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	מצוות עם "ריח טוב"

בחלק מעדות ישראל נהוג לברך ולהריח בשמים בשעה שמכניסים ילד בבריתו של אברהם אבינו.

נשאלת השאלה מה מקורו וטעמו של מנהג יפה ו"בעל ריח טוב" זה. אולי ניתן למצוא אותו בקשר שבין מצוות קרבן פסח ומצוות המילה. הקשר בין שתי מצוות אלה מרומז בפסוק הנאמר בזמן ברית המילה ובהגדה של פסח "וָאֶעֱבֹר עָלַיִךְ וָאֶרְאֵךְ מִתְבּוֹסֶסֶת בְּדָמָיִךְ וָאֹמַר לָךְ בְּדָמַיִךְ חֲיִי וָאֹמַר לָךְ בְּדָמַיִךְ חֲיִי" (יחזקאל ט"ז ו). וז"ל המדרש "ורבותינו אמרו לא בקשו ישראל למול במצרים אלא כלם בטלו המילה במצרים חוץ משבטו של לוי …, והיה הקב"ה מבקש לגאלן ולא היה להם זכות מה עשה הקב"ה קרא למשה ואמר לו לך ומהול אותם, …והרבה מהן לא היו מקבלים עליהם למול אמר הקב"ה שיעשו הפסח וכיון שעשה משה את הפסח גזר הקב"ה לד' רוחות העולם ונושבות בגן עדן מן הרוחות שבגן עדן הלכו ונדבקו באותו הפסח … והיה ריחו הולך מהלך מ' יום נתכנסו כל ישראל אצל משה אמרו לו בבקשה ממך האכילנו מפסחך מפני שהיו עייפים מן הריח היה אומר הקב"ה אם אין אתם נימולין אין אתם אוכלין שנאמר ויאמר ה' אל משה ואל אהרן זאת חקת הפסח וגו' מיד נתנו עצמן ומלו ונתערב דם הפסח בדם המילה והקב"ה עובר ונוטל כל אחד ואחד ונושקו ומברכו שנאמר (יחזקאל טז) ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמיך וגו' חיי בדם פסח, חיי בדם מילה" (שמות רבה פרשה יט ד"הזאת חוקת).

הדברים מחייבים התבוננות מה הקשר בין ריח הקרבן למצות המילה.

בחטא אדם הראשון נפגמו כל חושי האדם, הפגם בדיבור בא לידי ביטוי ב"כל המוסיף גורע" "ולא תגעו בו" (בראשי ג' ג) בשמיעה – מה ששמעה לדברי הנחש. בראיה- ותרא האשה כי טוב העץ למאכל (פס' ו) ובמעשה – מה שאכלה ונתנה גם לאישה. רק חוש הריח, בגלל מעלתו הגבוהה לא "פגם" בו הנחש והוא נשאר בקדושתו וטהרתו הראשונית.

מבאר הרב חרל"פ על הגדה של פסח: כשרצה הקב"ה לגאול את עם ישראל מחשכת מצרים השתמש הקב"ה בחוש הריח הבלתי פגום כדי להחזיר את ישראל לרום מעלתם ומיד באו וביקשו לאכול מקרבן הפסח ונתרצו למילה ונתעלו לדביקות גמורה בהקב"ה עד כדי שהיה הקב"ה נוטל כל אחד ונושקו.

היות חוש הריח כל כך עליון ורוחני יכול להיות נימוק לזה שאחרי ברכת הריח  אין לנו ברכה אחרונה שלא כמו בכל אכילה יש ברכה אחרונה, כיון שהנאה גשמית מטבעה מסתיימת ואילו הנאה רוחנית היא בלי גבול. 

יתכן אם כן, שהמנהג להריח בשמים, בשעת ברית המילה משמעותו, תזכורת לכך שבזכות חוש הריח שלא נפגם, זכו ישראל במצרים לקיים מצוות המילה ולהגאל ממצרים.

בניסן נגאלו ובניסן עתידין להיגאל, 

נקווה לזכות בקרוב בהופעת משיח צדקנו 

שמעלתו המיוחדת היא "בהריחו ביראת ה'".
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פעולת המשטרה וכוחות הביטחון הפנימי במדינת ישראל בשבת – חלק רביעי

בשבוע שעבר סיכמנו כי מותר להזעיק את המשטרה כדי לטפל בכל אירוע, גם פלילי, גם תוך כדי שימוש בטלפון. ממילא מותר ליומנאי בתחנת המשטרה לקבל את התלונה ולכוחות המשטרה לצאת גם בכלי רכב כדי לתת לה מענה. השאלה הגדולה שהטרידה את גדולי הפוסקים הייתה בשאלת החזרה ממקום האירוע. הנסיעה חזרה איננה לכאורה צורך מבצעי שהי הכוח יכול להמתין "בזירת האירוע" עד למוצאי שבת או לחילופין עד שיוזעק ח"ו לאירוע אחר. המקור בגמרא לשאלה זו מצוי במשנה במסכת עירובין "כל היוצאים להציל חוזרין למקומן" (מד ע"ב). הגמרא (שם מה ע"א) קושרת את המשנה כאן למשנה במסכת ראש השנה "חצר גדולה היתה בירושלים ובית יעזק היתה נקראת ולשם כל העדים מתכנסים ובית דין בודקין אותם שם וסעודות גדולות עושין להם בשביל שיהו רגילין לבא בראשונה לא היו זזין משם כל היום התקין רבן גמליאל הזקן שיהו מהלכין אלפים אמה לכל רוח ולא אלו בלבד אלא אף החכמה הבאה לילד והבא להציל מן הדליקה ומן הגייס ומן הנהר ומן המפולת הרי אלו כאנשי העיר ויש להם אלפים אמה לכל רוח" (פרק ב משנה ה). המשנה עוסקת שם בסוגיא של עדי חידוש החודש שהיו רשאים לחלל שבת כדי להגיע לבית הדין ולהעיד על המולד כדי שבית הדין יוכל לקדשו. ברגע שהגיעו לשם היו זוכים לאירוח כיד המלך אבל לא היו רשאים לעזוב את החצר (בגלל הלכות עירובין שלא נאריך בהם במסגרת זו). הגבלה זו מאוד הפריעה לעדים ולכן התקין רבן גמליאל שהם יכולים לעזוב את החצר וללכת אלפיים אמה לכל כיוון כדי לטייל או כדי לבקר משפחה או ידידים וכדו'. תקנתו של רבן גמליאל הורחבה לכל מי שראשי לצאת חוץ לתחום שבת על פי ההלכה כמו מילדת, מכבי האש וכוחות בטחון והצלה. הגמרא בעירובין מסבירה את ההרחבה המופיעה במשנתנו המתירה לחזור למקומם אפילו עם כלי הנשק אף על פי שהסכנה כבר חלפה בגלל המקרה הבא" כדתניא: בראשונה היו מניחין כלי זיינן בבית הסמוך לחומה, פעם אחת הכירו בהן אויבים ורדפו אחריהם, ונכנסו ליטול כלי זיינן, ונכנסו אויבים אחריהן. דחקו זה את זה, והרגו זה את זה יותר ממה שהרגו אויבים. באותה שעה התקינו שיהו חוזרין למקומן בכלי זיינן". לפי הבנת הגריא"ה הרצוג  הרב הראשי הראשון של מדינת ישראל (בצומת התורה והמדינה ג' עמ' 8)  מסקנת  הסוגיא לפי שיטת רש"י היא שמותר לחזור עם כלי הנשק רק בתוך אלפיים אמה.  לפי זה פעולתם של כוחות הביטחון תהיה מאוד מוגבלת כי אם הבסיס רחוק יותר מ 1.2  ק"מ לא יוכלו לחזור אליו ויאלצו להמתין בשטח עד למוצאי שבת או עד שתתקבל קריאה חדשה, המוקדם מבין השנים. בשבוע הבא נביא את שיטת הרמב"ם.



אשמרה שבת, הרב מרדכי אשכנזי, ירושלים (שיח עמ')
אחד הקשיים בלימוד ההלכה הוא הקשר שבין ההלכה למעשה לבין המקורות של ההלכה מהגמרא ומהראשונים. במיוחד ישנו קושי כזה בהלכות שבת שהרבה מהשאלות שהתעוררו בהלכות אלו נוגעות להתפתחות של המציאות ולכך שרבים מהדברים שהיו נהוגים בימי חז"ל אינם קיימים היום כמו סוגי מאכלים אחרים לגמרי ומלאכות שלא נעשות היום כפי שנעשו בימי חז"ל. הרב אשכנזי נטל על עצמו משימה לברר את ההלכה בצורה יסודית מהגמרא ועד להלכה המעשית. הוא מגיש בפני הקוראים את הסוגיות, את מחלוקות הראשונים אותם הוא מבאר ומסביר את סיבת המחלוקת. מתוך כך הוא מביא את הפסיקה ההלכתית ודן גם בשאלות מעשיות בזמננו. לשונו של המחבר זורמת וברורה. הוא גם מוסיף סיכומים מדי פעם וכן פתיחות לנושאים מסובכים.

בפרק ט הוא דן במלאכת הסחיטה שהיא תולדת דש. הוא פותח בהגדרת האיסור שהוא הוצאת דבר בעל חשיבות שטמון ומובלע בדבר אחר וזהו המיץ אותו מבקש הסוחט להוציא מהפירות. הוא מבאר שזאת הסיבה שמותר לסחוט לתוך אוכל מכיוון שהמיץ הופך להיות טפל למשהו אחר ולכך הוא נועד וע"כ אינו מוגדר כדבר בעל חשיבות. לאחר מכן מביא מחלוקת אחרונים מדוע מיץ היוצא מזיתים וענבים הוא זה שהגמרא קובעת שחייבים על סחיטתו. ה"משכנות יעקב" כותב שזהו משקה המכשיר לקבל טומאה ואילו החזו"א סובר שזהו משקה שאנשים רגילים ליהנות ממנו. הפמ"ג טוען שרק בזיתים וענבים המשקה מוגדר כמופקד בפרי ולא כמחובר לפרי. המחבר עצמו מציע שבזיתים וענבים יש חשיבות למיץ שלהם יותר מאשר לפירות ותכלית הגידול היא המיץ.

מתוך כך הוא דן בסחיטת פירות הדר האם האיסור הוא מהתורה או רק מדרבנן.

נעיר רק שהמחבר נוהג להשתמש בעת הגיעו לפסיקה מעשית בלשון החלטית ביותר. היינו ממליצים על התנסחויות זהירות יותר בעניינים שנוגעים למעשה.

(מתוך ח"ד)


פראג, צ'כיה



                            rague, Czech Republic P 

ניסן, ה'תשנ"ו

סתם קמח לעניין פסח.

שאלה:

האם סתם קמח נחשב כחמץ או שלא חוששים שהחטים באו במגע עם מים לפני הטחינה?

תשובה:

קמח חיטה המצוי בחנויות במשך כל השנה, אסור לאפות ממנו מצות לפסח, משום חשש שיש בו חמץ
 כתוצאה של תהליך הלתיתה
 שגרעיני- החיטה עוברים קודם טחינתם.

ולעניין איסור שהיית חמץ בפסח, יש לנהוג בו בקמח זה כבכל דבר שיש בו ספק-חמץ, ולכן יכלהו קודם הפסח, או ימכרנו לגוי
. ואם עבר ושיהה קמח זה בפסח (ולא מכרו לגוי קודם הפסח), אסור ליהנות ממנו לאחר הפסח, כדין חמץ שעבר עליו הפסח, ויש המתירין למוכרו לגוי
.

(הערת המערכת: כיום, סיון ה'תשס"א, ידוע לנו שיש קמח שעובר תהליך מיוחד שמבטיח את אי חימוצו ובו משתמשים בחלק מן המקומות שמוכרים מוצרים מקמח שנטחן לאחר הפסח).
�  בגמרא (פסחים מ ע"א) מצינו: "ת"ר, אין לותתין שעורין בפסח, ואם לתת, נתבקעו — אסורות, לא נתבקעו — מותרות". ובהמשך הסוגיה — "אמר רבה, בעל נפש לא ילתות". ומקשה הגמרא, והלא בברייתא לעיל נאמר שכולי עלמא אוסרין ללתות שעורים? ומתרצת, "בעל נפש, אפילו חיטים דשרירי (רש"י — שהם קשות) לא ילתות". כלומר, אף-על-פי שחיטים רחוקות מלהחמיץ מחמת הלתיתה — משום קשיותן, לכתחילה בעל נפש יחשוש לחימוץ ולא ילתות. ושם בסוגיה מסופר דבבית רב הונא ורבא בר אבין לתתו חיטין לפני פסח, ודעת רבא למסקנת הסוגיה — שמותר ללתות חיטין לפסח.


ורי"ף (דף יב ע"א בדפיו) ורא"ש (פרק ב סי' כה) הביאו דעת הגאונים, שאף כי למסקנת הסוגיה מותר ללתות החיטין לפסח, הרי מכיוון שאנו איננו בקיאים בלתיתה (דהיינו, אין אנו יודעים בדיוק את הדרך שבה לתתו החיטין בזמן האמוראים כך שהחיטה לא באה לידי ביקוע וחימוץ) הלכך אסור ללתות החיטים לפסח כלל וכלל. וכן פסק רמב"ם (הל' חמץ ומצה פ"ה, הל' ו-ז) "אין בוללין (=לותתין) את השעורים במים בפסח, מפני שהם רפין ומחמיצין במהרה... החיטים — מותר לבלול אותן במים כדי להסיר סובן, וטוחנין אותן מיד, כדרך שטוחנין הסולת, וכבר נהגו כל ישראל בשנער ובארץ־הצבי ובספרד ובערי המערב שלא יבללו החיטין במים, גזירה שמא ישהו ויחמיצו". עכ"ל. וכתב בעל "מגיד משנה" שם, שמקורו של רמב"ם במנהג הגאונים הנ"ל, ומדברי רמב"ם משמע שהמנהג נתפשט לאסור בכל קהילות ישראל.


ועוד יש לדקדק בדברי רמב"ם הנ"ל שאף מעיקר דינא דגמרא מותר ללתות החיטין רק אם יטחנו אותן מיד אחר הלתיתה, דדווקא בכהאי גוונא התירו ללתות. וכן כתב רש"י להדיא במס' סנהדרין (ה ע"ב ד"ה מותר ללתות), "מותר לשרות מעט במים, ולכותשן במכתשת, ולא חיישין לחמוץ, הואיל וכותשן מיד". דהיינו, דווקא בלתיתה מועטת, ודווקא באופן שיטחנו מיד לאחריה. ומקור לדברי רש"י ורמב"ם הוא בסוף הסוגיה הנ"ל, שם מסופר על ספינה מלאה חיטים שטבעה בנהר, ואסר רבא את החיטין ליהודים, והתיר למכור לגוי בלבד. ואף-על-פי שרבא התיר ללתות חיטין לפסח, מכל מקום — חיטי הספינה ששהו הרבה במים, חיישינן בהו שבאו לידי חימוץ.


ובשו"ע אורח חיים (סי' תנג סע' ה) כתב — "האידנא אסור ללתות בין חיטין ובין שעורין". וב"משנה-ברורה" (שם ס"ק כז) כתב שטעם הגאונים, משום שאנו לא בקיאין בלתיתה, ושמא יחמיצו בשעת הלתיתה, ועוד, שמא יבואו לשהות מעט אחר גמר הלתיתה (כדברי רמב"ם) קודם הטחינה, ויחמיצו החיטין.


והוסיף ה"משנה ברורה" שאף בדיעבד, אם עבר ולתת החיטין, אסור לאכלן בפסח. והביא ראיה ממה שנפסק בשו"ע (או"ח סי' תסז סע' ב) "דגן שנטבע בנהר, או שנפלו עליו גשמים, אף-על-פי שלא נתבקע — אסור, דכיון דמינח נייחי, אתי לידי חמוץ". והוסיף רמ"א, "ולכן יש ליזהר שלא יבואו מים או גשמים מזלפים על החיטין, כי אז אפילו לא נתבקעו — אסורות. ודגן שהיה מונח בעליה, וירדו גשמים דרך הגג בקצת מקומות, אותן שנתלחלחו — אסורות". וכתב שם "משנה ברורה" (שם ס"ק ח) דאף שיש פוסקים שאין איסור בדיעבד אלא אם כן נתבקעו או על כל פנים שיהיו קרובות להתבקע, שאני התם שבעת הלתיתה עסוק בחיטין ואינו מניחן להחמיץ, אבל כאן שהחיטים מונחות סתם, חיישינן לחמוץ אף שלא נתבקעו.


ובנדון דידן, הקמח המצוי בחנויות כל השנה עשוי מגרעיני חיטה שעברו לתיתה קודם טחינתן, כדי לשפר את הטחינה (עיין הערה 2 ההסבר הטכני), ויבואר לקמן ששיטת הלתיתה כיום כוללת השהית החיטים ברטיבותן זמן ממושך לפני הטחינה, ואם כן ודאי שאין להשתמש בקמח הרגיל כדי לאפות בו מצות לפסח.


ויש להוסיף שהנה בסוגיה הנ"ל בפסחים נחלקו אמוראים בפירוש הפסוק "ושמרתם את-המצות", ממתי בעינן שימור למצות, משעת קצירה, משעת טחינה או משעת לישה; ונחלקו ראשונים להלכה. רמב"ם ורי"ף פסקו שלכתחילה יש לשמר החיטים משעת קצירה, וכמו שאמר רבא לפועליו, כשתהפכו העומרים של החיטים, הפכו לשם מצה, ובלשונו של רמב"ם (הל' חמץ ומצה פ"ה הל"ה) "... ואינו אלא מדברי סופרים, משום שנא' ושמרתם את המצות, כלומר, הזהרו במצה ושמרו אותה מכל צד של חמוץ. לפיכך אמרו חכמים — צריך אדם להיזהר בדגן שאוכל בפסח, שלא יבוא עליו מים אחר שנקצר, עד שלא יהיה בו שום חמוץ".


וברא"ש שם הביא שהמנהג באשכנז ובצרפת הוא, לשמור לשם מצת-מצוה רק משעת הטחינה ואילך, דאז מתחיל הדגן לבוא בקירבת מים (המטחנות שבימיהם היו בדרך כלל מונעות במים), והשימור משעת הקצירה אינו אלא חומרא. ואמנם, לכתחילה שימור משעת הלישה בלבד איננו מספיק.


ומרן בשו"ע (אורח חיים סי' תנג סע' ד) פסק — "החיטים שעושים בהם מצות מצוה טוב לשומרן, שלא יפול עליהם מים משעת קצירה, ולפחות משעת טחינה. ובשעת הדחק מותר ליקח מן השוק". היינו — שלכתחילה פסק שצריך שימור משעת קצירה, ולכל הפחות משעת טחינה, ורק בשעת הדחק, כאשר אין לו קמח שמור שכזה, יקח מן השוק ויסתפק בשמירה משעת הלישה ואילך. מקור דין זה בדברי הגאון שהובא בר"ן שם, ובטור סי' תנג, שהתיר לקחת לאפית מצות מצוה קמח מן השוק — בשעת הדחק, וכתב בעל "משנה ברורה", (שם ס"ק כד) שטעמו של המחבר, משום שיש פוסקים, שלדעתם אין צריך שימור אלא משעת לישה, ועוד, שאין מחזיקין איסורא לומר שהחמיצו, ואפילו אם לתתו את החיטין, מסתמא אין שורין אותן עד שיחמיצו, אלא מציפים עליהם מים ומדיחין אותם וטוחנין מיד. ואף-על-פי שהמחבר פסק, שהאידנא אסור ללתות, שאני הכא שהוא שעת הדחק. אלא שה"משנה ברורה" סיים בשם אחרונים, שכיום שנוהגים כל השנה ל"כבס" (בהרבה מים) את החיטים ולהשהותן במים, הרי זה גרוע מלתיתה ואסור ליקח קמח חיטין מן השוק אפילו בשעת הדחק, דהוא כמו מה שנפסק בסי' תסז סע' ב בדגן שנטבע בנהר, שאסור אפילו בדיעבד לכל הפסח, וכל שכן למצת מצוה, ומשום חשש חימוץ. וכן כתב ב"חיי־אדם" (כלל' קכו סע' פ), שחיטים שנתלחלחו ושהו בלחותן, אסורים מדינא.


ובשו"ע הרב כתב הגר"ז, (סי' תנג סע' יז) שבמקום שנהגו ללתות חיטים קודם הטחינה ומשהים אותם במים יותר מזמן הלוך מיל (=18 דקות), אסור להשתמש בקמח זה לפסח אף בשעת הדחק. ועיין ב"חזון איש" (או"ח סי' קכא ס"ק כד ד"ה ולפי) שכתב, ששיעור מיל הוא דוקא לגבי חימוץ הקמח שנתערבב במים, אבל גרעיני החיטה קשים, וזמן חימוצם ארוך בהרבה משיעור מיל, ואפשר לומר שלדברי ה"חזון איש" אף אם שהו החיטים לאחר הלתיתה יותר ממיל לפני טחינתן, אין להחשיבן כחמץ, ויהיו מותרות בשיהוי בפסח (ע' הערה 3). ואמנם ב"משנה ברורה" (סי' תסז ס"ק ט) כתב בשם "מגן אברהם", שחיטין שנפלו עליהם מים או טבעו בנהר, אם שהו יותר משיעור מיל — באים לידי חימוץ (ובפחות מזה מתיר למכור לגוי אף בפסח), משמע לדעתם כי שיעור מיל הוא הקובע לעניין חימוץ גרעיני חיטה, ודלא כ"חזון איש".


העולה מכל הנ"ל, שבימינו, לכתחילה ודאי יקח חיטים השמורות משעת קצירה, ולכל הפחות משעת טחינה (וכתב "משנה ברורה" שם ס"ק כה שמנהג ישראל קדושים, שאף מצות כל הפסח עושים מחיטין שנשתמרו כך, ולא רק מצות מצוה) ואף בשעת הדחק לא יקח קמח רגיל מן השוק, אלא אם ידוע לו בבירור שלא לתתו החיטין, כי אז בשעת הדחק שרי, וישמור משעת לישה. אך מכיוון שכיום נוהגין ברוב המקומות ללתות החיטים קודם הטחינה (ע' הערה 2), לא ישתמשו בקמח הרגיל לאפיית מצות.


ולעניין איסור שהייה בפסח, עיין להלן הערה 3.


� במשך הדורות עברה פעולת הלתיתה שינויים רבים, וכבר הגאונים כתבו שאין אנו בקיאין בלתיתת החיטה שהוזכרה בגמרא, לעשותה באופן שלא יחמיצו החיטין.


נראה מן הפוסקים האחרונים שבימיהם דרך הטוחנים הייתה לשרות החיטין במים כדי לרכך את הגרעינים, וכדי להקל בזה על פעולת הטחינה. אחר השרייה הדיחו את הגרעינים וטחנום. ריכוך גרעין החיטה עוזר לפעולת הטחינה, וכן הוא מועיל להורדתה של קליפת הגרעין בשלימות קודם הטחינה ולסילוקה, כך שרק הגרעין נטחן (ואכן, הקמח המיוחד לאפיית מצות לפסח, שנעשה מחיטין שאינן לתותות, איננו לבן לגמרי כקמח הרגיל של כל השנה, משום שיובש הגרעין וקליפתו גורם לשבירת הקליפה קודם הטחינה, כך שגם חלקים ממנה נטחנים לקמח).


אמנם כיום נהוגות בארץ שתי שיטות לתיתה השונות מן הנ"ל. המשותף להן הוא שהמטחנות מעונינות להביא את גרעין החיטה ללחות של 17-16% ע"י הרטבתו באופן מבוקר (החיטים מגיעות למטחנה בלחות טבעית של 14-12%, ותהליך ההרטבה מעלה את הלחות לדרגה הנ"ל).


בשיטה אחת מעבירים את גרעיני-החיטה אל תוך מסוע-חילזון שלתוכו נשפכים מים מצינור המחובר למסוע, ועל-ידי זה מרטיבים את הגרעינים. לעיתים חוזרים על פעולה זו פעמיים או שלוש, בהפרש של כמה שעות בין הרטבה להרטבה, וזאת כדי לאפשר לחיטים לספוג את דרגת הלחות המבוקשת. בשיטה האחרת עוברים הגרעינים אל תוךך תא-הרטבה, ורסיסי-מים מותזים באוויר התא במינון הדרוש ליצירת הלחות המבוקשת.


בשתי השיטות הללו מניחים לחיטים לשהות ברטיבות במשך עשר עד עשרים-וארבע שעות קודם הטחינה. על-ידי ההשהיה סופגים הגרעינים את דרגת הרטיבות הדרושה ונעשים לחים ורכים, ורק אז טוחנים אותם.


לענייננו — בשיטות החדשות הללו כמות המים שעמה באות החיטין במגע, היא קטנה מאשר בשיטת הלתיתה הישנה (ולכן קורים לה "הרטבה" ולא "לתיתה"). ומאידך, נותנים לגרגירים לשהות ברטיבות זו זמן רב כדי לספוג את הלחות (וכבר כתבנו בהערה (1) שלתיתת החיטים שהותרה מדינא דגמרא, הייתה דווקא אם טחנו מיד לאחריה), ומשום כך יש להתייחס לחיטים הלתותות היום, כספק-חמץ גמור, ולכן כל קמח העשוי מחיטים לתותות, דינו כדין ספק-חמץ  מדאורייתא.


מתוך בירור שעשינו באמצעות הרב מנחם גנק, הובהר לנו שגם עמדת ארגון הכשרות .o.u היא, שקמח מחיטה לתותה הוא בכלל ספק-חמץ מדאורייתא בשל העובדה שמשהים את החיטין ברטיבותן שעות מספר קודם הטחינה.


� מחמת הדברים שכתבנו בהערות לעיל, בהן הסקנו שלקמח הרגיל (העשוי מחיטה לתותה) יש דין ספק-חמץ מדאורייתא, הרי שאסור להשהותן בביתו בפסח. וכן כתב בעל "משנה ברורה" (סי' תנג, ס"ק כד) שהרבה אחרונים סברו, שאסור להשהותו בפסח. ואמנם העיר שם (ס"ק כז), שאם לתת את החיטין וטחנן מיד, מותר להשהותן בפסח, אך כבר ביארנו ששיטות הלתיתה הנהוגות היום גורמות להשהיה ארוכה לאחר הלתיתה, קודם הטחינה, ולכן, מי שיש לו קמח-רגיל לפני הפסח, יכול למוכרו לגוי בתוך שאר החמץ שהוא מוכר לו. והמחמיר שלא להשהות בביתו חמץ או ספק-חמץ בפסח (ולא לסמוך בזה על מכירת חמץ), יש טעם רב שישרוף אף את הקמח הרגיל, או יאבדו ע"י פסילתו לאכילת-כלב. 


�  בשו"ע (אורח חיים סי' תמח, סע' ה) נפסק — "חמץ שנמצא בבית ישראל אחר הפסח, אסור, אעפ"י שביטל". והנה בקמח הרגיל שיש בו ספק-חמץ, כתב ה"משנה ברורה" (סי' תנג, ס"ק כד), שאם עבר ושיהה בפסח, יש אוסרין אותו בהנאה כדין חמץ שעבר עליו הפסח. אך "אליהו רבה" בשם זקנו התיר למוכרו לגוי אחר הפסח, שכן אינו אלא ספק חמץ, ובספק-חמץ לא גזרו לקונסו.


אמנם ה"חזון איש" (או"ח סי' קכא ס"ק כג) חלק על דברי ה"משנה ברורה" וכתב שמכיוון שקמח זה עשוי מחיטים ששהו הרבה אחר הלתיתה, ואסור היה להשהותם בפסח מספק דאוריתא, הרי זה בכלל הקנס שקנסו בחמץ שעבר עליו הפסח, (אם לא מכרו אותו לגוי קודם הפסח), הקמח אסור בהנאה, ואף למוכרו לגוי אסור.
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