רואים את הקולות!

"וכל העם רואים את הקולת ואת הלפידים

ואת קול השופר ואת ההר עשן

וירא העם ונעו ויעמדו מרחק" (שמות כ', י"ד).

" 'רואים את הקולות'

רואים הנראה ושומעין הנשמע – דברי ר' ישמעאל.

ר' עקיבא אומר: רואין ושומעין הנאה והנשמע.

ואין דבר שיצא מפי הגבורה שלא נחצב על הלוחות

שנאמר: 'קול ה' חוצב להבות אש' (תהילים כ"ט, ז)".





מכילתא יתרו פרשה ט' (עפ"י גירסת הגר"א)
מעמד הר סיני נחרת בלב האומה כחוויה נוראת הוד שלא היתה כמותה מעולם ועד עולם.
ואכן בבוא משה רבנו לתאר בערוב ימיו את מעמד הר סיני, מוצא הוא לנכון לציין, שהיתה זו תופעה חד פעמית בתולדות אנוש:
"כי שאל נא לימים ראשונים אשר היו לפניך

למן היום אשר בראנ א-לוהים אדם על הארץ

ולמקצה השמים ועד קצה השמים

הנהיה כדבר הגדול הזה או הנשמע כמהו?

השמע עם קול א-לוהים מדבר מתוך האש

כאשר שמעת אתה – ויחי?" (דברים ד', לב-לג)

וכאן מן הראוי להבהיר שייחודו של מעמד הר סיני אינו נובע רק מהמסרים הגדולים שנשמעו בו עשרת הדיברות אלא מעצם חווית המעמד כשלעצמו, ונקודה זו באה לידי ביטוי בהדגשה יתירה, בפיוט "דיינו" שאנו אומרים בליל הסדר:

"אילו קרבנו לפני הר סיני

ולא נתן לנו את התורה – דיינו".

לכאורה מוזר הדבר. וכי מה טעם יש בקרבה להר סיני ללא מתן תורה? הן על פניו דומה הדבר לאב המושיט מתנה יקרה לבנו וברגע האחרון מונעה ממנו. 
אלא על כרחך למד אתה מכאן שיש ערך בעצם המעמד הנשגב עוד קודם למתן תורה ועליו בלבד מן הראוי להודות ולומר "דיינו"!
אך עדיין יש מקום להעמיק ולשאול מהי הנקודה הפנימית הטמונה בעצם המעמד ומשווה לו את ייחודו הבלעדי?

האם רק המראות של ה'הר הבוער באש עד לב השמים' ו'קול השופר ההולך וחזק מאוד' הם שהותירו את רישומם בלב העם, הן עוד לפני מעמד הר סיני זכו ישראל לראות אותות ומופתים גדולים שלא כדרך הטבע, כגון: עשרת המכות וקריעת ים סוף ועמוד האש והענן ההולכים לפני העם, ובמה עולה מעמד הר סיני על כל אלה?
איך רואים קולות?
דומה שהמפתח לשוני המהותי בין מעמד הר סיני לבין שאר האותות והמופתים, נעוץ בפסוק זה שהבאנו בפתח המאמר: "וכל העם רואים את הקולות" ואת הלפידים...".

פסוק זה מקפל בתוכו קושי מסוים: כיצד רואים ישראל את הקולות, הן קולות שומעים ולא רואים?!

ר' ישמעאל אהנוקט דרך כלל בדרך הפשט, מפרש בפשטות: 'רואים את הנראה' – היינו את הלפידים ואת ההר העשן. 'ושומעים את הנשמע' – היינו את הקולות ואת קול השופר.

ברם חסרונה של המילה המתבקשת 'שומעים', וכן הערוב של הקולות והמראות בפסוק, תוך הקדמת הקולות ללפידים והצמדתן למילה רואים, מעוררת את ר' עקיבא – איש היודע לילך בשבילי הפרד"ס – להעמיק סוד ולגלות שהיתה כאן קליטה מיוחדת בה נפרצו גדרי החושים: "רואים את הנשמע ושומעים את הנראה" (עפ"י גרסת הגר"א).

מה פשר פריצה על-חושית זו, ומה המסר הטמון בה?
האבן עזרא על אתר, חושף בפנינו תובנה עמוקה, וכה דבריו בפירושו הקצר:

" 'וכל העם רואים את הקולות', כמהו רבים [פסוקים שיש בהם ערוב החושים] כמו 'ראה ריח בני' (בראשית כ"ז, כז) [המערב ראייה וריח]... וכמו 'ומתוק האור' (קהלת י"א, ז) [המערב ראיה וטעם] וזה בעבור התחברות כל חמש ההרגשות (החושים) במקום אחד שהוא על המצח".

ובפירושו לקהלת על הפסוק 'ומתוק האור' – מוסיף האבן עזרא:

"והוא המקום שבו יאמרו מילה שהיא ידועה לזאת ההרגשה – להרגשה אחרת".
לא זה המקום לברר את המשמעות המרתקת, הפיזיולוגית והפסיכולוגית העולה מדברי האבן עזרא. נציין רק את העובדה, המודעת לכל חובב פיוט ושירה, שהמשוררים נוהגים פעמים רבות לערב בשיריהם את החושים השונים, לטעום להריח ואף למשש את המראות, ולראות את הקולות, במגמה לבטא חוויות עזות המשתפות ומטלטלות את כל החושים, 'המתחברים למקום אחד'.
אך דומה שבמעמד הר סיני מבקשת התורה להעביר לנו, באמצעות ערוב החושים של הקולות והמראות, מסר עמוק לאין שיעור שאינו נוגע רק להיבטים פיזיולוגיים ופסיכולוגיים אלא מתעלה לתובנות פילוסופיות היורדות ונוקבות עד תהום.
מהסובייקטיבי אל האובייקטיבי
ההגות היהודית מיני קדם ועד היום הזהירה אותנו מפני הנסיונות הילדותיים לשוות לריבון העולמים גוף ודמות הגוף. ואפשר שזהו הפשר לאזהרה החמורה של התורה ערב מעמד הר סיני:

"השמרו לכם עלות בהר ונגע בקצהו" (י"ט, יב).

יתר על כן גם דרכי התגלות ה' לאדם מחייבים זהירות יתירה לבל יתפרשו כממחישים את דמות ה' עצמו, ולכך מוקדשים דרך משל פרקים ארוכים ב'מורה נבוכים'.

בעת התגבשות הפילוסופיה המודרנית בעת האחרונה, בא הפילוסוף הגדול עמנואל קאנט ואף הרחיב את היריעה:

לא רק את ה' יתברך – מקור הבריאה – לא ניתן לתפוס ולהגדיר במושגי אנוש, אלא אף את כל תופעות היש שבעולם איננו יכולים לפגוש ולהבין כשלעצמן, אלא באמצעות החושים הממצעים בינינו ובינם.

נמצא שלעולם איננו יכולים להפגש עם שום דבר כשלעצמו. כל שאנו יכולים לדעת על 'הדבר', אינו אלא את מה שרואות עינינו, שומעות אוזנינו, וקולטים שאר חושינו. והכרה זו הינה הכרה סובייקטיבית שלנו שאינה מעידה על מהות הדבר כשלעצמו, ואף לא על עצם קיומו, שהרי אפשר שאינו קיים אלא בדמיון חושינו אנו.
הכרה זו כשלעצמה מביאה אותנו מחד לענווה גדולה מתוך הכרה שלאמיתו של דבר איננו מבינים שום דבר, אך מאידך עלולה היא להביא אותנו להלך נפש ספקני שאינו מוצא שום נקודת אמת אובייקטיבית להתלות בה, ובעטיה עלול האדם לשוטט בעולם כבתוך 'גן המבוכה' ללא נתיב ודרך וללא מוצא. 

האם ניתן לאדם להחלץ מ'גן המבוכה' הזה ולזכות להארה מלמעלה שתחלץ אותו מן ההוויה הסובייקטיבית בה הוא נתון, ותציב אותו על מסלול 'אובייקטיבי' – בו יוכל לצעוד לבטח מתוך הכרה ודאית? 
בעולמנו הצר הדומה ל'בי-עקתא' (בית סוהר) אין יכולת ביד האדם להחלץ בכוחות עצמו משבי תעתועי חושיו – בחינת אין אדם מתיר עצמו מבית האסורים. ולשם כך נדרשת התגלות א-לוהית השוברת את מנעולי הספק ומפגישה את האדם עם האמת המוחלטת.
זוהי לאמיתו של דבר הנקודה הפנימית הטמונה במהות הנבואה, שבה – עוד לפני התוכן הספציפי הא-לוהית האובייקטיבית הנוגעת בו.

לפיכך בשעה שמבקש הנביא ירמיה להבדיל בין נבואת אמת לנבואת שקר הריהו קורא בכל עוז:

"שמעתי את אשר אמרו הנביאים 

הניבאים בשמי שקר לאמר: חלמתי, חלמתי.

...הנביא אשר אתו חלום יספר חלום

ואשר דברי אתו ידבר דברי אמת

מה לתכן את הבר נאום ה'.

הלא כה דברי כאש נאום ה'

וכפטיש יפוצץ סלע" (ירמיה כ"ג, כה-כט).

הנבואה – כאמת וודאית
על נקודת אמת זו של הנבואה עומד הרמב"ם במורה נבוכים (ג', כד) בבואו להעלות על נס את התגלות ה' לאברהם בפרשת העקדה, וכה דבריו:

"אבל פרשת אברהם בעקידה... להודיענו עד כמה אמיתי אצל הנביאים מה שבא להם מאת ה' בחזון, כדי שלא יחשוב אדם שכיון שזה בחלום מראה ובאמצעות כח המדמה, אפשר שלא היה מה ששמעוהו או מה שנמשל להם – אמת אלא מעורב בו השערה מסוימת. 

לפיכך רצה להשמיענו שכל מה שרואה הנביא במראה נבואה אמת ונכון אצל הנביא, אין לו ספק בשום דבר ממנו כלל.

...והראיה לכך שהרי חש אברהם לשחוט את בנו יחידו אשר אהב כפי שנצטווה... ואילו היה פקפוק אצלו לא היתה נפשו נענית לעשות המעשה הזה רק הסיכון מספק".

ובכן – לדעת הרמב"ם – דווקא הצו על מעשה העקידה הינו עדות לאמת הוודאית של הנבואה, שהרי אברהם אבינו לא היה מעלה על דעתו לעשות מעשה נורא זה על פי השקפתו עולמו הסובייקטיבית הנוטה לחמלה וחסד.
אמנם גם הנביאים זוכים לקבל את נבואתם בהקיץ או בחלום באמצעות קול ומראה, אך עצם ההתגלות הא-לוהית פורצת את מגבלות החושים ומתעצמת בתודעתם כמפגש בלתי אמצעי עם האמת הא-לוהית.

לחוויה עמוקה זו ניתן לתת ביטוי בשפת אנוש, רק בדרך אחת: באמצעות ערוב בין החושים ושזירתם למקשה אחת המצביעה על קליטה 'על-חושית' שמעבר להם.

זהו פשר הביטוי: 
"וכל העם רואים את הקולות" – "רואים את הנשמע ושומעים את הנראה", 
ובכך מתוודעים לאמיתו של דבר לאמת שמעליהם.

הגילוי הנבואי לא החל במעמד הר סיני. זוכים לו כבר בספר בראשית אדם ונח וכמובן אבות האומה, ומעל כולם משה רבנו אדון הנביאים "שהיה אב לנביאים שלפניו ושלאחריו".

אבל מעמד הר סיני הינו המעמד היחיד בתולדות אנוש שבו זכה עם שלם על זקניו וצעירי, נשיו וטפיו למדרגת הנבואה: לשמוע "קול א-לוהים מדבר מתוך האש", ועל כן מדגיש הכתוב: "וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים".

גילוי נבואי זה היה אמנם חד פעמי והעם לא יכול היה להתמיד לעמוד במדרגה זו, אבל בעצם מעמד הר סיני נחרתה בלב כל אלה שהיו בפועל באותו מעמד ואלה שנשמתם – העתידה להוולד שרתה בו – ההכרה הוודאית כי "ה' הוא הא-לוהים אין עוד מלבדו".

ותודעה זו תסוף מלב האומה עד עולם.

"וזאת התורה לא ימלט ממנה אדם מישראל 
לא הוא ולא זרעו ולא זרע זרעו 
ירצו או לא ירצו" (רמב"ם באיגרת תימן).
ישראל – שפסקה זוהמתן
לתובנה פלאית זו נתנו חכמים ביטוי ציורי ב'שפת הקודים' המיוחדת להם וכך אמרו:

"בשעה שבא נחש על חוה הטיל בה זוהמה,

ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן..." (שבת קמ"ו ע"א).

ומהי אותה זוהמה שהטיל הנחש בחוה?

מפורש בתורת הסוד שהזוהמה היא בספק שהטיל הנחש בחוה בדבר אמיתות דבר ה': "אף כי אמר א-לוהים לא תאכלו מכל עץ הגם?!" והטלת ספק זו היא שורש כל הבלבול, המבוכה והכפירה שבעולם.

ברם ישראל שעמדו בהר סיני ושמעו "אנכי ה' א-לוהיך..." זכו לראות את הקולות ולפרוץ את מנעולי הספק. בכך שבה הודאות לעומק נשמתם ופסקה זוהמת הספק מלבם גם אם דמיונות של ספק מרחפים כביכול סביבם.
ברוח זו מפרש אחד מגדולי הראשונים ר' אהרון הכהן מלוניל בפירושו 'אורחות חיים' את המימרא בהגדה של פסח, שהוזכרה בראשית דברינו:

'אילו קרבנו לפני הר סיני

ולא נתן לנו את התורה – דיינו!"

וכה דבריו:

'אילו קרבנו לפני ה' סיני', פירוש, וקיבלנו בזה תועלת גדולה שפסקה כל זוהמתנו, רוצה לומר כל ספק באחדותו יתברך, כי ראינו מלכותו ותוקף גבורתו וכבודו, והוסר בזה כל ספק מאיתנו".

ובחג מתן תורתנו – הממשמש ובא

בשעה שנטה אוזנינו בקריאת התורה לשמוע ולראות 

את "וכל העם רואים את הקולות"

הבה ניתן לה' יתברך שבח והודיה עד בלי די

על שקרבנו למעמד הר סיני.

וזיכנו לזכור מדוד לדוד
דבר א-ל בלתי נראה וודאי כאור.











חנן פורת

* מדרשיר 
מאמר הפתיחה עומד על ייחודו של מעמד הר סיני

לאור דברי חז"ל: "ישראל שעמדו על הר סיני
פסקה זוהמתן", ומבהיר את הנקודה 

הפנימית שבעצם מעמד ההתגלות:

הוצאת עם ישראל מאכלת הספק לאור הודאי.
שירה של רחל המשוררת "שכן"
נכתב בערוב ימיה, בשעה ששכבה על ערש דווי

והיא חולה ובודדה.

אך דווקא על רקע מציאות קורעת לב זו

בוקעת ועולה משיר זה תפילה עמוקה

וציפיה למגע חי גבוה מעל גבוה

עם "מי בלתי נראה ודאי כאור"

אשר זכר קרבתו בלבד דיו להיות 'יד מרגעת'

על מצח מיוזע של עייפי מגור.

את ה"לו - ניתן לדעת" של רחל
אין לפרש בהכרח כספק, אלא כתפילה

להתגלות ודאית בבחינת "לו-יהי".

ומילה אישית:

בעיני זהו אחד ממזמורי התפילה הזכים והטהורים

שנכתבו אי פעם ובודאי בשירת ימינו...

שָׁכֵן / רחל
 
אֵינִי רוֹאָה אוֹתוֹ.

אֲבָל אֲנִי זוֹכֶרֶת.

זוֹכֶרֶת אֶל נָכוֹן: הוּא כָּאן, יֶשְׁנוֹ.

מִפַּחַד בַּלֵּילוֹת מָגֵן לִי וּמִשְׁמֶרֶת

רִבּוּעַ אוֹר זָהֹב שֶׁל חַלּוֹנוֹ.

 

לוּ אַךְ זָכַרְנוּ: יֵשׁ!

לוּ אַךְ נִתַּן לָדַעַת:

יֵשׁ מִי בִּלְתִּי נִרְאֶה וּוַדָּאִי כָּאוֹר,

וְזֵכֶר קִרְבָתוֹ כְּיָד מַרְגַּעַת

עַל מֵצַח מְיֻזָּע שֶׁל עֲיֵפֵי מָגוֹר.

* לאור ההלכה
מנהג אכילת מאכלי חלב בשבועות
נוהגים בבתים רבים לאכול מאכלי חלב בחג השבועות. וכמה טעמים למנהג, האחד, כדי שיהיו בסעודה שני תבשילים אחד חלבי ואחד בשרי, זכר לשני הלחם שהיו מקריבים במקדש. ולשם כך מביאים לחם אחד בשביל מאכלי החלב ולחם אחר בשביל מאכלי הבשר (רמ"א תצד, ג, מ"ב יד). טעם נוסף, מפני שהתורה נמשלה לדבש וחלב, כמו שנאמר: "דבש וחלב תחת לשונך". ולכן יש נוהגים גם לאכול דבש, וגם נוהגים לאכול מאכלי חלב מתוקים, זכר למתיקות התורה. ועוד טעם, שכך נהגו אבותינו בזמן מתן תורה, שלאחר שנתגלו להם כל הדינים המרובים שיש בענייני אכילת הבשר, כגון שחיטה ובדיקת הסכין, וטרפות והכשרת הכלים, ומליחה, לכן העדיפו לאכול תחילה מאכלי חלב שאין בהם כל כך דקדוקי דינים (מ"א). 

ויש שנהגו לאכול בליל שבועות מאכלי חלב וביום מאכלי בשר, אבל המנהג הנכון יותר הוא לאכול בסעודה אחת מאכלי חלב ומאכלי בשר. שעל ידי כך יותר בא לידי ביטוי הזיכרון לשני הלחם, שלחם אחד נאכל עם המאכלים החלביים והאחד עם הבשריים. ועוד שעל ידי כך מביאים לידי ביטוי ברור יותר את הדין שהתחדש, שצריך להבדיל בין מאכלי בשר לחלב. ועוד שיש מצווה לשמוח בחג באכילת בשר. 

וכן המנהג הטוב, מתחילים את הסעודה במאכל חלבי, ולאחר מכן אוכלים לחם או כל דבר קשה שאינו חלבי, שאכילתו ובליעתו מקנחת כל חלקיקי הגבינה מהפה, ובנוסף לכך שותים דבר מה כדי לשטוף את כל הפה משאריות מאכלי הגבינה. במקום זאת אפשר לצחצח היטב את השיניים והחניכיים והלשון, ואח"כ לשתות דבר מה. לאחר מכן מחליפים את המפה ועורכים את השולחן מחדש בכלים בשריים, ועוברים לאכול מאכלי בשר. 











הרב אליעזר מלמד

* מעט מאורו של הדף היומי

ב'- ח' סיון   יבמות טז- כב  

שמיטה מעשרות וביכורים (יבמות טז ע"א)

במסגרת דיון על צרת הבת, האם היא מותרת או אסורה, אמר ר' דוסא בן הרכינס: מעיד אני עלי שמים וארץ, שעל מדוכה זו ישב חגי הנביא, ואמר שצרת הבת אסורה, ועמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית (יבמות טז ע"א). טעם הדין באשר לעמון ומואב: "הרבה כרכים כבשו עולי מצרים ולא כבשו עולי בבל, וקדושה ראשונה קדשה לשעתה ולא קדשה לעתיד לבא, והניחום כדי שיסמכו עליהן עניים בשביעית". הדאגה החברתית גברה אז על חובת ירושת הארץ: "הלכך זורעים בהן בשביעית שיסמכו עליהן עניים לשכור עצמן לחרוש ולקצור, ועוד ליטול לקט שכחה ופיאה ומעשר עני" (רש"י). יש הסוברים שהכוונה לאזור עמון ומואב שסיחון מלך חשבון כבש, ואח"כ משה רבנו כבש ממנו את המקום, ועולי בבל לא כבשו אותו (רש"י). ויש הסוברים שאם כך, זהו: "עבר הירדן" והוא מארץ ישראל, ונוהג בה שמיטה מדברי סופרים, ולכן הכונה היא לשאר ארץ עמון ומואב שלא נכבשו מעולם ע"י ישראל (רבנו תם בתוד"ה עמון).  

למעמדם ההלכתי של תוצרת חקלאית מאזור עמון ומואב בשמיטה, ישנה השלכה גם לזמננו. הרב יוסף קארו פוסק (בית יוסף, יורה דעה סימן שלא אות יט): "אם גוי מכר לישראל פירות בשביעית וגמר מלאכתן ביד ישראל, משמע דודאי נוהגים בהם תרומה ומעשרות וכן כתב ספר כפתור ופרח (פרק מז) וכתב שבמקום מעשר שני יפריש מעשר עני כדין עמון ומואב". הראי"ה קוק הנהיג לכתוב בשטר היתר המכירה, "שהפירות חוזרים ונכנסים לידי ישראל לפני גמר מלאכה, ואם כן דינם כדין פירות של גוי שנגמרה מלאכתם ביד ישראל, וראוי להפריש תרומות ומעשרות בלא ברכה. וע"פ פסק הרמ"א, על פי דברי הבית יוסף וכפתור ופרח, צריך לעשר מעשר עני" (שו"ת דעת כהן סי' רלט).

ההבחנה בין עמון ומואב לארץ סיחון ועוג היא גם במצות הביכורים: "מביאין בכורים של דבריהם מערי סיחון ועוג..., אבל עמון ומואב אע"פ שהן חייבין בתרומה ובמעשרות מדבריהם, אין מביאין מהן בכורים" (רמב"ם הלכות ביכורים ב, א).









הרב יהודה זולדן
* אורות מן השטח
התקשורת – בזמן המלחמה

האם התנהלות התקשורת בזמן מלחמת לבנון השניה היתה תקינה? כיצד השפיעו כתבות ושידורים על מורל הלחימה והעורף? עד כמה היו השידורים אחראיים מבחינה ביטחונית ולאומית? מה יש לשפר בסיקור התקשורתי בזמן מלחמה?

לוחמים, בני משפחותיהם, תושבי הצפון ואכפתניקים – אנחנו מעוניינים לשמוע ולקבל כל חומר או מידע שיש לכם.

תדמי"ת – מיסודו של הפורום המשפטי tadmit@haforum.org.il
שיעור לנשים בקבר רחל

ביום שני י"א בסיון יתקיים אי"ה שיעור לנשים בקבר רחל, מפי הרב אלישע וישליצקי, בנושא : תיקון חטא המרגלים בחבלי משיח – לאורה של רחל אמנו.

הסעות ממוגנות ירי מבנייני האומה בשעה 19:00. להרשמה: 054-4954258.

לשירות לאומי במשמעות אחרת...
יפו המתחדשת מחפשת אותך לשנת שרות בשנת תשס"ח.

לבירור ולהצטרפות: מירז 052-5706173.

יום הלימוד השנתי לנשים בשדרות
יום הלימוד השנתי לנשים של פורום המדרשות התורניות לבנות התקיים השבוע ביום ראשון בשדרות.

יום העיון הוקדש לעילוי נשמתה של אלה אבוקסיס הי"ד אשר נהרגה מפגיעת קאסם בדרך לביתה, ואשר יום הולדתה חל באותו היום. 

ביום הלימוד נטלו חלק כ- 500 נשים וצעירות ובמסגרתו הועברו שיעורים כללים ושיעורים נושאיים בענייני היום, והוקרן סרטון על אלה הי"ד. השיעורים הועברו ע"י ראשי המדרשות ובסיומו השתתפו הבנות בתהלוכה לזכרה של אלה הי"ד, שהחלה בסניף בני עקיבא הישן בעיר והסתיימה ב"משכן אלה" בו הוקם ונחנך סניף בני עקיבא החדש.
ערב לציון עשור לגרעין אומץ עכו

ביום שני התקיים ערב לציון עשור להווסדו של הגרעין התורני בעכו, בהשתתפות ראשי ורבני העיר, הרב אלישע וישליצקי, הרב חנן פורת, הזמר אורי שבח, ומאות מתושבי העיר והאזור.

גרעין אומץ עכו קורא למשפחות לבוא ולהצטרף לפעילות המבורכת. 

תנאים טובים למצטרפים למסלולים יחודיים. 04-9550127.

שבעים להגשמה
סניף מרכז ירושלים של תנועת הנוער "עזרא" מציין שבעים שנה להקמתו. נחגוג את הארוע אי"ה במפגש בוגרים  
והפנינג בחופש הגדול. נשמח אם בוגרים מכל השנים יצרו עמנו קשר בטלפון 054-7549498 או במייל merkaz70@gmail.com
שבת שלום ירושלים

איחוד בתי הכנסת בישראל קורא לייחד את שבת פרשת במדבר ב' בסיון תשס"ז 

בבתי הכנסת בישראל ובתפוצות
לכבודה של ירושלים בשנת הארבעים לשחרורה ולאיחודה.

ירושלים הבנויה כעיר שחוברה לה יחדיו
בברכת הרב אורי לופוליאנסקי, ראש העיר ירושלים
ועל פי סדר התפילה לשבת שלום ירושלים 

שחיבר הרה"ג הרב שאר ישוב כהן שליט"א, הרב הראשי וראב"ד חיפה

סדר התפילה

ביום השבת אחרי קריאת התורה ואמירת כל התפילות לשלום המדינה וצה"ל ולשחרור של השבויים והנעדרים, יפתחו את הארון, יקח החזן את ספר התורה בידיו ויאמר את התפילה ופרק תהילים, הקהל יעמוד על רגליו ויחזור אחריו מילה במילה.

תפילה

אבינו שבשמים הבוחר בציון וירושלים אשר איווית למושב לך את עיר הקודש ברך כל בוניה, בניה ודורשי שלומה ושלח ברכה והצלחה בכל מעשי ידיהם ופרוש עליה סוכת שלומך וקיים בה מקרא שכתוב: "לְמַעַן צִיּוֹן לא אֶחֱשֶׁה וּלְמַעַן יְרוּשָׁלַםִ לא אֶשְׁקוֹט עַד-יֵצֵא כַנּגַהּ צִדְקָהּ וִישׁוּעָתָהּ כְּלַפִּיד יִבְעָר" ובנה אותה במהרה בימינו בנין עולם וכסא דוד עבדך במהרה לתוכה תכין. ברוך מנחם ציון ובונה ירושלים מעתה ועד עולם אמן כן יהי רצון.
לאחר אמירת התפילה ישארו החזן והקהל עומדים על רגליהם, וארון הקודש פתוח החזן והקהל יאמרו פרק קכ"ב בתהילים פסוק בפסוק.

אחרי אמירת פרק התהילים יאמרו החזן והחייבים קדיש דרבנן, 
יתחיל החזן אמירת אשרי יושבי ביתך, ויתפללו מוסף.
בעלון זה אנו ממשיכים את הדיון הטעון בנושא היחס הנאות לנוכרים במדינת ישראל, תוך התמודדות עם המושגים גר צדק וגר תושב ובחינת משמעותם בימינו.
סוגיה זו – יש לה משמעות מיוחדת בחג השבועות שהוא כידוע חגם של גרי הצדק, שנכנסו תחת כנפי השכינה.

מודל הזדהות לגרי הצדק האידיאלי הלא היא רות המואביה שאת ספרה נקרא בחג השבועות הממשמש ובא, ומפיה נשמע את הביטוי המופלא:

"עמך – עמי וא-לוהיך – א-לוהי".
כמובן שמרבית הנוכרים החיים כיום בארץ רחוקים עד מאוד מדמותה של רות המואביה אך עצם קיומה של גיורת כה יקרה ואהובה, אשר ממנה יצא דוד המלך, באה ללמדנו את המשמעות העמוקה של מצות "ואהבת את הגר".
על גר תושב ופשוטו של מקרא

מספר הערות על הדיון בסוגיות אלו בגליונות האחרונים
א. "אין מקרא יוצא מידי פשוטו", הוא יסוד גדול. יסוד זה מתיר לנו לפרש את המקראות על פי הפשטים המתחדשים, בדרך אחרת ממה שפרשום חז"ל. יתר על כן, לעיתים גדולי הדורות הסיקו מפשוטו של מקרא מסקנות הלכתיות נוספות על העולה מדרשותיהם של חז"ל את הפסוקים. אבל לעולם לא תוסק מסקנה הלכתית מפשוטו של מקרא, הנוגדת את הפרשנות המקובלת של חז"ל.

נכון ש"גר" בתורה הוא לעיתים גר תושב ולעיתים גר צדק, אבל בזה אין מקום ל"תהיות הלב", שאם לא כן, שמא נתהה גם האם פשוטו של מקרא מורה לנו "עין תחת עין" - ממש, ו"שן תחת שן" - ממש, בשונה מהבנת חז"ל?!

ב. "חביב אדם שנברא בצלם". אדם - משמעו כל אדם (כך לפי הבנת רוב המפרשים, להוציא את המהר"ל) ואל כל אדם יש להתייחס, על פי ההוגנות והיושר של המוסר הטבעי. יתר על כן, כלפי גר תושב אף נצטווינו במפורש להחיותו "גר ותושב וחי עמך". אבל, לענ"ד, אין קשר בין היחס הנכון הזה לבין "שוויון זכויות חברתי ומדיני גמור לכל אזרחיה (של המדינה) בלי הבדל דת גזע ומין", כפי שהובטח במגילת העצמאות.

מן העניין להביא את דבריו החריפים של הרצ"י קוק זצ"ל, כאשר קמה ממשלה בישראל שנשענה על רוב ערבי: "רוב אמיתי של יהודים, אפילו אם יש מגוון דעות, זהו רוב נורמלי. בין שליהודים אלה יש יחס למצוות, בין שיש להם יחס לארץ ישראל, מכל מקום כולם שייכים לשלמות הופעת אור ה', וזהו מצב נורמלי. אבל סדור ממלכתיות בעזרת נציגים ערביים, זהו חרפה, חילול השם שאין לו תקנה ואין לו כפרה" (פורסם בקובץ "ארץ הצבי" עמ' ע"ה).

ג. בגמ' פסחים (ג ע"ב) מסופר על גוי שהתחזה ליהודי, הצטרף לחבורת אוכלי פסח, ואף התפאר בכך. לשנה אחרת, משהתגלתה ההתחזות, הרגוהו! המפרשים התקשו , למה הרגוהו, האם היה חייב מיתה? לכאורה הוא לא עבר כל עבירה, שהרי הלאו "כל בן נכר לא יאכל בו" איננו כלול בז' מצוות שבני נח מצווים עליהם, רק לנו אסור להאכילו, אבל הוא לא עבר שום עבירה?

ומבאר הרב קוק זצ"ל: "אולי הוראת שעה היתה, שלא יוסיפו בני נח להתעולל בקודשי ה' " (טוב ראי"ה).

ד. עד כאן, ברמת העקרון. אבל הדיון המתמשך הזה מעל דפי עלוננו, איננו יכול להערך ברמה אקדמית בלבד. בזמן שהדיון מתקיים, נחשפו החשדות לבגידה של חה"כ (לשעבר) עזמי בשארה. החשד לבגידה מיוחס אמנם רק לח"כ אחד, אבל לעמדותיו השוללות מכל וכל את קיומה של מדינת ישראל ככזו, שותפים כל חברי הכנסת של הסיעות הערביות. כל בר דעת יודע, שמבחינה זו חברי הכנסת הללו מייצגים "נאמנה" את רוב שולחיהם. ולתובנה הזאת, יש השלכה ישירה לשאלה מהו היחס ההוגן והישר כלפי הציבור הערבי.

מכל מקום, נוכח מציאות עגומה זו, מן הראוי לזרז את הצעת החוק הקובעת שמפלגות ערביות השוללות את קיומה של מדינת ישראל כמדינה יהודית-דמוקרטית, וכמובן מפלגות התומכות בארגוני הטרור, אין להן מקום בכנסת ישראל, ובנדון זה יפה שעה אחת קודם.

                                                                          




  מנחם פליקס
אַבְנֵי קֹדֶשׁ מִשְׁתַּפְּכוֹת

בִּמְקוֹם בֵּית אֱ-לוֹהֵינוּ
מְקוֹמוֹ מְחֻלָּל

וּנְבוּאָה אַיִן

וּמִקְדָּשׁ עֲדַיִן

וְגוֹי הוֹלֵל.

וּמַלְכוּת - - 

וְאָנֹכִי

אֵיכָה אֶצְהָל,

אֵיכָה אֶצְהַל בְּיוֹם יְרוּשָׁלַיִם

טֶרֶם בּוֹאָהּ 

כָּמַהְתִּי וָאֶכְסֹף

לִגְאֻלַּת מִקְדָּש

וְעִיר אֱ-לוֹהִים תַּעֲטֹף

אַךְ עַתָּה 
מַכָּה בִּי שִׁבְעָתַיִם

חֶסְרוֹן מַעֲלָתָהּ
שֶׁל יְרוּשָׁלַיִם

וְשׁוּב וְשׁוּב

לוֹחשׁוֹת הַשְּׂפָתַיִם

אִם אֶשְׁכָּחֵךְ
יְרוּשָׁלַיִם.



חיים שרייבר, כרמל

