זו תורה – וזו שכרה?

"שרפי מעלה צעקו במרה:

זו תורה וזה שכרה?

...ענתה בת קול משמים:

אם אשמע קול אחר אהפוך את העולם למים...

גזירה היא מלפני, קבלוה – משעשעי דת מיומים".

(מתוך פיוט 'אלה אזכרה' במוסף יום הכיפורים

לזכר עשרת הרוגי מלכות, עפ"י מסכת ברכות ס"א ע"ב)

השאלה עתיקת היומין: מדוע צדיק – ורע לו, רשע – וטוב לו? מהדהדת כבר בין דפי המקרא ובאה לידי ביטוי נוקב בפיו של ירמיהו נביא החורבן, המטיח דברים כלפי מעלה:

"מדוע דרך רשעים צלחה שלו כל בוגדי בגד?" (ירמיה י"ב, א).

לשאלה זו מוקדש כל ספר איוב, ופרקים נכבדים מספר תהילים עוסקים מזויות שונות בשאלת יסוד זאת.

ומה יהא על הדור הצעיר?

במזמור ע"ג שבתהילים מקונן דרך משל אסף המשורר, כי בעקבותיה הגיעו רבים מבית ישראל למסקנה כי אין דין ואין דיין בעולם:

"ואמרו איכה ידע א-ל ויש דעה בעליון?

הנה אלה רשעים ושלוי עולם השגו חיל.

איך ריק זכיתי לבבי וארחץ בנקיון כפי

ואהי נגוע כל היום, ותוכחתי לבקרים" (ע"ג, יא-יד)

והוא מוסיף משפט טעון וסתום:

"אם אמרתי אספרה כמו, הנה דור בניך בגדתי"

על פסוק זה, אמר לי בשעתו סבי ר' אריה בן צבי ז"ל, שהיה פרש מופלג במקרא:

משורר תהילים, ששאלת הגמול צורבת בלבו, מבקש לשתף בה את בני דורו, אך בבואו לדבר בה בציבור הוא מחליט לשים מחסום לפיו מתוך חשש שמא תעורר הרהורי כפירה בלב רבים, ובפרט בקרב הדור הצעיר, ובכך יבגוד בשליחותו לחנך אותם לתורה ואמונה. וזהו פשר דבריו: "הנה דור בניך בגדתי".

אך מכל מקום, ברור לכל שאי אפשר לטאטא שאלה זו מתחת לשטיח והיא בוקעת ועולה בגלגולים שונים, כל אימת שיסורים קשים באים על צדיקים וישרים שלא חטאו ולא פשעו.

זוהי צעקתם של 'שרפי מעלה': "זו תורה וזה שכרה"?

על דמם השפוך של ר' עקיבא וחבריו, אלא שלמרות דברי הפיוט, לא היתה זו הזעקה האחרונה, ומאז עשרת הרוגי מלכות שבה להדהד בעולם פעמים רבות ממסעי הצלב ועד האינקוויזיציה, ומפרעות קישינוב ועד השואה האיומה, ועדיין לא הפך העולם למים וסאת הייסורים לא תמה.

על כן, בבואנו להגות בסוגייה זו, על רקע הגירוש והעקירה של אחינו היקרים מגוש קטיף וצפון השומרון, עלינו להתמודד עמה מתוך פרספקטיבה רחבה ולא לדמות בנפשנו, שהנה לראשונה אנו נתקלים בתופעה כה מקוממת בה "דרך רשעים צלחה".

אין הדבר מכהה אמנם את עצמת הכאב ותחושת העלבון נוכח המעשה המתועב של גירוש של גירוש יהודים מאדמתם – על לא עוול בכפם, אך יש בכך כדי להעמידו בפרופורציה נכונה, בלי להתיימר ולחשוב ש'אנו ממציאים את הגלגל'.

"עשינו מה שגזרת"...ואתה...?
ובכל זאת דומה שיש משמעות מיוחדת לשאלה הנוקבת של 'צדיק – ורע לו', דווקא כאן בארץ ישראל בימי 'ראשית צמיחת גאולתנו', ודווקא על רקע פסוקי פרשת השבוע שלנו המעמידים בצורה ברורה בפרשת הברכה והקללה, את המשוואה של "והיה אם תשמע בקול ה' א-לוהיך... ובאו עליך כל הברכות האלה והשיגוך" (דברים כ"ז, א-ב).

ולא עוד אלא שבראשית הפרשה עומד עובד האדמה וחותם את 'וידוי המעשרות' במילים מפורשות:

"שמעתי בקול ה' א-לוהי עשיתי ככל אשר צויתני.

השקיפה ממעון קדשך מן השמים, וברך את עמך אל ישראל

ואת האדמה אשר נתתה לנו כאשר נשבעת לאבותינו

אבץ זבת חלב ודבש" (כ"ו, יד-טו).

ורש"י בעקבות הספרי מדגיש ומחדד:

"עשינו מה שגזרת עלינו, עשה אתה מה שעליך לעשות!"

...וכאן עומדים אנשי גוש קטיף וצפון השומרון ועמהם רבבות רבבות, ושואלים בדמעות: הן עשינו מה שגזרת עלינו, ודבקנו בתורתך ובאדמתך בתום ובאמונה, ומדוע לא עשית אתה מה שעליך לעשות?"

מכתב – מטירת צבי
כדי להחריף ולחדד את ברור הדברים מוצא אני לנכון להביא לפניכם מכתב שקיבלתי מקיש גולדברג, חבר נכבד מקיבוץ טירת צבי, אשר ביקש ממני לפרסמו בעלון 'מעט מן האור', וכה דבריו (בקיצור מה):

"האם יש לנו אומץ לב לשאול את השאלה הנוקבת:

התפללנו, צעקנו, בכינו, הפגנו, צמנו, נדרנו, חרפנו את נפשנו – למה ה' לא ענה?

התשובות האפשריות הן מפחידות:

1. א-לוהים אינו מתערב בנעשה בעולמו. כל דאלים גבר.

2. א-לוהים מתערב אבל לא יכול היה ל'בולדוזר'.

3. א-לוהים רוצה שגוש קטיף - יפונה.

שתי התשובות הראשונות וודאי אינן קבילות על יהודי מאמין. רק השלישית – עם כל הצער – באה בחשבון, אבל למנהיגות ה'אמונית' קשה לקבלה, כי היא מחייבת פשפוש וברור אמיתי ואמיץ; מה טעם ירצה רבונו של עולם למנוע מאמוניו לשבת בחבל עזה?

שוב כמה תשובות אפשריות:

1. החטא גרם.

2. רצונו של הבורא שבני ישראל לא ישבו בחבל עזה... לכל הפחות לעת-עתה.

התשובה הראשונה היא תשובה דתית קלאסית...אך גם התשובה השניה אינה בגדר 'הס מלהזכיר', ...אבל 'המנהיגות האמונית' לא תוכל לקבל תשובה זו כי היא מוּנעת ע"י הקונספציה של ר' צבי יהודה ותלמידיו מאז ניצחון צה"ל במלחמת ששת הימים. 

קונספציה של "על סף הגאולה השלמה" של "ארץ ישראל השלמה עכשיו", קונספציה שדחפה הצידה את הציונות הדתית המתונה והפרגמטית. קונספציה שיצרה סולם ערכים חדש ושינתה את פני הארץ והיושבים עליה. בשם קונספציה זו נשפכו הרבה זיעה ודם, לבוא עכשיו ולערער עליה? למי העוז למי הגבורה?

מן הסתם במקום לשקול את האפשרות שאיננו יודעים דעת עליון, תעסוק הרבנות האמונית בניסיונות יצירתיים להציל את הקונספציה ע"י תיקונים ושיפוצים, הסברים ותירוצים... והמצאת מושגים חדשים.

...וחמושים בהבנות החדשות יובילו את תלמידיהם לקרב הבא..."

ייסורי איוב
אודה ולא אבוש שדברים אלה גרמו לי צער רב... בראש וראשונה על הכותב הנכבד שכה נכשל בדבריו.

הניסיון הפשטני לבחון את רצון ה' רק על פי תוצאות המעשה, ולהחליט בדרך ה'אלימינציה', כי אם חרב גוש קטיף אות הוא משמים שהקב"ה רצה בחורבנו, מעיד – במחילה – על אמונה פרימיטיבית וירודה.

הן גישה זו היא המאפיינת את רעיו של איוב, המסיקים מן העובדה שאיוב לקה בייסורים, שהדבר מעיד על חטאו, וייסוריו הם עונש על מעשיו.

כל ספר איוב – מגמתו למחות כנגד השקפת עולם נאיבית זו ולפיכך בחיתומו חורה אף ה' ברעי איוב והוא קורא לעומתם: "כי לא דברתם אלי נכונה כעבדי איוב" (איוב מ"ב, ז).

וכך אכן קובעת הגמרא במסכת בבא מציעא נ"ח ע"ב:

"כיצד אונאת דברים: אם היו ייסורים באים עליו, אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חבריו לאיוב: 'זכור נא מי הוא נקי אבד ואיפה ישרים נכחדו'? (איוב ד', ז)".

האם יומרתו של הכותב הנכבד לקבוע בפשטות נוכח חורבן גוש קטיף כי "רצונו של הבורא שבני ישראל לא ישבו בחבל עזה" ותוכחתו לאלה שהלכו להתיישב שם, אינה גובלת בהונאת דברים?

ובאמת מספר איוב עצמו, ובפרט מ'סיפור המסגרת' – הנראה חיצוני לכאורה, נחצבת התשובה העמוקה מכל לשאלת "צדיק ורע לו רשע וטוב לו".

נוכח דברי השטן המקטרג וטוען כי איוב מקיים את רצון ה' רק בעידן של עושר וכבוד אבל אם ייפגעו בו ייסורים יחדל מלעבוד את ה' ויפנה לו עורף, מנסה ה' יתברך את איוב בייסורים קשים במגמה להוכיח כי תומתו ודבקותו בה' אינן רק על מנת לקבל פרס אלא נובעות ממקור האמונה – כשלעצמה, כדברי הרמב"ם בסוף הלכות תשובה (י', ב):

"עושה האמת מפני שהיא אמת וסוף הטובה לבוא בגללה".

איוב אינו מודע לוויכוח המתרחש מאחורי הפרגוד בין הקב"ה לבין השטן, ובוודאי שאינו יודע דבר על "סוף הטובה" ('הפי-אנד') המיועדת לו בסוף הספר, ולפיכך יש לו קושיות גדולות על ריבונו של עולם.

ברם, עצם עמידתו בניסיון ודבקותו בה' ללא תנאי חושפת בפנינו את הטעם העמוק ל'הסתר הפנים' השזור בתורת הגמול.

אילו היה האדם, מורגל בכך שעל כל נעשה טוב יקבל מיד צ'ופר, ועל כל מעשה רע יחטוף פץ', היתה המוטיבציה לעבודת ה' משועבדת כולה כ'רפלקס מותנה' לשכר ועונש, והאדם לא היה יכול להתרומם למדרגה האידיאלית של מי "שעושה האמת מפני שהיא אמת", אבל עכשיו דווקא מפני שהגמול לעיתים הינו רחוק ונסתר, אנו מגלים את כוחן של האמת והאמונה המפכות בנו בכל עוז – בזכות עצמן. אמנם יודעים אנו נאמנה כי בחשבון ארוך טווח – סוף הטובה לבוא בגללן, אבל לא בגלל הטובה אנו עושים רצונו של מקום אלא מצד הרצון לעשות רצונו – כשלעצמו.

כח הבחירה החופשית!
אך אחרי ככלות הכל מן הראוי להעלות 'על קצה המזלג' נקודה נוספת מכרעת בחשיבותה, אשר עליה עוד נידרש להרחיב דברים בפעם אחרת.

כל הדברים שנאמרו עד כה כוחן יפה ל'יסורי איוב' הבאים בידי שמים כרעש, מגיפה ורוח סערה.

אבל פורענויות המתרגשות ובאות עלינו בידי אדם, אינן מקפלות בהכרח את רצון ה' לכתחילה אלא הינן פועל יוצא של עומק הבחירה החופשית שמסר ה' בידי אדם, גם בשעה שהוא עובר על חוקי רצונו יתברך.

כך לא נאמר שה' יתברך שאדם הראשון יאכל מעץ הדעת ושקין ירצח את הבל או שאנשי סדום יהיו רעים וחוטאים ובני ישראל במדבר יעבדו לעגל וישעו לעצת המרגלים.

אמנם במעמקי מעמקים גם המעשים הרעים שעושה האדם עשויים להתגלגל ולהתהפך לטובה בחשבון ארוך טווח בידי ריבון העולמים אשר מאוד עמקו מחשבותיו, אך דבר זה הינו בגדר "כבשי דרחמנא", ואנו אין לנו עסק בנסתרות אלא תפקידנו לעשות רצונו יתברך הנגלה מתוך תורתו הקדושה.

על כן הניסיון לראות בחורבן גןוש קטיף וגירוש מתיישביו באגרוף רשע אל אדם אות לרצון ה' יתברך משול – על אף כל ההבדלים – למחשבה שהקב"ה רצה ברצח הבל בידי קין.

אין הדבר בא לבטל את ההשתדלות שלנו כלפי שמייא לקריעת רוע הגזירה בתשובה, בתפילה ובצדקה, אבל מעמיד הוא את מוקד ההשתדלות במאמץ האנושי הכביר המוטל עלינו לפעול במערכה על לב האדם והעם ולהביא לשינוי הלכי הרוח של חולשה ויאוש שאחד מפירותיהם המרים הוא המכתב של קדיש גולדברג מטירת צבי.

"קהל גדול ישובו הנה!"
לא זו היתה הרוח שהביאה את החלוצים לדגניה, חניתה ובית שאן ולא זו הרוח שהשיבה אותנו הביתה לגוש עציון.

אנחנו לא הסקנו מחורבנו של הגוש בתש"ח שהקב"ה אינו רוצה שיהודים ישבו בהר-חברון ולפיכך שבנו הביתה לגוש עציון, לאחר מלחמת ששת הימים, להקים את בית האבות שחרב, בידי פורעים ערבים.

כך – בחסדי ה' יתברך עוד נשוב לגוש קטיף לבנות ולהבנות בו, חרף הייסורים שראו עלינו מידי אדם ובשובנו בשנית. לא נשוב כמיעוט "ציוני דתי" נוכח עם רב העומד מתנכר מנגד, אלא כדברי נביא החורבן והנחמה: "קהל גדול ישובו הנה.. והפכתי אבלם למחול ושימחתים מיגונם" (ירמיה ל"א ז-יב)

ואפשר שאז עוד יוודע לכל טעם החורבן

המוביל בעקבותיו בנתיב ייסורים – לנחמה גדולה.











חנן פורת

השקפה טובה

"השקיפה ממעון קדשך מן השמים

וברך את עמך את ישראל

ואת האדמה אשר נתת לנו

כאשר נשבעת לאבותינו

ארץ זבת חלב ודבש" 

דברים כ"ד, טו

"עשינו מה שגזרת עלינו, עשה אתה מה שעליך לעשות

שאמרת: "אם בחוקותי תלכו ונתתי גשמיכם בעתם" (ויקרא כ"ד, ד)




רש"י – עפ"י הספרי

במאמר הפתיחה עמדנו בהרחבה על הניגוד הצורם

בין התמונה האידיאלית המצויירת בתורה

לבין המציאות הקשה מנשוא שהתגלתה בעקירה ובגירוש,

ובה נשברה ה'סימטריה' בין המעשה הטוב והגמול הטוב.

אך אף על פי כן ולמרות הכל לא בטלה 

התמונה האידיאלית 'הילדותית' כיעד וכחזון

לעם שלם החי חיי תורה שלמים בארץ החיים.

ומה שמצטייר בעיני עלי מוהר ב"שעור מולדת"

כפשטות רכה של עולם ילדות שהיה ונגוז

עוד יתגלה כתשתית המראות שעליה יבנה בית החלומות:

"סוף סוף ינצח הקודש והאור והטוב בעולם

החשבונות הפשוטים שגם לבבות של ילדים מרגישים באמיתתם

הם הם יהיו יסודות החיים, ו'מפי עוללים ויונקים יסדת עוז' "





הראי"ה קוק, אורות הקודש עמ' שכ"ג

שִׁעוּר מוֹלֶדֶת

אָז בְּבֵית הַסֵּפֶר

עַל הַקִּיר תְּמוּנָה

וְהָאִכָּר חוֹרֵשׁ בָּהּ 

אֶת הָאֲדָמָה

וּבָרֶקַע, הַבְּרוֹשִׁים

שְׁמֵי שָׁרָב חִוְּרִים

הָאִכָּר יַצְמִיחַ לָנוּ לֶחֶם

שֶׁנִּהְיֶה גְּדוֹלִים.

וְהַמּוֹרָה אוֹמֶרֶת:

"עוֹד מְעַט כְּבָר סְתָו".

בְּשִׁעוּר מוֹלֶדֶת

הִיא מַרְאָה חָצָב

הַיּוֹרֶה יָבוֹא עַכְשָׁו

שֶׁפַע טִפּוֹתָיו

כְּוִילוֹן שָׁקוּף עַל פְּנֵי הָעֵמֶק

הַפּוֹרֵשׂ שְׂדוֹתָיו.

כָּךְ זֶה הָיָה, פַּשְׁטוּת רַכָּה

זֶה הִצְטַיֵּר בְּיַלְדּוּתֵנוּ

שֶׁהָיְתָה יָפָה.

וְכָךְ בְּדִמְיוֹנֵנוּ הִתְרַבּוּ פְּלָאוֹת

הַפַּטִּישִׁים נִגֵּנוּ

מַחְרְשׁוֹת רַנּוֹת

יֵשׁ כּוֹרְמִים וְיֵשׁ יוֹגְבִים

אֶרֶץ שֶׁל רוֹעִים – 

כָּךְ זֶה הִצְטַיֵּר בְּיַלְדּוּתֵנוּ

שֶׁהָיְתָה יָפָה.



עלי מוהר

· לאור ההלכה

דינא דמלכותא

שאלה: האם לאחר התנהגותה הנפשעת של הממשלה, שזממה והחריבה ישובים בלא שקיבלה על כך הסכמה בבחירות, ולאחר שגרשו את המתנחלים בלא שהכינו עבורם מקום מגורים הולם, עדיין חלים עליה הכללים של "דינא דמלכותא דינא". 

תשובה: אכן דייקו חכמי הראשונים בכלל 'דינא דמלכותא דינא', שדווקא דין המלכות הוא דין, אבל לא דין המלך. כלומר אם יקום מלך ויגזור גזירות הנוגדות את ההגיון והמוסר המקובל, הרי שגזירות אלו נחשבות כחוקי חמסנות וגזל, ואין להם תוקף (נמוק"י ורמב"ן ב"ב נד, ב, ריטב"א על הרי"ף נדרים כח, א). 

וזאת מפני שהעם מקבל על עצמו את המלכות או את הממשלה, על מנת שתמשול בהגינות, כפי שמקובל ונהוג בעולם, ואין לה סמכות לחרוג מכך, ואם חרגה - אין דינה דין (עיין ציץ אליעזר טז, מט).

ומכל מקום כל זה דווקא בעוול מובהק, שאי הצדק שבו נוקב עד תשתית המלוכה או הממשלה. אבל שחיתויות והפליות רגילות, שמצויות בכל שלטון כמעט, אינן מבטלות את הכלל 'דינא דמלכותא דינא'. שאם כל שחיתות תבטל כלל זה, לא יהיה מקום בעולם שיחול בו הכלל 'דינא דמלכותא דינא'. 

יתר על כן, צריך לדעת כי עד כה לא היה כמעט מלוכה או ממשלה שלא היו בה שחיתיות רבות. זה טבע האדם, השררה והכוח משחיתים. וגם עם השליט יהיה צדיק מצד עצמו, יתקבצו סביבו מלחכי פינכה שידאגו לעצמם על חשבון אחרים, ויטו את לבבו לרעה. לכן צוותה התורה את המלך בכמה וכמה איסורים, ועם כל זה, כמעט ולא היה מלך שלא חטא. 

אלא שאם יש חוק שנוגד את התורה, יש להתקומם נגד חוק זה, שדברי המלך או הממשלה בטלים לפני הצו האלוקי. אבל שאר החוקים שאינם מתנגשים בחוקי התורה, מחייבים, ש"דינא דמלכותא דינא".

אולם אין להסכים לחסרונות שבשלטון, ועלינו לבקר ביושר את מערכות השלטון כדי לתקנם, כדי שיפעלו על פי הדרכתה של תורה. ומתוך כך נזכה שישיב ה' שופטינו כבראשונה ויועצינו כבתחילה, וישלח לנו את משיח צדקנו, במהרה בימינו אמן. 











הרב אליעזר מלמד

מאמין וזורע!

סימן שאלה או סימן קריאה?

בעקבות גירוש המתיישבים בגוש קטיף והרס הישובים והחממות, החלו להשמע ערעורים על התבונה שהשקעת מילוני שקלים בשתילה וזריעה עד הרגע האחרון, באמצעות 'קרן מאמין וזורע'. במוסף שבת של 'מקור ראשון' הופיע לפני מס' שבועות מאמרו של הרב יגאל אריאל, "מאמין וזורע?", המציב סימן שאלה על מפעלה של קרן מאמין וזורע, וסבור שקרן זו גלשה ל'תחום ההזוי' של הסתמכות על הנס.

כתגובה למאמרו של הרב יגאל פרסם יואב רופא מאמר שכותרתו "זריעה שהיא נס" ובו הוא מאיר את היסודות שעמדו לנגד עיניהם של כל השותפים בקרן.

אנו מוצאים לנכון להביא לפניכם – בקיצור מה – את שני המאמרים. קראו ושפטו!

מאמין וזורע?

רוב הקוראים בוודאי ראה את הסרט 'אושפזין', סרט יפהפה וכובש של שולי רנד ואשתו המתאר את חייו של בעל תשובה ברסלבי ובעיותיו.

חלקו הראשון של הסרט מגולל את תלאותיו של בעל התשובה שלא התמיד להגיע אל הכולל כראוי, ולא קיבל כסף לצרכי חג הסוכות המתקרב. ברגע שיא הוא עמוד, מניף את ידיו בתפילה וזועק: נ---ס!

ישבתי בתוך קהל הצופים, דתי-לאומי ברובו, והיתה תחושה באוויר שהמשחק הטוב והמשכנע סחף את הציבור להזדהות עם מצוקתו של האיש.

לנגד עיני נראה שולי רנד על המסך, ענק בריא ורב כוח, והציוני הדתי הריאליסטי הקטן שבי התקומם וצעק: למה נס? לך ללמוד בכולל! לך לעבוד!

הסרט הוא סיפור מעשה חסידי עגול וטוב, הוא נפתח בנס, ופצעיו מתרפאים בסוף בדרך נס. הזוג רנד בחר להציג את השקפת העולם הברסלבית הקיצונית ביותר, ללא כחל ושרק: הנס איננו הופעה א-לוהית חריגה, אלא שיטה. הנס מבטא את הקשר הבלתי אמצעי שבין האדם לבין א-לוהיו, וחסיד ברסלב אמיתי הופך זאת לדרך חיים. הוא מבטא דבקות זו גם בסגנון תפילתו, בשיח הישיר שהוא מקיים עם בוראו.

וכבר נחלקו חכמים בדבר (שבת נ"ג ב'): "מעשה באחד שמתה אשתו והניחה בן לינק ולא היה לו שכר מניקה ליתן, ונעשה לו נס ונפתחו לו דדין כשני דדי אשה והניק את בנו. אמר רב יוסף: בא וראה כמה גדול אדם זה שנעשה לו נס כזה. אמה ליה אביי: אדרבה כמה גרוע אדם זה שנשתנו לו סדרי בראשית".

מחלוקת זו עוברת כחוט השני בכל הדורות. יש שהדגישו את הדומיננטיות של ההופעה הא-לוהית, את ההשגחה האישית, הגלויה והמופתית, ויש שראו בטבע המציאות חוק א-לוהי, כשהאדם חי חיי בחירה בתוך המציאות הטבעית, והנס עוקר אותה רק כהופעה חריגה. מצד אחד רציונליות הלכתית, רמב"מיסטית, ליטאית ומוסרית; ומן הצד האחר חתירה קבלית וחסידית אי-סופית לדבקות ולקרבת א-לוהים. הגישה הברסלבית שמציגה משפחת רנד צועדת צעד נוסף קדימה, ומחפשת את הנס אפילו במקום שאין בו כל צורך.

ומי שלא זורע?

נראה ש בציונות הדתית, בימי המאבק הללו נטלנו לעצמנו דווקא את המתכונת הברסלבית, ואת עיקר מעיינינו השקענו ותלינו בנס.

'מאמין וזורע' היתה יוזמה יפה לעזור לחקלאי גוש טיף בשעתם הקשה, ולאפשר להם להמשיך ולהתקיים. אבל קרן זו גלשה לתחום ההזוי, לתפיסה שהאדם מגלה את אמונתו רק אם הוא זורע כרגיל לעונה הבאה. הדברים התקבלו בהתלהבות בקהלנו, מבלי לתמוה: וכי רק :מי שמאמין זורע"? מי שאינו זורע אינו מאמין?! במה אנחנו מצווים להאמין? היכן כתוב שאסון כזה לא יקרה? האם נגזר על החקלאי שיהיה טיפש וישקיע בגידולים שאין להם סיכוי, מבלי להתחשב באיומים המרחפים מעליהם?

תעצומות הרוח והכוח והמשאבים שהשקענו במאבק הגדול בעקירה היו בהיקפים שמעולם לא נראו. אכן, "אפילו חרב חדה מונחת על צווארו של אדם אל ימנע עצמו מן הרחמים". אנחנו מאמינים בני במאמינים, ויודעים שיש אפשרות שיקרה נס אפילו ברגע האחרון; אבל האם לא השתבשו הפרופורציות לגמרי בין העשייה הריאלית לבין ה"אמונית", והיא הפכה לברסלבית?











הרב יגאל אריאל

זריעה שהיא נס

הרב יגאל אריאל השווה בין התורמים לקרן מאמין וזורע לבין גיבור סרטו של שולי רנד 'אושפיזין': מה זה סמך על הנס, אף אלה סמכו על הנס. אכן, ודאי שבתפיסה האמונית אל לו לאדם להמתין לנס. עליו לעמול בעצמו ולשפר את העולם. לדעתי, לא היה זה יסוד הקרן ולא היתה זו תכליתה. ייתכן שהיו מעטים שתרמו בציפייה לנס, אך רוב רובם של התורמים והזורעים, עשו זאת לדעתי מסיבות שונות לחלוטין: האחת מעשית והשניה רוחנית.

מבחינה מעשית, היו אלה שהאמינו שבכוחנו לעצור את הפשע. מתוך אמונה בקיומה של דמוקרטיה בישראל, קיוו רבים שמרי אזרחי בלתי אלים וסירוב פקודה המוני לפקודה זו, המנוגדת במפורש ל"רוח צה"ל", יביאו לביטול הגירוש. היה זה לפני עצירת האוטובוסים ע"י הצבא, הכרזת שטחים ריבוניים של המדינה כשטח צבאי סגור, הפניית עשרות אלפי חיילים מ"צבא העם" למאבק במפגינים, והכשלת המאבק על ידי כמה מראשי הציבור. קרן מאמין וזורע היתה נדבך חשוב במאבק הזה.

אך הצד הרוחני מעניין הרבה יותר. לדעתי, לא היתה כאן ציפייה לנס, אלא ההפך: הזורעים היו אנשים שתשובתם לרוע האלים היתה פשוט המשך החיים. אלה מאמינים בחורבן – אנחנו מאמינים בחיים.

"אפילו חרב חדה מונחת על צווארו של אדם, אל ימנע עצמו מן הרחמים", אמרו. אך לדעתי יש לפרש כך: כל חיינו אנחנו הולכים וחרב חדה על צווארנו. אם נשמוט לרגע את הצוואר, אם נחדל להאמין בחיים וברחמים אף לרגע אחד, יכבה נר חיינו. הזריעה היתה אמירה שקטה, מאמינה, בוטחת ותריסה: הגירוש אינו מוסרי ואיננו מקבלים אותו.

לכן נמשיך לחיות.

לאחר החורבן, זכיתי להתארח באוהלם של מגורשי נצר-חזני תובב"א, לתפילת ליל שבת. גבאי בית הכנסת סיפר מעט על חיי הקהילה הנפלאה הזו, על תפילתם ואורח חייהם. הוא סיפר על אדם לא צעיר, שכאשר התדפקו החיילים על דלתותיו לקח שק זבל ויצא לעבוד בשדה. האיש הזה לא האמין בנס. האיש הוא הנס. נס (דגל) האמונה בצדקת הדרך.

על גירושה מביתה בנצרים, כתבה דינה אברמסון ב'מעריב': "החלטתי לקחת בקבוק זכוכית ורשמתי דברים. בספונטניות לקחתי גם את העציץ מהחדר ואת שניהם שתלתי באדמה, שיהיה לדורות הבאים".

דינה אברמסון האמינה באורה של הבנייה. בזכות עבודה קשה, בזכות שינוי השלטון מן היסוד ובזכות כוחם של אנשי האמונה להתחיל ללכת בתוך העיר הגדולה, מנורת האמונה הזו, שיצאה לנדודים מנצרים, תזכה לנחלה בבית המקדש, ובלבו של כ ל אחד ואחת בישראל.











יואב רופא

בשולי הדברים נבקש להוסיף מילים ספורות:

א. קרן מאמין וזורע לא התיימרה מעולם לסמוך על הנס, ולהבטיח בוודאות כי לא תהיה התנתקות, ולפיכך כבר בפנייתה לתורמים הדגישה הקרן כי אם חלילה תתממש תכנית ההתנתקות, יהפוך הכסף שניתן לה מהלוואה לתרומה. ואכן כיום משמשים הסכומים שנותרו בקרן לעזרה ממשית לעקורי גוש קטיף בדרכים שונות.

ב. הרב ישאל אריאל סבור שהקריאה "מי שמאמין זורע", משמעותה ש"מי שאינו זורע אינו מאמין". 

אך טעות בידו.

הניגוד "מי שמאמין וזורע" הינו – "מי שאינו מאמין אינו זורע" וזוהי אכן אמת לאמיתה.

אלה שלא האמינו במאבק כנגד הגירוש והעקירה אכן לא זרעו ולא שתלו ומי אנו שנשפוט אותם על כך.

אבל המסקנה ההגיונית הנובעת מגישה זו הובילה לנטילת פיצויים ועזיבת הגוש, האם כך היה ראוי לנהוג לדעת הרב יגאל? האם כל המאמץ להישאר עד הרגע האחרון נבע רק מציפייה סהרורית לנס ולא היה בו היגיון וצדק, חרף העובדה שלא התממש במבחן המציאות?

ג. אנו מצטרפים בכל לב לדבריו של יואב רופא על הזריעה שהיא גופה נס ודגל.

המאבק בדרך זו נתן לכל השותפים בה את התחושה העמוקה כי הם שותפים להרמת הדגל כנגד גזירת הגירוש והעקירה בדרך אצילית וטהורה, ואיפשר להם לעמוד ביום פקודה "ככהנים בעבודתם וכלויים בשירם ובזמרם" – כפי שהיטיב לבטא הקב"ט עמי שקד.

אנו מאמינים שרוח גדולה זו שלוותה את כל השותפים לקרן מאמין וזורע, תרשם לעד בתולדות האומה ותתן לנו את הכוח לזקוף את קומתנו ולהמשיך במהלך גאולת העם והארץ חרף כל המשברים שעברו עלינו.

(1141)

האם שבנו אל התלישות?

בימים הללו אני נמצאת בתחושה כפולה – של אינטנסיביות קיצונית מחד, ושל שיתוק חושים מאידך. מהצד האחד שוצף בי הכל וסוער ופועם ורוגש, ומהצד השני אני כמין חיה שאיבריה קופאים כשהיא נלכדת תחת אלומת-אור של מכונית נוסעת – והיא מרפה ונותנת לדברים להתחולל בה מבלי להגיב עוד.

ואני מנסה לרדת לעומק הדברים. לא הפרחים והפרפרים מקשרים אותנו לידיעת א-לוהינו, גם לא הים ההומה או מסתרי המפץ הגדול. החיבור האינטימי איתו בא לנו מתוך התמודדות עם דיבורו אלינו בתוך המאורעות. הם המלמדים אותנו עליו, עלינו ועל הקשר בינינו לבינו.

א-לוהי ישראל מתגלה בתוך ההיסטוריה. אנו לומדים לדעת אותו דרך ה'לך לך' של אברהם ודרך יציאת מצרים, דרך היציאות השונות לגלות, ודרך השיבות השונות לציון.

והנה שוב מתרגשים עלינו המאורעות בכל עוזם, ובאה אלינו, בלא שפיללנו, אותה מילה מתגלגלת כרעם, 'התנתקות'. קשה לדמיין שאך לפני זמן קצר היתה זו עוד מילה בין יתר המילים. עכשיו, בהקיץ ובשינה, היא ממלאת את החלל כולו.

מהי, אותה 'התנתקות'? מה מקומה בחיינו, מה מקומה בשיח המתמשך בינינו לבין א-לוהי ההיסטוריה שלנו?

אני מוצאת עצמי מיטלטלת בתוך הטלטלה הגדולה הזאת, בתוך החבלים העוברים עלינו. וכשאני מנסה לחשוב על מוקד הרעש, על מקור הקושי הגדול שאני חווה, אני מגלה שהוא בא לי לאו דווקא בגלל עקירת המשפחות ממקום מושבן, הגם שאני יודעת שהעקירה הזאת תטבע חותם בלתי-נמחק בכל יחיד ומשפחה.

עיקר הקושי שלי גם אינו נובע ממסירת חבלי ארץ לנוכרים.

הפחד הגדול שלי נובע מעצם השאלה אם יהודים אכן יכולים להיות קשורים לאדמה. לאורך שנים כה רבות חי היהודי את עיקר חייו המשמעותיים באופן וירטואלי. ממרחקי גלותו התפלל לגשם ולטל בלא שהללו יהיו קשורים למקומות מגוריו ומחייתו. הוא חרש וזרע בין דפי הגמרא, ובירך "על ארץ חמדה טובה ורחבה" בלא שידע מראיתה של זו וריחה ונופיה. הניסיון הציוני בא כמהפכה להצמיד עד כדי חפיפה את מולדתו הווירטואלית של היהודי, שהתפרסה במרחבי ספריו, אל זו המוחשית. העליה הראשונה, השניה, השלישית, כל אחת מהללו ניסתה בדרכה למשוך את האדמה מראשו ומלבו של היהודי ולהביא אותה לשכון גם בכפות ידיו.

כשהייתי לפני ימים אחדים בזכרון-יעקב, ראיתי על מצבות בבית הקברות כתובות רבות בנוסח 'כל חייו היו קודש לעבודת האדמה' או 'דור שני לעובדי אדמה בארץ ישראל'. מי יכתוב כתובות מעין אלה היום? מה אומרות לנו היום המילים הללו?

לו חשתי שמתוך כאב עמוק, ומתוך קריעת הנפש והבגד, בא הוויתור על חבלי ארץ הייתי מתייחסת אליו אחרת. לו הייתי חשה בכאב אמיתי, יכולתי להסכים או לחלוק על עצם העניין, אבל הייתי יודעת שהעם היהודי אכן כבר התערה בארצו, ועתה הוא סבור שעליו לוותר על חלק ממנה, כמי שמוותר על איבר מאיבריו כדי שגופו יישאר בחיים. אבל הדברים קורים אחרת. נדמה שההתנתקות נעשית על ידי רבים מהוגיה ומבצעיה בקלות יתרה, כמי שמספר שיער סתור, או משליך מעליו מעיל מכביד.

נדמה לי שבמהירות רבה שבנו אל התלישות. באותה עוצמה שבה שאפנו להכות שורש, אנו שואפים עכשיו להשיל מעלינו כל עוגן, כל דבר כובל. נדמה שהמילה היהודית כל כך, 'דבקות', מושלכת היום מבוזה בראש חוצות, כאותם הכרובים המעורים שהושלכו לכיכר השוק לאחר החורבן.

הנקודה שמתחת לסימנים

אבל כשאני חושבת על הטווח הרחוק, אין בי חשש. אני מאמינה מעודי בנצח ישראל. אני יודעת שהבלים תוכפים עלינו מפני שאנו גוף יוצר. אנו עם של בירור. לא לשווא נכלל הבירור בין המלאכות האסורות בשבת, הבירור הוא אחד מיסודות העשיה היהודית. שוב ושוב, בכל דור ודור, אנו נזקקים לברר סוגיות העומדות בעצם הקיום האנושי. היומיום שלנו מלא בהררים התלויים בשערה. העם היהודי נע לכל אורך תולדותיו בין סימני שאלה לסימני קריאה.

ואנחנו שוב מצויים באחת התקופות הללו של בירור. שוב נמדדות מידותינו מתוך מגע חודר בבשרנו החי.

ומי יתן ויתברר בכל זאת ובתוך כל זה, עברונו שלא מראית עין בלבד היתה שיבתנו לציון. שאנו חיים ונטועים כאן, בארץ הזאת, וגופנו בגופה אכן נוגע ונפשנו אכן נוגעת בנפשה. שאנו מצליחים לגעת בשחקים מפני שיש קרקע מתחת רגלינו, וכוח הכובד הוא גם המאפשר לנו להגביה עוף.











רבקה מרים

(613)

בַּמָּקוֹם הָיִיתִי

בַּמָּקוֹם הָיִיתִי וַיִתֵּן הַמָּקוֹם לִי יָד.

וּבְמַסָּעֵנוּ הָלַכְתִּי, וְהַמָּקוֹם בְּמַסָּעֵנוּ עָמַד.

וּבְמַסָּעֵנוּ עֲמִידָתוֹ חָמַדְתִּי, וְהַמָּקוֹם הֲלִיכוֹתַי לָמַד.

וְאֵין בֵּינֵינוּ אֶלָּא גָּדְלֵנוּ

שֶׁאַף הוּא אֵחָד.




רבקה מרים

· אורות מן השטח

הפגנה: לא מוותרים על פולארד! 
ביום ראשון הקרוב, כ"א אלול בשעה 16:30 תתקיים הפגנה בהשתתפות אסתר פולארד, אשתו של יהונתן מול כינוס מרכז הליכוד בגני התערוכה בת"א.

חשוב לציין שיהונתן מקבל את הדיווחים והתמונות מההפגנות והוא אומר שזה ממש נותן לו תקווה וכח להמשיך. 
לפרטים נוספים: www.FreePollard.org 0546437218

סיבוב שערים לכבוד השנה החדשה

לקראת ראש השנה הבעל"ט, שהוא גם ראש חודש תשרי, יתקיים סיבוב השערים הקרוב יתקיים ביום רביעי כ"ד אלול. יציאה בשעה 18:30 מרחבת הכותל ליד המנהרות.
לפרטים: 1-700-70-70-21.

"תכלה שנה וקללותיה תחל שנה וברכותיה".

אזכרה לאביהו קינן הי"ד

במלאת שנתיים לנפילת אביהו קינן הי"ד נעלה לקברו בשילה ביום ראשון כ"ח באלול תשס"ה (2.10) בשעה 16:45. אוטובוס ממסוף אל על רכבת צפון בתל אביב יעמוד לרשות הבאים בשעה 15:45. לבוא בלבוש חם.

לפרטים: 02-9942637, 054-6460325

