נא לעלות במדרגות!

חנן פורת
מחלוקת קֹרח ועדתו מוגדרת בפי חכמים במסכת אבות (ה', י"ז) "מחלוקת שאינה לשם שמים", ומחלוקת זו אין סופה להתקיים, אלא להסתיים בשבר נורא.

ואכן מאחרי טיעוניו הצדקניים של קֹרח מסתתרת תאוות השררה היוקדת בו, ומבין השיטין של דבריו הרמים, הבאים לתבוע כביכול את עלבון העדה: "וּמַדּוּעַ תִּתְנַשְּׂאוּ עַל קְהַל ה' " (במדבר ט"ז, ג'), מבצבצת תשוקתו להתנשא בעצמו על עדת ה', בחינת "כל הפוסל – במומו פוסל".

ברם, גם אם דוחה משה על הסף – ובצדק – את תביעותיו הצבועות של קֹרח, אין הדבר פוטר אותנו מלהתמודד עם טענות אלה ברמה העקרונית, שכן כלל גדול נקוט בידינו: "קבל האמת ממי שאמרה" וחובה עלינו לברר את האמת כשלעצמה, גם אם אומרה הוא אדם מפוקפק שכוונותיו אינן לשם שמים.

ובכן, תביעתו של קֹרח לשוויון: "כִּי כָל הָעֵדָה כֻּלָּם קְדֹשִׁים וּבְתוֹכָם ה' ", נשמעת על פניה צודקת ונכונה, שהרי ריבונו של עולם בכבודו ובעצמו קבעה באוזני משה בפתח פרשת קדושים:

"דַּבֵּר אֶל כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם

קְדֹשִׁים תִּהְיוּ, כִּי קָדוֹשׁ אֲנִי ה' אֱלֹהֵיכֶם" (ויקרא י"ט, ב').
אלא שאם נשווה את דברי ה' לדברי קֹרח נגלה את עומק ההבדל שביניהם:

ריבון העולמים תובע מכל העדה: "קְדֹשִׁים תִּהְיוּ!", ובכך הוא מגלה כי כדי לממש את סגולת הקדושה הטמונה בכל אחד מישראל יש צורך לעמול כדי להיטהר ולהתקדש. ואילו קֹרח קובע כי "כָל הָעֵדָה כֻּלָּם קְדֹשִׁים", בין כה וכה, וממילא אין צורך להתאמץ, ואין כל הבדל "בֵּין עֹבֵד אֱלֹהִים לַאֲשֶׁר לֹא עֲבָדוֹ" (מלאכי ג', י"ח), כי כ-ו-ל-ם קדושים במידה שווה.

על נקודה מהותית זו עמדו שנים מגדולי הדורות האחרונים: רש"ר הירש והראי"ה קוק.

רש"ר הירש מתייחס ל'השקפת עולמו' של קֹרח וכותב:

"הנחות היסוד למרד של קֹרח הן כוזבות, והמסקנות – כוזבות לא פחות. 

כל אנשי העדה אינם קדושים כבר עתה. ייעודם להיות קדושים – "קדושים תהיו!", אך עדיין אינם 
קדושים בפועל, ועליהם לעלות ולהתעלות ללא הרף לקראת ייעודם הקדוש.


אל להם להחליף את המציאות בייעוד, אלא להעמידו לנגד עיניהם כמטרה...".

אף הראי"ה קוק הולך בדרך זו, וכדרכו בקודש הריהו מאיר את הדברים מתוך סקירה היסטוריוסופית רחבה, ומציב לפנינו שלוש דמויות הנכשלות ומכשילות את העולם בתביעתן לשוויון מדומה; קין, קֹרח וישו הנוצרי.
קין, קֹרח וישו הנוצרי

וכך כותב הראי"ה בספרו אורות (עמ' ל"ב) במסה הגדולה: 'ישראל ותחייתו' (פרק ט"ו):


"לא שעה ה' אל קין ואל מנחתו, מפני הרשעה שהיתה בו אחוזה. 

אותו הרצח שיצא אל הפועל אחר כך, היה גנוז וספון בכוח גם בעת הבאת הקרבן מפרי האדמה, וקרבן 
זה תועבה הוא".

הווה אומר: יצר הקנאה ומעשה הרצח לא התעוררו לפתע פתאום בעקבות העדפת ה' את הבל על קין, אלא היו גנוזים בנפשו של קין עוד קודם לכן, ועל כן לא רצה ה' במנחתו.

אפשר שרעיון עמוק זה רמוז בלשון הכתוב:


"וַיִּשַׁע ה' אֶל הֶבֶל וְאֶל מִנְחָתוֹ, וְאֶל קַיִן וְאֶל מִנְחָתוֹ לֹא שָׁעָה" (בראשית ד', ד'-ה').

ללמדך שהשעייה או אי-השעייה לקרבן מקורן ביחס לדמותו המוסרית של מביא.

ומוסיף הרב וכותב:

" 'הקֵינות' עשתה באדם את מעשה המפעל 'הקרחי' בישראל.


קריאתו של קֹרח "כי כל העדה כולם קדושים ובתוכם ה' ", היתה קריאה לועגת לכל תוכן הקודש 
ולכל הרוממות וההכנה התוכית הדרושה להיעשות עד שיהיה הקודש מבוסס בחיים באמת, שיהיה 
מובטח מכל פגם וסיאוב, שלא ייהפך לרועץ ולצרה היותר גדולה בעולם. על כן הוכרח הדבר שירד 
חיים שאולה, להיאבד מתוך הקהל ולהיות לעולם לאות לבני מרי שלא יהיו עוד כקֹרח ועדתו".

ומכאן שולח הרב את חיציו הבוטים כמדקרות חרב – כלפי המינות הנוצרית, אשר נטלה את סיסמאותיו של קֹרח והפכה אותן לנחלת האנושות כולה.

וכך כותב הרב על הבשורה הנוצרית 'הנאורה':


"הקריאה לכל העמים השקועים בכל רפש הטומאה, בכל מעמקי הרשע והבערות... הנכם כולכם 
קדושים, כולכם בנים לה', אין הפרש בין עם לעם, אין עם קדוש ונבחר בעולם, כל האדם קדוש 
בשווה" – זאת היא הקרחות האנושית שהיא הקינות החדשה שממנה סובל האדם.


העולם צריך שיכיר כי לא בהגה אחד באמרת אמונה אחת, די לאדם שיעוף לגן עדן, בשעה שכל אוצר 
הרעה והרצח והתעוב הספון בכל חדרי לבו בדמו ובבשרו יכול להישאר בעינו, וממילא אינו צריך צרוף 
ולימוד, ריכוז ועלייה...


אז יבורר לכל כי סגולת הקודש אינה סגולה זולה שיכולה להינטל בידיים מסואבות כי אם סגולה 
העולה בעמל נורא – במסירות נפש קבועה, ועל ידי זכות נחלת קודש של אבות לבנים נושאי עוּלם 
באהבה ושומרים דרך ה' בכל עוז. 

או אז תוכר הוותרנות של המינות (הנוצרית) – כמות שהיא – בתור מטבע פסולה המסמאת את 
העיניים ומטמאת את הנפשות. מרבה רצה ודם וכל תועבה (...דוגמת האינקוויזיציה...).
[אגב אורחא: מו"ר הרצי"ה קוק זצ"ל הדגיש לא אחת על פי דברי הגר"א, כי המדרשים על כוחו הדמגוגי של קֹרח כוונו כלפי ישו, והוסוו כסיפורים על קֹרח מפחד הצנזורה...].
מה בין אהרן לקֹרח?

כדי לקרב את דבריו העמוקים של הראי"ה לפשוטו של מקרא, הבה נתבונן בהבדלי המדרגות שבין אהרן לקֹרח.

עוד במעמד הסנה נרתע משה מליטול על עצמו את תפקיד המנהיגות, מחשש שמא ייפגע אהרן אחיו הבכור, ולפיכך הוא פונה אל ה' ואומר: "שְׁלַח נָא בְּיַד תִּשְׁלָח" (שמות ד', י"ג) – כרמז לאהרן (עיין רש"י שם).

אך ריבונו של עולם, היודע את טוהר לבו של אהרן, נוזף במשה ואומר לו:

"הֲלֹא אַהֲרֹן אָחִיךָ הַלֵּוִי, יָדַעְתִּי כִּי דַבֵּר יְדַבֵּר הוּא 

וְגַם הִנֵּה הוּא יֹצֵא לִקְרָאתֶךָ, וְרָאֲךָ וְשָׂמַח בְּלִבּוֹ" (שמות ד', י"ד).
היינו:

"לא כמו שאתה סבור שיהא מקפיד עליך שאתה עולה לגדולה" (רש"י).
ובעקבות מידות אלה זוכה אהרן לגדולה:


"אמר ר' שמעון בר יוחאי: הלב הזה ששמח בגדולת אחיו 

יבוא וישמח וילבש אורים ותומים על לבו" (תנחומא שמות כ"ז).
צאו עתה וראו, מה בין אהרן, שכל דרכו רצופה אהבה וענווה, לבין קֹרח האכול קנאה וגאווה, ומאליו יובן מדוע זכה אהרן – ולא קֹרח – לכהונה.
"מעלין בקודש ואין מורידין"

דומה שרעיון "מדרגות הקדושה" זוכה להארה מיוחדת בפרשה קטנה החותמת את גזר דינם של קֹרח ועדתו.

לאחר השריפה המכלה את קֹרח ועדתו מצווה ה' ליטול את המחתות אשר נותרו מן השריפה:


"וְעָשׂוּ אֹתָם רִקֻּעֵי פַחִים צִפּוּי לַמִּזְבֵּחַ

כִּי הִקְרִיבֻם לִפְנֵי ה' וַיִּקְדָּשׁוּ, וְיִהְיוּ לְאוֹת לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל" (במדבר י"ז, ג').
מפסוק זה לומדת הגמרא במסכת מנחות (צ"ט ע"א) הלכה גדולה: 

"מעלין בקודש ואין מורידין, דאמר קרא: 

'ועשו אותם ריקועי פחים ציפוי למזבח' – 

בתחילה תשמישי מזבח, ועכשיו גופו של מזבח".

ולכאורה יש מקום לשאול: וכי זה הטעם לעשיית המחתות ציפוי למזבח? הן המקרא עצמו נותן טעם אחר למעשה זה, למען יהיו המחתות - 

"זִכָּרוֹן לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל... וְלֹא יִהְיֶה כְקֹרַח וְכַעֲדָתוֹ" (י"ז, ה').
אלא שבעומק הדברים, שני הטעמים הללו – חד הם!

פרשת קֹרח באה ללמדנו כי יש מדרגות בקדושה, ויש צורך לעלות במדרגות הקדושה צעד אחר צעד.

וכלפי מי שסבור שאין צורך לעלות בקודש, שהרי בלאו הכי "כָל הָעֵדָה כֻּלָּם קְדֹשִׁים", כנגדו מאותתת התורה באמצעות ההלכה של "מעלין בקודש ואין מורידין" ומזהירה אותו:

"וְלֹא יִהְיֶה כְקֹרַח וְכַעֲדָתוֹ".

הנה זה האתגר למי שנושא עיניו מעלה אל ההרים:
לעלות שלב אחרי שלב במדרגות מסילת ישרים 

ולקיים בעצמו:

"מעלין בקודש ואין מורידין".

* מדרשיר
במהלך מאמר הפתיחה "נא לעלות במדרגות" מוצבת דמותו של אהרן, איש האהבה והענווה, השמח בגדולתו של משה אחיו, לעומת דמותו של קרח שהיצרים המניעים את מעשיו הקלוקלים הם גאווה וקנאה.

אין לך דיאגנוזה פסיכולוגית שכה מיטיבה לאבחן את כישלונו המוסרי של קֹרח, כמימרא זו של חכמים.

יצר הגאווה המקנן בלבו של קֹרח מביא אותו להתבונן על כל הסובבים אותו כנגועים אף הם בגאווה, אשר אותה יחזה מבשרו. ועל כן מרהיב הוא עוז להטיח בפני משה ואהרן, אנשי האמת והענווה: 

מַדּוּעַ תִּתְנַשְּׂאוּ עַל קְהַל ה'?

***

מידת הגאווה פוגעת בראש וראשונה בבעל הגאווה עצמו, ויוצרת חיץ בינו לבין האנשים שמסביבו, וכבר אמרו חכמים שכל העובר ליד בעל גאווה חש בסרחונו וסותם את אפו. 
ביטוי למציאות אומללה זו מצוי בשירה של רחל "זה צו הגאווה". 
"צַו הַגַּאֲוָה" המשתלט על האדם, פוקד עליו כביכול:

"נַתֵּק הַחוּט, שָׂרוֹף הַגֶּשֶׁר"

וסופו שמביאו לנעוץ במו ידיו סכין בלבו:

"זֶה צַו הַגַּאֲוָה".

זֶה צַו הַגַּאֲוָה / רחל
זֶה צַו הַגַּאֲוָה: בְּמוֹ יָדִי...

נַתֵּק הַחוּט, שָׂרוֹף הַגֶּשֶׁר

בְּמוֹ יָדִי.

בְּלֵב שִׂמְחָה-תִּינֹקֶת

נָעוּץ סַכִּין... זֶה צַו הַגַּאֲוָה.

* לאור ההלכה
דינא דמלכותא בארץ ישראל
הלכה היא ש"דינא דמלכותא דינא", ולכן חובה לשלם מיסים ולציית לחוקי השלטון. אלא שנחלקו הראשונים, בשאלה, האם כלל זה חל גם בארץ ישראל. 

לדעת הר"ן והרשב"א (בפירושם לנדרים כח, א), לא נאמר כלל זה אלא לגבי מלכות של גויים בחוץ-לארץ. מפני שיסוד הכוח של המלכות לחוקק חוקים, מבוסס על כך שהארץ שייכת למלך או למלכות מדין כיבוש, שרק בכוח צבא המלכות נשמרים גבולות המדינה. ולכן אדם שמעוניין להתגורר באותה המלכות, צריך לקבל על עצמו את חוקיה. ואם אינו מוכן לקבל את חוקיה, עליו לחפש מקום אחר. ואין הבדל בזה בין סוגי השלטון, מלכות או דמוקרטיה. אבל כל זה יכול להיאמר רק לגבי חוץ-לארץ, ששם הארץ אכן יכולה להיות שייכת למלכות. אולם את ארץ ישראל נתן הקב"ה לעם ישראל, ואין לשום מלכות רשות לגרש יהודי ממנה, נמצא אם כן, שאין למלכות בעלות על האדמה, ולכן כל זמן שהיהודי לא קיבל על עצמו את אותה המלכות, אין לחוקיה תוקף לגביו.
אולם רוב הראשונים ובתוכם הרמב"ם חולקים על פירושם וסוברים שגם בארץ-ישראל "דינא דמלכותא דינא". והטעם לזה, שתוקף דין המלכות אינו תלוי בבעלות על הקרקע, אלא הוא נשען על ההסכמה הציבורית למלכות, שבעצם זה שהציבור אינו מורד ומפיל את השלטון, הרי הוא מסכים לקבל על עצמו את כל החוקים שהוא מחוקק. ואם כן גם בארץ-ישראל חוקי המלכות או הממשלה מחייבים, כל זמן שאינם מתנגשים באופן מפורש עם חוקי התורה. (גם הרשב"א בתשובותיו ח"ב קלד, פסק כן, ושלא כמו שכתב בפירושו לנדרים). 
וכך דעת רוב הפוסקים, וכן פסק ה'שולחן- ערוך' (חו"מ שסט, ו), וכך פסקו אחרוני זמננו.
ולדעת ה'חתם-סופר' (חו"מ מד), אפילו הר"ן והרשב"א יודו שגם בארץ ישראל חייבים לשלם מיסים מטעם 'דינא דמלכותא דינא'. כי לדעת ה'חתם-סופר', כל מה שאמרו שאין חייבים לשלם בארץ מיסים למלך הוא משום שלא ברשותו אנו גרים בארץ אלא ברשות הבורא, ולכן איננו צריכים לשלם לו מיסים. אבל כל זה נאמר דווקא לגבי מיסים שהמלך לוקח להנאתו הפרטית ולהחזקת ארמונו וחצרו וכבוד מלכותו, אבל כאשר הטלת המיסים נועדה למען אזרחי המדינה, כגון צרכי ביטחון, חינוך, כבישים וכדומה, ודאי הוא שכולם חייבים לשלם. ומי שאינו משלם את מיסיו, לא רק שעובר על הדין של 'דינא דמלכותא דינא', אלא הוא אף גוזל את חלקו של הציבור (עיין ציץ אליעזר טז, מט, יחו"ד ה, סג). 
ומכל מקום, אף שאין הלכה כר"ן ורשב"א, וגם בארץ ישראל "דינא דמלכותא דינא", הכל מודים שאין לממשלה או מלכות סמכות להורות ליהודים לעבור על איסורי תורה שלא לצורך פיקוח נפש, ובכלל זה אין להם סמכות למנוע מיהודים שלא לגור במקום מסוים בארץ ישראל, ועל אחת כמה וכמה שאסור להם לעוקרם ממקומם. ואם תורה ח"ו על כך, הוראתה בטלה ומבוטלת.









הרב אליעזר מלמד

* לאור הדף היומי

כ"ח סיון-ד' תמוז    בבא מציעא  נו-סב

אונאה במסחר (בבא מציעא נו ע"א)

"וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך אל תונו איש את אחיו" (ויקרא כ"ה, י"ד), מכאן שאסור לאדם להונות את חברו במשא ומתן. אסור למוכר למכור במחיר גבוה משווי החפץ ללא ידיעת הקונה, ועל קונה מוטל איסור לקנות בפחות משווי החפץ ללא ידיעת המוכר. איסור זה הוא בנוסף לאיסור גזל, עם זאת שהצדדים לא עשו זאת בעל כורחם של הצד שנגדם. 

בטעם איסור זה כותב בספר החינוך (מצוה שלז): "שורש המצוה ידוע... שאין ראוי לקחת ממון בני אדם דרך שקר ותרמית, אלא כל אחד יזכה בעמלו במה שיחננו האלוקים בעולמו באמת וביושר. ולכל אחד ואחד יש בדבר הזה תועלת, כי כמו שהוא לא יונה אחרים, גם אחרים לא יונו אותו... ושהוא תועלת רב ביישובו של עולם, והשם ברוך הוא לשבת יצרו".
ובכל זאת יש חריגים: "אלו דברים שאין להם אונאה: העבדים, והשטרות, הקרקעות, השטרות וההקדשות" (משנה כאן). בספר החינוך (שם) מסביר שאין אונאה לקרקעות, מאחר שקרקעות קיימות לעולם, ובני אדם מוחלים על כך. הרב יהושע וולק (פני יהושע, בבא מציעא כאן), תמה מדוע אין אונאה לקרקעות, הלא הפסוק ממנו למדים על איסור אונאה, עוסק בקרקעות: "במספר שנים אחר היובל תקנה מאת עמיתך במספר שני תבואת ימכר לך" (ויקרא כ"ה, ט"ו). ומשיב שגם בקרקעות אסור להונות, אם כי אין חובת השבה. מדבריו שם משמע שהחובה להשיב אונאה באותם מקרים שקבעו חובת השבה, היא מדין השבת גזילה. 

הרמח"ל, במסילת ישרים (פרק י"א) מצביע על כך שרשימת האזהרות והאיסורים כדי לקיים הליך מסחר תקין והגון, הוא רב. "לאוים הרבה נאמרו בגזל: לא תעשוק, לא תגזול, לא תגנבו ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו, לא תונו איש את אחיו, לא תשיג גבול רעך... ובכולם איסורים רבים". יש רבים שמורים היתר לעצמם, "לעגל" מחירים, לשקר שקרים קלים, "שקרים לבנים", להבטיח ולא לקיים, ועוד, בטענה שלשם פרנסה הדבר מותר. אבל אין שום היתר לעבור על האיסורים הללו גם במסחר. 










הרב יהודה זולדן

* אור הגנוז / הרב שלום קליין, ראש המכון התורני אור עציון
המעט מכם – בשבח ההערכה ל"יש"
"וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה אֶל קֹרַח שִׁמְעוּ נָא בְּנֵי לֵוִי: הַמְעַט מִכֶּם כִּי הִבְדִּיל אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל אֶתְכֶם מֵעֲדַת יִשְׂרָאֵל לְהַקְרִיב אֶתְכֶם אֵלָיו לַעֲבֹד אֶת עֲבֹדַת מִשְׁכַּן ה' וְלַעֲמֹד לִפְנֵי הָעֵדָה לְשָׁרְתָם. וַיַּקְרֵב אֹתְךָ וְאֶת כָּל אַחֶיךָ בְנֵי לֵוִי אִתָּךְ וּבִקַּשְׁתֶּם גַּם כְּהֻנָּה" (במדבר ט"ז, ח'-י').

שפת אמת ספר במדבר - פרשת קרח - שנת תרל"ו

פי' המעט מכם... ועל פי פשוטו יש ללמוד דרך איש הישר בעבודת הבורא כל שעולה מדריגה יותר. יודע חשיבות כל דבר קטן. שהרי משה רבינו עליו השלום שהיה כמה מדריגות למעלה מהם הבין חביבות בחינת הלויה שניתן להם מהשם יתברך. והם התנשאו. והיה זה להראות להם על אשר אמרו ומדוע תתנשאו כו' (במדבר טז, ג) הראה להם כי אף על פי שזכה לכל אלה המדריגות חביב בעיניו כל דבר קטן וגדול בעבודת הבורא ולכן זכה לכל זה. לאפוקי הם שמיד זלזלו בשירות שלהם וביקשו יותר.

קרח ועדתו טוענים כנגד משה ואהרן (במדבר ט"ז, ג') "כִּי כָל הָעֵדָה כֻּלָּם קְדֹשִׁים וּבְתוֹכָם ה' וּמַדּוּעַ תִּתְנַשְּׂאוּ עַל קְהַל ה'". לטענתם משה ואהרון מתנשאים על הציבור ולוקחים לעצמם את התפקידים הבכירים של הכהונה והמלכות. 

משה בתשובתו עומד בהרחבה על החשיבות של תפקיד הלוויה. אולם לא ברור, כיצד הוא עונה על טענתם, שהרי הם אינם מסתפקים בלוויה? גם לדברי משה הכהונה קדושה מהלוויה כמו שהוא עצמו אומר "ובקשתם גם כהונה", ואם כן במה השיב להם?

מפרש רבנו השפת אמת שההדגשה בדברי משה מצויה בביטוי "המעט מכם". הוא מסביר לבני לוי שהם אלה המזלזלים בעבודת הלויים, אך הוא, כלומר משה, מעריך מאד תפקיד זה, ורואה בו חשיבות עליונה: "לַעֲבֹד אֶת עֲבֹדַת מִשְׁכַּן ה' וְלַעֲמֹד לִפְנֵי הָעֵדָה לְשָׁרְתָם". הוא כשלעצמו, אילולא הוטל עליו תפקיד המלכות, היה מקבל בשמחה את תפקידם של הלויים.

משה העניו מכל אדם מלמד כאן אותנו, שיש להעריך כל בחינה של קדושה הנמסרת לאדם מבורא עולם, משום שמן הדין לא מגיע לו כלום. האדם הקרוץ מחומר, והמשול לחרס הנשבר, אל לו לצפות כלל למעלות רוחניות מיוחדות. ואם זכה לכך זו מתנה, שיש להודות עליה. 

תחושת ה"לא מגיע לי", היא שהביאה לבחירתו של משה כמלך וכמנהיג עם ישראל. לעומת זאת תחושת ה"מגיע לי" והזלזול בקיים, בקדושת הלוויה, של קרח ועדתו, היא הפוסלת אותם מכל וכל, ומדרדרת אותם בסופו של דבר אלי תהום.

המסר הזה חייב ללוות את כולנו, ובעיקר את מנהיגי הציבור ומובילי הדרך בכל הרמות. ויהי רצון שנזכה להחזרת ההנהגה הראויה, "משה ירענו ואהרון ינחנו", בביאת הגואל במהרה. 

* לאור ההפטרה / הרב אליהו מאלי, ראש ישיבת שירת משה, יפו

קבלת מתנות מהציבור שמואל א' י"ב

שני נביאים גדולים אמרו שני משפטים דומים: משה ושמואל. 

שמואל אמר: "הִנְנִי עֲנוּ בִי נֶגֶד ה' וְנֶגֶד מְשִׁיחוֹ אֶת שׁוֹר מִי לָקַחְתִּי וַחֲמוֹר מִי לָקַחְתִּי וְאֶת מִי עָשַׁקְתִּי אֶת מִי רַצּוֹתִי וּמִיַּד מִי לָקַחְתִּי כֹפֶר וְאַעְלִים עֵינַי בּוֹ וְאָשִׁיב לָכֶם" (שמואל א' י"ב, ג').

משה אמר: "וַיִּחַר לְמשֶׁה מְאֹד וַיֹּאמֶר אֶל יה' אַל תֵּפֶן אֶל מִנְחָתָם לֹא חֲמוֹר אֶחָד מֵהֶם נָשָׂאתִי וְלֹא הֲרֵעֹתִי אֶת אַחַד מֵהֶם" (במדבר ט"ז, ט"ו).

שמואל אמר את דבריו כפתיחה לתוכחה שרצה להוכיח את ישראל. אי אפשר להוכיח אדם אלא כן המוכיח נקי מכל פגם.

משה אמר זאת כהקדמה לבקשה מה' שיעשה נס והאדמה תפתח פיה ותבלע את קרח ועדתו.

רק אדם ללא רבב יכול לדרוש עונש למתקוממים נגדו.

מכל מקום מתבלטת משניהם הנהגה אחת. המנהיג השופט אינו לוקח מאומה מאיש. 

הנביא המשמיע את דבר ה' אינו תלוי בחסדי בשר ודם. באופן זה יודעים הכל כי דבריו מה' ואינם מוטים מחמת השפעה של בעלי אינטרסים.

אפשר כי זו הסיבה לדברי חז"ל כי "אין השכינה שורה אלא על חכם גבור ועשיר ובעל קומה" (שבת צ"ב א').

דומה כי על זה נסב הויכוח בין עמוס לאמציה כהן בית אל. עמוס ניבא פורענות לבית ירבעם בין יואש. אמציה לא יכול לשאת זאת ודרש ממנו לעזוב את המקום ולהפסיק נבואתו: "וַיֹּאמֶר אֲמַצְיָה אֶל עָמוֹס חֹזֶה לֵךְ בְּרַח לְךָ אֶל אֶרֶץ יְהוּדָה וֶאֱכָל שָׁם לֶחֶם וְשָׁם תִּנָּבֵא: וּבֵית אֵל לֹא תוֹסִיף עוֹד לְהִנָּבֵא כִּי מִקְדַּשׁ מֶלֶךְ הוּא וּבֵית מַמְלָכָה הוּא (עמוס ז', י"ב-י"ג). 

היות שהמקום הוא מקדש מלך, הנביאים והכהנים שהם אוכלי שולחנו של המלך, מחויבים להינבא לטובת המלך. אם אתה מנבא רעות הרי אתה שייך לאויבי המלך, ואם כן לך ליהודה שם תנבא ושם תקבל לחם על נבואותיך. על כך משיב עמוס ואומר: "וַיַּעַן עָמוֹס וַיֹּאמֶר אֶל אֲמַצְיָה לֹא נָבִיא אָנֹכִי וְלֹא בֶן נָבִיא אָנֹכִי כִּי בוֹקֵר אָנֹכִי וּבוֹלֵס שִׁקְמִים. וַיִּקָּחֵנִי ה' מֵאַחֲרֵי הַצֹּאן וַיֹּאמֶר אֵלַי ה' לֵךְ הִנָּבֵא אֶל עַמִּי יִשְׂרָאֵל" (עמוס ז', י"ד-ט"ו).

כיצד אומר עמוס שאינו נביא הרי הוא מתנבא כל העת בשם ה'? אלא כוונת עמוס היא איני נביא מקצועי התלוי בנותני לחמו! אני נביא ה'. אני נביא בלתי תלוי.

מאידך גיסא אנו מוצאים נביאים שנהנו מישראל: "וַיְהִי הַיּוֹם וַיַּעֲבֹר אֱלִישָׁע אֶל שׁוּנֵם וְשָׁם אִשָּׁה גְדוֹלָה וַתַּחֲזֶק בּוֹ לֶאֱכָל לָחֶם וַיְהִי מִדֵּי עָבְרוֹ יָסֻר שָׁמָּה לֶאֱכָל לָחֶם" (מלכים ב' ד', ח').

מהי אם כן ההנהגה הנכונה?

נראה כי ההבדל נעוץ בסיבת ההנאה. 

נביא או שופט הלוקח טובות הנאה בעבור דברים שהוא עושה פסול. בין אם נוטל הוא מהמלך בין אם נוטל מבעלי הדינים. אין ליטול שכר על נבואה טובה ואין ליטול טובת הנאה כלשהי עבור דין ומשפט. 

אולם רשאי הנביא לקבל טובות מאנשים פרטיים. אנשים שלכבוד הוא להם לההנות את הנביא מנכסיהם.

באופן זה אין הנביא נוטל טובת הנאה אלא נותן! שהרי הסכמתו לקבל מהוה כבוד גדול לנותן.

בכל מקרה שומר הנביא על מעמד עצמאי ובלתי תלוי. 
"הרוצה להנות יהנה כאלישע. ושאינו רוצה להנות אל יהנה כשמואל הרמתי" (ברכות י' ב').

* מוסר וחברה / הרב יהודה זולדן

מע"מ על פירות וירקות

פירות וירקות אלו מוצרי צריכה בסיסיים שהכל - עניים ועשירים, רוכשים אותם ובקביעות. הטלת מס על רכישתם היא הכנסה בטוחה לקופת המדינה. מס על מוצרי מותרות, הוא לא יעיל באותה מידה, מאחר ויש סבירות רבה שמספר הקניות יפחת. על פי הצעה זו, יש עוד מוצרי צריכה בסיסיים נוספים, שגם לגביהם ניתן להציע הטלת מס: מוצרי לחם, מוצרי חלב ועוד. אך באלו נהגה המדינה בעבר בצורה נכונה, כשהיא סייעה להוזיל את מחירם על ידי סבסוד שפחת והלך במשך השנים.   

ההלכה מורה התנהלות אחרת באשר למכירת פירות וירקות. באופן עקרוני השוק הוא פתוח וכל אדם רשאי להרוויח מה שהוא מסוגל, אך לא במה שקשור ל"חיי נפש"- פירות וירקות. שם הגבילו חכמים את מידת הרווח של הסוחרים, ואת דרכי המסחר: 

"בית דין חייבין לפסוק השערים, ולהעמיד שוטרין לכך, ולא יהיה כל אחד ואחד משתכר כל מה שירצה, אלא שתות (=ששית) בלבד יפסקו להם בשכרם, ולא ישתכר המוכר יתר על שתות. במה דברים אמורים? בדברים שיש בהם חיי נפש, כגון: יינות שמנים וסלתות... אין אוצרין פירות שיש בהן חיי נפש בארץ ישראל, וכן בכל מקום שרובו ישראל, שהרי מגיע מדבר זה צער לישראל. במה דברים אמורים? בלוקח מן השוק, אבל המכניס משלו מותר לעשות לו קבו אוצר....וכל המפקיע שערים או שאצר פירות בארץ או במקום שרובו ישראל, הרי זה כמלוה בריבית. במה דברים אמורים? בפירות שיש בהן חיי נפש" (רמב"ם הל' מכירה יד, א-ז; ע"פ בבא בתרא צ ע"ב) 

אין התייחסות בהלכות אלו על הטלת מס על פירות וירקות, אך המגמה היא להוזיל עד כמה שניתן את מחירם, שלא יהיה מחסור יזום, ושהכל יהנו ממוצרי הצריכה הללו. 

אין עוררין על כך שיש צורך לקצץ בהוצאות המדינה, ולמצוא מקורות מימון נוספים על מנת שיהיה ניתן לעמוד באתגרים הכלכליים, אבל לא נכון לפגוע ב"חיי הנפש" של רבים, ובמיוחד של אותם המתקשים בהשגת פרנסתם.   
* אור ירוק / אלישבע סרור
בפרשתנו (י"ח, י"ג) כתוב: "בִּכּוּרֵי כָּל-אֲשֶׁר בְּאַרְצָם, אֲשֶׁר-יָבִיאוּ לַד'--לְךָ יִהְיֶה" ובהמשך (י"ח, כ"א) כתוב: "וְלִבְנֵי לֵוִי, הִנֵּה נָתַתִּי כָּל-מַעֲשֵׂר בְּיִשְׂרָאֵל לְנַחֲלָה". זהו מקום אחד מיני רבים בו מתייחסת התורה לחקלאות מזווית ראיה של צדק ומוסר, תוך רצון לטעת בנו מידות נכונות. בזאת שונה היהדות משאר הדתות. החקלאות היהודית - אמונית מתאפיינת בראיה שונה מהחקלאות הרגילה של שאר האומות. יש בה חוקים שמבטאים ערכי צדק חברתי, יושר מוסרי, אמונה ומידות של נדיבות וענווה.

יודע החקלאי היהודי שהיבול אינו מעשה ידיו אלא ברכת שמים, וככזו הוא מוכן לשתף אותה עם מי שה' החליט וציווה. הוא נותן ממנה לשומרי משמרת ה', הכהנים והלויים העובדים במקדש והמלמדים את העם תורה, הוא נותן ממנה לעניים והחלשים, והוא מביא ממנה למקדש לשמוח עימה בעליה לרגל לראות את פני אלוקיו.

איך זה משפיע על אופן עבודתו בשדה? איך האמונה, הענווה והצדק מתבטאים ביומיום של החקלאי היהודי?

ראשית, על כל צעד ושעל הוא נושא עיניו למרום בתפילה ובבקשת עצה וברכה. זורע הוא בדמעה את זרעי החיטה, מתפלל לה' שיוריד לו גשמי ברכה ויבולו יעלה יפה. אף בשעת הקציר אין הוא מתהלל בהצלחת יבולו אלא מודה לה' ברינה על כל הטוב שהשפיע עליו ועל בני ביתו.

שנית, החקלאי היהודי יוצא לעבודת יומו בזריזות, אך בנחת ובשמחה. אין הוא טרוד בדאגות של פרנסה כי ה' הוא הזן את הכל, ואין הוא לחוץ שמא לא יצליח, כי מאמין הוא שה' לא יקפח מזונו, כמו אב אוהב.

שלישית, כאשר הוא ניגש אל שדהו למלאכת יומו, מחשבתו אינה מחשבה כוחנית, כגון: "הבה נראה מה אפשר לעשות כדי להוציא את המרב משדה זה", אלא מחשבה שיתופית, למשל: "מה ניתן לעשות כדי שהאדמה תשתף עימי פעולה וביחד, ע"פ חוקי הבריאה שטבע אלוקים, נזכה לשפע אלוקי". הוא ניגש למלאכת יומו מתוך הקשבה, ענווה ואמונה ויודע שכל בריאה מסביבו, אף אם מטרד היא עבורו, אם רק ישכיל ויבין מה תפקידה יוכל לשלבה בחכמה בעבודת הגן. 

לדוגמה: חוק טבע הוא, שהאדמה לא אוהבת להיות חשופה. מחפשת היא להתכסות כדי לא לאבד את חיותה ביובש, ברוח ובשמש. כך היא גם מגינה על יצורי החיים שבה, אלו שנותנים לה את פוריותה וניזונים ממנה. על כן היא מאפשרת לצמחים לצמוח עליה, גם אם עבורנו הם מהווים מטרד. מה עושים? אפשרות ראשונה, ללכת נגד חוק הטבע הזה, לרסס את העשבים השוטים ולגרום לאדמה מועקה של מדבור. אפשרות שנייה, ללכת עם חוק הטבע הזה, ולחפות את האדמה בחומר אורגני שימנע נביטה של צמחים לא רצויים ותוך כדי כך גם יפרה את האדמה תוך כדי התפרקותו.

נכון להיום, עלינו לחזור לדרך זו, ולפתח ולשכלל שיטת חקלאות כזו, שמקשיבה לאדמה ולצרכיה, פועלת עם חוקי הטבע ולא נגדם, מכבדת את משאבי העולם: מים, אויר, אדמה, בעלי חיים וצמחים, ומגינה על השכבות החלשות מניצול ועושק. ורובנו, שאיננו עוסקים בחקלאות (וחבל), נשתדל לצרוך מזון נקי, שגודל בדרכים שמכבדות את האדמה, כגון חקלאות מקומית, חקלאות אורגנית וחקלאות מקיימת. והכי טוב, נגדל מזון ליד הבית, נקי מרעלים, טהור ושמח.

* אורו של מקום

מכון יהודית ליברמן ברמות שפירא

כדי לבנות קן צריך להתכונן

המשפחה במשבר. 

דפוס המשפחה המסורתי והמוכר אב, אם וילדים, שהם ילדיהם הביולוגיים, כבר רחוק מלהיות מובן מאליו. כאשר "מודלים" שונים של משפחה מהלכים בעולמנו, מימוש הדפוס המסורתי הוא אופציה אחת מני רבות. 

גם התפקידים המסורתיים בתוך המשפחה, תפקיד האב ותפקיד האם רחוקים מלהיות ברורים ומעוגנים בנוהג רווח. שדרוג מעמד האשה, שיש בו כמובן ברכה רבה, הביא לשינוי במגוון תחומים, ביניהם הצורך של האשה לשלב בין קריירה ומשפחה ובין חוץ ופנים, והצורך של הגבר להכיל ולהפנים כי יתכן וחלוקת התפקידים המסורתית שהכיר אצל הוריו, מקומה לא יכירנה בבניין הזוגי של העת הזאת.   

אם הנשים פרצו החוצה לעולם ה'גברי' הרי הגברים נדרשים ליתר 'נשיות' ונתבעות מהם יכולות שבתי הגידול שלהם לא העניקו להם, ובוודאי הם לא קנו אותן בשירות הצבאי, בו נטלו חלק.   

העולם השתנה: האינטרנט שהפרוץ מרובה בו על העומד, וכן הרחוב, מציפים את העולם בגירויים שונים המכבידים על משפחות רבות בישראל. 

העידן הפוסטמודרני בו אנו חיים מערער ומפרק את המבנים הישנים ובהם אושיה ישנה וחשובה של עם ישראל – המשפחה היהודית. 

המשפחה במשבר, וסיבותיו מגוונות, ומה הלאה? 

מכון יהודית ליברמן, הפועל במרכז החינוכי רמות שפירא שבבית מאיר, שם לו למטרה להתמודד עם המשבר המתואר לעיל. מכון ליברמן מבקש להעצים ולחזק את המשפחה היהודית, בעת שרבו הגורמים המערערים על חוסנה. אנו סבורים כי את שהיה בגדר מובן מאליו בדורות קודמים, יש צורך, בדור הזה, להנכיח על ידי עשייה חינוכית מתמשכת. לשם כך, פיתחנו -  ואנו שוקדים על פיתוח -  תכניות שונות לבני נוער, לזוגות בראשית דרכם, ולזוגות מבוגרים. 
נשמח אם תעמדו עמנו בקשר: 052-5666807
* אורה של ירושלים / רעות אודם, מדרשת "ראשית ירושלים"
פיטום הקטורת...
ריח משכר יעלה באפם של העולים מדרך יריחו ירושלימה. עמוד העשן המיתמר מן המזבח שעל הר המוריה בבוקרו של יום ועת העריב השמש היה לשם דבר בממלכת בני יעקב.

"אמר הקב"ה לישראל: מכל הקרבנות שאתם מקריבים לפני, אין חביב עלי כקטורת". וכשם שהקטורת היא חביבתו של מקום, כך היא חביבתם של בניו. נודע קרבן הקטורת בסגולותיו ומעלותיו הברוכות עד שהיו כוהנים בני לוי עומדים ב'פייס', היא ההגרלה לחלוקת עבודות התמיד בין העוסקים בקודש. ומקווים שתיפול בחלקם זכות זו של הקטרת הקטורת. ואין כהן מקריב קרבן זה פעמיים, שכן רב הביקוש על ההיצע. השפע והטוּב הצפויים לכהן שיעסוק במלאכה זו הפכו גם את הכהנים נושאי המחתה שסייעו בידם לשותפים לברכה נדירה זו, המיועדת לבני אהרן בלבד. אלו, העוסקים בצרכי ציבור באמונה זכו לבשם ההיכל מדי יום ביומו עד כי עיזים שביריחו היו מתעטשות מריח הקטורת ונשות ירושלים פטרו עצמן ממיני בשמים כיוון שדי היה להן בקטורת של שחרית ובין ערבים. 
על סוד הכנת הקטורת היו אמונים בני בית אבטינס היושבים בלשכה הנקראת על שמם, אשר יועדה גם למושב הכהן הגדול. בלשכה זו, מדרום לקודש הקדשים, היו מפטמים את כמות הקטורת הדרושה לאותו יום, טרם הקטרתה. כהנים אלו, שהיו בקיאין במעשה הקטורת שמרו את סודה בין בני ביתם בלבד, עד כדי שתינוקות שבהם סירבו לחשפו. 
רזי העשבים המיוחדים המשמרים את העשן העולה מעלה כקו מתוח בין ירושלים של מעלה לירושלים של מטה יצאו איתם לגלות וטרם שבו.. אחד עשר סממני הקטורת: צרי וציפורן, חלבונה, לבונה, מור וקציעה, שיבולת נרד וכרכום, קושט, קילופה, קינמון וברית כרשינה. עושים אגודה אחת למוצרי בשמים יקרי ערך, רפואות משיבות נפש יחד עם שורש אילן שריחו רע, קליפות ושאר חלקים "שוליים" שבצומח. חלקם על גמל הגיעו מדרך הבשמים המסתורית מכל קצוות עולם, חלקם זה מקרוב באו - מכל טוב הארץ הברוכה הזו; כיכר סדום, בקעת הירדן ומעיינות ציון. 
ואין מוסיפים לה דבש, שאם היו מוסיפים אי אפשר היה לעולם לעמוד בריח הקטורת. 
"ייתן ד' כי עוד נזכה לראות תפארת ציון כמאז...".
לטיולי משפחות בימי שישי ולמידע אודות הקורס להכרת ירושלים 02-6264488

* טיפות אור / בעריכת שמעון הד

אחר הצהריים עם הילדים / אפרת האיתן

אֲנִי בְּתוֹךְ הַתִּינוֹק שֶׁלָנוּ, שׁוּב בַּת שָׁנָה,
לְיַד סַפְסָל בְּגַן הַשָּׁעַשׁוּעִים אֲנַחְנוּ צוֹחֲקִים אֵת קוֹלִי.
כְּאֵבֵי גְּדִילָה, בֵּן הַשָׁלֹשׁ בֵּין חָבֵרַיו
אוֹמֵר אֵת מִלּוֹתַי

אָז, בַּרֵיחַ שֶׁל הָחַרְצִיוֹת וּבְאַוִיר שֶׁל אַחֲר צָהֳרַיִם.
אֲנִי מִתְנַדְנֶדֶת בִּי, הַיַּלְדּוּת מִתְקַרְסֶלֶת בִּי
בְּסִחְרוּר, לְמַעְלָה וְהַחוּצָה.

בְּשֶׁשׁ בַּעֶרֶב שְׁעוֹן הַיָּד קוֹרֵא לַחֹשֶׁךְ,
הַשְּׁקִיעָה מַאָדִּימָה אֵת הַזִּכְרוֹנוֹת,
וְכָמַּה דַּקוֹת אַחָר כַּךְ הֵם כְּבָר נִשְׂרַפִים
בַּמַּחְבַת, עִם הַבֵּיצָה שֶׁאֲנִי מְכִינָה לַאֲרוּחַת הַעֶרֶב.

..............................................

לעתים, כשגלגל החיים מתגלגל בתוכנו, מטשטש את גבולות הזמן, יכולים אנו לחוש בתוך מעין משאבת זמן, ההולכת אחורה וקדימה, קדימה ואחורה, וחוזר חלילה.
כשנכנסים ילדים לחיינו, בין אם אלו בנינו ממש, בין אחים או אחיינים, תחושות אלו נעשות יותר קרובות, יותר מוחשיות. עד כדי כך, שלעתים נוכל לראות את בבואתנו משתקפת בקטנים המשוטטים מסביבנו.
רגשי נוסטלגיה אלו, מקום אמיתי להם בחיינו. למרות התבגרותנו והשתפשפותנו, לעולם יישאר בנו גם הילד הקטן והשובב המסרב לגדול, להתבגר ולהזדקן. חדוות הנעורים תתפוס לעד מקום בתוך לבנו, ולוואי שלא נתעלם ממנה ונשכיל לבטאה.
אך בסופו של יום, בתום פרץ הרגשות, תשוב המציאות ותתייצב מול פנינו. עם כל השמחה והרעננות של החזרה לנעורים מוכרחים אנו להתקדם הלאה, לא לעמוד במקום ובטח ובטח לא לצעוד לאחור. נשאף אל קרבנו את ניחוחות העבר, את ריחות הילדות, וננשוף אותם אל עבר עתידנו העומד בפתח.

להשתתפות בפינה ולתגובות- shimonhed@gmail.com
* אורות מן השטח

תפילת רבים וסיבוב השערים
ביום ראשון זה, ערב ראש חודש תמוז, בשעה 18:00 תתקיים בע"ה תפילת רבים בכותל המערבי, עם מרן הרה"ג מרדכי אליהו שליט"א. 

בסיום התפילה, בערך בשעה 20:00, יתקיים בע"ה סיבוב השערים החודשי סביב הר הבית מקום המקדש, בציפייה לגאולה.

כדי לבנות קן צריך להתכונן

מכון ליברמן מקיים יום לימוד וחוויה לזוגות לקראת חתונה וזוגות צעירים.

היום יכלול מגוון הרצאות וסדנאות לביסוס הזוגיות בתחילת דרכה.

היום יתקיים ב-י' תמוז 2/7/09 בשעה 10:00-21:00 במרכז החינוכי ברמות שפירא.

פרטים והרשמה בטלפון 073-2462240, 052-5666807
* דבר העורך / חנן פורת

בעקבות נאומו של ביבי נתניהו בבר אילן

הישג טאקטי - במחיר כֶּשֶׁל ערכי

את נאומו של ביבי נתניהו ניתן לסכם בתמציתיות כהישג מדיני-טאקטי קצר טווח, במחיר כֶּשֶׁל ערכי וחינוכי ארוך טווח.

ראש הממשלה, שעמד בתקופה האחרונה בפני לחצים כבדים מנשוא מבית ומחוץ, ניפק בסופו של דבר את 'הסחורה' שממשל אובמה כה ייחל לה והוציא מפיו את המילים שסרב עד כה להגותם במפורש: "מדינה פלשתינאית".

אכן יש לציין שביבי הקפיד לעטוף גלולה מרה זו בכמה סייגים ותנאים, ובכללם:

* התביעה הנחרצת שמדינה זו תהיה מפורזת.

* הכרה מצד הפלשתינאים במדינת ישראל כמדינת הלאום היהודי.

* ההדגשה כי ירושלים תישאר מאוחדת בריבונות ישראל.

* ההבהרה כי בעיית הפליטים תמצא את פתרונה מחוץ גבולותיה של ישראל.

יש להניח שביבי בחושיו הפוליטיים המחודדים העריך, שהרשות הפלשתינאית תדחה תנאים אלה על הסף, כדרך שאכן הוכח בתגובותיהם המתלהמות של סאיב עריקאת ואבו עלא ואפילו בתגובתו המתונה יותר של מובארק נשיא מצרים שאמר: "איש לא יכיר במדינה יהודית".

כך יכול אפוא ביבי נתניהו לחכך את ידיו בהנאה ולהתברך בלבבו כי הצליח להעביר את הכדור למגרשו של היריב מבלי שיצטרך לממש בפועל את חזון התעתועים של "מדינה פלשתינאית".

נאומו של ביבי הוכח אפוא כצעד טאקטי מזהיר וזכה לשבחים רבים משני עברי הקשת הפוליטית. אבל בסערת גלי המחמאות נשכח העיקר שאינו מצוי במישור הטאקטי אלא במישור העקרוני והחינוכי, וכאן טמון הכשל הגדול שכל ההישגים הטאקטיים לא יחפו עליו.

על ביבי לשאול את עצמו מה יאמר דרך משל ליאיר ולאבנר ילדיו בשעה שישאלו אותו: "אבא האם שבנו לחברון ולגוש עציון, לבית אל ולאלון מורה כבנים השבים הביתה או שחבלי ארץ אלה מופקדים בידינו באופן זמני כדי להפכם במוקדם או במאוחר למדינה פלשתינאית"?

ובמשמעות קונקרטית יותר: מה ישיב ביבי נתניהו לחלוצים המתיישבים, אותם כינה "אחים יקרים", בשעה שישאלו אותו: "האם ישיבתנו בחבלי יהודה ושומרון הינה ישיבה על תנאי עד שתקום מדינה פלשתינאית בבוא היום. וכל חלום שיבת ציון, אשר מכוחו עלינו להר להקים בו בניין עדי עד, אינו אלא חלום שווא"?

ובמאמר מוסגר נוסיף ונאמר: כל הדיון הטעון סביב נושא ההתיישבות ביהודה ושומרון התמקד לאחרונה בשאלת עקירת המאחזים "הבלתי חוקיים" ובהקפאת הבנייה בהתנחלויות. אך השאלה המרכזית 'שנשכחה' משום מה, הינה – מה יהא גורלם של רבבות היהודים היושבים בתחום המיועד למדינה פלשתינאית, האם יעקרו מביתם ומאדמתם כדרך שנעקרו יישובי גוש קטיף, או שמא משלה מאן-דהו את עצמו שיוכלו להמשיך לחיות בפועל במדינה פלשתינאית?

שאלות מהותיות אלה לא ניתן להסוות באמצעות תרגיל טאקטי – מבריק ככל שיהיה – כאן נדרשות תשובות עומק החצובות מן השיטין: ובנקודה מהותית זו – כשל בנימין נתניהו בנאומו כישלון כואב וצורב.

אין ספק שהמציאות המורכבת ורוויית הלחצים הניצבת בפנינו אינה מקלה על הצבת תכנית מדינית אלטרנטיבית שונה מתכניתו של נתניהו. אך ישנה גם ישנה תכנית של "שלום בארץ" – החצובה מסלעי היסוד של חזון שיבת ציון ואינה מהססת להתמודד גם עם הבעיה הערבית-פלשתינאית וגם עם הלחצים מעבר לים, ועליה יש להרחיב דברים בפעם אחרת...

ולסיום: עצה טובה לחברי סיעת הליכוד ולשאר חברי סיעות הכנסת שנשארו נאמנים לחזון ארץ ישראל מן הים עד הירדן, והם עומדים נבוכים נוכח נאומו של נתניהו:

גשו אליו ואמרו לו: יודעים אנו שהיית רוצה להיות נאמן לארץ ישראל, ודבריך בדבר מדינה פלשתינאית נאמרו בדלית ברירה. אך גם לטעמך, האם עלינו לחכות אלף שנה – כדברי סאיב עריקאת – עד שיימצא הערבי הפלשתינאי שיטה אוזן להצעותיך, ועד אז להשאיר את חבלי יהודה ושומרון כפיקדון לפלשתינאים, או שמא תסכים גם אתה כי לאחר שידחו הערבים את דברייך ותנאיך מכל וכל, נוכל לשוב לחזון המקורי של שיבת ציון, הכולל עלייה והתיישבות בהיקף נרחב, ונגיע בעז"ה תוך פחות משנות דור לרוב יהודי מוצק בחבלי יהודה ושומרון. 

כך או אחרת, לא מפיו של ביבי נתניהו אנו חיים, ולא נואשנו מחזון שיבת ציון במלוא היקפו:

"עם שלם – בארץ שלמה – לאור תורת חיים שלמה".

