אל המנוחה – זו שילה

בפרשתנו, אנו נפגשים לראשונה עם עקרון צמצום המקום המיועד לפולחן האלוקי ולעבודת ה'. עד עתה, אמנם הוגבלה עבודת הקרבנות למקום המשכן, אך מקום זה כשלעצמו מעולם לא הוגבל. ניתן, עקרונית, להקים את המשכן בכל מקום שהוא, וכך היה לאורך נדודי ישראל במדבר, שבכל מקום שהגיעו אליו, שם היה מקום המשכן נקבע, ולאחר הקמתו, בו הקריבו ובו עבדו.

והנה, כהכנה לכניסת לארץ ישראל, קובעת התורה כי לא כך יהיה לאחר הכניסה. שני שלבים, המתחלקים בתוכם לשניים, מחכים לעם ישראל [דברים פרק י"ב, ה'-י"א]: 
"כִּי אִם אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר ה' אֱלֹהֵיכֶם מִכָּל שִׁבְטֵיכֶם לָשׂוּם אֶת שְׁמוֹ שָׁם לְשִׁכְנוֹ תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָׁמָּה.

 וַהֲבֵאתֶם שָׁמָּה עֹלֹתֵיכֶם וְזִבְחֵיכֶם וְאֵת מַעְשְׂרֹתֵיכֶם וְאֵת תְּרוּמַת יֶדְכֶם 
וְנִדְרֵיכֶם וְנִדְבֹתֵיכֶם וּבְכֹרֹת בְּקַרְכֶם וְצֹאנְכֶם.

וַאֲכַלְתֶּם שָׁם לִפְנֵי ה' אֱלֹהֵיכֶם וּשְׂמַחְתֶּם בְּכֹל מִשְׁלַח יֶדְכֶם 
אַתֶּם וּבָתֵּיכֶם אֲשֶׁר בֵּרַכְךָ ה' אֱלֹהֶיךָ.

לֹא תַעֲשׂוּן כְּכֹל אֲשֶׁר אֲנַחְנוּ עֹשִׂים פֹּה הַיּוֹם אִישׁ כָּל הַיָּשָׁר בְּעֵינָיו.

כִּי לֹא בָאתֶם עַד עָתָּה אֶל הַמְּנוּחָה וְאֶל הַנַּחֲלָה אֲשֶׁר ה' אֱלֹהֶיךָ נֹתֵן לָךְ.

וַעֲבַרְתֶּם אֶת הַיַּרְדֵּן וִישַׁבְתֶּם בָּאָרֶץ אֲשֶׁר ה' אֱלֹהֵיכֶם מַנְחִיל אֶתְכֶם 
וְהֵנִיחַ לָכֶם מִכָּל אֹיְבֵיכֶם מִסָּבִיב וִישַׁבְתֶּם בֶּטַח.

וְהָיָה הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר ה' אֱלֹהֵיכֶם בּוֹ לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם
שָׁמָּה תָבִיאוּ אֵת כָּל אֲשֶׁר אָנֹכִי מְצַוֶּה אֶתְכֶם
עוֹלֹתֵיכֶם וְזִבְחֵיכֶם מַעְשְׂרֹתֵיכֶם וּתְרֻמַת יֶדְכֶם וְכֹל מִבְחַר נִדְרֵיכֶם אֲשֶׁר תִּדְּרוּ לַה'."

לאחר הכניסה לארץ, נעבור את שלב  ההמתנה. בשלב זה ימשיכו הדברים להתנהל כבמדבר – העבודה מותרת בכל מקום, וגם מקום המשכן עצמו ארעי. אך לאחר מכן, עלינו להגיע למקום הקבע, ומאותו שלב, תיאסר עבודה במקום אחר.

חז"ל אף מלמדים אותנו על החלוקה הפנימית בתוך שתי התקופות: 
"באו לגלגל הותרו הבמות; קדשי קדשים נאכלין לפנים מן הקלעים, וקדשים קלים בכל מקום. 
באו לשילה נאסרו הבמות, ולא היה שם תקרה, אלא בית אבנים בלבד מלמטן והיריעות מלמעלן, והיא היתה מנוחה; קדשי קדשים נאכלין לפנים מן הקלעים, וקדשים קלים ומעשר שני בכל הרואה. 
באו לנוב וגבעון הותרו הבמות; קדשי קדשים נאכלין לפנים מן הקלעים, קדשים קלים בכל ערי ישראל. 
באו לירושלים נאסרו הבמות, ולא היה להן היתר, והיא היתה נחלה..." [משנה מסכת זבחים פרק י"ד א']. 
כלומר – בתחילה, בתקופת הגלגל, היתה מותרת העבודה בבמות; לאחר מכן – נקבע זמנית מקום העבודה בשילה; לאחר מכן חזר מקום העבודה והותר לחלוטין; ושוב חזר לאיסורו, אך הפעם באופן קבוע, בירושלים.

והשאלה העולה, באופן טבעי ביותר, היא – בשביל מה היה צורך בשלב הביניים של שילה? לכאורה, הגיוני יותר היה לבנות זאת במהלך רציף, כולו עליה, ממשכן הגלגל אל המקדש בירושלים - עיר הנצח! התמיהה הינה כפולה: ראשית, מה הצורך במצב ביניים כלל, ושנית – מדוע לאחר מצב הביניים, שב וחזר למקומו המצב הראשוני (בתקופת נוב וגבעון), בו חזרו הבמות להיות מותרות?

הקושי אף גדל, כאשר אנו לומדים את דרשת חז"ל על פסוק זה, המובאת בגמרא שם [בדף קי"ט ע"א], ומקורה בברייתא המובאת בתוספתא [זבחים פרק י"ג הלכה כ'], האומרת :
"באו לנוב וגבעון וכו'. מנא הני מילי? דתנו רבנן: כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה, אל המנוחה - זו שילה, נחלה - זו ירושלים, למה חלקן? כדי ליתן היתר בין זה לזה". 
כלומר, לא 'פשלה' בלתי מתוכננת התרחשה כאן, אלא תוכנית ידועה היטב מראש! מראש תיכנן קורא הדורות את המהלך המסובך הזה, בתחילה – משכן זמני, אח"כ משכן קבוע יותר, חורבנו ושוב משכן זמני, ורק לאחר מכן מקדש הקבע!!

יתירה מזו – כשבא נעים זמירות ישראל, דוד המלך ע"ה, לתאר את בירתו המוקמת, ירושלים, הוא משבח את הקשר שלה בשבח מיוחד: 

"יְרוּשָׁלַיִם הַבְּנוּיָה כְּעִיר שֶׁחֻבְּרָה לָּהּ יַחְדָּו" (תהלים פרק קכ"ב, ג') ,
ומפרש רש"י שם: "כעיר שחוברה לה - כשילה שדימה הכתוב זו לזו שנאמר (דברים י"ב) אל המנוחה ואל הנחלה מנוחה זו שילה נחלה זו ירושלים". 
כלומר, לא תחנת ביניים חסרת ערך יש כאן, אלא מקום בעל חשיבות עצמית, תחנה חשובה בדרך העולה בית א-ל, וירושלים יונקת את כחה מהיותה המשכה של שילה.

כדי להבין כל זאת, יש לעיין באותה דרשה שהבאנו. דרשה זו, קובעת את שני עמודי היסוד של בתי הקבע:

אל המנוחה - זו שילה, הנחלה - זו ירושלים. ועלינו לנסות ולהבין מהי המנוחה ומהי הנחלה.

בפסוק י', מגדירה התורה עצמה מהי המנוחה – "וְהֵנִיחַ לָכֶם מִכָּל אֹיְבֵיכֶם מִסָּבִיב וִישַׁבְתֶּם בֶּטַח". 
המנוחה, שלא כמו הנחלה, איננה המטרה הסופית. המנוחה, כמנוחתו של אדם העולה במדרגות רבות אל הקומה העליונה, ועוצר בדרך כדי לנשום מעט, איננה היעד – אנחנו רוצים להגיע אל הקומה העליונה, אבל, קצרה נשימתנו, ואנו נאלצים לנוח בדרך. אנו לא שבים, ביוזמתנו, לאחור, אלא רק מתמידים במאמץ, אך, באופן זמני, עוצרים לפוש קמעא.

מנוחה זו הינה הכרח המציאות, וההכרח לא יגונה, כידוע.

לאחר ששבה נשימתנו לאפנו, אנו אוזרים כוחות חדשים, וממשיכים בדרך אל היעד הסופי.

כל עוד אויבינו קמים עלינו לכלותנו, איננו יכולים אפילו לנוח. אנו מצויים במלחמה מתמדת. אך, בהניח לנו ה' אלוקינו מכל אויבינו מסביב, אנו עוצרים לרגע, נושמים עמוק, וממשיכים הלאה בבנין עדי-עד.

באמצע, ייתכן ותהיינה נפילות חוזרות, שיאלצו אותנו לשוב ולהילחם על נפשנו. לא נירא ולא ניחת מהן – כי הן חלק מן התהליך, ואנו מובטחים מפי עליון שהסוף הטוב יגיע!

זהו התהליך של הגעתנו אל מקום מקדשנו – ראשית, מציאות ארעית, בה אין כל קביעות מקום; אחר כך – עליית מדריגה אל בית הקבע הארעי, זה היה משכן שילה, בית שחציו קבע וחציו ארעי, שבו, כאמור לעיל במשנה, "לא היה שם תקרה, אלא בית אבנים בלבד מלמטן והיריעות מלמעלן".

אחר כך לצערנו, נפילה ונסיגה לאחור אל המצב הראשוני, זו תקופת נוב וגבעון, ורק לאחר מכן אנו מגיעים אל הנחלה, אל ירושלים, זו הנצח.

כמה הדברים מתאימים לימינו ולדורנו! 
שתי טעויות מצויות בקרב קוראי המציאות בדור הגאולה:

האחת – הרצון הילדותי להגיע עכשיו ומיד אל הגאולה השלמה והמלאה, בלי כל נכונות לראות את האור גם בתהליכי הביניים, בהם אור וחושך משמשים בערבוביה. 'עכשויזם' קלוקל זה, שראשיתו בתפיסות חסרות אמונה ותקווה, המחלחלות גם לתוכנו, מנוגד תכלית הניגוד לעומק האלוקי, עומק של בגרות והתבגרות, עומק שמבין שאומה צריכה לעבור תהליכים מורכבים וכואבים עד שהיא מגיעה, לאט לאט, אל היעד.

והשנייה – חוסר היכולת להכיל את הנפילות הכואבות והנוראיות הניקרות בדרכנו כחלק מתהליך הגאולה. הטחו עיניהם של כל אותם עיוורים מראות את יד ה', המובילה אותנו בנפתולי אלוקים, בדרך חתחתים נוראה וקשה? האם לא יכולים אותם גמדים טרוטי עיניים להביט לגובה ולראות למרחוק?

כמובן, משנה תוקף של זהירות יש לנקוט, כדי שלא נתאהב יתר על המידה בשלב הביניים, כפי שקרה וקורה לכל מקדשי הגלות למיניהם. אנו רוצים גאולה שלימה, רוצים משיח ורוצים את בית המקדש. לא רק רוצים, אלא גם פועלים, בכל כוחנו, הרוחני והגשמי, להשגת יעדים גבוהים אלו. אך, לא נתייאש משום שהם טרם באו, לא נכפור בטובה שהרעיף עלינו ה' יתברך בדורנו, ולא נפנה עורף להכרה בתהליך הגאולי בו אנו מצויים כבר למעלה ממאה וחמישים שנה, אלא אדרבה, נלמד להעריך את התהליך המכין אותנו קמעא קמעא בדרך העולה מן המנוחה אל הנחלה.







הרב ארלה הראל – ראש ישיבת שילה

ישיבת שילה נכנסת כעת לשנת 'נטע-רבעי', השנה הרביעית להתחדשותה. התחדשות זאת, באה לידי ביטוי ביצירת בית מדרש החורט על דגלו גידול עובדי ה', המבססים את עבודתם על לימוד ההלכה בעיון וקיומה, ועל עבודת ה' רגשית מלאת שמחה, בדרכם של מאורותינו ראשי החסידות. מתוך כך, מושם דגש על פיתוח עבודת התפילה במיוחד.

בנוסף, הישיבה מפנה פניה כלפי חוץ, לעיסוק בהפצת המעיינות, ולתרומה חברתית בכמה מישורים. 

לפרטים, צרו קשר עם משה רט, 054-5649323.
שמיטת כספים

בפרשת ראה (דברים ט"ו) אומרת התורה:

א) מִקֵּץ שֶׁבַע שָׁנִים תַּעֲשֶׂה שְׁמִטָּה:
(ב) וְזֶה דְּבַר הַשְּׁמִטָּה שָׁמוֹט כָּל בַּעַל מַשֵּׁה יָדוֹ אֲשֶׁר יַשֶּׁה בְּרֵעֵהוּ 
לֹא יִגֹּשׂ אֶת רֵעֵהוּ וְאֶת אָחִיו כִּי קָרָא שְׁמִטָּה לַה'.
מכאן לומדים אנו, שמצווה לשמוט (לבטל) את כל החובות בשביעית. חז"ל ביארו שהחובות מתבטלים בסוף השנה השביעית כנאמר: "מקץ שבע שנים". 
האם צריך לנסות להחזיר את החוב?

לימדונו חכמים: אם בא הלווה להחזיר את החוב לאחר השמיטה, צריך המלווה לומר "משמט אני" (שביעית י', ח-ט; רמב"ם ט', כח). אמנם, אם הלווה אמר "אף על פי כן רצוני שתקבל" - רשאי המלווה לקבל את החוב. ואמרו חז"ל (שביעית י', ט) שהמחזיר חוב שעברה עליו שמיטה - רוח חכמים נוחה הימנו.
מכאן ניתן להבין, שמצד אחד שמיטת כספים מאפשרת להתחיל דף חדש, ולאפשר לאנשים לעמוד על הרגליים ולהתחיל חיים חדשים. מאידך, מטרתה אינה להביא אנשים לחוסר אחריות על כספם, ואנשים שיכולים להחזיר את ההלוואה ובפרט אם זו הלוואה על דברים שאינם לקיום הכרחי כגון אוכל צריכים לעשות כך.
אלו חובות מתבטלים? 

רק חוב שזמן הפירעון שלו לפני שנת השמיטה – מתבטל. אולם, חוב שזמן הפירעון שלו חל לאחר סיום השמיטה (כלומר שמועד הפירעון הוא לאחר ר"ה תשס"ט) אינו בטל.

חסכונות בנק: אם מועד הפירעון הוא לאחר שנת השמיטה ברור שאיננו בטל. אם מועד הפירעון חל קודם, לכאורה החסכון בטל. אולם, יש רבים הסבורים שהחוב איננו מתבטל, כי לדעתם חוב שאיננו נובע מהלוואה, איננו בטל, והחובות בבנקים נעשים על ידי "היתר עסקא", וכיוון שזו עסקה בין הבנק ובין הלקוח, הרי שאינה בטלה. אך למרות זאת, נוהגים לכלול גם את הבנקים בפרוזבול. מכל מקום, היה ראוי שהבנקים יעשו מאמץ לאפשר החזר הלוואות נוח (למשל, וויתור על ריביות) לאותם אנשים שקשה עבורם הפירעון, כך שיוכלו להתחיל מנקודת זינוק חדשה לאחר השמיטה. 

משכורת וכן קניות בחנות הנעשות בהקפה: מצד הדין אינן בטלות (אינן חוב שהגיע מהלוואה. וכן דעת הב"ח והלבוש ועוד), אך כיוון שיש הסבורים שהן בטלות (הבית יוסף), טוב לעשות פרוזבול עבורן. 

כספי צדקה: אינם נשמטים (החוב ממשיך להיות קיים). 

פרוזבול: על ידי כתיבת פרוזבול מוסרים את החובות לבית הדין ולכן הם לא נשמטים (רצוי לכתוב פרוזבול גם עבור חסכונות בבנק). לאחר כתיבת הפרוזבול יש הנוהגים לתת הלוואה, אפילו קטנה, כדי לקיים מצוות שמיטת כספים. הפרוזבול ייכתב לפני סוף השמיטה (בדרך כלל בחודש אלול, כדי שיכלול את כל ההלוואות שפרעונם בשנה זו). את הפרוזבול ניתן לכתוב בפני שני עדים (את נוסח הפרוזבול לשנה זו, ניתן לראות בספרי "הלכה ממקורה – שמיטה"). 

ויהי רצון שלא נזדקק – לא לידי מתנת בשר ודם ולא לידי הלוואתם, כי אם לידך המלאה והפתוחה והרחבה שלא נבוש ולא נכלם לעולם ועד.
 








הרב יוסף צבי רימון

* לאור ההלכה

האם מניין מעכב בברכת הגומל
שאלה: האם אשה שמתביישת או אינה מעוניינת לברך 'הגומל' בפני עשרה גברים רשאית לברך לפני נשים?

תשובה: מיוחדת היא ברכת 'הגומל', שצריכים לברך אותה במניין, ובנוסף לכך צריך ששניים מהם יהיו תלמידי חכמים, שנאמר במזמור המתאר את הארבעה שעליהם להודות (תהילים קז, לב): "וִירֹמְמוּהוּ בִּקְהַל עָם וּבְמוֹשַׁב זְקֵנִים יְהַלְלוּהוּ", 'בִּקְהַל עָם' אלו עשרה, 'וּבְמוֹשַׁב זְקֵנִים' היינו שני תלמידי חכמים. 

מוסכם כי רק לכתחילה צריך שיהיו שם שני תלמידי חכמים, אבל בדיעבד אין זה מעכב. אבל לגבי מניין נחלקו הפוסקים. יש שלמדו מן הגמרא, כי בלא מניין עשרה אין יוצאים ידי חובת 'הגומל' (לתר"י, מאירי). ויש אומרים כי גם המניין הוא רק לכתחילה אבל בדיעבד אפשר לברך בלא מניין (רא"ה וריטב"א).

המשמעות המעשית של מחלוקת זו נוגעת לשתי שאלות מעשיות. האחת, למדנו שצריך לכתחילה לברך 'הגומל' סמוך להצלה, השאלה מה יעשה מי שאינו נמצא במקום שיש בו מניין. יש אומרים שאם בתוך חודש מההצלה לא יימצא במקום שיש בו מניין, מוטב שיברך בלא מניין. ולסוברים שהמניין מעכב, גם אם הדבר יגרום לאיחור של כמה חודשים, עליו להמתין עד שיהיה בפני מניין ויוכל לברך. השאלה השנייה נוגעת לאשה שקשה לה לברך בפני מניין גברים, לדעת הסוברים שמניין אינו מעכב, היא רשאית לברך בפני שניים-שלושה גברים או נשים. 

ולמעשה, מקצת מהאחרונים סוברים כי בדיעבד אפשר לברך 'הגומל' בלא מניין (ב"ח, כנה"ג, ברכ"י, מ"ב ריט, ג). אולם לדעת רוב הפוסקים, הואיל ומדובר כאן בדין הנוגע לספק ברכות, חובה לברך דווקא בפני מניין גברים (לבוש, א"ר, ח"א, מחה"ש, מג"ג, גר"ז, חסד לאלפים, בא"ח, ערוה"ש, חזו"ע ועוד רבים). ולכך נוטה דעת השולחן ערוך (ריט, ג). לפיכך, אין לאשה לברך 'הגומל' בפני פחות ממניין גברים.

עוד יש לציין, כי לכתחילה טוב שיהיו עשרה בלי המברך, שכך דעת כמה פוסקים (מהראנ"ח, ח"א). ובשעת הצורך אפשר לצרף גם את המברך כדעת רוב הפוסקים (הלק"ט, חיד"א, גר"ז, מ"ב ו, חזו"ע).










הרב אליעזר מלמד
* לאור הדף היומי

כ"ט אב-ה' אלול    גיטין נ-נו
שלא לנעול דלת בפני לווים (גיטין נ ע"א)
מלווה יכול לגבות חובותיו מקרקעות הלווה. אם ללווה שדה משובחת- עידית, ושדה בעלת ערך וטיב קרקע נמוך- זיבורית, המלווה גובה מהאמצעית- מהבינונית. "אמר ר' שמעון: מפני מה אמרו בעל חוב בבינונית? כדי שלא יראה אדם לחברו שדה נאה ודירה נאה, ויאמר: אקפוץ ואלונו כדי שאגבנו בחובי, לפיכך אמרו בעל חוב בבינונית. אלא מעתה, יהא בזיבורית? אם כן, אתה נועל דלת בפני לווין. ...אמר עולא: דבר תורה בעל חוב בזיבורית, שנאמר: "בחוץ תעמוד והאיש אשר אתה נושה בו יוציא אליך את העבוט החוצה" (דברים כד, יא), מה דרכו של איש להוציא? פחות שבכלים. ומה טעם אמרו בעל חוב בבינונית? כדי שלא תנעול דלת בפני לווין" (גיטין מט ע"ב- נ ע"א). המכנה המשותף שמדובר על תקנה לטובתם של הלווים. לדברי ר' שמעון, נקודת המוצא היא מלווים רמאים שינצלו את חולשתם ואי יכולתם של הלווים להחזיר, ולעולא כדי שלמלווים יהיה עניין ורצון להלוות להם, מעבר למצווה שבדבר. 

בהלכות הלוואה יש תקנות נוספות המבוססות על העיקרון: "שלא לנעול דלת בפני לווין". אין צורך בדרישה וחקירה כמו בדיני נפשות, המלווה יכול לגבות באישור בית הדין מרכוש הלווה שלא בפניו כדי שלא יהיה כל אחד ואחד נוטל מעותיו של חברו והולך ויושב לו במדינה אחרת ונמצא נועל דלת בפני לווין, מקיימים שטר ע"פ חתימות העדים, על אף שהעדים לא נמצאים כאן, ועוד. גם הגאונים התקינו שבועה למי שטוען שאין לו במה לפרוע חובותיו, ושאם ישיג כסף ויהיה למעבר לצרכי קיום, יחזיר למלווים את היתרה (רמב"ם הל' מלוה ולוה ב, ב). 

אף תקנת פרוזבול שתיקן הלל, נשענת על אותו עיקרון. כאמור בפרשתנו, התורה מזהירה שלא להימנע מלהלוות, ובכל זאת הניסיון של העשירים הוא גדול, ומשראה הלל שהעשירים לא מלווים תיקן פרוזבול. רב חסדא דרש את השם "פרוזבול": פרוס בולי ובוטי - תקנה לעשירים ולעניים. תקנה לעשירים שלא יפסידו, ותקנה לטובת העניים שלא ינעלו דלת מפניהם" (ע"פ רש"י, גיטין לז ע"א).  

* אל בית חלומותיי

אני לדודי / מיכל פלהיימר

"אלול. שישוב האדם אל עצמו, לטבעיות נשמתו". פותח הרב בניגון של געגוע.

שישוב להצעות קודמות. להזדמנות שהחמיץ. שישוב לאיילת, זו שנפגש עמה לפני שלש שנים.

שישוב ויפשפש במעשיו. אולי הוא גרם לזה שיתמוסס. אולי יש תקווה.

והמילים, שיוצאות לגמרי מן הטקסט, שתמיד איכשהו מוצאות לעצמן בסיס במקורות,

משתלבות היטב במחשבות שלי, בחשיבה לאחור.

אולי אשוב אל יעל, זו שגילתה לי כי חזרה בתשובה בשנות התיכון, ונפרדתי ממנה בנימוס.

אולי אחזור אל רונן, שתמיד אומר לי לחזור אליו כשייגמר.

אולי אשוב אל מוריה, מתחנן שלא תשיב פניי ריקם, כמו בפעם הקודמת.

ואולי באמת אחזור אל איילת, זו שהרב דיבר אודותיה בשיעור. בחורה טובה, רגילה. אולי רגילה מדי.

אלול. כוחה של תשובה. ממשיך הרב לפרוט על מיתרי הלב השקופים.

וכשבאים לשוב בתשובה צריכים לדעת שאין שום מניעה בדבר.

לא המשפט המייאש של דודה מלכה ש'אתה אף פעם לא תתחתן'.

לא הקמט במצח שמסגיר את גילך המופלג.

ולא התשובה השלילית שנתנה לך אסתי אתמול, בלי שום התראה.

אין שום מניעה בדבר.

"ואפילו כשהוא רואה שאיננו שב מכמה עניינים שאין עליהם שום התנצלות",

כמו מה שעשית לתמר, כשהשארת אותה באשליית הספק, לא סוגר לכאן או לכאן,

וכמו מה שעשית לגלעד, במקום להודות לו על מחשבתו הטובה.

"מכל מקום ישוב בשמחה מכל מה שליבו נודבו לשוב מהם.

ובהיותו עסוק באמת לתקן את מעשיו, הדבר מובטח שאז יעזרוהו מן השמיים גם כן על תקנת העבר".

והמילים של הרב, שמתפזרות בחללו של אולם ומבקשות אחיזה בלבבות,

מפזרות אצלי מחשבות ודוחקות בי. 

מה רוצה ממני הרב. ומדוע דווקא בתחום הזה, הרגיש.

ויודע.

יודע שאין אלו המילים של הרב.

שהמילים הדהדו בתוכי בגלל המפגש שלי עם עצמי.

ויודע ש"אין לבטל שום נטייה של תשובה,

לא קטנה שבקטנות, ולא את הרעיון היותר גדול". 

לא את התהליך היותר דק, שכמעט ואיננו מורגש, כמו הטלפון שהרמתי לאמא לספר לה עם מי אני נפגש, 

ולא את הצעד הרחב, המטלטל, כמו ההחלטה לגשת אל הרב, שייתן לי קריאת כיוון.

ויודע ש"שוטפים הם זרמי התשובה, הפרטית והכללית". וכולם טובים, כולם אהובים.

גם אלו שנוגעים בבניין הבית הפרטי, וגם אלו שעוסקים בתיקונו של עולם.

* לקראת חודש אלול
"אַחַת שָׁאַלְתִּי מֵאֵת ה' 
אוֹתָהּ אֲבַקֵּשׁ.
שִׁבְתִּי בְּבֵית ה' 
כָּל יְמֵי חַיַּי,
לַחֲזוֹת בְּנֹעַם ה' 
וּלְבַקֵּר בְּהֵיכָלוֹ". (תהילים כ"ז, ד')

אַחַת שָׁאַלְתִּי

אֲבַקֵּשׁ אוֹתָהּ 

מְכֻנֶּסֶת בְּתוֹךְ-

אֲסֻפַת 

עֲלָטָה.

יְחִידָה וְנוֹסֵקֶת,

בֵּין שְׁכָמוֹהָ...

וָאֵדַע כִּי בָּאתָ

לָאָרֶץ

לִשְׁמֹעַ.

אַשְׁקִיף וְאֶלְחַשׁ.

אוֹתָהּ אַבָקֵשׁ!

קוֹלִי מִתַּמֶּר 

מְעֹמֶק

הַאֵשׁ.


מיכל יהודה-לרי

* אורו של ספר

משנת ארץ ישראל
כרך ראשון: מסכת שביעית
מאת: שמואל וזאב ספראי, בשיתוף עם חנה ספראי.
פירוש למסכת שביעית – אתגר לאוהבי דעת
"פירוש ספראי הוא מסוג הספרים שכשנפגשים בהם, שואלים, איך לא חשבו על זה קודם?! הפירוש למסכת שביעית הוא הסנונית ראשונה של פרוייקט שמטרתו להקיף את המשנה על כל סדריה. הוא מבקש לעשות למשנה, את מה ש'דעת מקרא' עשה לתנ"ך. פירוש סדור מראשית לאחרית, עם מבואות, עיונים, מפות, ממצאים, נספחים והפניות ביבליוגרפיות. הקומה הראשונה של הפירוש בנויה על הפרשנות המסורתית תורנית, הירושלמי הבבלי ומפרשיהם, בלשון קולחת המבארת צדדים שונים.

באופן זה משולבים בפירוש תובנות היסטוריות חברתיות, עם ידע מעמיק בספרות חז"ל לענפיה, המאירים זה את זה בבחינת 'דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר'. 

הפירוש הוא נסיון ייחודי לשלב בין בית המדרש הישיבתי לבין מה שנראה שעומד כנגדו, שולחנו של החוקר האקדמי ומקורותיו. הפירוש מדלג בקלילות בין שני העולמות, הוא נושא ונותן עם שיטותיהם של רש"י ורמב"ם, מרכין ראש שוב ושוב לחכמתו וידיעותיו של רבי שלמה עדאני בעל ה'מלאכת שלמה', ובתווך מסתייע במחקריו של קוטשר בלשון העברית או בציורי פסיפס ותמחישי קיר". כך כותב ד"ר מיכאל בן ארי על הפירוש למסכת שביעית. (ר' מקור ראשון י"ד בתמוז).

כותבי הפירוש הם פרופ' שמואל ספראי המנוח שהיה מגדולי חוקרי בית שני וחתן פרס ישראל היה מסוללי הדרך למחקר ימי בית שני המשנה והתלמוד. בנו פרופ' זאב ספראי נר"ו הוא ממעצבי דמותה של המחלקה ללימודי ארץ ישראל באונ' בר אילן, חבר קב' יבנה. הספר בחסות מכללת ליפשיץ, והודפס בהוצ' הקיבוץ המאוחד. 

(מאמר נרחב ומפורט הופיע במקור ראשון)

לפרטים: זאב 050-6998423 או  08-8548482

