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‏בראשית פרק  א'
בראשית פרק-א
{א} בְּרֵאשִׁית בָּרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָּׁמַיִם וְאֵת הָאָרֶץ: {ב} וְהָאָרֶץ הָיְתָה תֹהוּ וָבֹהוּ וְחֹשֶׁךְ עַל פְּנֵי תְהוֹם וְרוּחַ אֱלֹהִים מְרַחֶפֶת עַל פְּנֵי הַמָּיִם: {ג} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יְהִי אוֹר וַיְהִי אוֹר: {ד} וַיַּרְא אֱלֹהִים אֶת הָאוֹר כִּי טוֹב וַיַּבְדֵּל אֱלֹהִים בֵּין הָאוֹר וּבֵין הַחֹשֶׁךְ: {ה} וַיִּקְרָא אֱלֹהִים לָאוֹר יוֹם וְלַחֹשֶׁךְ קָרָא לָיְלָה וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם אֶחָד: {ו} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יְהִי רָקִיעַ בְּתוֹךְ הַמָּיִם וִיהִי מַבְדִּיל בֵּין מַיִם לָמָיִם: {ז} וַיַּעַשׂ אֱלֹהִים אֶת הָרָקִיעַ וַיַּבְדֵּל בֵּין הַמַּיִם אֲשֶׁר מִתַּחַת לָרָקִיעַ וּבֵין הַמַּיִם אֲשֶׁר מֵעַל לָרָקִיעַ וַיְהִי כֵן: {ח} וַיִּקְרָא אֱלֹהִים לָרָקִיעַ שָׁמָיִם וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם שֵׁנִי: {ט} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יִקָּווּ הַמַּיִם מִתַּחַת הַשָּׁמַיִם אֶל מָקוֹם אֶחָד וְתֵרָאֶה הַיַּבָּשָׁה וַיְהִי כֵן: {י} וַיִּקְרָא אֱלֹהִים לַיַּבָּשָׁה אֶרֶץ וּלְמִקְוֵה הַמַּיִם קָרָא יַמִּים וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי טוֹב: {יא} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים תַּדְשֵׁא הָאָרֶץ דֶּשֶׁא עֵשֶׂב מַזְרִיעַ זֶרַע עֵץ פְּרִי עֹשֶׂה פְּרִי לְמִינוֹ אֲשֶׁר זַרְעוֹ בוֹ עַל הָאָרֶץ וַיְהִי כֵן: {יב} וַתּוֹצֵא הָאָרֶץ דֶּשֶׁא עֵשֶׂב מַזְרִיעַ זֶרַע לְמִינֵהוּ וְעֵץ עֹשֶׂה פְּרִי אֲשֶׁר זַרְעוֹ בוֹ לְמִינֵהוּ וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי טוֹב: {יג} וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם שְׁלִישִׁי: {יד} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יְהִי מְאֹרֹת בִּרְקִיעַ הַשָּׁמַיִם לְהַבְדִּיל בֵּין הַיּוֹם וּבֵין הַלָּיְלָה וְהָיוּ לְאֹתֹת וּלְמוֹעֲדִים וּלְיָמִים וְשָׁנִים: {טו} וְהָיוּ לִמְאוֹרֹת בִּרְקִיעַ הַשָּׁמַיִם לְהָאִיר עַל הָאָרֶץ וַיְהִי כֵן: {טז} וַיַּעַשׂ אֱלֹהִים אֶת שְׁנֵי הַמְּאֹרֹת הַגְּדֹלִים אֶת הַמָּאוֹר הַגָּדֹל לְמֶמְשֶׁלֶת הַיּוֹם וְאֶת הַמָּאוֹר הַקָּטֹן לְמֶמְשֶׁלֶת הַלַּיְלָה וְאֵת הַכּוֹכָבִים: {יז} וַיִּתֵּן אֹתָם אֱלֹהִים בִּרְקִיעַ הַשָּׁמָיִם לְהָאִיר עַל הָאָרֶץ: {יח} וְלִמְשֹׁל בַּיּוֹם וּבַלַּיְלָה וּלֲהַבְדִּיל בֵּין הָאוֹר וּבֵין הַחֹשֶׁךְ וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי טוֹב: {יט} וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם רְבִיעִי: {כ} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יִשְׁרְצוּ הַמַּיִם שֶׁרֶץ נֶפֶשׁ חַיָּה וְעוֹף יְעוֹפֵף עַל הָאָרֶץ עַל פְּנֵי רְקִיעַ הַשָּׁמָיִם: {כא} וַיִּבְרָא אֱלֹהִים אֶת הַתַּנִּינִם הַגְּדֹלִים וְאֵת כָּל נֶפֶשׁ הַחַיָּה הָרֹמֶשֶׂת אֲשֶׁר שָׁרְצוּ הַמַּיִם לְמִינֵהֶם וְאֵת כָּל עוֹף כָּנָף לְמִינֵהוּ וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי טוֹב: {כב} וַיְבָרֶךְ אֹתָם אֱלֹהִים לֵאמֹר פְּרוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת הַמַּיִם בַּיַּמִּים וְהָעוֹף יִרֶב בָּאָרֶץ: {כג} וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם חֲמִישִׁי: {כד} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים תּוֹצֵא הָאָרֶץ נֶפֶשׁ חַיָּה לְמִינָהּ בְּהֵמָה וָרֶמֶשׂ וְחַיְתוֹ אֶרֶץ לְמִינָהּ וַיְהִי כֵן: {כה} וַיַּעַשׂ אֱלֹהִים אֶת חַיַּת הָאָרֶץ לְמִינָהּ וְאֶת הַבְּהֵמָה לְמִינָהּ וְאֵת כָּל רֶמֶשׂ הָאֲדָמָה לְמִינֵהוּ וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי טוֹב: {כו} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים נַעֲשֶׂה אָדָם בְּצַלְמֵנוּ כִּדְמוּתֵנוּ וְיִרְדּוּ בִדְגַת הַיָּם וּבְעוֹף הַשָּׁמַיִם וּבַבְּהֵמָה וּבְכָל הָאָרֶץ וּבְכָל הָרֶמֶשׂ הָרֹמֵשׂ עַל הָאָרֶץ: {כז} וַיִּבְרָא אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם בְּצַלְמוֹ בְּצֶלֶם אֱלֹהִים בָּרָא אֹתוֹ זָכָר וּנְקֵבָה בָּרָא אֹתָם: {כח} וַיְבָרֶךְ אֹתָם אֱלֹהִים וַיֹּאמֶר לָהֶם אֱלֹהִים פְּרוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ וְכִבְשֻׁהָ וּרְדוּ בִּדְגַת הַיָּם וּבְעוֹף הַשָּׁמַיִם וּבְכָל חַיָּה הָרֹמֶשֶׂת עַל הָאָרֶץ: {כט} וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים הִנֵּה נָתַתִּי לָכֶם אֶת כָּל עֵשֶׂב זֹרֵעַ זֶרַע אֲשֶׁר עַל פְּנֵי כָל הָאָרֶץ וְאֶת כָּל הָעֵץ אֲשֶׁר בּוֹ פְרִי עֵץ זֹרֵעַ זָרַע לָכֶם יִהְיֶה לְאָכְלָה: {ל} וּלְכָל חַיַּת הָאָרֶץ וּלְכָל עוֹף הַשָּׁמַיִם וּלְכֹל רוֹמֵשׂ עַל הָאָרֶץ אֲשֶׁר בּוֹ נֶפֶשׁ חַיָּה אֶת כָּל יֶרֶק עֵשֶׂב לְאָכְלָה וַיְהִי כֵן: {לא} וַיַּרְא אֱלֹהִים אֶת כָּל אֲשֶׁר עָשָׂה וְהִנֵּה טוֹב מְאֹד וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם הַשִּׁשִּׁי: 
משחר האנושות, בכל תקופה ותקופה התעניין האדם בשאלות כיצד, מדוע ומתי נברא העולם. הן המדע והן הדתות השונות מניחים הנחות שעד היום אינן ניתנות להוכחה. 

הפרקים הראשונים של ספר בראשית, פרקים א' – י"א, עוסקים בראשית התפתחותו של העולם בכלל, והאנושות כולה בפרט. הדבר מעיד על כוונת המחברים שהתנ"ך יהיה ספר אוניברסלי, ולא רק לאומי בלבד. עם זאת, ברור שהם משמשים כפתיחה מיוחדת לתולדות עם ישראל: ההיסטוריה של האנושות כולה משמשת פתיחה להיסטוריה של עם אחד קטן.

 

שני סיפורי בריאה : כאשר באים לבחון ולנתח יצירה ספרותית, שהיא חלק מיצירה גדולה יותר, יש קודם כל לתחום את גבולותיה. מניתוח הסיפור בפרק א' עולה בברור שהסיפור איננו מסתיים בפס' 31. יש חוקרים הטוענים כי הסיפור  מסתיים בפרק ב' 3, ביום השבת. חוקרים אחרים, טוענים שהסיפור נגמר באמצע פס' 4 במשפט: "אלה תולדות השמים והארץ בהיבראם". 
זוהי כנראה ההשערה העדיפה, מכיוון שמשפט זה מהווה מעין סיכום לסיפור כולו, שהתחיל במשפט פתיחה המכיל גם הוא את המילים "ארץ", "שמים" ואת הפעל "ברא", אבל בסדר כיאסטי. משפט זה יוצר לסיפור מסגרת ספרותית. נימוק נוסף המחזק דעה זו הוא שכל הסיפור הראשון בנוי על כפולות של המספר הטיפולוגי שבע. לדוגמא, השורש  ב.ר.א מופיע בסיפור שבע פעמים אם אנחנו תוחמים את הסיפור בהתאם להצעה זו  ולבסוף, הנימוק החזק ביותר לדעתי הוא שהחל מהמשפט השני בפס' 4 משתנה שמו של האל הבורא (עד כאן - אלוהים, מכאן ואילך – ה' אלוהים) והשורש הוא "עשה" ולא "ברא". המחקר המקראי קובע כי מכאן ואילך מתחיל סיפור נוסף על בריאת העולם, שונה מאד מהראשון, ועל כך בהמשך. 

                      בראשית פרק א'  =  סיפור הבריאה הראשון
                       המבנה הספרותי והסגנוני של סיפור הבריאה
 "מעשה הבריאה הוא אמנם פעולה של רצון חופשי, אך רצון זה אינו נובע משרירות ומקריות, אלא הוא מבטא סדר, יציבות וקביעות. נראה שהפרק הראשון בבראשית מבקש למסור זאת לא רק בתוכן דבריו, אלא גם בצורתם, שהיא מסודרת וקבועה ומשתמשת בסכמה חוזרת למסירת הבריאה מיום ליום".

במבנה פרשת הבריאה יש התאמה בין צורה ותוכן. 
המבנה המסודר והמאורגן מבטא את הרעיון כי הבריאה היא שלמות הרמונית. ההרמוניה בבריאה באה לידי ביטוי בקשר שבין הבריאה של שלושת הימים הראשונים לבין הבריאה בשלושת הימים האחרונים.

יום ראשון  =  אור --------------------------------                       יום רביעי  =  מאורות
יום שני  =  רקיע ---------------------------------                        יום חמישי = בעלי חיים בים ובשמים
יום שלישי = יבשה, ימים וצמחיה -----------------                   יום שישי = חיות הארץ והאדם
החלוקה מרמזת שקודם ברא אלוהים את התשתית הפיזית של העולם, ורק לאחר מכן מילא אותה בעצמים

 (= צבא השמים) וביצורים חיים.

העולם נברא במאמר פיו של אלוהים  =  חזרה על הביטוי "ויאמר אלוהים" (פס' 3, 26,24,20,14,11,9,6)

העולם נברא כתוצאה מאמירת אלוהים - האל אומר והדברים מתבצעים.

הרמב"ן כתב "מילת האמירה - להורות על החפץ (=הרצון)...כי הוא הרצון לפניו...וכך קראו רבותינו (=חז"ל) לזה מחשבה...והיה להראות על דבר מחושב שיש בו טעם (=נימוק)".

השימוש החוזר בפועל "ויאמר" מלמד על תיאור מאופק של בריאה ללא הפעלת כוח. עולם שנברא ממאמר פיו של האל הוא עולם מתוכנן, שבו קדמה לכל אובייקט נברא מחשבה תחילה, ולכן אין מקום למקריות או שרירות לב בדרך של פעולה מחושבת.

הצו האלוהי וביצועו  =  יום א' "יהיה אור"      -            "ויהי אור"     (פס' 3)

                                       יום ב' "יהיה רקיע"    -           "ויהי כן"        (פס' 7,6 (

                                      יום ג' "יקוו המים"     -           "ויהי כן"        ( פס' 11,9 )

                                      יום ד' "יהי מאורות"   -            "ויהי כן"       (פס' 15,14)

                                      יום ה' "ישרצו המים"  -          "ויברא"         (פס' 21,20)

                                      יום ו' "תוצא הארץ"   -            "ויהי כן"        (פס' 24)

בדרך זו התבנית מוסרת כי אכן נתקיימו דברי האל ומצוותו כפי שאמר, וכן מה שנברא נתקיים לעולם.

קריאת שם  =   "ויקרא אלוהים" והשמות הם : פס' 5 = אור וחושך, פס' 8 = שמים, פס' 10= יבשה אלוהים קרא בשם לחלק מן הנבראים וחלק אחר קיבלו שם שמם מהאדם (פרק ב' 20).

משמעות נתינת שם בימי קדם הוא לא רק תווית זיהוי אלא תמצית מהותו של בעליו.

נתינת שם מעידה על בעלות ושליטה, נותן השם אחראי לגורלו של נושא השם. ה' נותן שם לכל היסודות הראשוניים שהיו בעולם כדרך לבטא את אדנותו עליהם .
דברי הערכה  =  "וירא אלוהים כי טוב" (פס' 31,25,21,18,12,10,4 )שש פעמים "כי טוב"  ופעם אחת "טוב מאוד" .     שבע פעמים - מספר רוחני (טיפולוגי ) להורות על שלמות. האל אומר היגד זה בכל יום (פרט ליום השני) בסיומה של כל בריאה, ולכן הוא מכריז של שביעות רצון מיצירתו, כי מה שברא נראה לו ממש כמו שתכנן.

ברכה  = אלוהים מברך את חיות הים והעופות (פס' 22) אלוהים מברך את האדם (פס' 28) ומברך את השבת(פרק ב' 3).

הביטוי "לאמור" הוא פנייה עקיפה לחיות לעומת "ויאמר להם" פנייה ישירה לאדם. דיבור האל לאדם מעיד על מעמדו של האדם בעולם כאיש שיחו של האל.

חתימה  = "ויהי ערב ויהי בוקר יום..." (פס' 31,23,19,13,8,5 ) היום על פי נוסחה זו הוא משקיעת השמש  כלומר עד שעברה יחידת זמן של חושך ואור המהווים יום.

במקרא נהוגות שתי שיטות לקביעת התחלת היום:                                                                                                                 בענייני הפולחן המועדים והחגים = היממה מתחילה מהערב.                                                                                               בענייני חולין השכמה בבוקר לעבודה = היממה מתחילה עם עלות השחר.

למבנה הספרותי של סיפור הבריאה מספר מאפיינים יחודיים 

1.  תיאור הבריאה מורכב מפתיחה קצרה (פס' 1-2) ומשבע יחידות ספרותיות על פי חלוקה של כל יום 

     בשבוע. ( בעלי המסורה ציינו סיומו של כל יום באמצעות פרשה פתוחה. - להסביר המושגים)

2.  בסיפורי הבריאה יש דגם ספרותי של המספר העולה - שש ושבע. שישה ימי בריאה ועשייה והשיא היום

     השביעי - יש חריגה מהבריאה והעשייה , יום של שביתה מהעבודה. (דגם ספרותי זה אופייני לספרות

     האכדית והאוגריתית)

3.  במבנה של סיפור הבריאה יש תיאור סכמתי-נוסחאי לכל אחד מימי הבריאה. כל יום פותח   ב"ויאמר אלוהים" ומסתיים ב"ויהי ערב ויהי בקר יום.." ביום השביעי שיאו של הסיפור, משתנה המבנה.

גבולות היחידה הספרותית :

1.   על פי החלוקה של התנ"ך לפרקים (חלוקה נוצרית מהמאה ה-13 ) מסתיים סיפור הבריאה בסוף פרק א'  

      במילים "וירא אלוהים את כל אשר ברא והנה טוב מאד ויהי ערב ויהי בקר יום הששי"

      הבריאה מתוארת כעשייה של האל בששת ימי השבוע, והיום השביעי, השבת, לא כלול ביחידה ספרותית

      זו.

2.   על פי החלוקה היהודית המסורתית, גבולות סיפור הבריאה הן מפסוק 1 בפרק א' עד פסוק 3 בפרק ב'

      כלומר היום השביעי הוא חלק מהבריאה.

3.   יש המרחיבים את גבולות היחידה ומוסיפים את המחצית הראשונה של פס' 4 בפרק ב' החותם את הפרשה

      במילים "אלה תולדות השמים והארץ בהיבראם" וכך יש מסגרת לסיפור הבריאה והקבלה בין הפתיחה

      לסיום.  "בראשית ברא אלוהים את השמים והארץ" = מבנה כיאסטי.

      על פי חלוקה זו השימוש בפועל ב.ר.א. חוזר שבע פעמים = מספר רוחני (טיפולוגי ) המסמל שלמות וקדושה

      וחוזר בפרשת הבריאה הבנויה במסגרת של שבעה ימים.

      *  השורש ב.ר.א. בא במקרא רק בזיקה למעשה אלוהים שיש בו חידוש, ומייחד את סיפור הבריאה

          בפרק א' ולא מופיע בפרקים ב' וג'.

פסוקים 1-2  =   הפתיחה לסיפור הבריאה
פס' 1 = "בראשית ברא אלוהים את השמים והארץ"

קושי ראשון = נובע מהמילה "בראשית" בצורת סמיכות לפועל.

פתרון  = רש"י מציע לקרוא את המילה ברא בניקוד שונה = ברוא וכך מודגש הרעיון שפס' 1 מציין זמן

בראשית בריאת אלוהים את השמים והארץ...

קושי שני = ציון בריאת השמים והארץ כעובדה מוגמרת, והרי אח"כ  נמסר פירוט של בריאת השמים והארץ.

הפתרון = קאסוטו טוען שפס' 1 מהווה הקדמה לנושא הפרשה ומשמש ככותרת לסיפור כולו. משמעותו של הפסוק בראשונה ברא אלוהים את השמים והארץ, ולאחר מכן יבוא פירוט איך ובאיזה סדר נבראו הדברים.

הצעתו על פי השיטה הפרשית "כלל ופרט". ומכאן שבפס' 2 מתחיל עניין חדש ובו מודיע הכתוב על המצב ששרר בעולם לפני הבריאה.

פס' 2 = "והארץ הייתה תהו ובהו וחושך על פני תהום ורוח אלוהים מרחפת על פני המים"
עפ"י התיאור היה קיים חומר במצב של "תהו ובהו" = אי סדר, כיאוס שממה וריקנות. היה חושך, היה "תהום" הים הקדמון שכיסה את הכל. "ורוח אלוהים מרחפת" לציון ההשגחה האלוהית. ויש הטוענים כי מדובר בחכמה שקדמה לבריאה ובאמצעותה העולם נברא.

עפ"י קאסוטו ניתן להסיק שהבריאה נעשתה מחומר קיים = "יש מיש" מסקנה זו מתאימה לתפיסה הפילוסופית שרווחה בתקופה היוונית והניחה קיומו של חומר ראשוני-היולי שממנו נוצר היקום.

תפיסה זו מנוגדת לפרשנות המסורתית שטענה שלפני הבריאה לא היה קיים כלום. אמנם נזכרים בפס' 2 יסודות קדומים, אך האל ברא גם אותם. כלומר אלוהים ברא אם את חומרי היסוד הקדמוניים המהווים בסיס ותשתית לבריאה, אך הכתוב לא סיפר מתי נבראו. כלומר הבריאה היא "יש מאין".
פס' 3-5  =   הבריאה ביום הראשון  -  האור
הבריאה מתחילה בהחדרת אור לעולם, ובסילוק החושך  יסוד שהיה קיים בטרם הבריאה. החושך נתפס כגורם רע, החושך איים על האדם הקדום, ולכן נחשב לכוח דמוני שלילי שהאל סילק לזמן מה. אך עצם העובדה שאלוהים קורא לחושך בשם הוא מכניס את החושך תחת שלטונו ובעלותו.

על פי הכתוב מטרת האור ביום הראשון הייתה להבדיל בין האור לבין החושך.

על אור הבריאה של היום הראשון נאמר "וירא אלוהים את האור כי טוב" מקור האור הוא טוב.

קושי = ביום הרביעי נאמר כי נבראו המאורות, אז מהו אותו אור בנברא ביום הראשון?

פתרון = רש"י "מיום ראשון נבראו, וברביעי ציווה עליהם להיתלות ברקיע"  כלומר ביום הראשון נבראו המאורות, ורק ביום הרביעי נקבע תפקידם בשמים.

נוכל לומר שהאור של היום הראשון הוא זה הקיים לפני זריחת השמש וגם אחרי שקיעתה.

פס' 6-8  =  הבריאה ביום השני  -  שמים
לאחר שנקבע יסוד הזמן בעולם - החלפת חושך באור, האל עובר ליצירת מקום שיאוכלס בעתיד.

העולם בינתיים מוצף במים, לכן תחילה האל מפריד בין המים העליונים ובין המים התחתונים באמצעות הרקיע = שטח מאוזן, משטח מרוקע.

יחזקאל א' 22 "רקיע כעין הקרח הנורא נטוי על ראשיהם מלמעלה"

ישעיה מ' 22 " הנוטה כדוק שמים וימתחם כאוהל לשבת"

איוב כו' 11 "עמודי שמים ירופפו" = הרקיע, השמים הם בניין הניצב על גבי עמודים.

תהילים קד' 2 "נוטה שמים כיריעה"

מלב' ז' 2 "ה' עושה ארובות בשמים" = לרקיע יש ארובות, פתחים שמהם ירדו הגשמים.

כלומר לפי תפיסת המקרא, הרקיע הוא מעין שכבת קרח המפרידה בין שמים ובין יבשה או יריעת אוהל הפרושה מעל ראשינו. ניראה כי בתהליך הבריאה נוצר בתוך שכבת המים, שמילאו את כל היקום, מעין קו שטוח, המפריד בין המים העליונים  הנתמכים ע"י הרקיע =  שמים (=שם מים) כאילו שם למעלה מצויים המים הקדמונים שדחף האל,ובין המים התחתונים המכסים את האדמה. וביניהם חלל.

פירוש המילה "שמים" = גובה, על פי שפות עתיקות, ללא קשר למילה מים.

מלאכת המים לא הסתיימה ביום השני משום שהמים התחתונים עדיין מכסים הכול מתחת לשמים. לכן לא נאמר "וירא אלוהים כי טוב" ורק בסיום מלאכת המים ביום השלישי - חשיפת היבשה  נאמר "כי טוב".
פס' 9-13 =  הבריאה ביום השלישי  -  יבשה וצמחייה
ביום השלישי ממשיך האל במלאכת סידור המים התחתונים "יקוו המים מתחת השמים אל מקום אחד ותראה היבשה" שלטונו המוחלט של האל בא לביטוי בצווי "יקוו המים". המים שהם מיסודות ההוויה הקדומה, מצייתים לפקודתו של האל, דבר שמעיד על ריבונותו המוחלטת של האל על המים.  והארץ שהייתה מכוסה מים נחשפת לאחר שהמים נקווים אל מקום אחד ואינם מכסים עוד את כל הארץ.

תיאמת במיתוס הבבלי וים במיתוס האוגריתי הם אלים עצמאיים שנלחמו באל הבורא מרדוך או האל בעל. מחבר בראשית יוצא נגד רעיון המאבק שהוצג במיתוס באמצעות הפקודה שה' נותן לים "יקוו המים".

אלוהים קורא ליבשה =  "ארץ"   ולמקווה המים קורא = "ימים". בקריאת השמות לא לביטוי שלטון אלוהים עליהם.

מכאן שבשלושת הימים הראשונים הובס ה"תהו ובהו" שסימניו היו חושך והמים שלא היו מוגבלים. כשנסתיימה מלאכת סידור המים ביום השלישי נאמר "וירא אלוהים כי טוב". ועתה ליקום יש שלושה חלקים עיקריים: שמים, ארץ וים.

פס' 11-13 - הצמחייה
לאחר שהאל שולט על היסודות החשובים בעולם : זמן (=אור היום) מקום (=שמים, ארץ וים) הוא מתפנה למלא את הקוסמוס. תחילה תיווצר הצמחייה מתוך הארץ עצמה. על אף שהצמחייה זקוקה לאור שמש בא הכתוב ללמד שהצמחייה שברא אלוהים אינה תלויה בשמש, שכן השמש נבראה רק ביום הרביעי. 

הצמחייה נבראה בפקודה אלוהית לארץ הנתונה לשלטון האל, ולארץ כוח להצמיח צמחים ( ולהעניק חיים לבעלי החיים במשך).

יצירת הצמחים מתוכננת ויש בה דאגה לעתיד לבוא - לצמחים יש יכולת להתחדשות, הבאה לביטוי בחזרה על השורש ז.ר.ע.   האל לא ברא רק צמחיה אלא גם את היכולת להזריע זרעים ולהתרבות = "מזריע זרע".

גם העצים אינם חד פעמיים, אלא "אשר זרעו בו" כלומר, העצים בעלי יכולת להתרבות ולכן הבריאה נצחית.

אבחנה בוטנית = צמחים שהם גלויי זרע = עשב. וצמחים מכוסי זרע = עץ .

פס' 14-19  =  הבריאה ביום הרביעי  -   המאורות
ביום הרביעי האלוהים בורא את המאורות. ידוע שהיו עמים שעבדו לגרמי השמים וראו בשמש אל = האל שמש והאל סין= אלוהי הירח. הכוכבים שימשו באסטרולוגיה הבבלית להגדת העתיד וגורל המלך.

אמונות אלה של עמי המזרח הקדום היו ידועות בישראל ועדיות מקראיות לכך :

ישעיה מז' 13 "החוזים בכוכבים" הנביא קורא למגידי העתידות ומגנה את פולחנם "...מלכת השמים".

מלב' כא' 3-4 המחבר מגנה את מנשה מלך יהודה שקיים פולחן "צבא השמים".

הכתוב בבראשית לא מייחס כוחות אלוהיים למאורות השמים, אלא מדגיש כי הם נבראו ברצון האל:

"ויאמר אלוהים" (פס' 14), "ויעש אלוהים" (פס' 16), "יתן אותם אלוהים" (פס' 17).

תפקידי המאורות : 

א.  "להבדיל בין היום ובין הלילה" = ביום הראשון ההבדלה הייתה בין אור ובין חושך, ונעשתה ע"י 

     אלוהים, ואילו ביום הרביעי ההבדלה היא בין היום ובין הלילה, ונעשית ע"י המאורות עצמם.

ב.  "להאיר על הארץ" = ליושבי הארץ לעתיד לבוא, ולא למעלה לרקיע.

ג.  "ולמשול ביום ובלילה"

ד.  "לאותות" = סימנים מבשרי רע בזמן כמו ליקויי חמה ולבנה.

ה.  "למועדים" = ימי חג (=רש"י)  וגם קביעת מועד זמנים חקלאיים (=רמב"ן).

ו.  "לימים ושנים" = קביעת לוח השנה, הקפת הירח מהווה את היום, והקפת השמש מהווה את השנה.

מסקנה =  אמנם תפקידים רבים הוטלו על המאורות אבל לא כדי להעצים ולפאר את שמם, אלא כדי להדגיש כי אלוהים האל היחיד שברא אותם והוא זה ששולט עליהם והם רק ממלאי פקודות ואין להם קיום עצמאי. 

הפרשן מ. עמנואלי  סבור שלא נזכרים שמותיהם של גרמי השמים, אלא הכינויים "המאור הגדול" (שמש)

"מאור קטן" (ירח) משום שהכתוב רצה להימנע מכל אסוציאציה אלילית העולה מהשמות האליליים שלהם

(האל שמאש והאל ירח). מטרת הכתוב בבראשית היא להתמקד בתפקידם בעולם. 

פס' 20-23  =  הבריאה ביום החמישי   - חיות המים ועופות השמים
היום החמישי מקביל ליום השני, שבו נבראו השמים והים, וכעת הם יתמלאו בחיות. האל מצווה על הופעת חיות המים ועופות בשמים "ישרצו המים שרץ נפש חיה ועוף יעופף על הארץ" כלומר ירחשו ינועו ויתמלאו מקורות המים בבעלי חיים ובשמים יעופפו העופות.
פס' 24-31 =  הבריאה ביום השישי  -  חיות היבשה והאדם
היום השישי מקביל ליום השלישי שבו נבראה הארץ,וכעת היא תתמלא בחיות יבשה ובבני האדם.

פס' 24-25   חיות היבשה 

היום החמישי הסתיים "בארץ" והיום השישי פותח מה"ארץ" . האל מצווה על הופעת כל סוגי הבהמות "ותוצא הארץ" - כאן נצטוותה הארץ לראשונה להוציא מתוכה נפש חיה למינה. סוגי החיות מוצגים על פי שיטת כלל ופרט:
כלל -  "תוצא הארץ נפש חיה למינה" כלל בעלי החיים .

פרט  -  "בהמה" = שם קיבוצי לכל בעלי החיים ההולכים על ארבע והכוונה לבעלי החיים המבויתים.

"ורמש" = שם כולל לבעלי חיים (שרצים) קטנים (גם גדולים אבל מחוסרי רגלים) ונראים כרומסים בהליכתם את האדמה וכהולכים על גחון.

"וחיתו ארץ" = שם קיבוצי לבעלי חיים ההולכים על ארבע והכוונה לבעלי חיים פראיים ולא מבויתים.

הביטוי "למינה" חוזר כמו ביום השלישי בצמחיה, בכפל זה רומז הכתוב לרצון הבורא לשמר את המינים ולא לערבבם על ידי הרבעה זה בזה.

"וירא אלוהים כי טוב" הביטוי להערכה בא כאן על מנת להפריד ביו בריאת בעלי החיים לבין בריאת האדם.

כאן אלוהים לא מברך את בעלי החיים כפי שבירך את חיות המים והעופות ביום החמישי  לדעת רד"ק 

"כי לא רצה האל שיהיו המזיקים אשר בהם מלאים את הארץ, כי ירעו וכי ישחיתו" ומביא את דברי חז"ל  

"מפני מה לא ברכן? מפני הנחש שנתקלל".

פס' 26-30  =  בריאת אדם
הבריאה האחרונה היא בריאת האדם. תיאור בריאת האדם תופס מקום נרחב במספר הפסוקים שמייחד הכתוב

לבריאתו מתיאור שאר הבריאות.

צמצום והרחבה בסיפור המקראי = המספר המקראי בדרך כלל מצמצם בפרטים, ומביא רק את הנדרש לעלילה. כאשר הוא מרחיב זה בא במטרה להדגיש את חשיבות הנושא.

התיאור בפס' 26-27 מעורר  שני קשיים דתיים (=תיאולוגיים) :
קושי ראשון = מדוע נקט  בלשון רבים "נעשה אדם בצלמנו כדמותנו" ולא בלשון יחיד כמו בפרק כולו ?

פתרונות  : 

א.  רש"י = "ענוותנותו של הקב"ה למדנו כאן לפי שהאדם בדמות המלאכים נברא ויתקנאו בו לפיכך נמלך 

     בהם וכשהוא דן את המלאכים הוא נמלך בפמליא שלו"  כלומר השימוש בלשון רבים היא מעין פניה של 

     אלוהים למלאכים. (עיין ישעיה מ' 12-13 מודגש ע"י שאלות רטוריות שלה 'לאין  שותפים ויועצים)

ב.  רס"ג = "שכן מנהג המלך לדבר" כלומר השימוש בצורת רבים הוא סגנון דיבור של כבוד.

ג.  ויינפלד = בכל פעם לפני שאלוהים מחליט החלטות גורליות לגבי גורל האדם הוא נוקט בלשון רבים.

ד.  ראב"ע =  הפרשן  מסביר כי הפועל "נעשה" יכול להתפרש גם כשם תואר "נעשה" - שינוי הניקוד

    מסביר כי האדם כבר נברא, נעשה על ידי האל, ולא מפורש בכתוב על ידי מי.

קושי שני = מה פירוש צירוף המילים "צלם אלוהים" - מהו צלמו של האל ?
פתרונות :

א.  רש"י = "בצלם אלוהים ברא אותו, פירש לך אותו צלם המתוקן לו צלם דיוקן יוצרו הוא". כלומר הוא 

     מקבל את הפירוש הגשמי של המילה "צלם".

ב.  רמב"ם = "הצורה של ההשגה השכלית לא התמונה והתואר" לרמב"ם קשה לקבל את הרעיון שהאדם

     דומה מבחינה פיזית לאל, אלא האדם דומה לאל מבחינת הבנתו השכלית.

ג.  ראב"ע = "ואחר שידענו שהתורה דברה כלשון בני אדם...וחלילה חלילה להיות דמות לשם" פירוש זה 

    דוחה את האפשרות שהאדם דומה דמיון פיזי לאל, והוא מסתייע בישע' מ' 25 "ואל מי תדמיוני.."

מכאן ניתן ללמוד על משמעות הביטוי "צלם"  =  קאסוטו מסביר שבתקופה קדומה כנראה שהייתה שמשמעות פיזית של דמות וצורה. (צלמים = פסילים בדמותם של האלילים). פירוש זה אינו מקובל בפרשנות היהודית, ששוללת אפשרות של מתן דמות וצורה לאלוהי ישראל.ולכן  במקרא המשמעות נעשתה רוחנית - האדם מתקרב לאלוהות במחשבתו ובמצפונו.

הפירוש הרואה במושג "צלם אלוהים" משמעות רוחנית שכלית נלמד מתוכן הכתוב:
א.  לאדם יש יכולת שכלית להבין את הנאמר לו, משמעות זו נלמדת מתוך ההבדל שבין ברכת אלוהים

     לדגים ולעופות לברכת אלוהים לאדם.

     פס' 22 הברכה לחיות  "ויברך אותם אלוהים לאמר פרו ורבו..." 

     פס' 28 הברכה לאדם  " ויברך אותם ויאמר להם פרו ורבו..."
     את החיות אלוהים מברך ביכולת ההתרבות ואילו לאדם הברכה נאמרה באופן ישיר. אלוהים נותן

     לאדם הוראות נוספות.

ב.   לאדם יש יכולת שליטה ויצירה כמו לאל, וזה מבליט את תכלית בריאת האדם. "מלאו את הארץ
      וכבשוה ורדו בגדת הים ובעוף השמים..." לאדם ניתנה שליטה על בעלי החיים, לכבוש את הטבע

      כדי לשפר את תנאי חייו. מכאן שלאדם יש יכולת שכלית ליצור כמו שה' יצר וברא.

ג.   לאדם יש יכולת בחירה כמו לאל. על כל בריאה נאמר "כי טוב" ואילו על בריאת האדם זה לא נאמר

     מכיוון שלאדם יש יכולת שכלית להבין את מה שאלוהים אומר לו, וניתנת לו הבחירה החופשית,

     וחייו יהיו על פי תוצאות בחירתו, כלומר הטוב והרע הוא בידי האדם.

ייחודו של האדם בא לידי ביטוי בפס' 26-28 בכך :

א.  האדם נברא במחשבה תחילה.

ב.  האדם נברא "בצלם אלוהים".

ג.  האדם נברא כזוג אחד "זכר ונקבה" (לא נאמר עליו "למינהו").

ד.  לזכר ולנקבה ניתנו אותה ברכה ואותו תפקיד = שיויון בין המינים.

ה.  האדם נברא אחרון.

ו.  לאדם ניתנה שליטה על הטבע ועל בעלי החיים.

ז.  בריאת האדם מתוארת בסגנון פיוטי - תקבולת בעלת שלוש צלעות. השורש ב.ר.א. חוזר שלוש פעמים.

פס' 29 - 30  =  מזונו של האדם
"הנה נתתי לכם את כל עשב זורע זרע...ואת כל העץ אשר בו פרי...לכם יהיה לאוכלה"

האדם ובעלי החיים נבראו צמחוניים. העולם שאלוהים ברא כולו טוב, יחסים של שלום בין האדם לבעלי החיים. האדם אינו הורג בעלי חיים כדי לאכול את בשרם, ובעלי החיים אינם טורפים זה את זה. כי כולם אוכלים מהצומח.

לכן הכתוב חותם את ששת ימי הבריאה בפס' 31  ב" וירא אלוהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד"

המצב ההרמוני של ראשית הבריאה משמש את הנביא ישעיה בשאיפתו לשלום באחרית הימים  (ישע' יא' 6-9 ) "וגר זאב עם כבש...ופרה ודב תרעינה יחדיו.." בתיאורו בעלי החיים יחזרו להיות צמחוניים, הטורף והנטרף חיים יחד. בעלי החיים והאדם אינם חוששים זה מזה אלא חיים בהרמוניה והילד היונק משחק עם נחש פתן.
פרק ב' פס' 1-3  =  השבת
השבת היא שיא ימות השבוע - היום השביעי מגיע לאחר שהעולם עבר שינוי  הדרגתי במשך שישה ימים,

מ"תהו ובהו" עד למצב שעליו נאמר כי העולם הפך ל"טוב מאד". כפי שהאדם הוא שיא הבריאה של ימות החול, כך השבת היא שיא ימות השבוע, ללא יום מקביל בחציו הראשון של השבוע.

סגנון הכתיבה מרומם ופיוטי, הוא מוצג על פי עקרון החזרה "יום שביעי" = 3 פעמים, "ויכל" = פעמיים,

"וישבות" = פעמיים. כמו כן רק יום השבת זכה לברכת האל ולהכרזה כי הוא יום קדוש = שונה ונבדל

משאר ימות השבוע, יום שבו האל שבת מכל מלאכתו.

פס' 1 = "ויכלו השמים והארץ וכל צבאם" = בחתימת מעשה הבריאה משתמש הכתוב כמו בפתיחת הפרק

בציון "השמים והארץ"  היסודות והתשתית של העולם "וכל צבאם" וכל הנבראים שממלאים את התשתית.

פס' 2 = "ויכל אלוהים ביום השביעי מלאכתו אשר עשה וישבות ביום השביעי מכל מלאכתו..."

קושי = איך אלוהים סיים את מלאכת הבריאה ביום השביעי, הרי היא הסתיימה כבר ביום השישי,

           או איך אלוהים גם מסיים פעולות וגם שובת ממלאכתו ?

פתרונות :

1.  הנוסח השומרוני ותרגום ה-70  =  מציעים לשנות  "ויכל אלוהים ביום השישי" כלומר אלוהים סיים  לברוא ביום השישי ושבת ממלאכתו ביום שבת.

2.  רש"י =  האל ידע לכוון בדיוק את נקודת הזמן שבין היום השישי לשביעי, ובאותו שבריר של רגע  סיים מלאכת הבריאה. רש"י מביא פירוש אחר "מה היה העולם חסר ? מנוחה, באה שבת באה מנוחה, כלתה ונגמרה המלאכה" כלומר שלמות הבריאה באה לידי ביטוי באמצעות השבת, שבה נוצרה המנוחה   לאדם.

פס' 3  =  "ויברך אלוהים את יום השביעי ויקדש אותו כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלוהים 

לעשות"  שלוש פעמים אלוהים בירך בפרשת הבריאה:

ברכה לדגים ולעופות = הברכה מציינת שבאופו פיזי תהיה להם יכולת להתרבות.

הברכה לאדם = מציינת גם יכולת ההתרבות מבחינה פיזית וגם ברכה ליכולת רוחנית לשלוט בטבע.

הברכה לשבת = כולה ברכה רוחנית שיש בה קדושה, מנוחה לכל הנבראים בעלי חיים והאדם.

חשיבות השבת במקרא

השבת נזכרת בעשרת הדברות בשמות כ' והנימוק לקיומה - זכר ימי הבריאה והשביתה של האל מעבודה ביום השביעי. כל מי שמשתייך לעם ישראל מצווה לזכור את בריאת העולם ואת שביתת האל מעבודה ביום זה - 

האדם מחקה את אלוהיו כדי להיות קדוש כמוהו, ולכן האדם שובת ממלאכתו = נימוק דתי.

בעשרת הדברות בדברים ה' השבת זוכה לנימוק חברתי-סוציאלי "למען ינוח עבדך ואמתך כמוך" ובנוסף הנימוק הדתי לזכר ימי הבריאה, משתנה לנימוק היסטורי "וזכרת כי כסד היית בארץ מצרים...על כן צוות ה' אלוהיך לעשות את יום השבת".

הנביאים מתייחסים למצוות השבת : עמוס' ח' 5 כנראה שרוב ימי הבית הראשון בני ישראל קיימו את מצוות השבת, אולם העשירים שעשקו את העניין, חיכו בקוצר רוח לצאת השבת כדי להמשיך במסחר מזויף.

בנחמיה יג' 15-18 בימי בית שני חיללו את השבת באמצעות מסחר והעברת משאות ממקום למקום ביום שביתה מעבודה.

בשמירת השבת מחויב עם ישראל והיא גם משמשת אות ברית בין אלוהים לעם ישראל (שמ' לא' 16-17 (כלומר השבת היא אות ברית לאומית בין ה' לעם ישראל. 
בתורה נזכרים אותות נוספים כמו הקשת בענן - אות ברית בין ה' לאנושות. 
ברית המילה - אות ברית אישית בין אדם מישראל לאלוהים.
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