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                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יא פסוק כו  "ברכה וקללה"  (ראשון)   
רְאֵה אָנכִי נתֵן לִפְנֵיכֶם הַיּוֹם בְּרָכָה וּקְלָלָה: אֶת הַבְּרָכָה  אֲשֶׁר  תִּשְׁמְעוּ  

אֶל  מִצְות  יְהוָֹה  אֱלהֵיכֶם אֲשֶׁר אָנכִי מְצַוֶּה אֶתְכֶם הַיּוֹם:
רש"י דברים פרק יא פסוק כו
ראה אנכי נותן. ברכה וקללה. האמורות בהר גרזים ובהר עיבל:
בעל הטורים דברים פרק יא פסוק כו 
פסוק כו ראה אנכי. אמר בלשון יחיד ופירושו ראה אמר לכל אחד ואחד. ויש מפרשים ליהושע אמר ראה אנכי והזהירו לברך את ישראל כשיעברו את הירדן. ויש מפרשים לפי שקללות וברכות שבמשנה תורה כולם נאמרו בלשון יחיד. ד"א ראה אנכי. ראה עשרת הדברות שפתח באנכי ותקיים  אותם  כי  כל המצות כלולות בהם.  ד"א ראה אנכי.  פירוש ממני תראו וכן תעשו.  ד"א  ראה  לשון  יחיד,   לפניכם  לשון רבים,  והיינו דאמרינן כיצד סדר המשנה משה שונה לאהרן  ואח"כ  נכנסו  בניו  וכו' כדאיתא בעירובין (נד,  ב).  ד"א לעיל כתיב לכם וסמיך ליה ראה  אנכי  נותן  לפניכם  היום  ברכה.  כלומר אני אומר לכם שתבחרו ברכה.  ד"א ראה כי המפיל  גורל  עם  חברו  מכסה  הגורלות  והחלקים שלא יברור חברו חלק היפה אבל אתה ראה הגורלות וראה החלקים ובחרת בחיים.  וזהו אתה תומיך גורלי (תהלים טז, ה) שאתה תומך בידי ליתנה על גורל הטוב ולברור אותו:
רבינו בחיי דברים פרק יא פסוק כו 
ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה.  אמר ראה בלשון יחיד ולפניכם בלשון רבים,  כי משה  ידבר  עם  הכל עם היחידים ועם ההמון,  ולפי שהברכה והקללה נאצלין משתי מדות שבהן  נברא  העולם  והן מדת הדין ומדת רחמים שאין ענינם נגלה רק ליחידים המשכילים, לכך  אמר ראה בלשון יחיד,  והוא ראיה בעין השכל כענין (קהלת א) ולבי ראה הרבה חכמה ודעת,   ולפי  שהברכה  והקללה הם זרוז להמון בקיום המצות והפחדם בעברם עליהן,  לכך דבר  עם  ההמון  ואמר לפניכם.  וכן אמר במקום אחר (דברים ד) ראה למדתי אתכם חקים ומשפטים,   הזכיר  ראה  בלשון  יחיד  כנגד  החקים  שאין טעמן נודע רק ליחידים,  והזכיר אתכם  בלשון  רבים  כי  התורה  בחקותיה ומשפטיה לרבים נתנה.  הנה נתבאר בפסוק זה שהרשות  והבחירה  בידו  של  אדם,  רצה להדריך עצמו 

בדרך ישרה או להתיצב על דרך לא טוב,  הכל מסור ברצונו והכל תלוי בבחירתו, ומזה אמר הכתוב (שם ה) מי יתן והיה לבבם זה  להם  ליראה  אותי,   למד  שאין הקב"ה גוזר על האדם להיות צדיק או רשע עד שיעשה טובה  או  רעה  אלא  הכל  מסור בידו,  כי 

אילו היה הקב"ה גוזר על האדם להיות צדיק או רשע  או יהיה שום דבר מושכו בעקר תולדתו לאחד מהדרכים טוב או רע איך יצוה הקב"ה אותנו  על  ידי  נביאיו  לעשות  כך,   כיון שהוא מתחלת בריאתו כבר נגזר עליו או תולדתו תמשכהו לדבר שאי אפשר לזוז ממנו, ומה מקום היה לכל התורה כלה להפרע מן הרשע או לשלם  לצדיק  שכר  טוב,   וזה עקר גדול ועצום והוא יסוד האמונה.  

ומפני זה נזכר העיקר הגדול הזה בפתיחת התורה ובחתימתה, הוא שתמצא באדם הראשון כתוב (בראשית ג) הן האדם  היה כאחד ממנו לדעת טוב ורע,  באורו הן מין האדם היה יחידי בעולם ואין לו מין שני  שידמה  לו בעליונים ולא בתחתונים,  שהרי העליונים שכליים עובדים ומקלסים הש"י בשכל  ולא  בטבע,   והארציים גם כן מקלסין אותו יתברך בטבע ולא בשכל כלל,  וכל אחד ואחד 

הכרחי בקלוס,  זה הכרחי בשכל וזה הכרחי בטבע, אין לאחד מהם מונע, אבל האדם הוא  משותף  מהם  ומורכב  משניהם,   מן השכליים מצד הנפש ומן הארציים מצד הטבע, ואיננו  הכרחי כי אם רצוניי,  שהרשות נתונה בידו להביא עליו עונש ושכר הברכה והקללה בחתימתה, הוא שתמצא בסוף דברי משה (דברים ל) ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע, כלומר שהרשות בידכם לעשות טוב או רע, וכן אמר בכאן ראה אנכי נותן לפניכם היום:

כלי יקר דברים פרק יא פסוק כו
ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה.  ראה כמדבר ליחיד,  לפניכם כמדבר לרבים,  לפי שאמרו  רז"ל  (קידושין  מ) לעולם ידמה לאדם כאלו היה כל העולם מחצה על מחצה זכיות ועונות  עשה  מצוה אחת הכריע את עצמו ואת כל העולם לכף זכות.  לכך אמר אל כל יחיד ראה  שיראה  בעין  שכלו  כי  כל מעשיו יחזרו לפניכם,  לכולכם,  והזכיר ענין זה בפרשה זו המדברת  מענין  הר  גריזים  והר  עיבל  כי  שם  נעשו  כל  ישראל  ערבים זה בעד זה ומצד הערבות  רבים  נתפסים  בעון  היחיד.   ויש  כדמות  רמז לזה מה שמסיק בילקוט (תתעה) בתחילת פר' זו משל לאחד שהיה יושב על פרשת דרכים, והיו לפניו שני שבילין כו'. 

התחיל בדרכים  הכבושים  לרבים,   וסיים  בשבילין  הכבושין  ליחידים,   אלא שהציע משל זה על הפסוק  המתחיל  ביחיד  וסיים  ברבים  מן  הטעם שנתבאר.  ונקט לשון היום אע"פ שזמן קבוע לקבלת השבועה כי יביאך ה' אל הארץ.  מ"מ נקט לשון היום לומר שמהיום עד אותו זמן  יש  לכם  שהות להמלך כדי שלא יאמרו אנוסים היינו כדרך כל שבועה שנותנים זמן פן ינחם האיש, כך נתן להם זמן שלא יאמרו הממם וערבבם ואילו היה להם שהות להמלך לא היה עושין.
ד"א  במלת  היום  רמז  אל  הגלגל  היומי,  וסמכו אל הברכה והקללה לומר לך כמו השמש שהוא באחד ופועל שני הפכים.  מתיך השעוה,  ומקפיא הביצה, משחיר פני הכובס, ומלבין הבגד,   וכל השינוים הללו אינן באים מצד השמש כ"א מצד המקבלים כך הברכות והקללות הבאים  מאתו  ית'  אינן  מחייבים  שינוי בו ית' כמ"ש (מלאכי ג ו) אני ה' לא שניתי,  אלא השינוי  בא  מצד המקבלים  ומפי  עליון  לא  תצא  הרעות  והטוב.  (איכה ג לט) כדאיתא במדרש שהביא בעקידה בפרשה זו ואמרתי לקובעו במלת היום.ד"א  לפי שמצינו לרז"ל,  שאמרו (נדרים ח) אין גיהנם לעתיד לבא אלא הקב"ה מוציא חמה מנרתיקה  כו'  שנאמר  (מלאכי  ג יט)  ולהט  אותם היום הבא.  והיום היינו השמש,  אבל בצדיקים  כתיב  (שם  ג  כ)  וזרחה  לכם יראי שמש צדקה ומרפאבכנפיה.לכך נאמר היום ברכה  וקללה מן גלגל היומי תמשך ברכה וקללה כי בהאי עלמא שכר מצוה ליכא.  ולכך נתן סימן  אחרי  דרך  מבוא  השמש  וגו' בפסוק זה נתן סימנים ומצרים יותר מן המוכר שדהו, ודרך מבא השמש למה לי אלא שבא לרמוז שעיקר קבלת השכר והעונש ע"י מבוא השמש.
אור החיים דברים פרק יא פסוק כו פסוק כו 
ראה אנכי נותן וג'.  צריך לדעת למה אמר לשון ראיה על הדברים, עוד אמרו אנכי, עוד למה אמר  לשון  יחיד  כיון שכל הפרשה 

כולה בלשון רבים נאמרה,  ונראה שהכוונה היא כי לפי שבא  להבחירם  בעולם  העליון  ולהמעיט  כל  טובות  עולם  הזה,  וכדי שיתאמתו אצלם הדברים  צריך  שהמוכיח  יהיה  בו  ב' עניינים,  א' שיכיר הכרה חושית בטוב העליון,  והב' שהשיג  השגת  טוב עולם הזה וקנייניו,  כי אם המוכיח יהיה מושלל מקנייני עולם הזה לא יאמנו  דבריו למשיגי טובת עולם הזה כי יאמרו אין אומרים למי שלא ראה יבא ויגיד שאם היה  טועם  טעמי  הנאות  גדולת  העולם  הזה  וקנייניו  ותענוגיו  לא היה ממאיסו ובוחר בזולתו  ובזה  לא יטו אזנם לקבל דבריו,  גם הבא להפליג בטוב עולם הבא לא יוצדקו ולא יאמנו  דבריו לשכל הטבעי כל שהוא עצמו אין 

דבריו אלא מפי האמונה והוא לא ראה ולא ידע,   ולזה  אמר  מושיע  ורב  האיש  משה  ראה אנכי פירוש אלי תראו ותצדיקו ותשכילו להצדיק  הדברים,  כי הוא השיג להכיר טוב עולם הזה כי היה גדול מאוד וגבור ומלך ועשיר גדול  כאומרם  ז"ל  (שבת  צ"ב.),   ויפה  דודי אף נעים גם בטוב העליון הכיר כי עלה שמים וטעם טעם עליון,  ואחר שהשיג הכרה חושיות הכרת ב' דברים והשגתם אמר להם הדברים האמורים בענין כאשר אבאר,  ואומרו ראה לשון יחיד כי ראיה זו כלן שוים בהכרתה כאיש א' שגלוי לכל השגת משה בעולם הזה ובעולם הבא:
עוד ירצה במאמר ראה אנכי על דרך אומרם ז"ל (רמב"ם הל' תשובה פ"ה) יכול אדם לעשות עצמו  כמשה רבינו,  והוא מה שהעירם כי אליו יראו להדמות אליו כל הבא ליקרב לעבודת הקודש  עבודת  ה' ולא יעריכו עצמן עם מה שלמטה מהם ויהיו בעיני עצמן כי כביר מצאה ידם,   ואמר  לשון  יחיד  אולי  שלא  אמר רמז זה אלא ליחידי עם אשר יכינו עצמן להשגה עליונה  כי  מי ומי הראוי להשיג השגה זו להיות כמשה וכנגד שאר כללות ישראל אמר נותן לפניכם:
ובדרך  רמז  ירמוז  על פי דבריהם ז"ל שאמרו (זוהר ח"ג רע"ג) שכל בני תורה יש להם ניצוץ ממשה, ואין צריך לומר הדור ההוא ששמעו מפיו שהם חלק ממנו, והוא מה שרמז במאמר זה  ראה  אנכי  פירוש  כאלו  מדבר  עם  עצמו ואומר לו אנכי,  כי כל ישראל יתיחסו אליו וכשהוא  מדבר  עמם  כאלו מדבר עם עצמו,  ולזה גם כן אמר ראה לשון יחיד כשיעור אנכי שהוא  לשון  יחיד  יאמר  עליו  ראה,   עוד  ירמוז על ה' שקרא ואמר אנכי וזה הוא שיעור הכתוב ראה כי אותו שקרא ואמר לכם אנכי הוא נותן לפניכם וגו',  ואומרו ראה לשון יחיד כי בערך דבר זה כלן יהיו שוים כאחד לדעת כי ה' הוא הנותן לפניהם ברכה וגו':
נותן  לפניכם  היום  וגו'.  פירוש לפי שהיום עמדו על דעתם כאומרם ז"ל (ע"ז ה':) אין אדם עומד על דעת רבו עד מ' שנה:
עוד  יתבאר  בהעיר  עוד  אמרו  ברכה  וקללה  שלא  היה  צריך לומר אלא את הברכה וגו' והקללה  וגו'  כמו  שאמר  אחר כן,  אכן יתבאר על דרך אומרם ז"ל (ספרי) אמר להם משה אתם  רואים  הרשעים  מצליחים ב' וג' ימים וסופם לידחות ע"כ,  והוא אומרו היום ברכה וקללה פירוש ברכה שהיא גם כן קללה, והוא שלוות הרשעים בעולם הזה שאינה אלא בזמן מועט שעולם הזה יקרא יום אחד על דרך אומרו (לעיל ז' י"א) היום לעשותם (עירובין כ"ב.) והוא  מה  שדקדק  לומר היום סמוך לזכרון ברכה לומר שאינה ברכה אלא היום ולא למחר ואדרבה קללה היא, נמצאת טובת עולם הזה מועטת וגוררת קללה:
עוד  יתבאר  על  פי  מאמרם  ז"ל  (ספרי) שאמרו משל לא' שהיה יושב בפרשת דרכים והיו לפניו ב' שבילין אחד תחילתו מישור וסופו קוצים ואחד תחילתו קוצים וסופו מישור והיה מודיע  לעוברים  ושבים ואמר להם אתם רואים שביל זה שתחילתו מישור בב' וג' פסיעות וכו'  וסופו  וכו'  ע"כ,   והוא  אומרו  נותן לפניכם וגו' פירוש ב' מיני טובות ובכל אחת יש ברכה וקללה,  כי דרך הרשעים 

יש בו מישור בתחילה וקוצים בסופו הרי ברכה וקללה, ודרך החיים גם כן תחילתו קוצים וסופו מישור הרי ברכה וקללה גם כן,  וחזר ופירש את הברכה פירוש  לזה  יקרא  ברכה  שאין  ראוי  לחוש לענף הקללה שבה אשר תשמעו וגו' הגם שיש באמצעות  זה  צער  כי  הצדיקים מצטערים בעולם הזה בהשתדלות המושכל ועולמם קשה עליהם  למה  שצריכין בו,  והקללה אם לא תשמעון הגם שאתם מתעדנים בעולם בכל אות נפש הבהמית ויערב לכם, מישור זה לקללה יחשב:
עוד  יתבאר  כל  הכתוב  על  זה  הדרך  לפי  שאמר להם בסמוך (ס"פ עקב) נחלת הארץ כל המקום  אשר  תדרוך  כף  רגלכם  בו  לכם  יהיה,  לזה אמר להם ראה אנכי נותן וגו' פירוש נתינה  זו  שה'  נותן לכם היום,  דקדק לומר היום כי ברכה זו שאמר להם כל מקום וגו' לא נאמרה  להם עד היום הזה,  ואומרו ברכה וקללה פירוש יש בנתינה זו ברכה ויש בה קללה, וחזר  ופירש את הברכה אשר תשמעו פירוש אם תשמעו תהיה נתינה זו לכם לברכה,  ואם לא  תשמעון  אין  זו  לכם  כי אם קללה שבאמצעותה יתקנאו בכם האומות ויאבדו אתכם ממנה  בנקמה  גדולה,   גם תהיה להם ההנאה ממנה לרעה להם לעולם הנצחי כדרך אומרו (ס"פ ואתחנן) ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו, ועיין בסמוך:
דעת זקנים דברים פרק יא פסוק כו פסוק כו 
ראה.   זה  אני  אומר  לך  שתבחר  בחר  לך  באותו שאמר אנכי ה' אלהיך.  ד"א ראה אנכי שבחרתי בטובה ולפי' אני משונה מכל שנאמר ומשה לא ידע כי קרן עור פניו: נותן לפניכם היום. בעולם הזה הם ברכה וקללה אבל לימות המשיח כלם ברכה:
ספורנו דברים פרק יא פסוק כו
רְאֵה.   הַבִּיטָה  וּרְאֵה  שֶׁלּא  יִהְיֶה עִנְיָנְךָ עַל אפֶן בֵּינוֹנִי כְּמוֹ שֶׁהוּא הַמִּנְהָג בִּשְׁאָר הָאֻמּוֹת,  כִּי אָמְנָם  "אָנכִי  נתֵן  לִפְנֵיכֶם  הַיּוֹם בְּרָכָה וּקְלָלָה",  וְהֵם שְׁנֵי הַקְּצָווֹת.  כִּי הַבְּרָכָה הִיא הַצְלָחָה יוֹתֵר  מִן  הַמַּסְפִּיק,   עַל  הַצַּד הַיּוֹתֵר טוֹב,  וְהַקְּלָלָה הִיא מְאֵרָה מַחְסֶרֶת שֶׁלּא יֻשַּׂג הַמַּסְפִּיק, וּשְׁנֵיהֶם "לִפְנֵיכֶם" לְהַשִּׂיג כְּפִי מַה שֶּׁתִּבְחֲרוּ.
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יא פסוק כט
וְהָיָה כִּי יְבִיאֲךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר אַתָּה בָא שָׁמָּה לְרִשְׁתָּהּ 

וְנָתַתָּה אֶת הַבְּרָכָה עַל הַר גְּרִזִּים וְאֶת הַקְּלָלָה עַל הַר עֵיבָל:
רש"י דברים פרק יא פסוק כט
ונתתה את הברכה. כתרגומו ית מברכיא את המברכים:
על  הר גרזים.  (סוטה לב) כלפי הר גרזים הופכין פניהם ופתחו בברכה ברוך האיש אשר לא יעשה פסל ומסכה וגו'. כל הארורים שבפרשה אמרו תחלה בלשון ברוך ואח"כ הפכו פניהם כלפי הר עיבל ופתחו בקללה:
רמב"ן דברים פרק יא פסוק כט
ונתתה את הברכה על הר גרזים. כתרגומו ית מברכיא, את המברכים. על הר גרזים, כלפי הר גריזים,  לשון רש"י.  ואיננו נכון כפי פשוטו, כי עדין לא צוה במברכים.  אלא פירושו, כי אני נותן לפניכם דרך ברכה ודרך קללה:
וטעם  "לפניכם",   שתבררו לכם מהן מה שתרצו,  ואודיע שתהיה לכם הברכה כאשר תעשו המצות  והקללה  אם  לא תקיימו אותן,  וזה כאשר אמר עוד (להלן ל טו) ראה נתתי לפניך היום  את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע וגו'.  ואחר כן אמר בכאן,  שיתנו הברכה הזאת אשר הוא אומר להם על הר גריזים והקללה על הר עיבל,  והנה היא נתונה בפה,  וכן ונתן אותם על ראש השעיר (ויקרא טז כא), כדברי ר"א:
והנה אמר בכאן בדרך האזהרה,  שיתנו את הברכה על הר גריזים לברך את העם אם ישמעו אל  מצות  ה'  והקללה  על הר עיבל לאמר ארור אשר לא ישמע אל המצות ויסור מן הדרך אשר צוה ה', והיה אפשר שיתנו כל השבטים הברכה וכולם הקללה, או שיאמרו הלוים הכל או איש אחד משמיע לכולם, ואחרי כן שב לבאר שם (להלן כז יב-יד) ואלה יעמדו לברך את העם  על הר גריזים,  ואלה יעמדו על הקללה,  ואמר וענו הלוים,  ופירש כל הענין,  כי בכאן מפני  אזהרתו  אשר  אמר  ראה  אנכי  נותן  וגו'  הזכיר מקצת המצוה,  וחזר לבאר אותה במקומה.  ויתכן,  שהיה הר גריזים לדרום, שהוא הימין, והר עיבל מצפון, שנאמר (ירמיה א יד) מצפון תפתח הרעה:
רשב"ם דברים פרק יא פסוק כט
את הברכה. שתהיה על הר גריזים ע"י תנאי אשר תשמעו אל מצות ה' וגו':
אבן עזרא דברים פרק יא פסוק כט פסוק כט 
ונתתה את הברכה. בפה כמו ונתן אותם על ראש השעיר:
רבינו בחיי דברים פרק יא פסוק כט פסוק כט 
ונתתה את הברכה. נתינה זו בפה הוא, כענין (ויקרא טז) ונתן אותם על ראש השעיר: על הר גרזים.  כלפי הר גרזים היו הופכין 

פניהם ופותחין בברכה, ברוך האיש אשר לא יעשה פסל  ומסכה,   וכן  כל  ארור שבפרשת כי תבא פותחין תחלה בלשון ברוך 

ואחרי כן הופכין פניהם כלפי הר עיבל ופותחין בקללה:
והרמב"ן ז"ל כתב,  יתכן שהיה הר גרזים לדרום שהוא הימין,  והר עיבל לצפון כי (ירמיה א) מצפון תפתח הרעה, עד כאן:
ספורנו דברים פרק יא פסוק כט
וְנָתַתָּה אֶת-הַבְּרָכָה. תְּבָרֵךְ אֶת שׁוֹמְרֵי מִצְותָיו. וְאֶת-הַקְּלָלָה. לָעוֹבְרִים עֲלֵיהֶם.
תולדות אהרן דברים פרק יא פסוק כט
ונתתה את. סוטה לז:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יב פסוק א                "חוקים ומשפטים"
אֵלֶּה  הַחֻקִּים  וְהַמִּשְׁפָּטִים  אֲשֶׁר  תִּשְׁמְרוּן  לַעֲשׁוֹת  בָּאָרֶץ  אֲשֶׁר  נָתַן  

יְהוָה אֱלהֵי אֲבתֶיךָ לְךָ לְרִשְׁתָּהּ כָּל הַיָּמִים אֲשֶׁר אַתֶּם חַיִּים עַל הָאֲדָמָה:
אור החיים דברים פרק יב פסוק א
לרשתה  כל  הימים  וגו'.  נתכוון לומר שאם ישמרו לעשות האמור תהיה הירושה שנתן ה' להם נמשכת כל הימים אשר וגו':
ספורנו דברים פרק יב פסוק א
אֵלֶּה  הַחֻקִּים  וְהַמִּשְׁפָּטִים  אֲשֶׁר תִּשְׁמְרוּן. .  לְרִשְׁתָּהּ כָּל-הַיָּמִים.  וּמִכְּלַל הַמִּצְות הָאֵלֶּה,  הֵם שֶׁצָּרִיךְ  שֶׁתִּשְׁמְרוּ  אוֹתָן,   אֲשֶׁר  בְּקִיּוּמָן  תִּירְשׁוּ  הָאָרֶץ  "כָּל  הַיָּמִים": 

שֶׁתְּאַבְּדוּ מְקוֹמוֹת כָּל עֲבוֹדָה-זָרָה (פסוקים ב-ג), וְשֶׁלּא תַּעֲשׂוּ כְּמוֹתָם לָאֵל יִתְעַלֶּה לְהַקְרִיב לְפָנָיו בְּכָל מָקוֹם (פסוק ד), וְשֶׁיִּהְיֶה לָכֶם מָקוֹם מְיֻחָד לְהַקְרִיב לְפָנָיו (פסוק ה), אוֹתוֹ
תולדות אהרן דברים פרק יב פסוק א
אלה החוקים. קידושין לז.
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף לז/א 
גמ'  מאי  תלויה  ומאי  שאינה  תלויה אילימא תלויה דכתיב בה ביאה ושאינה תלויה דלא כתיב  בה  ביאה והרי תפילין ופטר 

חמור דכתיב בהן ביאה ונוהגין בין בארץ בין בח"ל אמר רב  יהודה  ה"ק  כל  מצוה  שהיא  חובת הגוף נוהגת בין בארץ בין בח"ל חובת קרקע אינה נוהגת  אלא בארץ מנה"מ דת"ר אלה החוקים אלו המדרשות והמשפטים אלו הדינים אשר תשמרון  זו  

משנה  לעשות זו מעשה בארץ יכול כל המצות כולן לא יהו נוהגים אלא בארץ ת"ל  כל  הימים  אשר  אתם  חיים  על האדמה 

אי כל הימים יכול יהו נוהגים בין בארץ בין בח"ל  ת"ל בארץ אחר שריבה הכתוב ומיעט צא ולמד ממה שאמור בענין אבד 

תאבדון את כל  המקומות אשר עבדו שם וגו' מה עבודת כוכבים מיוחדת שהיא חובת הגוף ונוהגת בין בארץ  בין  בחוץ  

לארץ אף כל שהיא חובת הגוף נוהגת בין בארץ בין בח"ל חוץ מן הערלה והכלאים:
איבעיא להו ר"א לקולא פליג או לחומרא פליג לחומרא פליג וה"ק ת"ק חוץ מן הערלה ומן הכלאים  דהלכתא  גמירי  לה  

אע"ג  דאיכא  למימר  חובת קרקע היא אבל חדש בארץ אין בח"ל  לא  מ"ט  מושב  לאחר  ירושה  וישיבה  משמע ואתא ר"א 

למימר אף חדש נוהג בין בארץ בין בח"ל מ"ט מושב בכל מקום שאתם יושבים או דלמא לקולא פליג וה"ק ת"ק חוץ מן  הערלה  והכלאים  דהלכתא  גמירי  לה  וכ"ש  חדש  דמושב כ"מ שאתם יושבים משמע ואתא ר"א למימר חדש אינו נוהג אלא בארץ

דמושב לאחר ירושה וישיבה משמע ומאי אף אקמייתא  ת"ש דאמר אביי מאן תנא דפליג עליה דר"א ר' ישמעאל היא דתניא 

ללמדך שכל מקום שנאמר בו מושב אינו אלא לאחר ירושה וישיבה דברי רבי ישמעאל אמר לו ר"ע הרי שבת  שנאמר  בו 

מושבות ונוהגת בין בארץ בין בח"ל א"ל שבת ק"ו אתיא מה מצות קלות נוהגות  בין  בארץ בין בח"ל שבת חמירא לא כ"ש

מדאמר אביי מאן תנא דפליג עליה דר"א רבי  ישמעאל  ש"מ  רבי  אליעזר  לחומרא  פליג שמע מינה מכדי רבי ישמעאל אהיכא 

קאי אנסכים בנסכים

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יב פסוק ה
כִּי אִם אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר יְהוָֹה אֱלהֵיכֶם מִכָּל שִׁבְטֵיכֶם לָשׁוּם אֶת 

שְׁמוֹ שָׁם לְשִׁכְנוֹ תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָּׁמָּה:
רש"י דברים פרק יב פסוק ה
לשכנו תדרשו. (ספרי) זה משכן שילה:
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רמב"ן דברים פרק יב פסוק ה
וטעם לשכנו תדרשו.  שתלכו לו מארץ מרחקים ותשאלו אנה דרך בית השם, ותאמרו איש אל  רעהו לכו ונעלה אל הר ה' אל בית אלהי יעקב (ישעיה ב ג),  כלשון ציון ישאלו דרך הנה פניהם (ירמיה נ ה):
ובספרי (ראה ח),  תדרשו,  דרוש על פי הנביא,  יכול תמתין עד שיאמר לך נביא, ת"ל לשכנו תדרשו ובאת שמה, דרוש ומצא ואח"כ יאמר לך נביא, וכן אתה מוצא בדוד וכו': ועל דרך האמת לשכנו תדרשו,  לכבודו תדרשו,  ובאת שמה, לראות את פני האדון ה' אלהי ישראל. וממנו אמרו חכמים "שכינה":
אבן עזרא דברים פרק יב פסוק ה
לשום את שמו. כמו אזכיר את שמי:    לשכנו תדרשו. והוא הארץ והטעם מקום משכן כבודו:
בעל הטורים דברים פרק יב פסוק ה 
אל המקום. בא"ת ב"ש ת"ך צידפ"י בגימטריא זהו ירושלים. מקום בגימטריא לציון: ובאת  שמה.   ב'  במסורת.  לשכנו תדרשו ובאת שמה.  ובאת שמה וראה שם (מ"ב ט,  ב) והוא  בענין  אלישע שצוה למשוח את יהוא למלך.  מה מלך במשיחה אף כל ענין הקרבנות במשיחה, הכלים אין מתקדשים אלא במשיחה וכהן גדול במשיחה:
רבינו בחיי דברים פרק יב פסוק ה פסוק ה 
כי אם אל המקום אשר יבחר ה' אלהיכם מכל שבטיכם. המקום הזה הר המוריה הוא, והיה נודע  ומפורסם באומות כי ידעו מעלתו בקבלה,  אין צריך לומר ישראל במדבר שהיו יודעין זה  מן  האבות בהיות שם עקדת יצחק.  

ומה שסתם הכתוב המקום הזה ולא אמר בפירוש שהוא  הר  המוריה  הנודע  והמפורסם  לכל,   כתב  הרמב"ם  ז"ל בספר המורה כי העלמת המקום  לשלשה  ענינים,  האחד אילו ידעו האומות כי שם התפלה מקובלת והקרבנות שם לרצון  ירצו  כל  אומה  ואומה להחזיק בו ותרבה המריבה וההריגה בין האומות,  והשני כי הכנעניים  יושבי  הארץ  אלו  היו  יודעין  כי  ישראל  עתידין לירש את 

ארצם ולעבוד הש"י ולהקריב קרבנותיהם  באותו מקום היו משחיתים אותו בכל מה שהם יכולין,  והשלישי כי היו השבטים מריבים זה עם זה כל אחד ואחד מבקש שיהיה המקום ההוא בנחלתו, ותפול המריבה  והמחלוקת  ביניהם  כמו  שנפלה  בבקשת  הכהונה,   ולכך  העלים וסתם הכתוב המקום  הזה  ולא  פרסמו,  ואין צריך לומר האומות כי אפילו ישראל לא ידעוהו,  כי אע"פ שידעו הכל מעלתו של הר המוריה לא היו יודעין כי הוא המקום אשר יבחר ה': לשכנו  תדרשו.  לכבודו השוכן שם תדרשו.  ומכאן אמרו רז"ל שכינה על שם הכבוד,  כענין (שמות  כד) וישכן  כבוד ה' על הר סיני,  וכן (תהלים פה) לשכון כבוד בארצנו.  ואמר זה על שילה:
ספורנו דברים פרק יב פסוק ה
הַמָּקוֹם אֲשֶׁר-יִבְחַר ה' אֱלהֵיכֶם מִכָּל-שִׁבְטֵיכֶם. .  לְשִׁכְנוֹ . לִהְיוֹת שָׁם מִשְׁכַּן שְׁמוֹ, וְהוּא שִׁילה אוֹ בֵּית עוֹלָמִים. תִדְרְשׁוּ. אֶל אוֹתוֹ הַמָּקוֹם הַנִּבְחָר תִּדְרְשׁוּ לְהִשְׁתַּחֲווֹת וּלְהַקְרִיב, כְּעִנְיַן "אֵלָיו גּוֹיִם  יִדְרשׁוּ"  (ישעיה יא,  י).  וּבָאתָ שָּׁמָּה.  לא שֶׁיָּבא מִשְׁכַּן שְׁמוֹ אֲלֵיכֶם בְּכָל מָקוֹם,  כְּמִנְהַג עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה-זָרָה לֶאֱלהֵיהֶם.
תולדות אהרן דברים פרק יב פסוק ה
לשכנו. סנהדרין יא: 
ובאת שמה. ר"ה ד: ו.: חגיגה ד:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף כ/ב
רבי יוסי אומר שלש מצות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ להעמיד להם  מלך  ולהכרית  זרעו של עמלק ולבנות להם בית הבחירה 

ואיני יודע איזה מהן תחילה כשהוא  אומר כי יד על כס יה מלחמה לה' בעמלק הוי אומר להעמיד להם מלך תחילה ואין כסא  אלא מלך שנאמר וישב שלמה על כסא ה' למלך ועדיין איני יודע אם לבנות להם בית הבחירה  תחלה  או  להכרית זרעו של עמלק תחלה 

כשהוא אומר והניח לכם מכל אויביכם וגו'  והיה המקום אשר יבחר ה' וגו' הוי אומר להכרית זרעו של עמלק תחלה וכן בדוד הוא אומר  ויהי  כי ישב המלך דוד בביתו וה' הניח לו מסביב וכתיב ויאמר המלך אל נתן הנביא ראה  נא  אנכי  יושב  בבית  ארזים  וגו'  אמר ריש לקיש בתחילה מלך שלמה על העליונים שנאמר  וישב  שלמה על כסא ה' ולבסוף מלך על התחתונים שנאמר כי הוא רודה בכל עבר הנהר  מתפסח  ועד  עזה  רב ושמואל חד אמר תפסח בסוף העולם ועזה בסוף העולם וחד אמר  תפסח  ועזה  בהדי  הדדי  

הוו  יתבו  וכשם  שמלך  על תפסח ועל עזה כך מלך על כל העולם  כולו  ולבסוף  לא מלך אלא על ישראל שנאמר אני קהלת הייתי מלך על ישראל וגו' ולבסוף  לא  מלך  אלא  על  ירושלים שנאמר דברי קהלת בן דוד מלך בירושלים ולבסוף לא מלך  אלא  על  מטתו  שנאמר  הנה  מטתו  שלשלמה  וגו'  ולבסוף לא מלך אלא על מקלו שנאמר זה היה חלקי מכל עמלי רב ושמואל חד אמר מקלו וחד אמר גונדו הדר או לא הדר רב  ושמואל  חד  אמר  הדר וחד אמר לא הדר מאן דאמר לא הדר מלך והדיוט ומאן דאמר
הדר מלך והדיוט ומלך: 
 בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יב פסוק ו
וַהֲבֵאתֶם שָׁמָּה עלתֵיכֶם וְזִבְחֵיכֶם וְאֵת מַעְשְרתֵיכֶם וְאֵת תְּרוּמַת יֶדְכֶם וְנִדְרֵיכֶם וְנִדְבתֵיכֶם וּבְכרת בְּקַרְכֶם וְצאנְכֶם:
רש"י דברים פרק יב פסוק ו
וזבחיכם. שלמים של חובה: מעשרותיכם. מעשר בהמה ומעשר שני לאכון לפנים מן החומה: תרומת ידכם. אלו הבכורים שנאמר בהם (דברים כו) ולקח הכהן הטנא מידך: ובכרת בקרכם. לתתם לכהן ויקריבם שם:
רמב"ן דברים פרק יב פסוק ו
מעשרתיכם.   מעשר בהמה ומעשר שני לאכול לפנים מן המחיצה.  ואת תרומת ידכם,  אלו הבכורים  שנאמר  בהם  (להלן  כו  ד)  ולקח  הכהן הטנא מידך,  לשון רש"י מדברי רבותינו (ספרי יב): ועל דרך הפשט יזכיר הכתוב העולות והזבחים שחייב לאוכלן שם במחיצה לפני ה',  והזכיר גם  כן  שיביא  שם  המעשר והתרומה שיתן אותם לכהנים וללוים משרתי המקדש וישמחו גם הם עמכם ועם בתיכם,  כענין שנאמר (מלאכי ג י) הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ויהי  טרף  בביתי  ובחנוני  נא  בזאת  אמר  השם  צבאות אם לא אפתח לכם את ארובות השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די: 

וכן  יסדו  בבית  שני  בתרומה  ובתרומת המעשר שיביאום למקדש,  שנאמר (נחמיה י לח) ואת  ראשית עריסותינו ותרומותינו ופרי כל עץ תירוש ויצהר נביא לכהנים אל לשכות בית אלהינו, ונאמר (שם פסוק לט) לבית אלהינו אל הלשכות לבית האוצר: וטעם  "תרומת ידכם",  מפני שהתרומה לא נתנה בה התורה שיעור,  אבל היא כאשר תרים ידו.   וכן  מה  שאמר  (פסוק  יז) לא  תוכל  לאכול בשעריך,  יזהיר על הישראלי שלא יאכל בשעריו  המעשר  והבכורות  והנדרים והתרומה,  וחזר והפריש ביניהם (בפסוק יח),  כי אם לפני ה' אלהיך תאכלנו אתה ובנך ובתך,  הנאכל לכם, והלוי אשר בשעריך יאכל שם בשעריך הראוי  אליו.   כמו  שנאמר  בהם (במדבר יח לא) ואכלתם אותו בכל מקום,  ויקצר הכתוב בדברים המפורשים במקום אחר:
ואני  סובר  בפשוטו  של מקרא זה,  כי "תרומת ידכם" מה שירים אדם לה' מכספו ומזהבו לעשות  אותו  קרבן  עולה  או זבח.  והזכיר בקרבן שלשת מינין,  הנדרים אשר הם הרי עלי קרבן  שור  או  כשב  או  עז,   והנדבה  אשר  יאמר  בשור  ושה הרי זה עולה ואביא אותה למקדש,   והתרומה  אשר  ירים  מכל אשר לו כסף או זהב או שהביא בהמתו חולין לעזרה ויאמר  לכהנים  הרי  זו  מידי  לשם.  והוא מלשון כל מרים תרומת כסף ונחשת הביאו את תרומת  ה'  (שמות  לה כד),  וכן כל תרומת הקדשים אשר ירימו בני ישראל לה' (במדבר יח יט), קרבנות הם:
וכך  אמר בשקלים (שמות ל יג) מחצית השקל בשקל הקדש וגו' תרומה לה',  והם לקרבנות (מגילה  כט:).   כי כל מה שירים אדם לה' מכל אשר לו,  בין לקרבנות בין לבדק הבית כענין ויקחו לי תרומה (שם כה ב) בין לכהנים משרתי ה',  הכל יקרא תרומה, כענין שכתוב במכס (במדבר  לא כט) ונתת לאלעזר הכהן תרומת ה',  והיו חולין גמורין בידו,  וכן ואשקלה להם את הכסף ואת הזהב ואת הכלים תרומת בית אלהינו ההרימו המלך ויועציו (עזרא ח כה):
ולא אמר הכתוב "תרומותיכם", שלא נטעה בתרומת הכהנים, אבל אמר "תרומת ידכם" מה שתרימו  ברצונכם  מן  הבא  בידכם.   והנה  כל  הנזכרים בכאן חייבים במחיצה,  כי פירוש מעשרותיכם  מעשר בהמה ומעשר שני הנאכלים לפני השם,  כי מעשר ראשון מעשר הלוים ומעשר עני להם הוא:
בעל הטורים דברים פרק יב פסוק ו פסוק ו 
עולותיכם וזבחיכם. ח' דברים מוזכרים כאן כנגד ח' פעמים פני ה' דכתיב ברגל:
מנחת שי דברים פרק יב פסוק ו                

שמה. השי"ן דגושה:
תולדות אהרן דברים פרק יב פסוק ו פסוק ו 

והבאתם שמה.  חגיגה שם זבחים ס: בכורות נג.  מעשרתיכם. חולין קלו.  ובכרת. שם קלה: קלו. בכורות נו:
מסכת ראש השנה דף ד/ב
השבועות ובחג הסוכות שמע מינה לבל תאחר ורבי שמעון אומר אינו צריך לומר בחג הסוכות שבו דיבר הכתוב למה נאמר לומר שזה אחרון ורבי מאיר מאי טעמא דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה ורבנן ההוא לעשה ורבי מאיר כיון דאמר ליה רחמנא אייתי ולא אייתי ממילא קם ליה בבל תאחר ורבי אליעזר בן יעקב
מסכת חגיגה דף ד/ב
מפנקי דכתיב כי תבאו לראות פני מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי תנא הערל והטמא פטורין מן הראייה בשלמא טמא דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה אינו בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי עקיבא היא דמרבי לערל כטמא דתניא רבי עקיבא אומר איש איש לרבות בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי עקיבא היא דמרבי לערל כטמא דתניא רבי עקיבא אומר איש איש לרבות את הערל תנו רבנן טמא פטור מן הראייה דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה אינו בהבאה רבי יוחנן בן דהבאי אומר משום רבי יהודה סומא באחת מעיניו פטור מן
מסכת זבחים דף ס/ב
הבית מה לבכור שכן טעון מתן דמים ואימורים לגבי מזבח ביכורים יוכיחו מה לביכורים שכן טעונין הנחה ת"ל והבאתם שמה עולותיכם וגו' מקיש מעשר לבכור מה בכור אינו אלא בפני הבית אף מעשר אינו אלא בפני הבית וניהדר דינא וניתי במה הצד משום דאיכא למיפרך מה להצד השוה שבהן שכן יש בהן צד מזבח

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יב פסוק יא                                           (שני)
וְהָיָה  הַמָּקוֹם  אֲשֶׁר  יִבְחַר  יְהוָה אֱלהֵיכֶם בּוֹ לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם שָׁמָּה תָבִיאוּ אֵת כָּל אֲשֶׁר אָנכִי מְצַוֶּה  אֶתְכֶם  עוֹלתֵיכֶם  וְזִבְחֵיכֶם  מַעְשְרתֵיכֶם  וּתְרֻמַת יֶדְכֶם וְכל מִבְחַר נִדְרֵיכֶם אֲשֶׁר תִּדְּרוּ לַיהוָֹה:

רש"י דברים פרק יב פסוק יא

והיה המקום וגו'. בנו לכם בית הבחירה בירושלים וכן הוא אומר (שמואל ב ז) בדוד ויהי כי 
ישב המלך בביתו וה' הניח לו מסביב מכל אויביו ויאמר המלך אל נתן הנביא ראה נא אנכי 
יושב בבית ארזים וארון האלהים יושב בתוך היריעה:

שמה  תביאו  וגו'.  למעלה אמור לענין שילה וכאן אמור לענין ירושלים ולכך חלקם הכתוב 
ליתן  היתר  בין  זו  לזו  משחרבה  שילה  ובאו  לנוב  וחרבה  נוב ובאו לגבעון היו הבמות 
מותרות עד שבאו לירושלים:

מבחר נדריכם. מלמד שיביאו מן המובחר:

בעל הטורים דברים פרק יב פסוק יא 
פסוק יא 

לשכן שמו שם. שמה. רמז לב' מחיצות א' לקדשי קדשים וא' לקדשים קלים:

מנחת שי דברים פרק יב פסוק יא 
פסוק יא 

והיה  המקום  וגו'  עלתיכם  וזבחיכם.   דין  לחוד באורייתא מלא וא"ו קדמאה וחסר וא"ו 
תניינא  ושארא  עלתיכם  כתיב  חסר  דחסר ובמסורת הדפוס יש במקום הזה שבוש וצריך 
להגיה כמו שכתוב במסורת ירמיה סימן ו':

אשר תדרו.  בספרים מדוייקים הדל"ת בדגש וכ"כ הכהן ובנחסאות כתובי יד מספרד ראיתי 
בגליוניהם  בהללי  תדרו  הדל"ת  רפה  וגם במכלול דף צ"ג כתוב בשם ר' יעקב בן אלעזר כי 
בספר הללי אשר בטוליטולא נמצא הדל"ת רפה וכן כתב האפודי בשמו:

תולדות אהרן דברים פרק יב פסוק יא 
פסוק יא 

והיה המקום. סנהדרין כ: 

מבחר. כריתות כז.

תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף כ/ב

מלכנו  ויצא  לפנינו תניא רבי יוסי אומר שלש מצות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ להעמיד להם  מלך  ולהכרית  זרעו של עמלק ולבנות להם בית הבחירה ואיני יודע איזה מהן תחילה כשהוא  אומר כי יד על כס יה מלחמה לה' בעמלק הוי אומר להעמיד להם מלך 

תחילה ואין כסא  אלא מלך שנאמר וישב שלמה על כסא ה' למלך ועדיין איני יודע אם לבנות להם בית הבחירה  תחלה  או  להכרית זרעו של עמלק תחלה כשהוא אומר והניח לכם מכל אויביכם וגו'  והיה המקום אשר יבחר ה' וגו' הוי אומר להכרית זרעו של עמלק תחלה וכן בדוד הוא אומר  ויהי  כי ישב המלך דוד בביתו וה' הניח לו מסביב וכתיב ויאמר המלך אל נתן הנביא ראה  נא  אנכי  יושב  בבית  ארזים  וגו'  אמר ריש לקיש בתחילה מלך שלמה על העליונים שנאמר  וישב  שלמה על כסא ה' ולבסוף מלך על 

התחתונים שנאמר כי הוא רודה בכל עבר הנהר  מתפסח  ועד  עזה  רב ושמואל חד אמר תפסח בסוף העולם ועזה בסוף העולם וחד אמר  תפסח  ועזה  בהדי  הדדי  הוו  יתבו  וכשם  שמלך  על תפסח ועל עזה כך מלך על כל העולם  כולו  ולבסוף  לא מלך אלא על ישראל שנאמר אני קהלת הייתי מלך על ישראל וגו' ולבסוף  לא  מלך  אלא  על  ירושלים שנאמר דברי קהלת בן דוד מלך בירושלים ולבסוף לא מלך  אלא  על  מטתו  שנאמר  הנה  מטתו  שלשלמה  וגו'  ולבסוף לא מלך אלא על מקלו שנאמר זה היה חלקי מכל עמלי רב ושמואל חד אמר מקלו וחד אמר גונדו הדר או לא הדר רב  ושמואל  חד  אמר  הדר וחד אמר לא הדר מאן דאמר לא הדר מלך והדיוט ומאן דאמר הדר מלך והדיוט ומלך:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יב פסוק כט                                           (שלישי)
כִּי  יַכְרִית  יְהוָה  אֱלהֶיךָ  אֶת  הַגּוֹיִם  אֲשֶׁר  אַתָּה  בָא שָׁמָּה לָרֶשֶׁת אוֹתָם מִפָּנֶיךָ וְיָרַשְׁתָּ אתָם וְיָשַׁבְתָּ בְּאַרְצָם:

אבן עזרא דברים פרק יב פסוק כט 
פסוק כט 

כי יכרית. גם זאת הפרשה דבקה עם כי ירחיב כי אם לא ינצחו את הגוים לא ירחיב גבול:

רבינו בחיי דברים פרק יב פסוק כט 
פסוק כט 

כי  יכרית  ה'  אלהיך  את  הגוים.   פרשה  זו  תזהיר  האדם  שלא לעבוד להקב"ה בעבודת 
האלילים,   ונתן  טעם  בזה  כי  כל  תועבת ה' אשר שנא עשו לאלהיהם,  ואמר ופן תדרוש 
לאלהיהם  לאמר  איכה  יעבדו  הגוים  האלה  את  אלהיהם ואעשה כן גם אני להקב"ה מה 
שהם עושין לעכו"ם ותחשוב שהיא דרך טובה והקב"ה רוצה בכך, לא תעשה כן, למה, כי כל 
תועבת ה' אשר שנא עשו לאלהיהם,  יאמר הנה הם מחזרים אחר הדברים שהקב"ה שונאן 
ועושין  אותן,   וכענין  שכתוב ברשעים הכופרים (תהלים לו) כי החליק אליו בעיניו למצוא 
עונו  לשנוא,  כלומר רומזים בעיניהם ומסתכלין שיוכלו למצוא עון שהקב"ה שונאו ועושין 
אותו,   וכן  יאמר  בכאן  על  הגוים  האלה כי לא מצאו מכל תועבה קשה לפני הקב"ה כמו 
שרפת  הבנים  והנה הם עושין כן,  וזהו שאמר כי גם את בניהם ואת בנותיהם ישרפו באש 
לאלהיהם,   כלומר  אפילו  האדם שהוא מבחר המין שלא ברא הקב"ה עולמו אלא בשבילו 
הנה  הם שורפים אותם באש לאלהיהם.  ואמר את כל הדבר אשר אנכי מצוה אתכם,  הוא 
ענין הקרבנות ועבודת המקדש, ובא ולמד שהוא שונא את זה ובוחר בזה:

ובמדרש כי יכרית ה' אלהיך את הגוים, משל למה הדבר דומה, למלך שנטע כרם בתוך שדהו והיו  בתוכו  ארזים גדולים וקוצים,  הלך המלך וקצץ את הארזים והניח הקוצים,  אמרו לו עבדיו,   אדונינו  המלך  הקוצים  שהיו  נאחזין  בבגדינו  וקורעין  אותם  הנחת וקצצת את הארזים,   אמר  להן  אילו  קצצתי את הקוצים והנחתי את הארזים במה הייתי גודר כרמי, ולא יפה עשיתי, אלא יעמוד הכרם על עמדו ואני מצית בהן את האור.  כך ישראל כרמו של 
הקב"ה  שנאמר  (ישעיה  ה) כי  כרם  ה'  צבאות  בית  ישראל,   הכניס ישראל לארץ וקצץ 
הארזים  שבה  שנאמר  (עמוס  ב) ואנכי  השמדתי את האמורי מפניכם אשר כגובה ארזים 
גבהו וחסון הוא כאלונים, והניח את בניהם ובני בניהם שם כדי שישמרו את הכרם שנאמר 
(שופטים ג) ואלה הגוים אשר הניח ה' לנסות בם את ישראל, וכתיב (שם ב) למען נסות בם 
את ישראל השומרים הם את דרך ה' ללכת בם, וכשיעמוד הכרם על עמדו במשמרת התורה 
(ישעיה לג) והיו עמים משרפות סיד קוצים כסוחים באש יצתו:

אור החיים דברים פרק יב פסוק כט

כי  יכרית וגו' את הגוים וגו' השמר לך וגו'.  צריך לדעת א' למה תלה אזהרת שמירת עבודה זרה בכי יכרית שיראה שזולת זה אינו באזהרה כשיראה את הגוים עובדי עבודה זרה שלוים ובטוחים  שנים  רבות,   וזה  אינו,   שאזהרת  עכו"ם אינה משתנית מהמבחן במה שיארע להאומות,   ב' אומרו פן תנקש וגו' אחרי השמדם הלא אדרבא אחר שיראה שנשמדו לפניו לא ינקש אחריהם, ודברי המאור רש"י ז"ל לא הספיקו בו ישוב הכתוב על נכון, ג' אומרו פן 
תנקש  ופן  תדרוש  כיון  שהנקישה היא דרישת עבודתם היה לו לומר פן תנקש וגו' לדרוש 
אחרי וגו',  ד' אומרו לאמר למי יאמרו, ה' אומרו איכה אין ידוע כונת מאמר זה אם שואל, 
או מתמיה,  או מדמה, ולכל הפירושים אין ידוע המכוון, ו' אומרו לא תוסף עליו ולא תגרע 
קשה  בשלמא לא תגרע יצו ה' לבל יגרע מכל האזהרות שצוה על עבודה זרה אבל לא תוסף 
מה  בא  ללמד,   אם  לבל  יוסיף  סייגים,  זה אינו שהרי כתיב (סוף פ' אחרי) ושמרתם את 
משמרתי,  ומצינו לרבותינו ז"ל שהחמירו לגדור כל דדמי לעבודה זרה, ואם לבל יאסור מיני 
עבודה זרה שלא הזכיר הכתוב, הרי מצינו שאסר הכתוב כל מין עבודה זרה:

אכן כונת הכתוב היא שבא להזהיר על הטעיות אשר יטעה אדם ממחזה אשר עיניו תחזינה רשעים מארץ יכרתו,  ויאמר ממה נפשך לא ימנע מלומר אחת משתים, או תאמר שעבודה זו שעובדים הנכרתים היא חשובה עבודה ולזה הקפיד ה' על עשותם לזולתו ולא לו ויסחם מארץ החיים,  או תאמר שעבודה זו שעובדים הגוים אינה חשובה עבודה להתקנאות עליה אל קנא ונוקם כמו שתאמר הזורק למרקוליס הפוער לפעור או המעביר למולך וכדומה לזה והראיה שאין עובדין עבודה זו לה' אלהים,  וטעם שהקפיד ה' להכרית הגוים לא על שעבדו עבודה  כזו  אלא  על  שלא  עבדוהו לה' בעבודה הראויה ועזבו שאר מצות,  וכל אחת מב' חלוקות  אלו  שיכריע  המכריע  בדעתו  הרי זה בטל תורה,  אם יכריע לומר שהעבודה היא עבודה  ראויה  תבא  לו  הסברא  לעבוד  לה'  אלהינו  במיני  העבודות  עצמן שבהם קינא כשנעשו  לזולת,   ואם  יכריע  לומר  שאינה עבודה תבא לו הסברא לעשות גם הוא כן כיון שאין זה מעשה עבודה זרה, לזה בא מאמר ה' ואמר כי יכרית וגו' השמר לך מלטעות באחד מב'  חלוקות  הרשומות,  כנגד טעות הבא מהשמדתם שעבודתם עבודה אמר השמר לך פן תנקש  אחריהם  פירוש תנקש כמו שפירש"י תטרף אחריהם להיות כרוך לעשות כמעשיהם לאלוהי  שאני  עובדו  אחר  שאני  רואה שהקפיד ה' על שעובדים בזה לזולתו והוא אומרו אחרי  השמדם  מפניך,   וכנגד  טעות  הבא  מהבחנת  העבודה היותה בזויה ואין עבודה זו נקראת  עבודה  ולא  יקפיד ה' עליה לעשותה לפער לפעור לבזותו וכדומה אמר ופן תדרוש לאלהיהם  וגו'  פי'  תדרוש  במעשה העבודה ומאמצעות השכלתך בה תאמר,  והוא אומרו לאמר  איכה  יעבדו הגוים פי' דבר תמוה הוא כי איך יעבדו עבודה בזויה כזו אין זו חשובה עבודה  ויכול  אני  לעשות  כן  כי  אין  בזה  לא כבוד ולא חיבה לעבודה זרה,  והוא אומרו ואעשה  כן  גם  אני  לפער  לפעור ולזרוק אבן ברגמת מרקוליס,  השמר פן תאמר כן.  וגמר אומר  לא תעשה כן לה' זה כנגד טעות הראשונה שיחשוב לעשות לה' מין עבודה שעובדים הגוים,   ושלל  עיקר הסברא שממנה בא הטעות ואמר כי את כל תועבת ה' אשר שנא עשו וגו'  לא כמו שאתה חושב שה' מתקנא שעושים מעשה משובח זה לזולתו לא כן הוא אינו  אלא  דבר השנאוי בעיני ה',  וסמך גם כן לומר דבר זר גם בעיני אדם כאומרו גם את בניהם וגו'  ישרפו,   ומעתה  גם  טעות ב' שאין עבודה זו עבודה ואין ה' מקפיד על המעשים סתר בזה  בנועם  דבריו  כי  המעשה  מצד עצמו שונא אותו ה' הגם שאינה מעלה וכבוד,  והוא אומרו  תועבת  ה'  אשר  שנא  עשו לאלהיהן פי' המעשה מצד עצמו הוא מתועב בעיני ה', כדרך  שתעב הרבה דברים בלא טעם מושג לכל משכיל,  כמו שתאמר איסור ב' אחיות הגם שיחפצו  שניהם  בדבר  וכדומה  לזה,   כמו כן אסר מעשה זה לעבודה זרה הגם שאין חפץ שיעשוהו  לעבודתו  הקדושה.   וגמר  אומרו את כל הדבר וגו' לא תוסף וגו' ולא תגרע לפי דברינו יבא על נכון,  פי' לא תוסף כנגד עבודת הגוים לאלהיהן שלא יעשה מהם לעבודת ה', ולא  תגרע ממנו פי' להתיר עבודות הבזויות של עבודה זרה כנזכר אלא הכל בכלל האיסור, ובזה נתיישבו כל הדקדוקים:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק א                                            (רביעי)
בָּנִים אַתֶּם לַיהוָֹה אֱלהֵיכֶם לא תִתְגּדְדוּ וְלא תָשִימוּ קָרְחָה בֵּין עֵינֵיכֶם לָמֵת:

רש"י דברים פרק יד פסוק א

לא  תתגדדו.   לא  תתנו  גדידה ושרט בבשרכם על מת כדרך שהאמוריים עושין לפי שאתם 
בניו של מקום ואתם ראויין להיות נאים ולא גדודים ומקורחים: בין  עיניכם.   אצל  הפדחת  ובמקום אחר הוא אומר (ויקרא כא) לא יקרחו קרחה בראשם 
לעשות כל הראש כבין העינים:

רמב"ן דברים פרק יד פסוק א-ב

בנים  אתם  לה' אלהיכם.  גם זו מצוה מבוארת,  שאמר בתורה (ויקרא כא ה) בכהנים,  לא 
יקרחו  קרחה בראשם ובבשרם לא ישרטו שרטת,  ועתה יבאר כי לא בעבור מעלת הכהנים 
בלבד שהזכיר שם שהם קדושים לאלהיהם צוה בהם זה, אבל כל העדה כלם קדושים וכלכם 
בנים  לה'  אלהיכם  כמו  הכהנים,  אם כן השמרו גם אתם במצוה הזאת כמותם. ועל דעת 
רבותינו בשניהם אינה אלא על המת:

ויתכן  שהיתה  המצוה הראשונה בכהנים לאמר שאם היה הכהן מקורח ומגודד איננו ראוי 
לעבודה,  כמו שאמר (שם פסוק ו) ולא יחללו שם אלהיהם,  והנה עבודתם מחוללת,  וכאן 
ביאר כי המצוה גם לישראל, והוצרכו לשתיהם:

ורש"י  כתב  לפי  שאתם  בניו  של מקום אתם ראויים להיות נאים ולא גדודים ומקורחים.  
ואיננו נכון,  שאם כן תהיה המצוה גם שלא על המת.  ור"א אמר אחר שתדעו שאתם בנים 
לה'  והוא  אוהב  אתכם  יותר  מן  האב  לבנו,  לא תתגודדו על כל מה שיעשה,  כי כל מה 
שיעשה  לטוב  הוא  ואם  לא  תבינוהו,  כאשר לא יבינו הבנים הקטנים מעשה אביהם רק 
יסמכו עליו, כי עם קדוש אתה, ואינך כשאר כל הגוים, על כן לא תעשה כמעשיהם:

ולפי  דעתי  כי  טעם "עם קדוש" הבטחה בקיום הנפשות לפניו יתברך,  יאמר אחרי שאתה 
עם קדוש וסגלת ה' ולא ישא אלהים נפש,  וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח, אין ראוי 
לכם  להתגודד  ולהקרח  על  נפש  ואפילו ימות בנוער.  ולא יאסור הכתוב הבכי,  כי הטבע 
יתעורר  לבכות  בפירוד  האוהבים  ונדודם  אף  בחיים.   ומכאן  סמך לרבותינו (מו"ק כז:)

באסרם להתאבל על נפש יותר מדאי:

אור החיים דברים פרק יד פסוק א

בנים  אתם  וגו'.   צריך  לדעת  מה  טעם  סמך  מאמר בנים אתם למאמר תתגודדו,  נראה 
שנתכוון  לומר  שבמיתת  איש  אין  אבדה  למת  אלא  הרי  הוא  דומה  לאדם ששלח בנו 
לסחורה  לעיר  אחרת  ולימים  שלח  האב  אחר בנו ואין העדר הבן אלא מן המקום שהלך 
משם  אבל על כל פנים ישנו ואדרבה בטוב לו שחזר הבן אצל אביו שהוא מקור החיים ועל 
זה אין לנו להתגודד ולשים קרחה מה שאין כן העכו"ם שלא נקראו בנים לה',  והוא אומרו 
אתם  לשלול  העכו"ם  שעליהם  ידוו  הדווים  ביום מיתתם שהם מתים מיתה שאינם עוד 
בנמצא בין החיים:

כלי יקר דברים פרק יד פסוק א

לא  תתגודדו  וגו',   לפי שהאומות מצטערים כדין על דבר אבד אשר הולך ולא ישוב,  אבל 
אתה  לא  כן  כי  בך  בחר  ה'  להיות לו לעם סגולה וכל סגולת מלכים היינו דבר שמכניסין 
לאוצר,   כך  הקדוש  ברוך  הוא  מכניס לאוצר נפשות הצדיקים הטהורות ואינו דבר האבד 
ולמה  יצטער  על  דבר שיש לו מציאות וזורח הוא שם,  ורק הערב שמשו בעולם הזה אבל 
אוכל  הוא  תרומותיו  בעולם הנצחי.  ורז"ל (שבת קה) אמרו המוריד דמעות על אדם כשר 
הקדוש  ברוך  הוא  סופרן  ומניחן בבית גנזיו שנאמר (תהלים נו ט) נודי ספרת אתה שימה 
דמעתי בנאדך הלא בספרתך. 

והטעם לפי שגם הנפשות הם סגולה ואוצר על כן שם יהיו גם 
הדמעות  בבית גנזיו,  ומ"ש הלא בספרתך לשון בלתי מובן,  אומר אני שכך פירושו,  כי מה 
שהקב"ה  מוציאן  ומכניסן  במספר ככוכבים,  זה מורה על חשיבתן כי כל דבר חשוב יש לו 
מספר על כן נתן טעם על ספירת נודו ושימת הדמעות בנאד ואמר הלא בספרתך,  ר"ל הלא 
גם  המה  בעצמם  הם בספרתך שאתה מוציאן ומכניסן במספר,  וכמוהם יהיו גם הדמעות 
גנוזים ונספרים,  ואחר שאינו קרח מכאן ומכאן ע"כ אין נכון לשום קרחה בין עיניכם למת.  
כי  הקרחה  שבין  העינים  מורה  כאלו  היו  דמעותיו  קרחים  ואבודים  ואינו  כן אלא גם 
הדמעות נתונים בנאד כאמור.

ויש  עוד  לפרש  המוריד  דמעות  על  אדם  כשר  וכו'.   מסתמא המצטער על העדר כשרון 
המעשה  הרי  הוא  ירא אלהים,  וכתיב (ישעיה לג ו) יראת ה' היא אוצרו.  היינו אוצרו של 
הקב"ה  כי  אין  עושין  אוצר  כי  אם  מדבר  שאינו בנמצא כי הכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים (ברכות לג) על כן הקב"ה מניח גם הדמעות בבית גנזיו, ומ"ש לעם סגולה קאי גם על 
בין עיניכם המורה על מקום הדמעות.

רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק א

בנים  אתם  לה'  אלהיכם.  נסמכה פרשה זו לעיר הנדחת להורות שאסור להתאבל על מתי 
עיר הנדחת איש על בנו ועל אחיו,  ואסר על המתים גדידה בבשר, זהו שאמר לא תתגודדו.  
ומנהג  האמוריים  היה  לפי  שהיו עושין מן העולם הזה עיקר וכאשר ימות להם מת ויאבד 
מביניהם הנה הוא אבודו לעולם, אבל אתם אינכם כן כי בנים אתם לה' אלהיכם ודרך האב 
להוריש לבנו מנה יפה שיש לו,  ולפיכך העוה"ב שבראתי הוא מעותד לכם,  ועל כן אי אתם 
רשאין  להתגודד על המת ולא למרט שער הראש כי בטוחים אתם שאם יאבד הגוף בעוה"ז 
שתירשו חיי העוה"ב שהוא העיקר, וזהו שאמר כי עם קדוש אתה לה' אלהיך, וענין "קדוש" 
נבדל,   יאמר  לפי  שאתם בדלים משאר בני נח,  כענין (ויקרא כ) ואבדיל אתכם מן העמים 
להיות  לי.   

ויכלול עוד באמרו כי עם קדוש אתה לה' אלהיך,  ענין שכר העוה"ב,  יאמר לפי 
שאתם  עם  דבק  באל  הקדוש  ואתם מעותדים למעלה זאת היא מעלת העוה"ב אין ראוי 
לכם לעשות מה שהם עושים:

אבן עזרא דברים פרק יד פסוק א

תתגודדו. כטעם ושרט לנפש מגזרה על כל ידים גדודות: ולא תשימו קרחה. כמשפט הגוים עד היום הזה:

וטעם  בנים.   אחר  שתדעו  שאתם  בנים  לשם  והוא  אוהב  אתכם  יותר מהאב לבן אל 
תתגודדו  על  כל  מה שיעשה כי כל אשר יעשה לטוב הוא ואם לא תבינוהו כאשר לא יבינו 
הבנים  הקטנים  מעשה  אביהם רק יסמכו עליו כן תעשו גם אתם כי עם קדוש אתה ואינך 
כשאר  כל  הגוים  על כן לא תעשה כמעשיהם.  וטעם הסמך פרשת לא תאכל כל תועבה כי 
אתה  עם  קדוש  בלב  ובפה  ותהיו  מובדלים  מן  העמים  וכל רואיכם יכירו אתכם כי לא 
תקרחו  על  מת  ולא  תאכלו  כל  חי  ואם אתה עם קדוש אין ראוי שתאכל טמא ותטמא 
הנפש:

ספורנו דברים פרק יד פסוק א

בָּנִים אַתֶּם לַה' אֱלהֵיכֶם,  לא תִתְגּדְדוּ.  שֶׁאֵין רָאוּי לְהַרְאוֹת תַּכְלִית הַדְּאָגָה וְהַצַּעַר עַל הַקָּרוֹב הַמֵּת,   כְּשֶׁנִּשְׁאַר  קָרוֹב נִכְבָּד מִמֶּנּוּ בְּמַעֲלָה וּבְתִקְוַת טוֹב.  לְפִיכָךְ "אַתֶּם" "בָּנִים לַה'",  שֶׁהוּא אֲבִיכֶם  קַיָּם  לָעַד אֵין רָאוּי שֶׁתִּדְאֲגוּ וְתִתְאַבְּלוּ בְּתַכְלִית עַל שׁוּם מֵת.  וְלא-תָשִׂימוּ קָרְחָה בֵּין עֵינֵיכֶם לְמֵת, כִּי עַם קָדוֹשׁ אַתָּה. וְגַם כֵּן אֵין לְהִצְטַעֵר מְאד בִּשְׁבִיל נֶזֶק מַגִּיעַ לַמֵּת בְּמִיתָתוֹ

תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק א

בנים אתם לה' אלהיכם. 

קידושין לה: לו. בתרא י. אבות פרק ג משנה יד עקידה שער מ. 

לא תתגודדו. יבמות יג: יד. מכות כ. עקרים מ"ד פ"ח. 

ולא תשימו קרחה. מכות שם מנחות לז:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק ג      "איסור אכילת פירות ים"
לא תאכַל כָּל תּוֹעֵבָה: 

רש"י דברים פרק יד פסוק ג
כל  תועבה.   (חולין  קיד) כל שתעבתי לך כגון צרם אוזן בכור כדי לשוחטו במדינה הרי דבר שתעבתי  לך  כל  מום  לא יהיה בו ובא ולמד כאן שלא ישחט ויאכל על אותו המום.  בשל בשר בחלב הרי דבר שתעבתי לך הזהיר כאן על אכילתו:
רמב"ן דברים פרק יד פסוק ג
לא תאכל כל תועבה. הנה רצה להוסיף ביאור במאכלים האסורים, ולכך אמר "לא תאכל כל תועבה"  להגיד  כי  כל  הנאסרים נתעבים לנפש הטהורה.  וענין כל תיעוב,  שנאה ומיאוס, כענין כי נתעב דבר המלך (דהי"א כא ו),  כל אכל תתעב נפשם (תהלים קז יח),  כי המאכלים האסורים  גסים יולידו עובי ואטימות בנפש,  כאשר הזכרתי במקומו (שמות כב ל).  ועל כן אמר עוד (פסוק כ) כל עוף טהור תאכלו,  להגיד כי אלה אשר אסר נתעבים והשאר טהורים וראויים לנפש טהורה:
ובספרי  אמרו רבי שמעון אומר כל עוף טהור תאכלו,  אלו חגבים טהורים,  וכל שרץ העוף (פסוק יט), אלו חגבים טמאים, ויפה אמר:
והנה  טעם  הכתוב  כי הזכיר לאסור כל שרץ העוף והם ההולכים על ארבע,  וחזר ואמר כל עוף  טהור  תאכלו,   להתיר  מהם  אשר  לו כרעים ממעל לרגליו הארבה והסלעם והחרגול והחגב, ולא הוצרך לפרש זה שכבר הוזכר (ויקרא יא כא כב). אבל הזכיר בכלל דרך קצרה כל עוף טהור תאכלו,  כלומר אלו הנזכרים מאכלים נתעבים ושאר העופות למיניהם למרביתם תאכלו מהם כל טהור שלא אסרתיו:
והנה  כלל  כל  הנאסרים  לנו  שהם  כלם תועבה.  ולא הוצרך לפרוט אחרי כן השרצים וכל הרמש,  כי דבר ידוע הוא שתתעב אותם נפש כל נקי דעת, אבל הזכיר סימני הבהמה והחיה והדגים  והעופות והנבלה,  להודיעך שגם הם מתועבים לנפש.  ולא הזכיר הטרפה,  שאיננה תועבה, אבל נאסרה מפני הארס או החולי הממית שלא יזיק באוכליו:
ולרבותינו  עוד  מדרשים  (חולין  סג:)  למה  נשנו,   בבהמה  מפני השסועה ובעופות מפני הראה.  ועוד מדרש (ספרי צח,  קידושין נז.) בכל צפור טהורה תאכלו,  להתיר משולחת של מצורע, וזה אשר לא תאכלו מהם, לאסור את השחוטה. קבלו כן לרמוז ב"כל צפור טהורה" שהצפור  שלא קבלה טומאה מותרת,  וטומאת המצורע לא תדבק בחיה,  שאין בעלי חיים בבהמה  ובעוף  מקבלים  טומאה  בנוגעם  במת  או  בשרץ,  אבל השחוטה שראויה לקבל טומאה,  ידבק בה רוח הטומאה הפורחת מן המצורע ואיננה טהורה, והיא בכלל תועבה כי אכילתה נתעבת:
רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק ג פסוק ג 
לא  תאכל  כל  תועבה.   יזהיר  על  איסור  המאכלות כי הוא מגדר הקדושה שהזכיר כי עם קדוש,  כי הוא קדוש בפה ובמעשה.  ודרשו רז"ל לא תאכל כל תועבה,  כל שתעבתי לך הרי בבל תאכל, כגון בשל בשר בחלב, הרי זה דבר שתעבתי לך והרי הוא בבל תאכל:
ספורנו דברים פרק יד פסוק ג
לא  תאכַל  כָּל-תּוֹעֵבָה.  הִנֵּה קדֶם מַתַּן תּוֹרָה נוֹדַע הֶבְדֵּל בֵּין טָמֵא לְטָהוֹר,  כַּמְבאָר בְּעִנְיַן נחַ.  מִכָּל מָקוֹם כְּשֶׁהִתִּיר הָאֵל יִתְבָּרַךְ לְנחַ וּבָנָיו אֲכִילַת בַּעֲלֵי חַיִּים (בראשית ט,  ג), לא הִבְדִּיל בֵּין טָמֵא  לְטָהוֹר (שם).  אָמְנָם אַתָּה בִּהְיוֹתְךָ "קָדוֹשׁ" וּ"סְגֻלָּה מִכּל הָעַמִּים",  אֵין רָאוּי לְךָ לִהְיוֹת נִזּוֹן מִן הַטָּמֵא וּמְתעָב לְהִדָּמוֹת לְמִזְגּוֹ.
תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק ג
לא תאכל. ע"ז סו. חולין קיד:
תלמוד בבלי, מסכת עבודה זרה דף סו/א
חמרא  עתיקא  בענבי  דברי  הכל בנותן טעם חמרא חדתא בענבי אביי אמר במשהו ורבא אמר  בנותן  טעם  אביי  אמר  במשהו בתר טעמא אזלינן אידי ואידי חד טעמא הוא דהוה ליה  מין  במינו  ומין  במינו  במשהו  ורבא  אמר בנותן טעם בתר שמא אזלינן 

והאי שמא לחוד  והאי שמא לחוד וה"ל מין בשאינו מינו ומין בשאינו מינו בנ"ט תנן יין נסך שנפל ע"ג ענבים כו' קס"ד חמרא חדתא בענבי מאי לאו בנ"ט לא במשהו הא מדקתני סיפא זה הכלל כל  שבהנאתו  בנותן  טעם  אסור  כל  שאין בהנאתו בנותן טעם מותר מכלל דבנותן טעם עסקינן  ואביי  מתניתין  בחמרא עתיקא בענבי חלא דחמרא וחלא דשיכרא וחמירא דחיטי וחמירא  דשערי  אביי  אמר  בנותן טעם בתר טעמא אזלינן והאי טעמא לחוד והאי טעמא לחוד  והוה  ליה  מין  בשאינו  מינו  ומין בשאינו מינו בנותן 

טעם ורבא אמר במשהו בתר שמא  אזלינן  והאי  חלא  מיקרי והאי חלא מיקרי והאי חמירא מיקרי והאי חמירא מיקרי וה"ל  מין  במינו  וכל  מין  במינו  במשהו  אמר  אביי  מנא אמינא לה דבתר טעמא אזלינן דתניא  תבלין  ב'  וג'  שמות  והן  מין  אחד  או מין ג' אסורין ומצטרפין ואמר חזקיה הכא במיני  מתיקה  עסקינן הואיל וראוין למתק בהן את הקדירה אי אמרת בשלמא בתר טעמא 

אזלינן  כולי  חד  טעמא  הוא אלא אי אמרת בתר שמא אזלינן האי שמא לחוד והאי שמא לחוד  ורבא  אמר  לך  הא  מני ר"מ היא דתניא רבי יהודה אומר משום רבי מאיר מנין לכל איסורין  שבתורה  שמצטרפין  זה עם זה שנאמר לא תאכל כל תועבה כל 

שתיעבתי לך הרי הוא  בבל  תאכל  חלא  לגו חמרא דברי הכל בנותן טעם חמרא לגו חלא אביי אמר במשהו ורבא אמר בנותן טעם אביי אמר במשהו
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק ד          

זאת הַבְּהֵמָה אֲשֶׁר תּאכֵלוּ שׁוֹר שֵה כְשָבִים וְשֵה  עִזִּים:  אַיָּל  וּצְבִי 

וְיַחְמוּר וְאַקּוֹ וְדִישׁן וּתְאוֹ וָזָמֶר: 
רש"י דברים פרק יד פסוק ד
זאת הבהמה וגו':
בעל הטורים דברים פרק יד פסוק ד
עזים. וסמיך ליה איל. רמז להא דאיתא בחולין (נט, ב) עזי דכרכוז מין חיה הוא:
מנחת שי דברים פרק יד פסוק ד
שור  שה  כשבים.   כן הוא בסי"ן קודם לבי"ת כמו שמסרתי בפרשת ויקרא וכן הוא במאיר נתיב:
רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק ד
שור שה כשבים ושה עזים. שלשה הן ממין הצאן, איל וצבי ויחמור ואקו ודישון ותאו וזמר הן שבעה,  והרי לך עשר בהמות שנתנה לנו תורה למאכלנו, ולמאכלו של מזבח לא הוכשרו אלא  השלשה  שהם  ממין  הצאן,   וכל  חיה פסולה לגבי מזבח.  

ושבע חיות טהורות אלו לשונם  יוכיח,  איל וצבי (שיר ב) בצבאות או באילות השדה,  ויחמור (חבקוק ג) חמר מים רבים,   ואקו  (ישעיה  ח) וקויתי לו,  ודישון (ויקרא כו) והשיג לכם דיש,  ותאו (במדבר לד) והתאויתם  לכם,   וזמר  (תהלים  סו) זמרו  כבוד שמו,  ואקו הוא יעל כמו (איוב לט) יעלי סלע, וכן תרגומו יעלא, ותאו שור היער ותרגום תורבלא, ובלא הוא יער בלשון תלמוד:
ספורנו דברים פרק יד פסוק ג
לא  תאכַל  כָּל-תּוֹעֵבָה.  הִנֵּה קדֶם מַתַּן תּוֹרָה נוֹדַע הֶבְדֵּל בֵּין טָמֵא לְטָהוֹר,  כַּמְבאָר בְּעִנְיַן נחַ. מִכָּל מָקוֹם כְּשֶׁהִתִּיר הָאֵל יִתְבָּרַךְ לְנחַ וּבָנָיו אֲכִילַת בַּעֲלֵי חַיִּים (בראשית ט,  ג), לא הִבְדִּיל בֵּין טָמֵא  לְטָהוֹר (שם).  אָמְנָם אַתָּה בִּהְיוֹתְךָ "קָדוֹשׁ" וּ"סְגֻלָּה מִכּל הָעַמִּים",  אֵין רָאוּי לְךָ לִהְיוֹת נִזּוֹן מִן הַטָּמֵא וּמְתעָב לְהִדָּמוֹת לְמִזְגּוֹ.
תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק ד
זאת הבהמה. זבחים לד. חולין עא. בכורות ז.
מסכת עבודה זרה דף סו/א
שמא אזלינן האי שמא לחוד והאי שמא לחוד ורבא אמר לך הא מני ר"מ היא דתניא רבי יהודה אומר משום רבי מאיר מנין לכל איסורין שבתורה שמצטרפין זה עם זה שנאמר לא תאכל כל תועבה כל שתיעבתי לך הרי הוא בבל תאכל חלא לגו חמרא דברי הכל בנותן טעם חמרא לגו חלא אביי אמר במשהו ורבא אמר בנותן
מסכת חולין דף קיד/ב 
בכדא ולא מיתסרו אלא אמר רב אשי משום דאיכא למימר מה לפרי עם פרי שכן שני גופים תאמר בפרי עם האם שכן גוף אחד משום הכי איצטריך קרא אמר רב אשי מנין לבשר בחלב שאסור באכילה שנאמר לא תאכל כל תועבה כל שתעבתי לך הרי הוא בבל תאכל ואין לי אלא באכילה בהנאה מנין כדרבי אבהו דאמר ר'

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק ו                              "בהמות טהורות"
וכָל  בְּהֵמָה  מַפְרֶסֶת  פַּרְסָה  וְשׁסַעַת  שֶׁסַע  שְׁתֵּי  פְרָסוֹת  מַעֲלַת  גֵּרָה בַּבְּהֵמָה אתָהּ תּאכֵלוּ:
רש"י דברים פרק יד פסוק ו
מפרסת. סדוקה כתרגומו:  פרסה. פלאנט"ה (קאפיטע. קלויע): ושסעת. חלוקה בשתי צפרנים שיש שסדוקה ואינה חלוקה בצפרנים והיא טמאה: בבהמה.   (חולין סט) משמע מה שנמצא בבהמה אכול מכאן אמרו שהשליל ניתר בשחיטת אמו:
מנחת שי דברים פרק יד פסוק ו
שתי פרסות. במפתח פרסת והרמ"ה כתב בשורש פרס  ושסעת  שסע דויהי ביום השמיני חסר וא"ו כתיב וחבריה דמשנה תורה

מלא וא"ו כתיב:
תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק ו פסוק ו 

בהמה. חולין סט. עז. 
בבהמה.
תלמוד בבלי, מסכת חולין דף סט/א 
זה  הכלל  דבר  שגופה  אסור ושאינה גופה מותר שאין גופה לאתויי מאי לאו לאתויי כה"ג לא  לאתויי  קלוט  במעי  פרה  ואליבא דרבי שמעון דאע"ג דאמר רבי שמעון קלוט בן פרה אסור  הני  מילי  היכא  דיצא לאויר העולם אבל במעי אמו שרי בעי רב חנניא הוציא עובר את  ידו  בעזרה  מהו מגו דהוי מחיצה לגבי קדשים הוי נמי לגבי דהאי או דלמא לגבי דהאי לאו  מחיצה  היא דמחיצת 

עובר אמו היא אמר ליה אביי ותבעי לך קדשים קלים בירושלים קדשים  קלים  בירושלים  מאי טעמא לא קא מיבעיא לך דמחיצת עובר אמו הוא הכא נמי מחיצת  עובר  אמו  הוא  בעי  אילפא הוציא עובר את ידו בין סימן לסימן מהו מי מצטרף סימן  ראשון לסימן שני לטהריה מידי נבלה או לא אמר רבא ק"ו אם הועיל לו סימן ראשון לסימן  שני להתירו באכילה לא יועיל לו לטהריה מידי נבלה בעי ר' ירמיה מהו לחוש לזרעו היכי  דמי אילימא דאזל אבהמה מעלייתא מאי איריא האי דאית ביה איסור יוצא אפילו בן 
פקועה דעלמא נמי דאמר רב משרשיא לדברי האומר חוששין לזרע האב בן פקועה הבא על בהמה  מעלייתא  הולד  אין לו תקנה לא צריכא דאזל אבן פקועה דכוותיה מאי אבר מוליד אבר וחתיך ליה ושרי או דלמא מבלבל זרעיה הדר אמר פשיטא דמבלבל זרעיה דא"כ סומא יולד  סומא וקיטע יולד קיטע אלא פשיטא דמבלבל זרעיה והכי קמיבעיא לן בהמה בעלמא לאו  מכח  חלב  ודם קאתיא 

ושריא הכא נמי לא שנא או דלמא תרי איסורי אמרינן תלתא לא  אמרינן  ולמאן  אי  לרבי מאיר איסור חלב ודם איכא איסור יוצא ליכא אי לרבי יהודה איסור  יוצא  איכא  איסור  חלב (ודם) ליכא דתנן גיד הנשה נוהג בשליל וחלבו אסור דברי רבי  מאיר  רבי  יהודה  אומר  אין  נוהג בשליל וחלבו מותר אלא כל מכח לא אמרינן דשרי והכי  קמיבעיא  לן  מהו  לגמוע את חלבו חלב דעלמא לא 

כאבר מן החי דמי ושרי האי נמי ל"ש  או  דלמא התם אית ליה תקנתא לאיסוריה בשחיטה הכא לית ליה תקנתא לאיסוריה בשחיטה תיקו: חותך מעובר וכו': מנלן  דכתיב  וכל  בהמה  מפרסת  פרסה  וגו'  בהמה בבהמה לרבות את הולד אלא מעתה ימירו  בו  אלמה  תנן אין ממירין לא אברין בעוברין ולא עוברין באברין ולא אברין ועוברין בשלמין ולא שלמין בהן אלא אמר קרא וכל בהמה לרבות את הולד אי הכי אפילו חותך מן הטחול  ומן  הכליות נמי אלמה תנן חותך מן העובר שבמעיה מותר באכילה מן הטחול ומן הכליות אסור באכילה אמר קרא אותה שלמה ולא חסרה אלא מעתה השוחט את הבהמה ומצא  בה  דמות  יונה  תשתרי  אלמה אמר רבי יוחנן השוחט את הבהמה ומצא בה דמות יונה אסור באכילה
מדרשי הלכה, סיפרי פרשת ראה פיסקא קא
(קא) וכל  בהמה  מפרסת  פרסה  עד  שיהיו בה ג' סימנים הללו אינה מותרת באכילה] לפי שמצינו  שריבה  הכתוב  טריפה כעין טריפות אף אני ארבה את הפסול כעין פסולים ואיזה זה  החורש  בשור  וחמור  ובמוקדשים  ת"ל שור שה כשבים ושה עזים [וגו'] תאכלו מרבה אני את אלו ועדין לא ארבה אני את הרובע ואת הנרבע מוקצה ונעבד אתנן ומחיר וכלאים ת"ל  שור שה כשבי' מרבה אני את אלו ועדין לא ארבה אני את שנעבד בה עבירה על פי עד אחד  או  ע"פ  הבעלים ת"ל שור שה כשבים תאכלו מרבה אני את אלו ועדין לא ארבה את שנעבדה בו עבירה על פי שנים עדים ועדין לא נגמר דינו ת"ל שור שה כשבים תאכלו מרבה אני  את  אלו שגדלו בטהרה ועדין לא ארבה את ולד טריפה שינקה מן הכשרה ת"ל בבהמה מרבה  אני  את  ולד  טריפה  שינקה  מן  הכשרה ועדין לא ארבה את ולד טריפה שינקה מן בהמה טהורה עם הטמא' ת"ל בבהמה:
כל בהמה [וגו'] בבהמה [אתה] תאכלו לרבות שיליא יכול אפילו יצאת מקצת' ת"ל אותה:
אותה  תאכלו  אותה  באכילה  ואין בהמה טמאה באכילה אין לי אלא בעשה מנין אף בלא תעשה ת"ל את הגמל ואת הארנבת [ואת] השפן (והחזיר) [וגו' ואת החזיר וגו'] מבשרם לא תאכלו  אין  לי אלא אלו בלבד שאר בהמה טמאה מנין ודין הוא ומה אלו שיש בהם סימני טהרה  הרי  הן  בל"ת  שאר  בהמה  טמאה שאין בהם סימני טהרה אינו דין שיהו בל"ת על אכילתן  נמצא  הגמל  והארנבת  והשפן והחזיר מן הכתוב ושאר בהמה טמאה מק"ו נמצא מצות עשה שלהם מן הכתובין ומצות לא תעשה מק"ו:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק ז                    "בהמות לא טהורות"
אַךְ  אֶת  זֶה  לא  תאכְלוּ  מִמַּעֲלֵי  הַגֵּרָה  וּמִמַּפְרִיסֵי  הַפַּרְסָה הַשְּסוּעָה אֶת הַגָּמָל וְאֶת הָאַרְנֶבֶת וְאֶת הַשָּׁפָן כִּי מַעֲלֵה גֵרָה הֵמָּה וּפַרְסָה לא הִפְרִיסוּ טְמֵאִים הֵם לָכֶם: 
רש"י דברים פרק יד פסוק ז
השסועה.   (נדה  כד)  בריה  היא  שיש לה שני גבין ושני שדראות אמרו רבותינו למה נשנו בבהמה מפני השסועה ובעופות מפני הראה שלא נאמרו בת"כ:
בעל הטורים דברים פרק יד פסוק ז-ח פסוק ז-ח 
טמאים  הם  לכם.   וסמיך ליה ואת החזיר.  לומר שאסור לגדל חזירים.  וסמך מבשרם לא תאכלו לאת זה תאכלו מכל אשר במים.  כלומר אע"פ שאסרתי לאכול מבשרם,  אשר מהם במים  תאכלו,   דחמרא  דימא שרי. ד"א לא תאכלו את זה תאכלו.  לומר שקרבי דגים אין לוקחים  אלא מן המומחה דקרי ביה לא תאכלו אלא אם כן יאמר זה הוא שלקחתי מפלוני ציד וכשר הוא:ובנבלתם  לא  תגעו.   וסמיך ליה את זה תאכלו.  לומר שיש נבלה שתאכל ממנה כגון נבלה מוסרחת שאינה ראויה לגר:לא תגעו. בגימטריא חייב לטהר הרגל: תאכלו. וסמיך וכל אשר אין לו. להתיר דג טהור שנמצא בתוך דג טמא: טמא הוא לכם. וסמיך ליה כל צפור. לרבות צפור משולחת של מצורע:
רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק ז פסוק ז 
השסועה.  דרשו רז"ל במסכת חולין, בריה היא ויש לה שני גבין ושתי שדראות, והיא מעלת גרה.   ולמה  נשנו הבהמות כאן שהרי כבר אמורות בתורת כהנים בסדר ויהי ביום השמיני, לא  נשנו אלא בשביל השסועה,  וכן העופות לא נשנו אלא בשביל הראה,  שבתורת כהנים לא  הזכיר  לא  השסועה  ולא הראה,  ושם הזכיר (ויקרא יא) דאה,  וראה ודאה הכל אחד, ולמה  נקראה  שמה  ראה  שהיא רואה ביותר,  עומדת כאן ורואה נבלה בארץ ישראל,  וכן איה  ודיה  אחת  היא,  ומפני שיש לה שני שמות כתב את הכל שלא יהיו מקצתן אוכלין זו ששמה איה ומקצתן אוכלין זו ששמה דיה.  

ומה שפרט בעופות הטמאים,  לפי שגלוי וידוע לפניו  שהעופות  טהורים  מרובים  מן  הטמאים,  לכך כתב את הטמאין ופרט את המועט, מכאן  אמרו  לעולם  ילמד  אדם  לתלמידו דרך קצרה.  ונקרא שלך על שם ששולה דגים מן הים, ודוכיפת הודו כפות, על שם שכרבלתו כפולה, והוא תרנגול הבר:
מנחת שי דברים פרק יד פסוק ז
וממפריסי.  בהעתק הללי וממפריסי ירושלמי וממפרסי ע"כ. ובמסורת ב' דין מלא ודפרשת שמיני חסר מ"שוכ"כהרמ"הז"ל:וממפריסי.  אחד חסר ואחד מלה וסימן וממפרסי הפרסה דאך את זה תאכלו דין חסר יו"ד קדים  לסמ"ך  כתיב.   וחבריא  דמשנה  תורה  מלא  יו"ד  כתיב  בר  מן  יו"ד בתראה דסוף תיבותא: ואת  השפן  כי  מעלה  גרה המה.  

ג' כתיבין ה"א בהדין ליש' וסימן כי מעלה גרה הוא דגמל ודשפן דשמיני כי מעל' גרה המה דמשנה תורה. ואע"ג דלשון רבים הוא כתיב ה"א: גרה. השני והשלישי הגימ"ל רפה:
תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק ז פסוק ז 

השסועה. שם ס: סג: בכורות ו: נדה כד.  

את הגמל. בכורות ו: נדה כד.                 

ואת הארנבת. מגילה ט:  

ואת השפן. בכורות ו:
תלמוד בבלי, מסכת בכורות דף ו/ב
אלא  מעתה  שפן  שפן ארנבת ארנבת חזיר חזיר להני הוא דאתו אלא לכדתניא למה נשנו בבהמה מפני השסועה ובעופות מפני הראה גמל גמל נמי להכי הוא דאתא כל היכא דאיכא למידרש  דרשינן  ת"ר רחל שילדה מין עז ועז שילדה מין רחל פטורה מן הבכורה ואם יש בו מקצת  סימנים  חייבת  ר'  שמעון  אומר  עד  שיהא  ראשו ורובו דומה לאמו איבעיא להו לאכילה מי בעי ר"ש ראשו ורובו או לא לענין בכורה כתיב אך בכור שור עד שיהא הוא שור ובכורו שור אבל לאכילה גמל הוא דאמר רחמנא דאסיר הא
תלמוד בבלי, מסכת נדה דף כד/א
דאמר  רב  חנין בר אבא השסועה בריה שיש לה ב' גבין וב' שדראות רב אמר בריה בעלמא ליתא וכי אגמריה רחמנא למשה במעי אמה אגמריה ושמואל אמר בריה בעלמא איתא וכי אגמריה  רחמנא  למשה בעלמא אגמריה אבל במעי אמה שריא איתיביה רב שימי בר חייא לרב  רבי  חנינא  בן  אנטיגנוס אומר כל שיש לו ב' גבין ושני שדראות פסול לעבודה אלמא דחיי  (וקשיא  לרב) א"ל  שימי  את  ששדרתו  עקומה  מיתיבי  יש בעוברין שהן אסורין בן ארבעה  לדקה  בן  שמנה לגסה הימנו ולמטה אסור יצא מי שיש לו שני גבין ושני שדראות מאי  יצא  לאו  יצא  מכלל  עוברין  שאפילו במעי אמן אסורין רב מתרץ לטעמיה ושמואל מתרץ  לטעמיה  רב  מתרץ לטעמיה בן ארבעה לדקה בן ח' לגסה הימנו ולמטה אסור במה דברים  אמורים  כשיצא  לאויר  העולם  אבל במעי אמו שרי יצא מי שיש לו שני גבין ושני שדראות דאפילו במעי אמו נמי אסור
 בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק ח
וְאֶת  הַחֲזִיר  כִּי  מַפְרִיס  פַּרְסָה  הוּא  וְלא  גֵרָה  טָמֵא  הוּא  לָכֶם מִבְּשָרָם לא תאכֵלוּ וּבְנִבְלָתָם לא תִגָּעוּ:
רש"י דברים פרק יד פסוק ח
ובנבלתם לא תגעו.  (ת"כ) רבותינו פירשו ברגל שאדם חייב לטהר את עצמו ברגל יכול יהיו מוזהרים  בכל  השנה  ת"ל  (ויקרא  כא)  אמור  אל הכהנים וגו' ומה טומאת המת חמורה כהנים מוזהרים ואין ישראל מוזהרים טומאת נבלה קלה לא כל שכן:
בעל הטורים דברים פרק יד פסוק ז-ח
טמאים  הם  לכם.   וסמיך ליה ואת החזיר.  לומר שאסור לגדל חזירים.  וסמך מבשרם לא תאכלו לאת זה תאכלו מכל אשר במים.  כלומר אע"פ שאסרתי לאכול מבשרם,  אשר מהם במים  תאכלו,   דחמרא  דימא שרי.  ד"א לא תאכלו את זה תאכלו.  לומר שקרבי דגים אין לוקחים  אלא מן המומחה דקרי ביה לא תאכלו אלא אם כן יאמר זה הוא שלקחתי מפלוני ציד וכשר הוא:
ובנבלתם  לא  תגעו.   וסמיך ליה את זה תאכלו.  לומר שיש נבלה שתאכל ממנה כגון נבלה מוסרחת שאינה ראויה לגר:
לא תגעו. בגימטריא חייב לטהר הרגל: תאכלו. וסמיך וכל אשר אין לו. להתיר דג טהור שנמצא בתוך דג טמא: 

טמא הוא לכם. וסמיך ליה כל צפור. לרבות צפור משולחת של מצורע:
דעת זקנים דברים פרק יד פסוק ח
ובנבלתם  לא  תגעו.   אם מתו מיתת עצמן לא תגעו בהן כדי לאכלן כמו בכל קדש לא תגע אמרינן  במס'  מכות  שהוא  אזהרה לאוכל ואפקיה רחמנא בלשון נגיעה ליתן שיעור לנוגע כאוכל  והכא  נמי  אפקיה  לאכילה  בלשון  נגיעה  וכפל  המלה  לא תאכלו ולא תגעו חדא מילתא היא דאי נוגע ממש קאמר אכילה למה כתיבא אם על הנגיעה הזהיר על האכילה לא כל שכן.  ומיהו רבותינו אמרו דבנגיעה ממש קאמר ואזהרה לישראל ברגל כדאמר מר חייב אדם לטהר עצמו ברגל:
אבן עזרא דברים פרק יד פסוק ח
ולא גרה. תחסר מלת יגר דרך קצרה או מלת לו:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק כב                                             (חמישי)
עַשֵּׂר תְּעַשֵּׂר אֵת כָּל תְּבוּאַת זַרְעֶךָ הַיּצֵא הַשָּׂדֶה שָׁנָה שָׁנָה:
רש"י דברים פרק יד פסוק כב
עשר  תעשר.   מה ענין זה אצל זה אמר להם הקב"ה לישראל לא תגרמו לי לבשל גדיים של תבואה  עד  שהן  במעי  אמותיהן  שאם  אין  אתם מעשרים מעשרות כראוי כשהוא סמוך להתבשל  אני  מוציא רוח קדים והיא משדפתן שנאמר (מלכים ב יט) ושדפה לפני קמה וכן לענין בכורים: שנה שנה. (ספרי) מכאן שאין מעשרין מן החדש על הישן:
רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק כב פסוק כב 
עשר תעשר. ע"ד הפשט, אחר שהוצאת מעשר ראשון ללוי תעשר מעשר שני לעצמך ותעלה ותאכלנו בירושלים:
כלי יקר דברים פרק יד פסוק כב
עשר  תעשר  את  כל  תבואת  זרעך  וגו'.   לפי  שנאמר (מלאכי ג י) הביאו המעשר אל בית האוצר וגו' והריקותי לכם ברכה עד בלי די.  שיבלו שפתותיכם מלומר די. (שבת לב) וביאור הענין הוא שיושפע להם ריבוי תבואה הרבה יותר מכדי הצורך וא"כ ודאי לא יוכלו לומר די כי לשון די שייך לומר כשיש להם די מחסורם,  אבל כשיש להם די והותר לא יוכלו לומר די וזהו  בלי די ובלי הוא לשון לא ור"ל שלא יאמר עליו די והיינו שיבלו שפתותיהם מלומר די כי אין הפה יכול לדבר די כשיש די והותר, ועל אותו ריבוי מופלג אמר כפל עשר תעשר ור"ל אם  עשר  שתתן  מעשר  בשנה  זו  עשרה  ממאה,   אז תזכה שלשנה הבאה תעשר את כל
תבואת  זרעך  של  שנה זו ויעשה לשנה הבאה אלף מדות ותתן מאה מעשר וכן יעשה מידי
שנה בשנה זה שאמר היוצא השדה שנה שנה.
אך  לפי  שמצינו  שכל עניני צדקה כפולים,  עשר תעשר,  נתון תתן,  פתוח תפתח,  והעבט תעביטנו,   וכן השכר כפול כי ברך יברכך,  ע"כ נראה שכל עניני הצדקה כפולים הנתינה ביד, והפיוס  בפה,   ע"י שלא ירע לבבו ויתן לו בסבר פנים יפות ובלב שלם ורש לא שמע גערה.
כאמרו  רז"ל  (ברכות  ח)  המתפלל  ישהה כשיעור כניסת שני פתחים כו'.  והוא לקיים מה שנאמר  (תהלים  יז  טו)  אני  בצדק  אחזה פניך.  ומכאן למדו שקודם שיתפלל יתן פרוטה לצדקה  (ב"ב  י)  וזהו  שיעור  שני פתחים כמ"ש פתוח תפתח את ידך.  והיינו פתיחת היד, ופתיחת  הלב,   שנזכר בפסוק הקודם לא תאמץ את לבבך,  ולא תקפוץ את ידך.  על כן כל עניני  הצדקה  כפולים  אחת  ביד ואחת בלב ועל כל אחד מאלה הקב"ה קובע לו שכר בפני עצמו  לכך  נאמר  כי  ברך  יברכך.   ועל זה אמרו רז"ל במדרש (ילקו"ש ישעיה תמה) חטאו בכפלים  כו'.   כי חטאו בצדקה שענינה כפול כמ"ש (יחזקאל טז מט) הנה זה היה עון סדום אחותך  יד  עני  ואביון  לא  החזיקה.   וחטאו  גם  בשבתות כמ"ש (שם כב כו) ומשבתותי העלימו  עיניהם  שכל  עניני  שבת  כפול  (מדרש  תהלים צב א),  וחטאו גם בשלוח עבדים חפשי בימי ירמיה (לד יא) וכתיב בהם (דברים טו יח) כי משנה שכר שכיר עבדך. וזהו חטאו
בכפלים כו'. ד"א  כל הכפולות באו לומר,  שאם נתן פעם אחד תזכה ליתן גם פעם שני,  כי נתינה גוררת נתינה וכן כולם.
רמב"ן דברים פרק יד פסוק כב
עשר תעשר.  גם זו מצוה שיבאר,  כי אמר (ויקרא כז ל) וכל מעשר הארץ מזרע הארץ מפרי העץ  לה' הוא קדש לה',  ואמר (שם פסוק לא) ואם גאל יגאל איש ממעשרו חמשיתו יוסף עליו:
ואין  זה מעשר הלוים,  כי בו נאמר (במדבר יח לא) ואכלתם אותו בכל מקום,  והוא חולין, ומה טעם לפדיונו. ועתה באר כי הוא יחייב לעשר כל תבואת זרעך, שיאכל אותו הוא עצמו ובניו  לפני  השם  למען  תלמד ליראה את השם,  כי הכהנים והשופטים העומדים שם לפני השם מורי התורה ילמדוהו יראתו ויורוהו התורה והמצות:
ופירש בטעם הפדיון אשר הזכיר שם,  בעבור כי לפעמים יהיה המעשר הרבה כי יברכך השם והדרך  יהיה  רב ממנו,  וטוב לפדותו בכסף ולהעלות שם כסף הפדיון.  ולא הזכיר החומש, שכבר  הוזכר.  וטעם היוצא השדה.  וכל היוצא השדה,  כאשר אמר מזרע הארץ מפרי העץ, וטעמו היוצא מן השדה:
ואין הכונה ב"כל תבואת זרעך" שיעשר כל התבואה מכל אשר זרע, ולא כל היוצא מן השדה שנה  שנה.   אבל  טעם הכתוב,  שיעשר במינים המחוייבים במעשר כל תבואתו וכל היוצא בהן מן השדה,  יזהיר שלא יעשר מן הבא בידו מהם המקצת ויפטור לו המקצת, אבל יעשר בין  המדות  שזרע  בין  הנתוסף  עליהם  הכל  באמונה.  ואחר כך (פסוק כג) הזכיר המינים המחוייבים  להתעשר,   מעשר  דגנך  ותירשך  ויצהרך.  וכן יזכיר בכל מקום (לעיל יב יז) לא תוכל  לאכל  בשעריך  מעשר  דגנך  ותירשך  ויצהרך  וגו',   וכן  אמר בפרשת מתנות כהונה (במדבר יח יב) כל חלב יצהר וכל חלב תירוש ודגן ראשיתם אשר יתנו לה', כי אלו בלבד הם החייבים בתרומה ובמעשרות מן התורה:
וכן  מה  שאמר הכתוב (ויקרא כז ל) וכל מעשר הארץ מזרע הארץ מפרי העץ לה' הוא,  לא יצוה שיעשר כל זרע הארץ וכל פרי העץ,  אבל טעמו כל אשר תעשר מזרע הארץ שהוא דגן ומפרי  העץ  שהוא  תירוש ויצהר יהיה לה'.  וכלשון הזה כתב רש"י (שם),  מזרע הארץ דגן, ופרי העץ תירוש ויצהר.  ויקצר הכתוב שם, כי איננו מקום המצוה לחייב שיעשר, אבל הוא מצוה  שיהיה  המעשר  קדש  לה'  עד  שיפדה  בתוספת  חומש,    אבל  המצוה  בתרומות ומעשרות בכל מקום הן דגן תירוש ויצהר:
ופירוש דגן בלשון הקדש,  חמשת המינין הידועין בתבואה, ופירוש תירוש, היין החדש אשר ישיקו היקבים, ויצהר, השמן אשר בהן. ואין מין אחר בכל הזרעין ובכל פירות האילן חייבין מן  התורה כלל לא בתרומות ולא במעשרות,  ויש ברייתות שנויות בתורת כהנים (בחקותי פרק  יב  ט)  ובספרי  (ראה  קה) לאסמכתות והן מוטעות.  אבל הדבר המתבאר בגמרא מן התלמוד הבבלי (ברכות לו.) והירושלמי (חלה פ"ד ה"ד) ופשוטו של מקרא כך הוא,  שאפילו זיתים  וענבים  מעשר  שלהם  אינו  מן  התורה עד שיעשו תירוש ויצהר.  ותהיה בזה נזהר, שכבר טעו בו מגדולי המחברים (עי' רמב"ם הלכות תרומות פ"ב ה"א) ]:
תולדות אהרן דברים פרק יד פסוק כב
עשר תעשר. שבת קיט. סוכה לו. ר"ה ח. תענית ט. סוטה מא. מציעא פח: בכורות נג: 
שנה שנה. בכורות נג: נד:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק יד פסוק כח
מִקְצֵה  שָׁלשׁ  שָׁנִים  תּוֹצִיא  אֶת  כָּל  מַעְשַר  תְּבוּאָתְךָ  בַּשָּנָה  הַהִוא  וְהִנַּחְתָּ בִּשְׁעָרֶיךָ:
רש"י דברים פרק יד פסוק כח
מקצה  שלש  שנים.   בא  ולמד  שאם  השהה  מעשרותיו של שנה ראשונה ושניה לשמטה שיבערם מן הבית בשלישית:
אבן עזרא דברים פרק יד פסוק כב
עשר תעשר.  ונסמכה זאת הפרשה כי אסור לאכול כל עוף טמא ובהמה טמאה ונבלה והנה בבשר ובדגן אסור לאכול ההקדש כי אם במקום הנבחר:
היוצא  השדה  שנה  שנה.   אמר רבי יהודה הלוי הספרדי נ"ע כי הוא דבק עם זרעך והטעם הזרע שהוצאת אל השדה ולפי דעתי שהוא כפשוטו וטעמו על התבואה מה שיוצאת השדה ואם  יטעון  טוען כי הכתוב אמר היוצא והוא מהפעלים שאינם יוצאים לאחרים הראינו לו העיר  היוצאת  אלף  והעד תשאיר מאה וחז"ל אמרו שהוא מעשר שני ודע אם תחל ממעל הנה  האחד  ראש  ואם  ממטה  הנה  העשירי וזה סוד הבכור והמעשר ודע כי האחד איננו בחשבון  וכן  העשירי  כי  הוא  כנגד  האחד  כי  הוא  ראש למחברת השנית וסוף למחברת הראשונה  וכל  שרש  בחשבון  סמוך  אליו  מפניו  ומאחריו  ובעבור היות האחד והעשרה עיקריים  והאמצעיים  חמשה  וששה  הם  הנקראים  עגולים  על  כן אותיות הנח הם אלה הארבעה ומהם אותיות השם הנכבד והנורא:
אבן עזרא דברים פרק יד פסוק כח
מקצה  שלש  שנים.   זה  מעשר שלישי ולא יוציא בשנה הזאת מעשר שני.  ויש אומרים כי יוציא שלשתם והמכחישים אמרו כי מצות עשר תעשר הוא המעשר הראשון:
וטעם  וצרת  הכסף  בידך.   עם הלוי ידבר וכן ובכורות בקרך עם הכהן ידבר ואין שם מעשר שני רק זה שהוא לשלש שנים:
רשב"ם דברים פרק יד פסוק כח
מקצה שלש שנים. שנת מעשר עני:
רבינו בחיי דברים פרק יד פסוק כח
מקצה  שלש  שנים.   אם  לא  הפריש  מעשרות  של שנה ראשונה ושניה לשמטה,  יחייבנו הכתוב  שיבערם  מן  הבית  בשנה  השלישית,  וצריך הוא שיוליך לירושלים מעשר של שנה ראשונה  שבידו,   ומתודה  בערתי  הקדש  מן  הבית,  ובא הלוי ונוטל מעשר ראשון,  והגר והיתום  והאלמנה  יטלו  מעשר עני,  ולא תאכלנו בירושלים כדרך שעשית במעשר שני של שתי שנים:
מנחת שי דברים פרק יד פסוק כח
מקצה שלש שנים. סתומה:
מדרשי הלכה, סיפרי פרשת ראה פיסקא קט
(קט) מקצה  שלש  שנים יכול אפילו בחג ת"ל כי תכלה לעשר (דברים כ"ו) יכול בחנוכה ת"ל קץ  (והלא) [ולהלן] נאמר  קץ  מה  קץ האמור להלן רגל אף קץ האמור כאן רגל אי מה קץ האמור  להלן  חג  הסוכות אף קץ האמור כאן חג הסוכות ת"ל כי תכלה לעשר 

רגל שמעשר כלה  בו  הוי  אומר  זה חג הפסח מכאן אמרו ערב י"ט (האחרון) [הראשון] של פסח (ושל) [של] רביעית  ושל  שביעית היה ביעור ברביעית מפני מעשר עני שבשלישית בשביעית מפני מעשר  עני  שבששית  יכול  אף  שנה  שביעית תהא חייבת במעשר 

ת"ל שנת המעשר (שם) שנה  שחייבת  במעשר  יצתה  שנה  שביעית שאינה חייבת במעשר יכול יהיו שני מעשרות נוהגים בה ת"ל שנת המעשר מעשר אחד נוהג בה ואין שני מעשרות נוהגים בה אין לי אלא מעשר עני שבו דיבר הכתוב מנין לשאר מעשרות ת"ל [את כל מעשר] תבואתך ריבה:
תוציא  את  כל מעשר תבואתך מלמד שמוציאים אותו ממקום טומאה למקום טהרה יכול אף  של  שאר  שנים יהיו מוציאים אותו ממקום טומאה למקום טהרה תלמוד לומר בשנה ההיא  של  שנה ההיא אתה מוציא ואי אתה מוציא של שאר שנים ממקום טומאה למקום טהרה:
[בשנה  ההוא] של  שנה  ההיא  אתה  מבער  ואי  אתה מבער ירק שיצא מראש השנה ועד הפסח: והנחתו בשעריך ואם אין שם עני הניחו באוצר:
[ובא  הלוי כי אין לו חלק ונחלה עמך] איני יודע מי ידחה מפני מעשר עני אם מעשר ראשון אם  מעשר  שני  ת"ל ובא הלוי כי אין לו חלק ונחלה עמך יבא הלוי ויטול חלקו מכל מקום דברי  ר'  יהודה  ר' אליעזר בן יעקב אומר אינו צריך הרי הוא אומר ולבני לוי הנה נתתי את כל  מעשר  בישראל  לנחלה (במדבר י"ח) מה נחלה אינה זזה אף מעשר ראשון אינו זז יכול אפילו  לקט  שכחה  ופיאה  יהיו  חייבים במעשר ת"ל ובא הלוי כי אין לו חלק ונחלה עמך דברים שאין לו בהם חלק ונחלה עמך אתה נותן לו יצאו אלו שיש לו בהם חלק ונחלה עמך:

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טו פסוק א                                  (שישי)
מִקֵּץ שֶׁבַע שָׁנִים תַּעֲשֶה שְׁמִטָּה: וְזֶה דְּבַר הַשְּׁמִטָּה שָׁמוֹט כָּל בַּעַל מַשֵּׁה יָדוֹ אֲשֶׁר יַשֶּׁה בְּרֵעֵהוּ לא יִגּשׁ אֶת רֵעֵהוּ וְאֶת אָחִיו כִּי קָרָא שְׁמִטָּה לַיהוָֹה:
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רש"י דברים פרק טו פסוק א
מקץ  שבע  שנים.   

יכול  שבע שנים לכל מלוה ומלוה ת"ל (שם טו) קרבה שנת השבע ואם אתה  אומר ז' 

שנים לכל מלוה ומלוה להלואת כל אחד ואחד היאך היא קרבה הא למדת ז' שנים למנין השמיטות:
בעל הטורים דברים פרק טו פסוק א
וזה דבר השמטה שמוט. שצריך לומר משמט אני: 

ישה. ב' במסורה. אשר ישה. ישה לך אלוה מעונך (איוב יא, ו). 

שאם תשמט ישה לך מעונך:
רבינו בחיי דברים פרק טו פסוק א
מקץ שבע שנים תעשה שמטה. אמרו המפרשים כי לשון מקץ מתחלת שבע שנים, לפי שכל דבר  יש  לו שתי קצוות,  כענין שכתוב 

(שמות כו) מן הקצה אל הקצה,  והתחלה והסוף כל אחד  יקרא  קצה.   ואין זה דעת רז"ל,  אלא מקץ שבע שנים,  בסוף שבע שנים 

כי לא אמר הכתוב  מקץ  השנה השביעית שאלו אמר כן היה ענינו התחלה אבל עתה שאמר מקץ שבע שנים  ענינו  הקצה  האחרון,  והוא סוף שבע שנים.  וכן אמרו רז"ל שביעית אינה משמטת כספים  אלא  בסופה,  וכן תרגם אונקלוס בסוף. 

וקבלו רז"ל שהבית חרב במוצאי שביעית שכן  דרשו  בערכין  מגלגלין  זכות  ליום  זכאי  וחובה  ליום חייב,  כשחרב הבית בראשונה מוצאי  שבת  היה ומוצאי שביעית היה וערב תשעה באב היה.  וכן בשניה אמרו קע"ב שנה אחר  חורבן  הבית  נשלמו  ד' אלפים,  שבשנת תכ"א חרב הבית לדברי רבינו תם ז"ל שהם עיקר,   ואע"פ שרוב השנה יצא בבנין כיון שבאותה שנה חרב הבית משנות חרבן אנו מונין אותה.  

ויש לנו היום נ"א שנה לפרט היצירה, צרף קע"ב עם נ"א והם רכ"ג, שקול מכל מאה תרתי וכדאמרינן בגמרא דעבודה זרה, לפי שכל השאר הם שמטות, יבאו מן האלף ומאתים כ"ד,   ושנת  נ'  עולה  הוא  לכאן  ולכאן  למנין  יובל  ולמנין  שמטה,  צרף כ"ד אלו עם כ"ג הנשארים  ויהיו  מ"ז,   עשה  מהם  שמטות,   נשארו ה',  נמצאת אומר לשתי שנים תהיה שמטה, וזה היה בשנה נ"ג, וכן בשנת ס', ואחריו ס"ז, ואחריו ע"ד. ולדעת רש"י ז"ל שבשנת ת"ך חרב הבית, תהיה השמטה שנת נ"ב ואחריה נ"ט ואחריה ס"ו ואחריה ע"ג:
ולשון  תעשה  שמטה  כלשון  לעשות  את  יום  השבת,  והכונה שתשבות כאן וכאן,  ביום השבת  ממלאכה  ובשנת  השמטה  מעבודת  קרקע,   והענין אחד בקדושת השביעיות,  זה בימים וזה בשנים, והיובל בשמטות, וכבר נתבאר זה בסדר בהר סיני:
רמב"ן דברים פרק טו פסוק א-ב
מקץ שבע שנים תעשה שמטה.  הנכון בעיני,  שיזהיר על שנת השבע עצמה,  שנעשה אותה שמטה בחריש ובקציר,  כמו שאמר (שמות כג יא) והשביעית תשמטנה ונטשתה,  וזה טעם "תעשה שמטה" שתשבות,  כדרך לעשות את יום השבת (לעיל ה טו).  וקצר באסור הזריעה והזמירה  שכבר  הזכירם  בביאור  (ויקרא  כה  ד),  אבל הוסיף לבאר כי היא שמטה לה' גם בהשמט כספים.  וזה טעם כי קרא שמטה לה', שהיא שבת לה' וכל המעשים ישבותו, וכבר רמזתי סודה (שם שם ב):
וטעם "מקץ",  אמר ר"א בתחלת השנה,  וכן אמרו המדקדקים כלם, כי הראש והסוף יקראו קצה,   שכל  דבר יש לו שתי קצוות,  וכענין שכתוב מן הקצה אל הקצה (שמות כו כח),  על שני קצותיו (שם כה יט),  על ארבע קצותיו (שם כז ד).  ואין דבריהם נכונים אצלי,  כי ראש שבע  שנים  הוא השנה הראשונה והוא הקצה שנקרא בהם ראש,  ואלו אמר הכתוב "מקץ השנה השביעית" היה דברם נכון:
ועל דעת רבותינו (ספרי קכב) "מקץ" בסוף השבע,  ולא ידבר הכתוב אלא בשמיטת כספים, יאמר  מסוף  כל  שבע  שנים  הנמנים  לכם תעשו שמטה שישמוט כל בעל משה ידו,  ולכך אמרו (ערכין כח:) שאין שביעית משמטת אלא בסופה.  וכן לדעתם (שם),  מקץ שבע שנים במועד  שנת השמטה בחג הסכות,  בסוף השבע,  אלא שהקץ הנזכר בכאן הוא מיד,  והקץ הנזכר  שם  מופלג,   שהרי  פירש  במועד  שנת  השמטה  בחג  הסכות.  והנה טעם שניהם "מתכלית",   יאמר  בכאן  מתכלית  שבע  שנים  תעשה שמטה,  ושם יאמר בו גם כן כאשר תכלינה שבע שנים במועד שנת השמטה תעשה הקהל:
ועל  דרך  הפשט  יראה לי כי לשון הכתוב כפשוטו הוא ברור ומתוקן,  כי קץ הוא סוף,  וכן תרגומו,  והמספרים וכל דבר יש להן ראש וסוף,  וראשם וסופם בהם,  ותאמר בעשרות כי האחד ראש המספר והעשירי סופו, אם כן "קץ שבע שנים" שנת השבע, שהוא סוף המספר ההוא. ובשמטת הארץ הכתוב מדבר כאשר פירשתי למעלה:
וטעם "מקץ",  כמו כרוב אחד מקצה מזה וכרוב אחד מקצה מזה (שמות כה יט), והנה הוא כמו בקץ שבע שנים תעשה שתשבות בו. וכן מקץ שבע שנים תשלחו איש את אחיו העברי אשר  ימכר לך ועבדך שש שנים (ירמיה לד יד),  פירושו בשנה השביעית שהוא סוף המספר, והוא דומה לכתוב שבתורה (שמות כא ב) ובשביעית יצא לחפשי חנם, וכן ובשנה השביעית תשלחנו חפשי מעמך (להלן פסוק יב),  כי בעבור שאמר "ועבדך שש שנים" לא הוצרך לפרש רק כי בשנת השביעית יפטר:
והנה על דרך הזה,  היה נראה כי פירוש הכתוב האחר מקץ שבע שנים במועד שנת השמטה בחג  הסוכות,   שיהיה  כמו  כן  בשנת הקץ בחג הסוכות,  בראש אותו השנה שנאסרו בה לחרוש  ולזרוע  שהיא שנת השמטה.  אבל לא נוכל לומר כן,  כי רבותינו (סוטה מא.) קבלו וראו  שהיה ההקהל בחג הסוכות של השנה השמינית,  היא השנה שאחר השמטה.  ועל כן אמרו  המפרשים,   כי  פירוש  "במועד  שנת  השמטה"  במועד  השנה  הראשונה  של מנין השמטה:
וזה  איננו  נכון,   כי לא תקרא בכתוב "שנת השמטה" רק שנת השבתון השנה ההיא שהיא שמטה  לה',   וכן  "שנת  היובל",   ורבותינו עצמם דקדקו בכך שאמרו (ערכין כד:) מי כתיב בשנת היובל משנת היובל כתיב שנה שאחר היובל:
אבל כך אני אומר, כי הקץ והסוף יאמרו בכתוב על אחרית כל דבר, ופעמים הם בו ופעמים אחריו  חוץ  ממנו.  ומקצה אחיו (בראשית מז ב),  מקצה בחוברת (שמות כו ד),  ומקצתם יעמדו  לפני  המלך  (דניאל  א  ה),  מקצות כנפיו ועד קצות כנפיו (מ"א ו כד),  כלם אחרית בדבר  המחבר  ממנו  והוא  בתוכו.  קץ כל בשר בא לפני (בראשית ו יג),  ובא עד קצו ואין עוזר  לו  (דניאל  יא מה),  בא הקץ (יחזקאל ז ב),  קץ בא (שם פסוק ו),  כלם תכלית הדבר הנזכר,   והוא  אחריו  שנקצץ  ונחתך.  וכן הענין בלשון הסוף,  טוב ללכת אל בית אבל וגו' באשר  הוא  סוף כל האדם (קהלת ז ב),  אחריו שכבר מת,  ספו תמו מן בלהות (תהלים עג יט), את המעשה אשר עשה האלהים מראש ועד סוף (קהלת ג יא), במעשה עצמו, ובלשונם (ב"ב יג:) כדי עמוד בתחילתו וכדי היקף בסופו:
ויהיה  פירוש  הכתוב,   מתכלית  שבע שנים בחשבון שנת השמטה בחג הסוכות הבא אחר השבע  תעשה  הקהל.   ושלא יראה להם שיהיו שבע שנים למנין אחר,  הזכיר שיהיו השבע בזמן  השמטה,  וכן כי אקח מועד (תהלים עה ג),  זמן,  וכן כל המועדים זמנים.  והנה הקץ הזה  אחרי  המספר  כאשר  פירש  "בחג הסוכות",  ו"מקץ שבע שנים תעשה שמטה" מכלל המספר,  ולא הוצרך להאריך ולבאר זה, שכבר פירש ששנת השבע היא שנת השמטה, ויהיה קץ רחב בשמטת כל השנה כמו שפירשתי על דרך הפשט:
ויתכן  לומר  כי  הכתוב  מונה  תחלת  שנה  מחג  הסוכות,  כמו שאמר (שמות לד כב) וחג האסיף  תקופת השנה,  ואמר (שם כג טז) וחג האסיף בצאת השנה,  וא"כ יהיה "מקץ שבע שנים"  בסוף  וחוץ  ממנו  בסמוך.   ואמר  "במועד  שנת  השמטה",   להיות חשבון השבע בשמטות כמו שפירשתי, לא שתגיע השמטה עד החג הזה:
וראיתי  לאחד  מן  המחברים  שכתב,   מלמד שמוסיפים מחול על הקדש,  והשמטה היתה נוהגת עד חג הסוכות של שנה שמינית.  וזה דבר מוכרח בתלמוד (ר"ה יב:) בראיות ברורות שאיננו אמת:
ואפשר  לומר  כי  מה  שאמרו  רבותינו  ב"מקץ  שבע שנים תעשה שמטה" שאין משמטת כספים אלא בסופה,  שהוא מדרש מפני שלא אמר "השנה השביעית תעשה שמטה",  ירמוז כי בסוף השבע תעשה שמטה יותר מן ההתחלה.  ורצונם בקץ הזה,  חוץ ממנו.  ויכול אדם לתבוע  חובו ביום האחרון של שנת השמטה ולא תשמט עד הלילה,  שכך מצינו בתוספתא (שביעית ח יא) שכותבין פרוזבול ערב ר"ה של מוצאי שביעית:
אבן עזרא דברים פרק טו פסוק א
וטעם  מקץ שבע שנים תעשה שמטה.  בתחלת השנה כאשר פירשתי והעד הקהל את העם ונדבקה  זאת  הפרשה בעבור שאמר כי מעשר עני הוא ללוי ולגר וליתום ולאלמנה אמר וכן דבר השמטה והטעם כמו שמטוה והניחוה ותפול:
אבן עזרא דברים פרק טו פסוק ב פסוק ב 
משה. במשקל מטה והוא שם לפי דעתי ולפי דעת רבים הוא פועל: ובעל. כמו והחכמה תחיה בעליה את נפש בעליו יקח והטעם מי שהדבר ברשותו: ישה. פועל יוצא והלוקח יקרא נושה בו: יגוש. ילחץ כמו וכל עצביכם תנגושו והנה נראה הנו"ן בפעלי העתיד מבעלי הנו"ן: שמטה ליי'. לכבוד השם שנתן לו הממון וטעם הסמך המלה לשם בעבור שבת היא ליי':
רבינו בחיי דברים פרק טו פסוק ב
וזה דבר השמטה.  אמרו רז"ל,  אומר לו המלוה ללוה משמט אני, לכשיביא מעותיו שעברה עליהם  שמטה אם אמר לו הלוה אני רוצה לפרעך,  יקבל המלוה ממנו,  שלא הזכיר הכתוב ללוה  שלא  יפרע  את חובו כמו שעשה ברבית שמנע לשניהם כענין שכתוב (דברים כג) לא תשיך לאחיך, שהיא אזהרה ללוה, אבל בשמטה לא הזהיר אלא למלוה שלא יגוש את הלוה לפרעו  ולא  ינהוג  אדנות  בעצמו  להכריחו על פרעונו,  לפי שהיובל הוא קובל לאדון הכל יתעלה,   וזהו  כי  קרא  שמטה לה',  אבל אם הביא לו הלוה מדעתו מותר לו למלוה לקבל מידו.   

ואמרו  רז"ל  שהמחזיר  למלוה  חוב שעברה עליו שביעית רוח חכמים נוחה הימנו. ואם אינו מחזיר אפשר המלוה לביישו ולומר לו תראה שתאכל מעותי חנם.  וכן הלוה יכול למחול  הפקעת  מצות  שביעית  בשעת  הלואה  ולומר ע"מ שלא ישמיטנו בשביעית לויתי ממון  זה,   שכל תנאי שבממון קיים.  אבל לא יאמר שלא ישמיטנו שביעית,  דמשמע שלא יהא דין שמטה בהלואתו וזה לאו כל כמיניה.  ורשאי המלוה לתבוע חובו כל שנת השמטה לפי  שאינה  משמטת אלא בסופה,  שנאמר מקץ.  

והמוסר שטר חובו לב"ד קודם לכן שוב אינה  נשמטת,   שכבר הוא נגוש ועומד ואין בו משום לא יגוש,  אבל מששקעה החמה של ראש השנה של מוצאי שביעית אינו רשאי לתבעו אלא אם כן התנה עליו מתחלה. ויתומים אינן  צריכין  לתנאי  זה,   שהב"ד  שבכל  דור  ודור  אביהן  של יתומים והרי הם כאלו באו שטריהם  לידם  והעמידם  על  נכסי  הלוה.  ואפילו מלוה שיש בו שבועה משמטת,  כדתנן בפרק כל הנשבעין והשביעית משמטת את השבועה משום שנאמר וזה דבר השמטה ואמרו רז"ל  מלמד  שאפילו דבור משמט.  

ושמטת כספים נוהגת היא בכל מקום ובכל זמן מדרבנן כדי  שלא  תשתכח  תורת  שמטה  מישראל,   אלא  שהכתוב תלה שמטת כספים בשמטת קרקעות,   אע"פ  שזו  חובת הגוף וראויה שתנהוג בכל מקום שנאמר (שמות כג) תשמטנה ונטשתה, ודרשו רז"ל בשתי שמטות הכתוב מדבר אחת שמטת קרקע ואחת שמטת כספים בזמן  שאתה  משמט  קרקע  בארץ  אתה משמט כספים בחוצה לארץ.  ומכל מקום תקנת חכמים  היא,  וכן אנו רואין חכמי התלמוד שהיו עושין פרוזבול בבבל כדי להנצל מהפקעת שביעית.   והמלוה  לחברו לעשר שנים אין שביעית ראשונה משמטת הואיל ולא הגיע זמנו ליפרע, אלא שביעית שניה:
דעת זקנים דברים פרק טו פסוק ב
וזה דבר השמטה.  מכאן אמרו רבותינו הפורע לחברו בשמטה כו' וכן ברוצח כתיב וזה דבר הרוצח  שגלה  לעיר  מקלט  צריך  לומר  רוצח  אני ובירושלמי מסיק ש"מ האי מאן דחכים בחדא מסכתא ומוקרין ליה כגון תרתין צריך למימר בחדא לחודא אנא חכים:
תולדות אהרן דברים פרק טו פסוק ב 
לא יגוש. בתרא מה: מכות ג:  

כי קרא שמטה לה'. קידושין לח:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טו פסוק ז
כִּי  יִהְיֶה  בְךָ  אֶבְיוֹן  מֵאַחַד  אַחֶיךָ  בְּאַחַד  שְׁעָרֶיךָ  בְּאַרְצְךָ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ לא תְאַמֵּץ אֶת לְבָבְךָ וְלא תִקְפּץ אֶת יָדְךָ מֵאָחִיךָ הָאֶבְיוֹן:
רש"י דברים פרק טו פסוק ז
כי יהיה בך אביון. התאב תאב קודם: מאחד אחיך. אחיך מאביך קודם לאחיך מאמך: שעריך. עניי עירך קודמין לעניי עיר אחרת:
לא  תאמץ.   יש  לך  אדם  שמצטער אם יתן אם לא יתן לכך נאמר לא תאמץ.  יש לך אדם שפושט את ידו וקופצה לכך נאמר ולא תקפוץ: מאחיך האביון. אם לא תתן לו סופך להיות אחיו של אביון:
אבן עזרא דברים פרק טו פסוק ז
לא תאמץ את לבבך. לדבר על לבו דברים טובים: תקפוץ. תסגור וכן קפצה פיה קפץ באף יקפצו מלכים פיהם והוא פעל קל: האביון.   יש  אומרים  שהוא מגזרת ולא אבה כי הוא במשקל עליון וחביון והגיון שהשרש עלה חבה הגה והטעם שהוא מתאוה לכל דבר בעבור חסרונו:
אור החיים דברים פרק טו פסוק ז פסוק ז 
כי יהיה בך אביון וגו'. אומרו בך, אולי שנתכוון לרמוז מאמרם ז"ל (ב"ב י'.) שאמרו כי טעם שבוחר  ה'  ליסר  לאדם  בעוה"ז ביסורי העוני הוא כדי שבאמצעותו יזכה חברו המפרנסו, והוא מה שרמז במאמר בך אביון פירוש בסיבתך בא לו העוני הגדול,  ואומרו מאחד אחיך, פירוש  לא תחשוב בראותו אביון שהוא פחות דע שהוא מהמיוחדים שבאחיך ואין הוכחה מהעוני היותו שפל אחים,  וטעם שסידר הדרגות אלו מאחד אחיך מארצך,  הגם שרבותינו ז"ל אמרו (ב"מ עא.) שבא לומר ענייך ועניי עירך וגו':
עוד  אפשר  לומר גם כן הדרגות הגזירות אשר יגזור ה' באביונים,  הנה כבר פירשתי בפסוק (שמות  כ"ב  כ"ד)  אם  כסף  תלוה  וגו'  שחלק  העני מפקידו ה' ביד העשיר וזה הוא עשרו שמופקדים  בידו מעות העניים,  והנה לפעמים יפקיד ה' מנת עני זה לאדם קרוב לאיש ולא יצטער  בלקיחת  פרנסתו  ממנו להיותו קרובו גם לא יצטרך לסובב נתיבות,  וכשישפוט ה' בצדק לצער העני ירחיק לו פרנסתו באיש זר גם בריחוק מקום ויצטער האביון לסובב מעיר לעיר  למצוא  מקום  אשר  הכין  ה'  לו שם טרף נפשו,  והוא אומרו מאחד אחיך,  או הגם שאינו אחיך אלא הוא באחד שעריך, או הגם שאינו מעירך בארצך:
או  ירצה  אומרו בארצך פירוש אפילו בארצך שהוא מקום העושר לכל ישראל אף על פי כן ימצא בה אביון:
ובדרך  רמז  ירמוז  להעיר  הערה גדולה על א' המיוחד שבאומה שאליו אנו מקוים ומצפים מתי  יבא  והוא  מלך ישראל משיחנו אשר הוא אביון,  וכבר נמשל לעני כאומרו (זכרי' ט') עני  ורוכב  על  חמור,   ורמז  הדבר אשר יסובבנו להיות אביון ואמר בך פירוש 

בסיבתך כי עונותינו  האריכו  קיצנו,   גם  רמז בתיבת בך כי הוא אביון בנו שמתאוה מתי יבא לגאלנו, וצא  ולמד  ממה  שאמרו  רבותינו  ז"ל  במעשה  רבי יהושע בן לוי שכשראהו מלך המשיח שאלו  על  ישראל  שבעולם  ואמר לו ריב"ל כי הם יושבים ומצפים 

ביאתו וכששמע כן געה החסיד  בבכיה רבה מתשוקתו לבא לגאלם,  ולזה רמז באומרו מאחד אחיך שהוא המיוחד שבאחיך,   על  דרך  שפירשו רבותינו ז"ל (תרגום יונתן בראשית כ"ו י') באומרו כמעט שכב אחד  העם  שרצונו לומר אחד המיוחד שהוא מלך העם,  

ואומרו באחד שעריך להעיר אליו שהוא  מיוחד  שבסנהדרין  שאין  כמוהו  מורה  כאומרו  (ישעי' י"א) ושפט בצדק וגו' ולא למראה עיניו ישפוט וגו' אלא והריחו ביראת ה',  ופירוש שעריך על דרך אומרו :

(דברים כ"ה ז') ועלתה יבמתו השערה ואומרו בארצך להעיר כי הורתו ולידתו בארץ ישראל הקדושה:
או  ירצה על זה הדרך אביון באחד שעריך על פי דבריהם ז"ל שאמרו בס' הזוהר (זוהר חדש פ' נח) וז"ל אי חדא קהילא או חדא כנישתא יתערון בתיובתא מיד אתי בן דוד ע"כ, ומעתה אביון  הוא  תאב  בדבר  זה  שהוא  אחד  שעריך  שזה יספיק למלאות תאותו לבא ברינה, ואומרו  בארצך.

העיר מקום תאותו היא ארץ הקדושה אשר ה' אלהיך נותן לך שהוא תאב מתי  תפקד  העיר היונה (צפני' ג') חמדת הלבבות,  ויצו ה' לכל איש ישראל שלא יאמץ את לבבו  וגו'  אלא  יתחזק  בכל  עוז  ותעצומות למלאות חשק האחד המיוחד,  כי באמצעות מעשה  בני  אדם  ובפרט  במצות  הצדקה  דכתיב  (ישעי'  נ"ד) בצדקה תכונני,  וגמר אומר מאחיך  האביון  פירוש  מסיבת  אחיך  האביון  הידוע  שיעריך אדם בדעתו שהמעשה הוא לתכלית דבר זה של משיח ה' שמו חיים:
רבינו בחיי דברים פרק טו פסוק ז פסוק ז 
לא  תאמץ  את  לבבך.   מלדבר  על  לבו  דברי  תנחומין כדי לפייסו,  ואמרו רז"ל המפייסו בדברים גדול מכלם: ולא תקפוץ את ידך. לא תסגור ידך, כי הוא אחיך והוא אביון התאב לכל דבר:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טו פסוק יב
כִּי  יִמָּכֵר  לְךָ  אָחִיךָ  הָעִבְרִי  אוֹ  הָעִבְרִיָּה  וַעֲבָדְךָ  שֵׁשׁ שָׁנִים וּבַשָּׁנָה הַשְּׁבִיעִת תְּשַׁלְּחֶנּוּ חָפְשִׁי מֵעִמָּךְ:
רש"י דברים פרק טו פסוק יב
כי  ימכר  לך.   (קידושין יד) על ידי אחרים שמכרוהו בית דין בגנבתו הכתוב מדבר והרי כבר נאמר (שמות כא) כי תקנה עבד עברי ובמכרוהו בית דין הכתוב מדבר אלא מפני שני דברים שנתחדשו  כאן אחד שכתוב או העבריה אף היא תצא בשש ולא שמכרוה ב"ד שאין האמה נמכרת  בגנבתה  שנאמר  בגנבתו  ולא בגנבתה אלא בקטנה שמכרה אביה ולמד כאן שאם יצאו שש שנים קודם שתביא סימנין תצא ועוד חידש כאן העניק תעניק:
רמב"ן דברים פרק טו פסוק יב
והזכיר  כי  עוד  יש  שמטה  לעבד,   השנה  השביעית  שלו,   כי גם השמטה ההיא כשמטה הנזכרת. והכל לזכור ימות עולם כאשר רמזתי במקומו (ויקרא כה ב), ושם נרמז כי והיה לך עבד עולם (להלן בפסוק יז) כפשוטו. והחזיר המצוה הזאת לבאר בה ענין הענקה:
בעל הטורים דברים פרק טו פסוק יב פסוק יב 
תשלחנו. וכי תשלחנו. לא תשלחנו. ג' פעמים ליוצא בתוך שש ובסוף שש ויוצא ביובל:
רשב"ם דברים פרק טו פסוק יב
אחיך העברי. בגנבתו:
או  העבריה.   שמכרה  אביה  בקטנותה  לאמה.   והגיעו  שש  שנים לשמטה קודם הבאת סימנים:
אבן עזרא דברים פרק טו פסוק יב פסוק יב 
אחיך העברי. פירשתיו: או העבריה. והוא כי ימכור איש את בתו לאמה:
אור החיים דברים פרק טו פסוק יב פסוק יב 
ועבדך וגו'. אומרו ועבדך בתו' וא"ו להעירך שקדמה מצוה לפניה, והוא מה שדרשו רבותינו ז"ל  בתיבת  לך  שאין  רשות  לבית  דין  למכור עבד ישראל אלא לישראל,  וזה הוא שיעור הכתוב  כי  ימכר  פירוש כשיצטרך לימכר לך לבד הוא שימכר,  ומוסיף משפט ב' ועבדך שש שנים,   ואומרו  ובשביעית  וגו'  ולא  אמר  ויצא  לחוץ  בשביעית,  אלא שנתכוין לומר כי לפעמים  יעבוד  גם  בשביעית  וכגון  אם  ברח העבד הגם ששלמו שש שנים לעבודתו צריך להשלים העבדות שש שנים, וכן פסק רמב"ם פ"ב מה' עבדים, ורבותינו ז"ל דרשוה (קידושין ט"ז:)  ממה  שאמר  הכתוב  במשפטים שש שנים יעבוד,  ואולי דדרשינן משש שנים יעבוד שבא  ללמוד  שאם  חלה  ד'  שנים  שצריך  להשלים  (קידושין י"ז.) ולעבוד שש,  ומדקדוק ובשביעית נלמוד אם ברח שצריך להשלים אפילו בריחת שנה אחת:
רבינו בחיי דברים פרק טו פסוק יב פסוק יב 
כי ימכר לך אחיך העברי או העבריה.  כבר נזכר דין עבד עברי, אבל חזר ושנאו כאן מפני דין אמה  העבריה  לחדש  ולומר  שדינה  כדין עבד עברי לצאת בשש,  ועוד מפני מצות הענקה שחדש בשניהם כאן:
מנחת שי דברים פרק טו פסוק יב
ועבדך  שש  שנים.   הבי"ת  בקמץ  רחב  ובמאריך במקצת ספרים כ"י ובדפוסים ישנים וכן ועבדך שש שנים בירמיה סי' ל"ה והם שנים דומים במסורת:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טו פסוק יט               (שביעי)
כָּל  הַבְּכוֹר  אֲשֶׁר  יִוָּלֵד  בִּבְקָרְךָ  וּבְצאנְךָ  הַזָּכָר  תַּקְדִּישׁ  לַיהוָֹה  אֱלהֶיךָ לא תַעֲבד בִּבְכר שׁוֹרֶךָ וְלא תָגז בְּכוֹר צאנֶךָ:
[image: image6.jpg]



רש"י דברים פרק טו פסוק יט
כל  הבכור  וגו'  תקדיש.   ובמקום  אחר  הוא אומר לא יקדיש שנאמר (ויקרא כז) אך בכור אשר  יבוכר  לה'  וגו'  הא כיצד אינו מקדישו לקרבן אחר וכאן למד שמצוה לומר הרי אתה קדוש  לבכורה.   

(ערכין  כט)  ד"א א"א לומר תקדיש שכבר נאמר לא יקדיש וא"א לומר לא יקדיש שהרי כבר נאמר תקדיש הא כיצד מקדישו אתה הקדש עלוי ונותן להקדש כפי טובת הנאה שבו:
לא  תעבוד בבכור שורך ולא תגוז וגו'.  אף החלוף למדו רבותינו שאסור אלא שדבר הכתוב בהווה:
בעל הטורים דברים פרק טו פסוק יט

 סמך  כל  הבכור  לפרשת  עבד  לומר כשם שאני אוסר לך לעבוד בבכור כן לא תעבוד בעבד עברי עבודת עבד, וכשם שהמום פוסל בבכור כך המום פוסל ברציעה:
רשב"ם דברים פרק טו פסוק יט
תקדיש  לה'  אלהיך.   כלומר נהוג בו דין הקדש שלא תעבור בו ולא תגוז.  ומ"ש לא יקדיש איש אותו כבר פירשתיו לא יקדיש איש אותו לקרבן אחר:
אבן עזרא דברים פרק טו פסוק יט פסוק יט 
כל הבכור. הזכירו בעבור לא תעבוד בבכור שורך:
רבינו בחיי דברים פרק טו פסוק יט פסוק יט 
כל  הבכור  אשר  יולד  בבקרך  ובצאנך הזכר תקדיש לה' אלהיך.  אע"פ שהבכור הוא קדוש מעצמו  שהרי  בפטר רחם תלה רחמנא,  אמר תקדיש בפה,  ומצוה להקדישו בקריאת שם.  והכתוב  שאמר  (ויקרא  כז) אך בכור אשר יבכר לה' וגו' לא יקדיש איש אותו,  טעמו שלא יקדישנו לקרבן אחר:
מנחת שי דברים פרק טו פסוק יט פסוק יט 
כל הבכור.  בספרים מדוייקים כ"י ובדפוס ישן מלת כל במאריך ובמקף בין שתי המלות כמו שכתבתי  לעיל אצל בכל מעשך ורבים כיוצא בהן בספר תילים סימן כ"ב ל"ד נ"ט ע' ע"ב פ"ז קי"ו  וכן  במשלי  סימן  ו'  י"ז כ"א וד"ה ב' כ"ט ובירמיה סימן א' ב' מ"ב.  ובגיליון א' מהם כתוב עליו ג' מוקפים ומתוגים ומ"מ קריאת כולם בקמץ חטוף כי לא נמצא רק כל עצמותי תאמרנה  תילים  ל"ה כל 

אחי רש משלי י"ט שהם בקמץ רחב ע"פ המסורת שאין בהם מקף וזה  שלא  כדברי ר' אלקנה הספרדי שכתב כי הטעם משנה אותו ומעמידו אף על פי שהוא בקמץ  גדול כי לכן בא הטעם לשנות הברת הניקוד מקמץ לפתח במבטא כמו כל הבכור כל המחלה:
רשב"ם דברים פרק טו פסוק יט
תקדיש  לה'  אלהיך.   כלומר נהוג בו דין הקדש שלא תעבור בו ולא תגוז.  ומ"ש לא יקדיש איש אותו כבר פירשתיו לא יקדיש איש אותו לקרבן אחר:
ספורנו דברים פרק טו פסוק יט
כָּל-הַבְּכוֹר.   אַחַר  שֶׁבֵּאֵר מִינֵי חֶסֶד בַּתְּבוּאָה וְהוּא מַעְשֵׂר עָנִי,  וּבַמָּעוֹת וְהוּא שְׁמִטַּת כְּסָפִים (טו,   א-ו)  וּצְדָקָה (שם ז-יא),  וּבִשְׁאָר הַקִּנְיָנִים בְּהַעֲנָקַת עֶבֶד עִבְרִי (שם יב-יח),  בֵּאֵר מִצְות אֲשֶׁר  בָּהֶן  הוֹדָאָה  לָאֵל  יִתְבָּרַךְ,  וְהֵם מַתַּן הַבְּכוֹרוֹת,  הָרָאוּי לְבַעֲלֵי הַמִּקְנֶה לְהוֹדוֹת כִּי מִיָּדוֹ הַמִּקְנֶה  לָנוּ,  

וְחַג הַמַּצּוֹת לְהוֹדוֹת עַל הַחֵרוּת (טז,  א) בְּזֶבַח הַפֶּסַח וּבְמַצּוֹת (שם ב-ג),  וְעַל הָאָבִיב בְּעמֶר הַתְּנוּפָה,  וְחַג הַשָּׁבוּעוֹת (שם י) לְהוֹדוֹת עַל "שְׁבוּעוֹת חֻקּוֹת קָצִיר" שֶׁשָּׁמַר לָנוּ, וְחַג  הָאָסִיף  לְהוֹדוֹת  עַל  הָאָסִיף,  וְשֶׁבְּכָל אֶחָד מֵהֶם נָבִיא אֵיזֶה דּוֹרוֹן לָאָדוֹן,  כְּאָמְרוֹ "וְלא יֵרָאֶה אֶת-פְּנֵי ה' רֵיקָם" (טז, טז).  וְלָזֶה לא הִזְכִּיר בָּהֶם בְּאֵיזֶה חדֶשׁ וּבְכַמָּה בַּחדֶשׁ יִהְיוּ, אֲבָל הִזְכִּיר הָאָבִיב וְהַשָּׁבוּעוֹת וְהָאָסִיף.

תולדות אהרן דברים פרק טו פסוק יט
כל הבכור. מגילה לא. חולין קלה: 
אשר יולד. נדה מ. 
בבקרך. חולין קלה: 
הזכר. נדרים יג. נזיר ד: בכורות יט. ערכין כט. 
לא תעבוד. חולין קלז. בכורות ט: כה. 
ולא תגז. חולין קלה. קלז. תמורה יא:
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טז פסוק א
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שָׁמוֹר אֶת חדֶשׁ הָאָבִיב וְעָשִיתָ פֶּסַח לַיהוָֹה אֱלהֶיךָ כִּי בְּחדֶשׁ הוֹצִיאֲךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ מִמִּצְרַיִם לָיְלָה:
רש"י דברים פרק טז פסוק א
שמור  את  חדש  האביב.   מקודם  בואו  שמור  שיהא  ראוי לאביב להקריב בו את מנחת העומר ואם לאו עבר את השנה:
ממצרים  לילה.   והלא  ביום יצאו שנאמר (במדבר לג) ממחרת הפסח יצאו בני ישראל וגו' אלא  לפי  שבלילה  נתן  להם  פרעה רשות לצאת שנאמר (שמות יב) ויקרא למשה ולאהרן לילה וגו':                                      

רמב"ן דברים פרק טז פסוק א
שמור את חדש האביב.  מצות הרגלים מבוארת, כי כבר הזכירה (ויקרא כג, במדבר כח כט).  והנה  בתורת  כהנים  הזכיר בה ענין הקרבנות,  והקרבתם אשה לה',  וכאן לא יזכירם כלל, אבל  יזהיר  את  ישראל  לעלות  בהם אל המקום אשר יבחר ולשמוח לפניו.  כי כאשר צוה שיביא מעשר שני לפני ה' וכן הבכור ויאכלם שם במקום אשר יבחר ה', הוסיף לבאר כי עוד חייבין שיבואו כלם לפני השם ויחגו לפניו בשלשה רגלים ולשמוח בשלמים שיקריבו לפניו.  ולא הזכיר זמני חג המצות והסוכות באי זה יום יהיה, אך הזכיר חדשיהם דרך קצרה, שכבר הזכיר הכל שם:
אבן עזרא דברים פרק טז פסוק א
את חדש האביב. נקרא כן בעבור שהיה בו אביב בצאתם ממצרים והמכחישים אמרו כי לא נעשה  פסח  בלא  אביב וכבר השיבותי על הבליהם גם אנחנו נודה כי בית דין היה מסתכל לאביב  ודע  כי  אין  לחדשים  בלשון  הקדש שמות כי ניסן סיון גם כסליו גם 

טבת גם אדר שהם  נזכרים  במקרא  הם  לשון  כשדים על כן אמר הוא חדש ניסן רק מצאנו זיו ואיתנים ובול  וטעם ראשון כאשר ימצא האביב הנו חדש הראשון כי משם יחל לספור החדשים אם היתה  שנה  שעברה  שנים  עשר  חדש או שלשה עשר לא נחוש על זה וזה טעם ראשון רק קדמונינו ז"ל העתיקו עם האביב דברים אחרים וכל דבריהם אמת:
לילה. הוציאך מתחת רשות פרעה והקרוב עוד אפרשנו:
רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק א
שמור  את  חדש  האביב.   הוא  חדש  ניסן  שהיה בו אביב כשיצאו ממצרים.  ודרשו רז"ל שמרהו לפני בואו שיהא ראוי לאביב לקרב בו את העומר, ואם לאו עבר את השנה:
ממצרים  לילה.   ההוצאה  ביום היתה שנאמר (במדבר לג) ממחרת הפסח יצאו בני ישראל וגו',   וכתיב  (שמות  יב) בעצם  היום הזה יצאו.  אבל משעה שהורשו לצאת בלילה תקרא הוצאה.   ולכך  לא  אמר  הכתוב  בלילה  אלא  לילה לרמוז על שעה שהורשו שנאמר (שם) ויקרא  למשה  ולאהרן  לילה ויאמר קומו צאו,  ולכך תרגם אונקלוס ועבד לך נסין בליליא, כדי שלא תבין כי ההוצאה היתה בלילה:
ספורנו דברים פרק טז פסוק א
שָׁמוֹר  אֶת-חדֶשׁ הָאָבִיב.  

שָׁמוֹר בְּהַתְמָדַת הַשְׁגָּחָה שֶׁיִּהְיֶה נִיסָן "חדֶשׁ הָאָבִיב",  עַל-יְדֵי עִבּוּרֵי הֶחֳדָשִׁים וְהַשָּׁנִים,  שֶׁיְּכַוְּנוּ בָּהֶם שְׁנֵי הַלְּבָנָה עִם שְׁנֵי הַחַמָּה.  וְעָשִׂיתָ פֶּסַח.  בְּעֶרֶב חַג הַמַּצּוֹת.  כִּי  בְּחדֶשׁ  הָאָבִיב הוֹצִיאֲךָ.  

כִּוֵּן וְרָצָה שֶׁתִּהְיֶה יְצִיאָתְךָ בְּעֵת שֶׁנִּשְׁלָם הַחִדּוּשׁ שֶׁל אָבִיב,  וְהוּא הַנִּגּוּד  בִּהְיוֹת טָלֶה אֱלהֵי מִצְרַיִם עִם הַשֶּׁמֶשׁ בִּגְבוּרָתוֹ,  וְהַיָּרֵחַ בְּנִגּוּדוֹ.  לָיְלָה.  כִּי אוֹתוֹ הַנִּגּוּד הָיָה  אָז  בַּלַּיְלָה.   

וּבִהְיוֹת  שֶׁאֵין  קָרְבַּן  בַּלַּיְלָה  הֻצְרַךְ לְהַקְדִּים הַקְרָבָתוֹ בַּיּוֹם הַקּוֹדֵם לְאוֹתוֹ הַנִּגּוּד, וּלְזִכְרוֹן זֶה קָבַע כֵּן לְדוֹרוֹת.
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק א
שמור. ר"ה ז. כא. סנהדרין יג: זבחים ז: 

הוציאך ה'. ברכות ט.
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טז פסוק ט
שִׁבְעָה שָׁבֻעת תִּסְפָּר לָךְ מֵהָחֵל חֶרְמֵשׁ בַּקָּמָה תָּחֵל לִסְפּר שִׁבְעָה שָׁבֻעוֹת:
רש"י דברים פרק טז פסוק ט
מהחל חרמש בקמה. (ספרי. מנחות עא) משנקצר העומר שהוא ראשית הקציר:
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רמב"ן דברים פרק טז פסוק ט
מהחל  חרמש  בקמה.   טעמו  מהחל  לכם חרמש בקמה,  כי כבר הזכיר מתי נתחיל להניף חרמש  בקמה  בעומר  שהיא  ראשית  קצירנו.   ומדרשו (ספרי קפו) ללמד על העומר שלא תהא קצירתו אלא בחרמש:
רשב"ם דברים פרק טז פסוק ט
מהחל חרמש. כתרגומו כי העומר בקרא ראשית קצירכם:
אור החיים דברים פרק טז פסוק ט פסוק ט 
תחל  לספור  שבעה שבועות.  צריך לדעת למה כפל לומר תספור שבעה שבועות,  ואולי כי בא  לומר להם אם לא היה קמה להחל בה חרמש ובא מן העליה (מנחות פ"ג:) אף על פי כן תחל  לספור  שבעה  שבועות,   וזה  למאן  דאמר  (רוב  פוסקים) ספירת העומר בזמן הזה מדרבנן, אבל למאן דאמר (רמב"ם) דאורייתא כפל הכתוב לזמן הזה:
בעל הטורים דברים פרק טז פסוק ט פסוק ט 
שבעה  שבעת  תספר  לך.   שתי  ספירות בפסוק לומר לך דמצוה לממני יומי ומצוה לממני שבועי: מהחל.   ב'  במסורה.   מהחל חרמש.  ואידך מהחל התרומה (דה"י ב' לא,  י) דהיינו העומר שהיא ראשית למנחות כתרומה שהיא ראשית:  בקמה תחל לספור. קרי ביה בקומה שצריך לברך על העומר מעומד:
רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק ט
שבעה  שבועות  תספר  לך.   הזכירה  הפרשה שלש רגלים כסדרן שהם פסח שבועות סכות שכל  ישראל מתקבצין בהם,  ולא הזכיר ראש השנה ולא יום הכיפורים שאין מתקבצין שם בבהמ"ק,   ומזה אין אנו אומרים בתפלת מוסף ר"ה ויוה"כ ואין אנו יכולים לעלות ולראות כמו  שאנו  אומרים  בתפלות  שלש  רגלים  אלא  ואין אנו יכולים לעשות חובותינו.  

ומה שאמר תספר לך בלשון יחיד ובמקום אחר (ויקרא כג) תספרו חמשים יום בלשון רבים, דרך הכתובים להזכיר המצות פעם בלשון יחיד ופעם בלשון רבים,  ואחר שהזכיר המצות בלשון רבים יחזור ויזכירם בלשון יחיד, כדי שלא יחשוב היחיד להפטר ממנה בכלל 

הרבים ולהנצל מענשה  לכך  יחזור וידבר עם כל יחיד ויחיד,  כענין מצות ציצית שהיא אמורה בלשון רבים (במדבר  טו) ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורותם ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת, וחזר  והזכירה בלשון יחיד (דברים כב) גדילים תעשה לך על ארבע כנפות כסותך.  

ואין צריך לומר  במצוה  אחת  בפסוקים  רבים,  שאפילו בפסוק אחד מצאנו לשון רבים ויחיד,  הוא שכתוב  (ויקרא  יט) ובקצרכם את קציר ארצכם לא תכלה פאת שדך,  ורבים כן.  ועוד טעם אחר,   שאלו  נכתבה  המצוה  בלשון  רבים  ולא  בלשון  יחיד  הייתי אומר שהמצוה אינה אמורה  אלא  לב"ד  ואין  כל  אחד  ואחד  מישראל  חייבין  בה,   לכך הוצרך הכתוב לחזור ולהזכירה  בלשון  יחיד.   

וכן במצות לולב הזכירה בלשון רבים (שם כג) ולקחתם לכם ביום הראשון,  ולא נזכר בשום מקום לשון יחידי,  הרי הזכיר שם ושמחתם לפני ה' אלהיכם, ואי אפשר  להבין  שתהא  המצוה  אמורה  לב"ד  ולא  לכל  ישראל שהרי כל ישראל חייבין הם בשמחת  המועדים,   וכבר  מצינו  בלשון  יחיד ושמחת בחגך.  ולענין הספירה אמרו חז"ל, שבעה שבועות תספר לך מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבועי,  יש שסוברים כן,  מצוה למימני  יומי  בכל  יום  ויום  ומצוה למימני שבועי בהשלמת השבועות,  אבל לא בכל יום, שאין  צורך  להזכיר השבועות בכל פרט הימים,  וזה דעת המאור ז"ל.  

ויש שסוברים מצוה למימני  יומי  ומצוה  למימני  שבועי בכל יום ויום,  וכיון שעבר שבוע ראשון מצוה למימני השבועות  שאחריו  בכל  יום  ויום  מן  הימים  שהוא  סופר,  לפי שהשבועות ירמוז לאלף השביעי ולכך צריך שיזכירם בכל יום, וזה דעת החכם ר"א בן עזרא:
מהחל  חרמש בקמה תחל לספור.  למדך שהקצירה והספירה באין כאחד.  ודרשו רז"ל יכול יקצור  ויספור ואימתי שירצה יביא,  ת"ל (ויקרא כג) מיום הביאכם,  אי מיום הביאכם יכול יקצור  ויספור  ויביא  ביום,   ת"ל (שם) שבע שבתות תמימות תהיינה,  אימתי אתה מוצא אותן  תמימות  בזמן  שאתה  מונה  מבערב,  הא כיצד קצירה וספירה בלילה והבאה ביום.  
ועוד  דרשו  רז"ל  אל תקרי בקמה אלא בקומה,  מכאן לספירת העומר שהיא מעומד,  ומה קצירה מעומד אף ספירה מעומד.  וארבעה דברים הן שמצותן מעומד, והסימן בהם עצמ"ל, ואלו הן עומר ציצית מילה לולב:
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק ט פסוק ט 

שבעת. מגילה ל: חגיגה יז:      

תספר לך. מנחות סה:     

מהחל. מציעא פז: מנחות סו. עא.

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טז פסוק י
וְעָשִיתָ  חַג  שָׁבֻעוֹת  לַיהוָֹה  אֱלהֶיךָ  מִסַּת  נִדְבַת  יָדְךָ  אֲשֶׁר תִּתֵּן כַּאֲשֶׁר יְבָרֶכְךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ:
רש"י דברים פרק טז פסוק י
מסת נדבת ידך. די נדבת ידך הכל לפי הברכה הבא שלמי שמחה וקדש קרואים לאכול:
רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק י
מסת  נדבת  ידך  אשר  תתן  כאשר  יברכך  ה'  אלהיך.  מסת נדבת ידך תרגומו די מחסורו (דברים  טו) כמסת  חוסרניה,   ויאמר  הכתוב  לפי  ספוק  נדיבות  הלב  שבך ולפי הברכה והעושר שיש לך תתן,  ולכך הושמה מלת תתן באמצע בין מסת נדבת ידך ובין כאשר יברכך ה' אלהיך, כלומר לפי נדיבתך ועשרך תביא קרבנות לשלמים ותקדיש על שלחנך קרואים:
ונראה שאינו דבק עם חג השבועות לה' אלהיך אבל הוא ענין בפני עצמו,  והוא הדין בשאר המועדים שיתן אדם צדקה ויקדיש קרואים לפי נדיבותו ולפי עשרו,  אבל גלה זה בכאן בחג השבועות מפני שהפסח זמנו שבעת ימים והסכות כמו כן שבעת ימים אבל שבועות שאינו אלא  יום  אחד  הייתי  סבור  שאין החומר בו כל כך כמו בשאר המועדים,  לכך הודיענו בו החיוב  שאין  להקל  בו  במצות  הצדקה,   שהרי  שוה הוא לשאר המועדים וחמור כמותם ואע"פ  שאינו  אלא  יום  אחד.  

והקרואים האלה הם הלוי והגר והיתום והאלמנה,  וגר זה אינו  אמור  אלא  בגר צדק שהוא בן ברית,  ומה לוי בן ברית.  אף הגר בן ברית ודרשו רז"ל ארבעה  שלי כנגד ארבעה שלך,  ארבעה שלי הלוי והגר והיתום והאלמנה,  ארבעה שלך בנך ובתך  ועבדך  ואמתך,   אמר  הקב"ה  אם אתה משמח את שלי אני משמח את שלך,  וזהו שאמר  ושמחת לפני ה' אלהיך אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך והלוי והגר והיתום והאלמנה
אשר בקרבך:
אבן עזרא דברים פרק טז פסוק י
מסת. דגשות הסמ"ך להתבלע הנו"ן והמלה מגזרת נס כטעם הרמת יד:    נדבת ידך. לעולה ולשלמים:
רשב"ם דברים פרק טז פסוק י
מסת. די לפי ריוח נדבת ידך. וכן פתר דונ"ש: פירש מסת די. בברכת אל שדי. כדי כח ידך במתן נדרים. והמדמה מסת אל מס הוא חמס:
מנחת שי דברים פרק טז פסוק י
כאשר יברכך. י' דמטעין דסבירין אשר בקריאה וסימנם במסורת יונה סימן א':
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק י
מסת. חגיגה ח.
תלמוד בבלי, מסכת חגיגה דף ח/א 
אלמא  קסבר  חגיגת  ארבעה  עשר  לאו  דאורייתא אמר מר בית הלל אומרים מן המעשר אמאי  דבר  שבחובה  הוא  וכל  דבר  שבחובה אינו בא אלא מן החולין אמר עולא בטופל חזקיה  אמר טופלין בהמה לבהמה ואין טופלין מעות למעות ורבי יוחנן אמר 

טופלין מעות למעות  ואין  טופלין  בהמה  לבהמה  תניא  כוותיה דחזקיה תניא כוותיה דרבי יוחנן תניא כוותיה דרבי יוחנן מסת מלמד שאדם מביא חובתו מן החולין ומנין שאם רצה לערב מערב תלמוד  לומר כאשר יברכך ה' אלהיך תניא כוותיה דחזקיה מסת 

מלמד שאדם מביא חובתו מן  החולין  בית  שמאי  אומרים  יום  ראשון מן החולין מכאן ואילך מן המעשר ובית הלל אומרים  אכילה  ראשונה  מן  החולין  מכאן  ואילך מן המעשר ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא  ידי  חובתו במעשר בהמה ביום טוב מאי 

טעמא לא אמר רב אשי דלמא אתי לעשורי ביום טוב ואי אפשר לעשר ביום טוב משום סקרתא מאי משמע דהאי מסת לישנא דחולין הוא דכתיב וישם המלך אחשורוש מס על הארץ:
ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות:
תנו  רבנן  ושמחת בחגך לרבות כל מיני שמחות לשמחה מכאן אמרו חכמים ישראל יוצאין ידי  חובתן  בנדרים  ונדבות  ובמעשר  בהמה והכהנים בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק יכול אף בעופות ובמנחות תלמוד לומר ושמחת בחגך
בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טז פסוק יג                          (מפטיר)
חַג הַסֻּכּת תַּעֲשֶה לְךָ שִׁבְעַת יָמִים בְּאָסְפְּךָ מִגָּרְנְךָ וּמִיִּקְבֶךָ: וְשָמַחְתָּ  בְּחַגֶּךָ  אַתָּה  וּבִנְךָ  וּבִתֶּךָ  וְעַבְדְּךָ  וַאֲמָתֶךָ  וְהַלֵּוִי וְהַגֵּר וְהַיָּתוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁר בִּשְׁעָרֶיךָ:

רש"י דברים פרק טז פסוק יג
באספך.   בזמן  האסיף  שאתה  מכניס לבית פירות הקיץ.  ד"א באספך מגרנך ומיקבך למד שמסככין את הסוכה בפסולת גורן ויקב (סוכה יב):
בעל הטורים דברים פרק טז הסכות תעשה לך וגו' באספך מגרנך. רמז לנוי סוכה לעטרה בשבולים:
רשב"ם דברים פרק טז פסוק יג   באספך מגרנך. כמו שפירשתי הטעם על כי בסכות הושבתי את בני ישראל:
אבן עזרא דברים פרק טז פסוק יג   באספך מגרנך ומיקבך. על כן נקרא חג האסיף:
ספורנו דברים פרק טז פסוק יג  

 בְּאָסְפְּךָ מִגָּרְנְךָ וּמִיִּקְבֶךָ. בְּאָסְפְּךָ הַתְּבוּאָה אֶל בֵּיתְךָ מִן הַגּרֶן וּמִן הַיֵּקֶב.
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק יג
חג הסוכות. סוכה ט. יא: יב. טו. כג. כז:                             

באספך. סוכה יב. ר"ה יג. יד.

תלמוד בבלי, מסכת סוכה דף ט/א
גמרא  מאי  טעמא  דבית שמאי אמר קרא חג הסכות שבעת ימים לה' סוכה העשויה לשם חג  בעינן  ובית  הלל ההוא מיבעי ליה לכדרב ששת דאמר רב ששת משום רבי עקיבא מנין לעצי  סוכה  שאסורין  כל שבעה תלמוד לומר חג הסכות שבעת ימים לה' ותניא 

רבי יהודה בן  בתירה  אומר  כשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה שנאמר חג הסכות  שבעת ימים לה' מה חג לה' אף סוכה לה' ובית שמאי נמי מיבעי ליה להכי אין הכי נמי  אלא  מאי  טעמייהו  דבית שמאי כתיב קרא אחרינא חג הסכת תעשה לך שבעת ימים סוכה  העשויה  לשם  חג  בעינן  ובית  הלל ההוא מיבעי ליה לעושין סוכה בחולו של מועד ובית שמאי סבירא להו כרבי אליעזר דאמר אין עושין סוכה בחולו של מועד ובית הלל לית להו  דרב  יהודה אמר רב דאמר רב יהודה אמר רב עשאה מן 

הקוצין ומן הנימין ומן הגרדין פסולה  מן  הסיסין  כשרה  כי  אמריתה  קמיה דשמואל אמר לי אף מן הסיסין נמי פסולה (אלמא) דבעינן  טויה  לשמה  הכי  נמי  נבעיא  סוכה עשויה לשמה שאני התם דאמר קרא גדלים  תעשה  לך  לך  לשם  חובך הכא נמי חג הסכת תעשה לך לך לשם חובך ההוא מיבעי ליה  למעוטי  גזולה התם נמי מיבעי ליה למעוטי גזולה התם כתיב קרא אחרינא ועשו להם משלהם:

תלמוד בבלי, מסכת סוכה דף כב/א
משנה סוכה המדובללת ושצילתה מרובה מחמתה כשרה המעובה כמין בית אף על פי שאין הכוכבים נראין מתוכה כשרה:
גמרא  מאי  מדובללת אמר רב סוכה ענייה ושמואל אמר קנה עולה וקנה יורד רב תני חדא ושמואל  תני  תרתי  רב תני חדא סוכה מדובללת מאי מדובללת מדולדלת שצילתה מרובה מחמתה  כשרה  ושמואל  תני  תרתי מאי מדובללת מבולבלת ותרתי קתני סוכה מבולבלת כשרה  וצילתה  מרובה  מחמתה  כשרה  אמר  אביי  לא  שנו אלא שאין בין זה לזה שלשה טפחים  אבל  יש  בין  זה לזה שלשה טפחים פסולה אמר רבא אפילו יש בין זה לזה שלשה טפחים  נמי  לא  אמרן  אלא  שאין בגגו טפח אבל יש בגגו טפח כשרה דאמרינן חבוט רמי אמר  רבא  מנא  אמינא  לה  דכי  אית ביה טפח אמרינן חבוט רמי וכי לית ביה לא אמרינן חבוט  רמי  דתנן  קורות  הבית  והעלייה  שאין  עליהם מעזיבה והן מכוונות טומאה תחת אחת  מהן  תחתיה  טמא  בין  התחתונה  לעליונה  ביניהן  טמא על גבי העליונה כנגדה עד לרקיע טמא היו העליונות כבין התחתונות טומאה תחתיהן תחת כולן טמא על גביהן כנגדן עד לרקיע טמא ותני עלה במה דברים אמורים בזמן שיש בהן טפח וביניהן פותח טפח אבל אין  ביניהן פותח טפח טומאה תחת אחת מהן תחתיה טמא ביניהן ועל גביהן טהור אלמא כי  אית  ביה  טפח  אמרינן  חבוט  רמי וכי לית ביה טפח לא אמרינן חבוט רמי שמע מינה יתיב  רב כהנא וקאמר להא שמעתא אמר ליה רב אשי לרב כהנא וכל היכא דלית ביה טפח לא  אמרינן  חבוט רמי והא תניא קורה היוצאה מכותל זה ואינה נוגעת בכותל זה וכן שתי קורות  אחת  יוצאה  מכותל זה ואחת יוצאה מכותל זה ואינן נוגעות זו בזו פחות משלשה אינו צריך להביא קורה אחרת שלשה צריך להביא קורה אחרת רבן שמעון בן גמליאל אומר
מסכת ראש השנה דף יג/א
ודלמא לא עייל כלל וקאמר רחמנא תשמט ותיזיל עד חג הסוכות לא סלקא דעתך דכתיב וחג האסיף בצאת השנה מאי אסיף אילימא חג הבא בזמן אסיפה הכתיב באספך אלא מאי אסיף קציר וקים להו לרבנן דכל
מסכת ביצה דף ל/ב
ומי מהני בא: תנאי והאמר רב ששת משום רבי עקיבא מנין לעצי סוכה שאסורין כל שבעה שנאמר חג הסוכות שבעת ימים לה' ותניא רבי יהודה בן בתירא אומר מנין שכשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה
מסכת ביצה דף ל/ב
לה' ותניא רבי יהודה בן בתירא אומר מנין שכשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה תלמוד לומר חג הסוכות שבעת ימים לה' מה חג לה' אף סוכה לה' אמר רב מנשיא בריה דרבא סיפא אתאן לסוכה דעלמא אבל סוכה דמצוה לא מהני בה תנאה וסוכה דמצוה לא והתניא סככה כהלכתה ועטרה
מסכת חגיגה דף יז/א
השבועות ובחג הסוכות מקיש חג השבועות לחג המצות מה חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה אף חג השבועות יש לה תשלומין כל שבעה ואימא מקיש לחג הסוכות מה חג הסוכות יש לה תשלומין כל שמונה אף חג השבועות יש לה תשלומין כל שמונה שמיני רגל בפני עצמו הוא אימור דאמרי שמיני רגל בפני עצמו הוא
מסכת חגיגה דף יז/א
חג חוגג את כל הרגל ויום טוב האחרון תפשת מרובה לא תפשת תפשת מועט תפשת אלא למאי הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות לאקושי לחג המצות מה חג המצות טעון לינה אף חג הסוכות טעון לינה והתם מנלן
מסכת חגיגה דף יח/א
חוגג וקוצר בו הוי אומר זה עצרת אימת אילימא ביום טוב קצירה ביום טוב מי שרי אלא לאו לתשלומין אמר רבי יוחנן אלא מעתה חג האסיף אי זהו חג שיש בו אסיפה הוי אומר זה חג הסוכות אימת אילימא ביום טוב מלאכה ביום טוב מי שרי אלא בחולו של מועד חולו של מועד מי שרי אלא חג הבא בזמן אסיפה הכא

בס"ד"פרשת - ראה" דברים פרק טז פסוק טז
שָׁלוֹשׁ  פְּעָמִים  בַּשָּׁנָה  יֵרָאֶה  כָל  זְכוּרְךָ  אֶת  פְּנֵי  יְהוָֹה  אֱלהֶיךָ בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחָר בְּחַג הַמַּצּוֹת וּבְחַג הַשָּׁבֻעוֹת וּבְחַג הַסֻּכּוֹת וְלא יֵרָאֶה אֶת פְּנֵי יְהוָֹה רֵיקָם:
רש"י דברים פרק טז פסוק טז              

ולא יראה את פני ה' ריקם. אלא הבא עולות ראייה ושלמי חגיגה:
בעל הטורים דברים פרק טז פסוק טז  

כל זכורך. בגימטריא גדלים וקטנים: את פני. פ"א כפולה. לומר פנים בפנים, וכשם שבא לראות כך בא ליראות:
אבן עזרא דברים פרק טז פסוק טז        

ולא יראה. זהו מסת נדבת ידך:  את פני יי'. פירשתיו:
מנחת שי דברים פרק טז פסוק טז   

יראה כל. הכ"ף רפה:       יבחר. החי"ת בקמץ: הסכות. מלא וא"ו תניינא כמ"ש בפרשת אמר ובריש פרשת בשלח:
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק טז
יראה. חגיגה ב. ערכין ב:   

זכורך. חגיגה ד. ז.   

בחג המצות. ביצה יט: ר"ה ד: מ"ק כד: חגיגה יז.  

ריקם. בכורות נא:

מסכת חגיגה דף ד/א
אמינא הואיל ואית ליה צד זכרות ליחייב קמשמע לן דבריה בפני עצמו הוא אלא טומטום ספיקא הוא מי אצטריך קרא למעוטי ספיקא אמר אביי כשביציו מבחוץ אמר מר כל זכורך לרבות את הקטנים והתנן חוץ מחרש שוטה וקטן אמר אביי לא קשיא כאן בקטן שהגיע לחינוך כאן בקטן שלא הגיע לחינוך קטן שהגיע
מסכת חגיגה דף ד/א
לחינוך דרבנן היא אין הכי נמי וקרא אסמכתא בעלמא ואלא קרא למאי אתא לכדאחרים (דתנן) [דתניא] אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה משום שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין לעלות עם כל זכורך:
מסכת חגיגה דף ד/א
אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה משום שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין לעלות עם כל זכורך: נשים ועבדים שאינן משוחררים וכו':
מסכת חגיגה דף ד/א
אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה משום שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין לעלות עם כל זכורך: נשים ועבדים שאינן משוחררים וכו':
מסכת חגיגה דף ז/א
ריקם אמר ליה בעיקר הרגל איתיביה רבי יוסי ברבי יהודה אומר שלש רגלים בשנה נצטוו ישראל לעלות ברגל בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסוכות ואין נראין חצאין משום שנאמר כל זכורך ואין נראין ריקנים משום שנאמר ולא יראו פני ריקם אמר ליה בעיקר הרגל איתיביה רבי יוחנן לריש לקיש יראה יראה מה אני בחנם אף
מסכת חגיגה דף ז/ב
אמר ליה אביי פשיטא הי מינייהו משוית להו פושעים והי מינייהו משוית להו זריזין אלא קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין יכולין לעלות עם כל זכורך:

מסכת חגיגה דף ז/ב
לכדאחרים דתניא אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין יכולין לעלות עם כל זכורך: משנה עולות במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר יום טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים מן
מסכת חגיגה דף ז/ב
לכדאחרים דתניא אחרים אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין יכולין לעלות עם כל זכורך: משנה עולות במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר יום טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים מן
מסכת קידושין דף לד/ב
איצטריך סד"א נילף חמשה עשר חמשה עשר מחג המצות מה להלן נשים חייבות אף כאן נשים חייבות צריכא והרי ראיה דמצות עשה שהזמן גרמא וטעמא דכתב רחמנא זכורך להוציא הנשים הא לאו הכי נשים חייבות איצטריך סד"א נילף ראיה ראיה מהקהל ואדילפינן מתפילין לפטורא נילף משמחה לחיובא אמר אביי אשה 
