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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03    \520595-054.
סוגי הקרבנות שונים הם: 
עולה  ,שלמים,  חטאת , אשם . 

המבחר  שבקרבנות היא קרבן העולה שנקרבת כלה על המזבח

קרבן עולה  בא על שלושת סוגי עברות:  
1) על בטול מצוות עשה.  
2) עברת גזל . 
3) עוון מחשבות הלב .

שלשה עוונות אלו מתכפריםעל ידי תשובה בלבד אבל כדי לשוב אל ה' יתברך בלבב שלם שחביב יהיה לפניו ומרצה 

כמו לפני שחטא על כן מביא קרבן עולה .

קרבן שלמים – מביא האיש אשר נפשו נכספת ועורגת להביע רגשי הודיה  לה' על חסדו וטובו ,כמו כן האיש מזמין את קרוביו שישתתפו עמו ויאכלו מזבחו .

שלמים לפי שעשה "שלום" בין המזבח בין הכהנים ,ובין בעלי הקרבן .מפני שקרבנות אחרים חלקם נקרבים כליל על המזבח וחלקם נקרבים לחלקים ,חלק למזבח ,חלק לכהנים .

אבל בקרבן שלמים יש חלק לכלם ,האמורים נקרבים על המזבח ,הכהנים מקבלים חזה ושוק,והבעלים אוכלים את יתר הבשר.  

ארבעה חיבים בקרבן שלמים וסימנם  "חיים" : חולה,ים,  יוצא מבית האסורים , מדבריות .
כהודאה לקב"ה על טובו וחסדו .

קרבן חטאת 
מי שעבר עברה מאיסורי התורה בשוגג  קרבן זה נקבע שיש להביאו מן הבהמה או מן הצאן .תנאי ראשון הוא שהקרבן לא יהיה  מן הגזל לכן נאמר "אדם" כי יקריב ולא איש ללמד כפי שאדם הראשון לא הקריב מן הגזל כי כל העולם היה מוכן בעבורו .

קרבן אשם- "עולה ויורד"

משמע כי הקרבן מתאם ליכלתו של המקריב אם עשיר הוא מביא בהמה לחטאת ,אם עני הוא די לו בעוף,ואם ידו אינה משגת מביא סולת .

הקב"ה פרט למשה אלו סוגי בעלי חיים מותרים בהקרבה ובאלו תנאים מותרים הם למזבח , סוגי הבהמה הוא רק מן הטהורים אבל גם מן הבקר ישנם תנאים לדוגמא : עגל מהיום השמיני או פר או פרה שלא עברו את השנה השלישית לחייהם.

מן הצאן יש להקריב כבש ,או טלה ,שה או ,גדי   מן היום השמיני לחייהם עד סוף שנתם השניה ,מן העופות הכשרים 

לקרבן תורים גדולים או בני יונה צעירים .

כמו כן ישנם תנאים נוספים אשר פוסלים בהמה מלעלות על המזבח :בהמה שיש בה מום ,או שהרגה בן אדם ,או שעשו באמצעותה עבירות כל אלו פוסלים את הבהמה מלהיקרב .  

הקרבת האומות והתקרבותם

קרבנות חובה מביאים רק ישראל, אבל קרבנות נדבה יכולים לקבל גם משאר העמים
. גם הם יכולים להתקרב לרבש"ע, וזאת המגמה העתידית של העולם. אנחנו כבר נמצאים בתוך תהליך של התקרבות האומות לרבש"ע, וזה נעשה בצורה מאד מאד מורכבת, על ידי כך שעם ישראל מתפזר בין האומות. אמנם "מפני חטאינו גלינו מארצנו", אבל המגמה החיובית הנסתרת בתוך החורבן והגלות, שהפיזור הזה בכל העולם, גורם להתרחבות הופעת שם ה' בעולם, וכתוצאה מזה - "וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך" (דברים כח, י). לא גלו ישראל לבין האומות אלא כדי שיתוספו עליהם גרים
.

השיעור ניתן ב-אור ליב אדר ב' ה'תש"ס
                                                               פרשת ויקרא
הרב זלמן ברוך מלמד שליט"א
סוכם על ידי תלמידים
. 
פתיחה לספר ויקרא

שלשת החומשים הראשונים, מבחינה מסויימת הם חטיבה אחת. חומש בראשית עוסק בבריאתו של העולם ע"י רבונו של עולם, ובגילוי ה' כבורא עולם. חומש שמות, שיש קוראים לו 'הספר השני'
, משלים את הספר הראשון, ונקרא 'חומש שמות', משום שבו מופיע שם ה' בעולם באופן גלוי, ללא הכיסוי של הטבע, כאשר רבונו של עולם מתגלה אלינו ביציאת מצרים, במתן תורה, ובהשראת שכינתו במשכן. לאחר כל זה מגיע תורו של העולם לפנות אל רבונו של עולם, וזה עניינו של ספר ויקרא - תורת כהנים - ספר הקרבנות - ספר ההתקרבות.

"אדם כי יקריב" (ויקרא א, ב) - אדם מקריב את עצמו. עניינם של הקרבנות, שהאדם כעיקרו של העולם, והאדם מישראל כעיקרה של האנושות, פונה אל רבונו של עולם. העולם נברא על-מנת שהוא יואר באור ה', ויפנה לאור ה' – על מנת שהוא יפנה אל רבונו של עולם. שיא עבודתו של העולם מתבטאת בהקרבת הקרבנות במקום הקודש - בבית המקדש, וזהו ביטוי למציאות הכללית, שכל העולם כולו פונה לרבונו של עולם. מדרגות מדרגות בהשראת השכינה, והשיא הוא בבית המקדש, בו מתגלה רבש"ע בהארה הגדולה ביותר, ולכאן פונה העולם כולו.

מבחינה מסוימת, שלושת החומשים הללו, הם כנגד ששת אלפים שנות קיומו של העולם - אלפיים תוהו, אלפיים תורה ואלפיים ימות המשיח
, ואולי זה מקביל לפסוק "שמע ישראל ה' אלוקינו ה' אחד" (דברים ו, ד). שתי המילים הראשונות – "שמע ישראל", הן הקדמה והכנה להמשך, ובהן רמוזות אלפיים שנות תוהו, שנים שבהן מגמת העולם עדיין לא הופיעה, והעולם מתכונן לקראת הופעת התורה, וזהו ספר בראשית. "ה' אלוקינו", רומז להופעת התורה בישראל, והתגלות רבונו של עולם בבית המקדש, וזה מתאים לאלפיים שנות תורה, ולחומש השני. 
[עלה בדעתי, שאנחנו רואים בספר שמות, שהדיבור על פרשיות המשכן נחלק לשנים - פרשיות תרומה ותצוה, אחר כך הפסקה במפולת חטא העגל, ואחר כך שתי פרשיות נוספות, העוסקות בעניין המשכן. אולי יש כאן רמז לשני בתי מקדש. בית המקדש הראשון שחרב, ואחר כך נבנה בית המקדש השני.]

לאחר אלפיים שנות תורה, שבהן התורה מתבססת בישראל ובעולם, הגיעה העת שהתורה תופיע לא רק בישראל, אלא תתפשט ותופיע בכל העולם כולו - "והיה ה' למלך על כל הארץ, ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד" (זכריה יד, ט). זה מה שקורה בספר ויקרא ע"י הקורבנות, ואלו אלפיים שנות משיח. "ה' אחד" - שתי המילים האחרונות של הפסוק "שמע ישראל", מכוונות לאלפיים שנות משיח, בהן יהיה ה' אחד בכל העולם כולו, כאשר כולם יכירו את ההופעה האלוקית.

.הקרבת האומות והתקרבותם

קרבנות חובה מביאים רק ישראל, אבל קרבנות נדבה יכולים לקבל גם משאר העמים
. גם הם יכולים להתקרב לרבש"ע, וזאת המגמה העתידית של העולם. אנחנו כבר נמצאים בתוך תהליך של התקרבות האומות לרבש"ע, וזה נעשה בצורה מאד מאד מורכבת, על ידי כך שעם ישראל מתפזר בין האומות. אמנם "מפני חטאינו גלינו מארצנו", אבל המגמה החיובית הנסתרת בתוך החורבן והגלות, שהפיזור הזה בכל העולם, גורם להתרחבות הופעת שם ה' בעולם, וכתוצאה מזה - "וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך" (דברים כח, י). לא גלו ישראל לבין האומות אלא כדי שיתוספו עליהם גרים
.

העולם כולו מכיר במציאות של עם ישראל. אמנם עדין לא באופן השלם, עדין לא בא לידי הבנה, שצריך לקבל את עם ישראל בבחינת "ממלכת כהנים" (שמות יט, ו) של העולם כולו, אבל מכיר בעובדה שקיימת האומה הישראלית, וההתענינות במעשיה תופסת מקום מרכזי. גם לנו יש מה לעשות לקראת המצב של "ממלכת כהנים". ההתקרבות צריכה לבוא מכל הצדדים יחד. בחומש ויקרא מופיעה המגמה של התקרבות העולם לרבונו של עולם ע"י הקרבנות .
.זכות הקורבנות

כשהבטיח הקב"ה לאברהם אבינו את ירושת ארץ ישראל, שאל אברהם אבינו: "במה אדע כי אירשנה?" (בראשית טו, ח) - באיזו זכות? מי אומר, שהבנים בכל הדורות יתנהגו באופן שיהיו ראויים לירושת הארץ? אברהם אבינו ידע, שירושת הארץ היא מעלה מיוחדת, גדולה ועליונה, הדורשת זכות מיוחדת. כשהקב"ה הבטיח לו בנים, וזה היה דבר ניסי, הוא לא שאל "במה אדע", אבל כשהקב"ה הבטיח לו את ארץ ישראל, אז הוא שאל.

הקב"ה משיב לו "קחה לי עגלה משולשת ואיל משולש, ותור וגוזל" - בזכות הקרבנות תירש את הארץ לכל הדורות. והרי הקורבנות לא קיימים לעולם, שמשחרב בית המקדש בטלו הקורבנות? מסבירים חז"ל, שכשישראל אומרים את פרשת הקרבנות, מעלה עליהם הכתוב כאילו הקריבום
. 
המהר"ל מעמיק לפרש את הדברים ומסביר, שהעובדה שאפשר להביא קרבנות ולכפר על חטאים, מעידה על כך שהחטאים אינם שורשיים ועמוקים, אלא שטחיים וחיצוניים. החטאים הם כמו לכלוך שדבק במשהו, והקרבנות, תפקידם לנקות את אותו הלכלוך, ולסלק את הקלקולים החיצוניים. אילו החטא היה מבטא קלקול מהותי, עצמותי ושורשי, אי אפשר היה לתקן אותו ולשנות את המציאות, אבל כיון שהחטא הוא חיצוני, הוא כישלון, שהרי "אין אדם חוטא אלא אם כן נכנסת בו רוח שטות
", לכן אפשר לתקן. הקורבנות מבטאים את הענין הזה, שיש תקנה לחטאים, וזוהי זכותם של ישראל. 

א"כ, כל פרשת הקרבנות מלמדת אותנו, שקיימת בישראל סגולת פנים פנימית, הנמצאת תמיד בטהרתה, ועל הקלקולים החיצוניים מכפרים הקרבנות. אלו הדברים לפתיחת ספר ויקרא.
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בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק א פסוק א 
וַיִּקְרָא אֶל משֶׁה וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֵלָיו מֵאהֶל מוֹעֵד לֵאמר: 
רש"י ויקרא פרק א פסוק א
ויקרא  אל  משה.   לכל  דברות  ולכל אמירות ולכל צווים קדמה קריאה לשון 
חבה  (יומא  ד)  לשון  שמלאכי  השרת  משתמשין בו שנאמר וקרא זה אל זה 
אבל  לנביאי  אומות העולם נגלה אליהן בלשון עראי וטומאה שנאמר (ישעיה 
כו) ויקר אלהים אל בלעם:
ויקרא אל משה. (יומא ד ת"כ) הקול הולך ומגיע לאזניו וכל ישראל לא שומעין 
יכול   אף   להפסקות   היתה  קריאה  ת"ל  וידבר  לדבור  היתה  קריאה  ולא 
להפסקות  ומה  היו  הפסקות משמשות ליתן ריוח למשה להתבונן בין פרשה 
לפרשה ובין ענין לענין ק"ו להדיוט הלומד מן ההדיוט:
אליו.   למעט  את  אהרן  רבי  יהודה  אומר  י"ג  דברות נאמרו בתורה למשה 
ולאהרן  וכנגדן  נאמרו  י"ג  מיעוטין  ללמדך  שלא  לאהרן נאמרו אלא למשה 
שיאמר  לאהרן  ואלו  הן  י"ג  מיעוטין  לדבר  אתו.   מדבר אליו.  וידבר אליו.  
ונועדתי  לך  כולן  בתורת  כהנים.   יכול שמעו את קול הקריאה (הרא"ם גורס 
ישמע  את  קול  הדיבור וקאי על אהרן) ת"ל קול לו קול אליו משה שומע וכל 
ישראל  לא  שמעו  (מ"כ  בשם  הר"ן  שדיוקו  דרש"י ממה שהתיבה המייחדת 
הדבור  מורגשת  במבטא  יותר  מאלו  היה  כתוב  לו  שגם כך תורה על יחוד 
הדבור  אבל  אינה  מורגשת  וכתב  אליו  שג"כ  היא  תיבה  המייחדת הדיבור 
ואמנם  
מורגשת במבטא להורות יחוד יותר והוא שמשה שמע וכל ישראל לא 
שמעו ודו"ק מצאתי):
מאהל  מועד.   מלמד  שהיה הקול נפסק ולא היה יוצא חוץ לאוהל יכול מפני 
שהקול  נמוך  (במדבר  ז)  ת"ל  את  הקול  מהו  הקול  הוא  הקול  המתפרש 
בתהלים  (כט)  קול  ה' בכח קול ה' בהדר קול ה' שובר ארזים א"כ למה נאמר 
מאהל  מועד  מלמד  שהיה  הקול  נפסק.   כיוצא בו (יחזקאל יו"ד) וקול כנפי 
הכרובים נשמע עד החצר החיצונה יכול מפני שהקול נמוך ת"ל (שם) כקול אל 
שדי בדברו א"כ למה נאמר עד החצר החיצונה שכיון שמגיע שם היה נפסק: מאהל  מועד  לאמר.   יכול  מכל  הבית ת"ל (במדבר ז) מעל הכפרת יכול מעל 
הכפרת כולה ת"ל (שם) מבין שני הכרובים:
לאמר.   צא ואמור להם דברי כבושין בשבילכם הוא נדבר עמי שכן מצינו שכל 
ל"ח  שנה  שהיו ישראל במדבר כמנודים מן המרגלים ואילך לא נתייחד הדבור 
עם  משה  שנאמר  (דברים ב) ויהי כאשר תמו כל אנשי המלחמה למות וידבר 
ה'  אלי  לאמר  אלי  היה הדבור ד"א צא ואמור להן דברי והשיבני עם יקבלום 
כמו שנאמר (שמות יט) וישב משה את דברי העם וגו':
כלי יקר ויקרא פרק א פסוק א
ובילקוט מסיק למה מתחילין התינוקות ללמוד מן פר' קרבנות,  מה הקרבנות טהורים  אף  התינוקות כן,  וזה מבואר על דרך שמסיק בילקוט פר' פנחס (כח ג)  כבשים  בני  שנה  שמכבסים  עונות  האדם  ועושין  אותו  כתינוק בן שנה בעבור  זה  האל"ף  קטנה  רמז  שהקטנים  יתחילו  כאן ולימוד זה הוא בראש כאל"ף  ראש לאותיות.  ד"א אלף לשון לימוד כמו ואאלפך חכמה (איוב לג לג) רמז  שאין  הלימוד מתקיים כ"א במי שמקטין את עצמו.  וכן רמז שמשה זכה לקריאה זו לפי שהקטין את עצמו וברח מן השררה ואמר לא איש דברים אנכי (שמות ד י) כדמסיק בילקוט (תכז).

בעל הטורים ויקרא פרק א פסוק א
ויקרא  אל  משה.   כתיב  לעיל  (שמות  מ,  לח) ואש תהיה וגו' בו וסמיך ליה ויקרא  אל משה.  לומר מתוך שקרא לו ודבר עמו היו פניו בוערות כאש.  בכלמסעיהם  (שמות  מ,   לח) ויקרא אל משה.  לומר שבכל מסעיהם קרא למשהלאמר  שיסעו  כדכתיב  (במדבר  ט,   יח) על פי ה' יסעו.  אל"ף דויקרא זעיראשמשה  היה  גדול ועניו לא רצה לכתוב אלא "ויקר" כאלו לא דבר הקב"ה עמו 
אלא בחלום כדרך שנאמר בבלעם (במדבר כג, ד) כאלו לא נראה לו השם אלא 
במקרה,   ואמר  לו  הקב"ה  לכתוב גם האל"ף ושוב אמר לו משה מחמת רוב 
ענוה שלא יכתבנה אלא קטנה יותר משאר אלפי"ן שבתורה וכתבה קטנה:
ויקרא אל משה.  ר"ת אמו בעטרה שעטרה לו אמו.  הקדים משה לה',  כביכול כאחד  שמדבר  עם  חבירו,   ומקדימו דרך מוסר.  חמשה אלפי"ן בפסוק כנגד חמשה  חומשי  תורה.   וט'  תיבות  יש  בו.  וכן יש ט' תיבות בפסוק אנכי ה' אלהיך (שמות כ, ב).  לומר שכל הלומד תורה כאלו הקריב כל הקרבנות. וכן ט' תיבות בפסוק זאת התורה לעולה (להלן ז, לז):
תולדות אהרן ויקרא פרק א פסוק א
ויקרא אל. יומא ד: סנהדרין קא.       

וידבר ה'. יומא שם
תלמוד בבלי, מסכת יומא דף ד/ב
ויקרא  אל משה וידבר למה הקדים קריאה לדיבור לימדה תורה דרך ארץ שלא יאמר  אדם  דבר לחבירו אלא אם כן קורהו מסייע ליה לרבי חנינא דאמר רבי חנינא  לא  יאמר אדם דבר לחבירו אלא אם כן קורהו לאמר אמר רבי (מוסיא בר  בריה  דרבי  מסיא  משמיה  דרבי  מוסיא) 

[מנסיא] רבה מניין לאומר דבר לחבירו  שהוא בבל יאמר עד שיאמר לו לך אמור שנאמר וידבר ה' אליו מאהל מועד  לאמר  מכלל  

דתרווייהו  סבירא להו מלואים כל הכתוב בהן מעכב בהן דאיתמר מלואים רבי יוחנן ורבי חנינא חד אמר כל הכתוב בהן מעכב בהן וחד אמר  דבר  המעכב  לדורות  מעכב  בהן  שאין  מעכב  לדורות  אין  מעכב בהן תסתיים  דרבי  יוחנן  הוא  דאמר כל הכתוב 
בהן מעכב בהן מדקאמר ליה רבי שמעון  בן לקיש לרבי יוחנן אי מה מלואים כל הכתוב בהן מעכב בהן ולא קאמהדר ליה ולא מידי תסתיים מאי בינייהו 
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק א  פסוק ב
דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם אָדָם כִּי יַקְרִיב מִכֶּם קָרְבָּן לַיהוָֹה .

רש"י ויקרא פרק א פסוק ב

אדם כי יקריב מכם. (ת"כ) כשיקריב. בקרבנות נדבה דבר הענין: אדם. למה נאמר מה אדם הראשון לא הקריב מן הגזל שהכל היה שלו אף אתם לא תקריבו מן  הגזל.   הבהמה.  יכול אף חיה בכלל ת"ל בקר וצאן.  מן הבהמה.  ולא כולה להוציא את הרובע ואת הנרבע: מן הבקר. להוציא את הנעבד: מן הצאן. להוציא את המוקצה: ומן  הצאן.   להוציא את הנוגח שהמית.  כשהוא אומר למטה מן הענין מן הבקר שאין ת"ל להוציא את הטריפה (ת"כ): תקריבו. מלמד ששנים מתנדבים עולה בשותפות: קרבנכם. 

מלמד שהיא באה נדבת צבור היא עולת קיץ המזבח הבאה מן המותרות:

רמב"ן ויקרא פרק א פסוק ב

אדם  כי  יקריב  מכם  קרבן  לה'  מן  הבהמה.   שיעור הכתוב הזה,  אדם מכם כי יקריב מן הבהמה קרבן לה' מן הבקר ומן הצאן תקריבו.  והענין,  בעבור שיצוה אחרי כן בקרבן העוף ובקרבן  המנחה,   אמר כאן כשיקריב אדם קרבן בהמה יקריב מאלה השנים,  ולא חיה ולא שאר בהמות. והנה זה לאו הבא מכלל עשה במקריב חיה, כמו שאמרו בזבחים פרק שלישי (לד.) המעלה אברי חיה ר' יוחנן אומר עובר בעשה: תקריבו.  מלמד ששנים מתנדבים עולה בשותפות.  קרבנכם. מלמד שהיא באה נדבת צבור, היא  עולת קיץ המזבח הבאה מן המותרות.  לשון רש"י.  פירש הרב כן,  לומר שאם יתנדבו רבים  להביא  עולה עולת השותפין היא,  מה בין שנים המשתתפין בקרבן ובין עשרה ואלף שנשתתפו בו. אבל קיץ המזבח הבאה מן המותרות לב ב"ד מתנה עליהן, ולפיכך היא עולת צבור:

והנה לדעתו כל עולה שיביאו רבים,  חוץ מן המותרות,  דינה כדין עולת השותפין,  וטעונה סמיכה  בכלם,   ונסכים  קרבים משלהם.  ואולי לדעתו עולת העוף שהיא באה נדבת שנים ואינה  באה  נדבת  צבור,   וכן  השלמים שאמרו בהם שהשותפין מביאין אותם נדבה ואין הצבור  מביאים  אותם  נדבה  (תורת  כהנים פרק טז ה),  בכלן יכולין הרבים להתנדב להם בתחלה,   דעולת  השותפין  היא  נקראת ושלמי שותפין הם נקראין,  ולא מעטו אלא שלא יביאו אותן מן הקופות: ואפשר  שנאמר  שאם  רצו צבור להפריש בתחלה לנדבה,  ויגבו אותה כאשר יגבו השקלים לתמידין  ומוספין,   שתהיה נדבת צבור בעולת בהמה,  ואין בה סמיכה שנתרבה מן הכתוב הזה.   וכל  זמן שיתנדבו בו רוב ישראל היא נדבת צבור,  ואינה בעולת העוף ולא בשלמים,

ומעוטן נדונין כיחידים. והוא העיקר:אור החיים ויקרא פרק א פסוק ב

אדם כי יקריב וגו'.  צריך לדעת למה הוצרך לומר תיבת אדם. ורז"ל אמרו (ת"כ הכא) לרבות גרים,   והקשה  הרב  בעל  קרבן אהרן למה הוצרך לרבות גרים כיון דקיימא לן (מנחות עג:) מקבלין  מגוים  וכו',  והעלה שסלקא דעתך למעט אותם כיון שנכנסו בגדר ישראל,  ומצינו שמיעט  הכתוב  בישראל  דכתיב  מכם ולא כולכם לזה הוצרך לרבות ע"כ.  ודבריו ז"ל שלא בדקדוק  כל  עיקר,   כי  אם  לא  היה  רבוי זה שרבוי גרים לא הייתי דורש מרבוי איש איש לרבות  הגוים  אלא לרבות הגרים,  לזה קדם תנא והודיע כי גרים נתרבו מייתיר אדם,  א"כ איש  איש  בא  לרבות הגוים,  ובזה תלך בדרך ישר במשמעות כל אותה ברייתא מבלי צורך דוחקת.   
ואין  להקשות  דלמא אדם בא למעט הגוים (ב"מ קיד.) כאומרו אתם קרוים אדם ולא  אומות  העולם  קרוים אדם ואיש איש לרבות הגרים,  כי מאומרו דבר אל בני ישראל הרי  אין  הכתוב  בדבר  אלא  בישראל ומנין יעלה על הדעת לקבל מהגוים שיוצרך למעטם, אלא  ודאי  לא  בא אלא לרבות,  ואין לנו לרבות אלא גדר אחד מאותם שאינם בני ישראל והם  הגרים,   ולכשיבא  רבוי  אחר  אז  נבין  שירבה  הגוים,  רבוי של הגרים לכולא עלמא מקבלין כל מין קרבן,  אבל רבוי הגוים נחלקו (מנחות עג:) רבי יוסי הגלילי ורבי עקיבא אם דוקא עולות וכו':

רבינו בחיי ויקרא פרק א פסוק ב

מן  הבהמה.  ולא מן החיה,  הכשיר הכתוב לצורך קרבן הבהמות שהן נרדפות ופסל החיות שהן רודפות.  ומזה דרשו רז"ל הוי מן העלובין ולא מן העולבין מן הנרדפין ולא מן הרודפין, שהרי  אין  לך  נרדפים  בעופות  כתורים  ובני  יונה  והכשירן הכתוב לגבי מזבח,  וא"כ בין בבהמות בין בעופות לא הכשירה תורה למזבח אלא הנרדפין,  וזהו שאמרו הוי מן העלובין ולא  מן  העולבין,   מן  הנרדפין  ולא  מן  הרודפין,   הוכיחו  אותו  רז"ל מן הפסוק שאמר (שופטים ה) ואוהביו כצאת השמש בגבורתו, וענין הכתוב כי קרא הכתוב העלובים אוהביו והמשילם  כשמש,  לפי שהשמש היה עלוב כשקטרגה הלבנה ואמרה אי אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד,  וכשם שהמשיל עלבונם לעלבון השמש כן המשיל שכרם וזכות אור נפשם לזכות אור השמש, כצאת השמש בגבורתו:
עוד  יש  לפרש  שהכשיר  הכתוב הבהמות אצל המזבח כדי להורות על מדת התמימות ובה ראוי שיתנהג האדם,  כי מין הבהמות תם, ומשכנם בישוב, ובהם בחר יעקב אבינו שאמרה לו  אמו  (בראשית  כז) לך  נא  אל  הצאן,   והוא היה בוחר במדת השלום ונקרא איש תם שתרגומו  גבר שלים,  והתורה שנתנה לזרעו כולה שלום שנאמר (משלי ג) דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום,  וכן ישראל נקראו שולמית שנאמר (שיר ז) שובי שובי השולמית,  לפי שהם  אומה ששלום העולמים דר בתוכה,  לפיכך בחר הקב"ה המין הזה לקרבן כי הקרבנות הם  שלום  בעולם.  
ופסל את החיות,  כי עשו הרשע המרוחק ממזרח השמש בגבורתו היה איש  שעיר איש מדברי,  כענין שנאמר (בראשית כה) יודע ציד איש שדה,  ובחר המין ההוא של חיות אשר משכנם במדבר מקום החרבן והשממון, והנה זה בהפך מדת השלום, ומטעם זה תרחיק התורה הגזית מהמזבח,  מפני הברזל שהוא החרב המחריב העולם, והוא ירושה לעשו  וזה  שכתוב  (שמות כ) כי חרבך הנפת עליה ותחללה,  ומפני שהמזבח מאריך הימים והחרב  מקצר  אותם  דרשו  רז"ל  בזה אינו דין שיונף המקצר על המאריך.  ודרשו רז"ל מן הבהמה  מן הבקר ומן הצאן,  מן הבהמה למעוטי רובע ונרבע,  מן הבקר למעוטי נעבד,  מן הצאן למעוטי מוקצה, וי"ו יתירה למעט הנוגח שהמית:

תולדות אהרן ויקרא פרק א פסוק ב

דבר אל. עירובין צו: ראש השנה לג. חגיגה טז: קידושין לו. מנחות צג.        

אדם כי. סוכה ל. מנחות קד:  
מכם. עירובין סט: חולין ה. יג:       

קרבן לה'. נדרים י.     

מן הבהמה. נזיר לה. ב"ק מ: זבחים לד: מנחות ה: צ:
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק א  פסוק ב
מִן הַבְּהֵמָה מִן הַבָּקָר וּמִן הַצּאן תַּקְרִיבוּ אֶת קָרְבַּנְכֶם:
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בס"ד "פרשת ויקרא" ויקרא פרק א פסוק ג                        (קרבן עלה)

אִם  עלָה  קָרְבָּנוֹ  מִן  הַבָּקָר  זָכָר  תָּמִים יַקְרִיבֶנּוּ אֶל פֶּתַח אהֶל מוֹעֵד יַקְרִיב אתוֹ לִרְצנוֹ לִפְנֵי יְהוָֹה:

רש"י ויקרא פרק א פסוק ג

זכר. ולא נקבה כשהוא אומר זכר למטה שאין ת"ל זכר ולא טומטום ואנדרוגינוס (בכורות מ"א): תמים. בלא מום: אל  פתח  אהל  מועד.   מטפל  בהבאתו עד העזרה מהו אומר יקריב יקריב אפילו נתערבה עולת  ראובן  בעולת  שמעון  יקריב כל אחד לשם מי שהוא וכן עולה בחולין ימכרו החולין לצרכי  עולות  והרי  הן  כולן  עולות  ותקרב  כל  אחת לשם מי שהוא יכול אפילו נתערבה בפסולין או בשאינו מינו ת"ל יקריבנו:

יקריב  אותו.   (ערכין  כא)  מלמד  שכופין  אותו יכול בעל כרחו ת"ל לרצונו הא כיצד כופין אותו עד שיאמר רוצה אני: לפני ה' וסמך. אין סמיכה בבמה (ת"כ):

אבן עזרא ויקרא פרק א פסוק ג

אם עלה קרבנו. פרט ועולה מפורשת: מן  הבקר.   גדול  או  קטן  אחר  שמונת  ימים ובעבור היות העולה קרבה כלה לגבוה היא מהנבחרת והזכר נבחר מהנקבה על כן אין בעולה נקבה: תמים.   בלא  מום  ואחר שאמר יקריבנו פירש אל המקום אשר יקריב אותו כי יכנס בחצר אהל מועד: לפני ה'. דבק בטעם עם אל פתח אוהל מועד יקריב אותו: לרצונו לפני ה'. שיקריבנו ברצונו ולא באונס:

רבינו בחיי ויקרא פרק א פסוק ג

אם  עולה  קרבנו  מן  הבקר.   קרבן  עולה קודם בפרשה לשאר הקרבנות.  וע"ד הפשט לפי שהמחשבה  היא  ראשית  הכל,   וחטא  המחשבה  קודם  לחטא המעשה,  על כן היה בדין להקדים  עולה.  וסדר הכתוב בקרבן עולה,  תחלה פר,  ואחר כך צאן,  ואח"כ עוף,  פר הוא קרבן  עשיר לפי שלבו גס בו ומתגאה ובוטח בעשרו ועל כן חייבו להביא פר,  ולאדם בינוני שאין לבו גס כל כך ואינו מתמיד בחטא כמוהו חייב אותו צאן,  ואדם עני שלבו נכנע והוא שפל  על  שאר בני אדם חייבו להביא עוף שהוא דבר מועט,  והרי קרבנו של כל אחד ואחד לפי חטאו:

וע"ד הקבלה הקדים עולה כי היא לבינה,  ולכן סדור הפרשיות כגופי הקרבנות, עולה תחלה ואח"כ שלמים ואח"כ פר כהן משיח שהוא חטאת,  וזה כסדר שלשה שמות שבשלוש עשרה מדות,   העולה למעלה מן המידות,  השלמים למכריע ביניהם כדי להשלימם,  פר כהן משיח שהוא החטאת לכנסת ישראל, כי כן כתוב מפורש (ויקרא טז) וחטאתם לפני ה':

כלי יקר ויקרא פרק א פסוק ג

אם  עולה  קרבנו  מן  הבקר  זכר  תמים יקריבנו.  טעם לדבר שהעולה באה זכר,  והחטאת נקיבה,   ושלמים  בין  זכר  בין  נקיבה,   לפי  שהעולה על רוחכם היא באה דהיינו על חטא ההרהור  כמו  שנאמר (איוב א ה) והעלה עולות מספר כולם כי אמר אולי חטאו 
בני וברכו את האלהים בלבבם. והחטאת בא על החטא המעשה, נמצא שהמהרהר בעבירה ולא יצתה מחשבתו  אל  הפועל  ודאי  גבור בארץ יהיה כי כאיש גבורתו לכבוש את יצרו כי לא יצאה המחשבה  אל החוץ לעשות זר מעשהו ע"כ קרבנו זכר.  אבל החוטא גם במעשה תשש כחו כנקיבה כי לא היה יכול לעמוד כנגד יצרו ע"כ קרבנו נקיבה בכיוצא בו, ולפי שבין כך העולה והחטאת  באים  על החטא אשר מקורו מן הלב כי לב הותל הטהו (ישעיה מד כ) והרשעים ברשות  לבם  אשר  מקומו  בצד  שמאל  ע"כ  שחיטתן בצפון,  אבל השלמים אשר בלי עון ירוצון שחיטתן בכל מקום בעזרה ואין חילוק אצלם בין זכר לנקיבה.

ועוד  שהעולה  באה  על  חטא ההרהור,  הנתלה בכח השכל שבאדם הנמשל לזכר כי השכל עיקר  הבית  וגבירו  ע"כ  קרבנו  זכר  ועולה  כולה  לגבוה  כנגד רוח בני האדם העולה היא למעלה כך היא העולה על מוקדה כי טבע האש גם כן לעלות למעלה. אבל  החטאת  באה  על  חטא המעשה,  הנעשה ע"י כלי המעשה התלוים בחומר המתפעל כנקיבה  ע"כ  קרבנו  נקיבה ועיקר החטא 
תלוי באברים מיוחדים ובראשם החלב והדם ועל פיהם  יהיה  כל  ריב  וכל  נגע,   כי  על  ידי  רתיחת  הדמים כל היום יתאוה תאוה לדברים האסורים  כמ"ש  (דברים  יב  כ) כי תאוה נפשך,  וכתיב (שם יב כג) כי הדם הוא הנפש.  וכן כשישמן  ישורון  ויצא  מחלב  עינימו  (תהלים עג ז) וחלבמו סגרו פימו (שם יז י),  אז הוא מעותד  ביותר  אל החטא על כן מקריבין מן החטאת החלב והדם והבשר יאכל לכהנים דרך צדקה להאכיל לעניים משרתי אלהינו כי בחסד ואמת יכופר עון. והשלמים  עושים  שלום  בעולם,   כי  מקצתן למזבח,  ומקצתו לכהנים,  ומקצתו לבעלים, וכולם  אוכלים  על  שלחן  אחד וזה מורה על השלום שבין כולם כי אין בו 
צד חטא הגורם ריב לה' עם עמו.  ויש חילוק בין חטאת לעולה כי החטאת אינו בא כי אם על השוגג דהיינו מה  שהאדם  עושה  בלא  רצון  והעולה  מכפר על ההרהור המזידי דהיינו ברצון,  דרך משל המהרהר באשה ויודע שאסור להרהר בה אך שלבו אנסיה,  על כן נאמר יקריב אותו לרצונו לפני  ה'  שמכפר אפילו על הרצון כאמור,  ומן יתור אותו יש מפרשים שמעלה עליו הכתוב

כאילו הקריב את עצמו לפני ה'.

תולדות אהרן ויקרא פרק א פסוק ג פסוק ג 

אם עולה. מנחות צא. 

קרבנו. ב"ק סו: סז: מנחות צד. 

זכר תמים. בכורות מא: מב. 

יקריב אותו. ר"ה ו. יבמות קו. קידושין נ. בתרא מח. ערכין כא. כריתות ז. 

לרצונו. ערכין כא. 

לפני ה'. זבחים קיט:

בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק א פסוק י

וְאִם מִן הַצּאן קָרְבָּנוֹ מִן הַכְּשָבִים אוֹ מִן הָעִזִּים לְעלָה זָכָר תָּמִים יַקְרִיבֶנּוּ:
רש"י ויקרא     פרק א פסוק י

ואם  מן  הצאן.   (זבחים  מח)  וי"ו  מוסיף  על  ענין ראשון (וילמד תחתון מעליון לסמיכה והפשיט  ונתוח  וא"כ  ה"ל כחדא פרשה א"כ קשה למה הפסיק.  מזרחי) ולמה הפסיק ליתן ריוח למשה להתבונן בין פרשה לפרשה: מן  הצאן מן הכשבים או מן העזים.  (ת"כ בכורות מא) הרי אלו ג' מעוטין פרט לזקן לחולה ולמזוהם:

רמב"ן ויקרא פרק א פסוק י-יב

ואם  מן  הצאן קרבנו.  הפרשה זו (פסוקים י_יג) בעולת הצאן,  ודינה כדין עולת הבקר בכל מעשה,  ולכך קצר בכאן ולא הזכיר וסמך ונרצה.  והוסיף לומר, "על ירך המזבח צפונה לפני ה',   "(פסוק  יא)  לבאר  כי  לפני  ה'  שכתוב בבן הבקר (בפסוק ה) הוא ירך המזבח בצפון.

ופירוש ירך המזבח, צדו. והוא בצפון, לימד כי כבש המזבח בדרום, ושם פני המזבח שנאמר בהן  לפני  ה'  אל  פני המזבח (להלן ו ז).  וטעם השחיטה שהיא בצפון כבר פרשתי.  ואמר סתם,  על המזבח סביב, כי הוא המזבח הנזכר (בפסוק ה) אשר פתח אהל מועד, ולא הזכיר והפשיט,   שכבר  הוזכר,   (בפסוק ו) ואמר,  וערך הכהן אותם,  ללמד כי די בכהן אחד כמו שפירשתי (לעיל פסוק ו), כי הפרשיות למדות זו מזו, מה שיחסר באחת יבאר באחרת:

מנחת שי ויקרא פרק א פסוק י

מן  הכשבים.  כן צריך להיות שי"ן קודם לבית וזו היא מסורת הרמ"ה ז"ל כשב וי"ו כתיב כן באורייתא וסימן אם כשב הוא מקריב.  כאשר יוסר חלב הכשב.  
שור וכשב ועז.  איש איש מבית  ישראל  אשר  ישחט שור או כשב או עז במחנה דאחרי מות.  שור או כשב או עז כי יולד דאמר.  אך בכור שור או בכור כשב. ושארא כתוב כבש בלישנא. וכל שה חום בכשבים מלא  יו"ד  כתיב  וכל כשבים באורייתא דכותא כשבים ז' כתיב כן באורייתא וסימן וכל שה חום  בכשבים.   וחום  בכשבים.  וכל חום בכשבים.  והכשבים הפריד יעקב.  ואם מן הצאן קרבנו  מן  הכשבים.   בבקר בכשבים ובעזים.  שה כשבים ושה עזים.  ושארא כבשים 

כתיב בלישנא:

אור החיים ויקרא פרק א פסוק י

ואם מן הצאן.  אמרו בתורת כהנים הרי זה מוסיף על ענין ראשון עד כאן.  הכונה בזה ליתן כל  האמור במין הבקר ולא הוזכר בצאן כגון סמיכה ודיניה ושאר הלמודים.  גם לדרוש אם נכפל  דבר מהמוזכר כבר בבן הבקר,  ולזה תמצא שדרשו כל הפרטים שנכפלו,  גם ליתן את האמור  בפרשה  זו בשלפניה,  כגון שחיטת צפון וכו' ושאר הדרשות הנלמדים מעולת צאן. 
ובתרות  כהנים  מסיים  בה  ולמה  הפסיק,   כדי  ליתן ריוח למשה.  הקשה הרא"ם דמכאן משמע  שלא  הוקשה  ליה למה הפסיק אלא לצד דכתיב ואם שמוסיף,  ושם בתורת כהנים (פסוק  א') בברייתא שדנה שהיתה קריאה קודמת לדבור קתני יכול אף להפסקות וכו' ומה היו  ההפסקות  משמשות  וכו' ע"כ.  משמע אפילו בלא וא"ו היו ההפסקות משמשות וכו' ע"כ,   ותירץ  וכו' ואין דבריו נראים.  והנכון בעיני הוא כי כח וטעם המתרץ שם הוא מכאן שזולת  ייתור  וא"ו האמור כאן הייתי אומר טעם ההפסקות לא ליתן ריוח למשה להתבונן אלא כדי שישכיל משה שלא ילמד דין מזה לזה, וממה שמצינו שרשם ה' כאן ואמר ואם מן הצאן  בתוספת  וא"ו  הא  למדת  שדין כולן שוה וליתן האמור של זה בזה אם כן למה היו ההפסקות  בהכרח  לומר  שהוא ליתן ריוח למשה,  ומכאן לכל מקום שיהיו ההפסקות הרי שלך לפניך הטעם, והוא מאמר התנא בדרך כלל ומה היו ההפסקות משמשות:

תולדות אהרן ויקרא פרק א פסוק י

ואם מן הצאן. נזיר לה. זבחים מז: בכורות מא. 

זכר תמים. בכורות מא. מב.

.

.

.

תלמוד בבלי, מסכת זבחים דף מז/ב

מתנה  אחת  מהן  מעכבת  שירי הדם היה שופך על יסוד מערבי של מזבח החיצון ואם לא נתן לא עיכב אלו ואלו נשרפין אבית הדשן: 

גמ'  וניתני  נמי וקיבול דמן בכלי שרת בצפון כיון דאיכא אשם מצורע דקיבול דמו ביד הוא שייריה  ולא  והא  קתני  לה לקמן אשם נזיר ואשם מצורע שחיטתן בצפון וקבול דמן בכלי שרת  בצפון  מעיקרא  סבר  קיבול  דמו ביד הוא שייריה וכיון דלא סגי ליה אלא בכלי הדר תנייה דתניא ולקח יכול בכלי ת"ל ונתן מה נתינה בעצמו של כהן אף לקיחה בעצמו של כהן יכול  אף  למזבח  כן  ת"ל כי כחטאת האשם הוא מה חטאת טעונה כלי אף אשם טעון כלי נמצאת  אתה  אומר  אשם  מצורע  שני  כהנים  מקבלין  את  דמו אחד ביד ואחד בכלי זה שקיבלו בכלי בא לו אצל מזבח וזה שקיבלו ביד בא לו אצל מצורע:

בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק א פסוק י

וְאִם מִן הַצּאן קָרְבָּנוֹ מִן הַכְּשָבִים אוֹ מִן הָעִזִּים לְעלָה זָכָר תָּמִים יַקְרִיבֶנּוּ:
[image: image5.jpg]



בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק א פסוק יד

וְאִם מִן הָעוֹף עלָה קָרְבָּנוֹ לַיהוָֹה וְהִקְרִיב מִן הַתּרִים אוֹ מִן בְּנֵי הַיּוֹנָה אֶת קָרְבָּנוֹ:
רש"י ויקרא פרק א פסוק יד

מן  העוף.   קדושין  כד  ולא  כל  העוף לפי שנאמר תמים זכר בבקר בכשבים ובעזים תמות וזכרות בבהמה ואין תמות וזכרות בעופות יכול אף מחוסר אבר ת"ל מן העוף: תורים. גדולים ולא קטנים: בני יונה. חולין כב קטנים ולא גדולים:

מן  התורים  או  מן בני היונה.  פרט לתחלת הציהוב שבזה ושבזה שהוא פסול שגדול הוא אצל בני יונה וקטן אצל תורים:

רמב"ן ויקרא פרק א פסוק יד

מן  התורים או מן בני היונה.  בחר הכתוב בשני המינים האלה בשביל שהן מצויין וקרובים להתפש  יותר,   כאשר הזכירו רבותינו (ויקרא רבה כז ו) שה כשבים ושה עזים,  שיקריב מן הגדלים על אבוסו ולא יצטרך לשאת כליו תליו וקשתו לצוד ציד להביא.  אבל רצה בתורים הגדולים, בעבור פרישותן והדבקם בידוע מהם, שכיון שאבד בן זוגו לא ידבק באחר לעולם, וכן  ישראל  דבוקים  בה'  אלהיהם  ולא ידבקו באל אחר לעולם.  

אבל היונים קנאים מאד, ובקנאתם  יתפרדו  ויחליפו,   על  כן  לא בחר בהם אלא הקטנים קודם שיזדווגו,  כי היונה בקטנותה אז תוספת אהבה בקן גידוליה יותר משאר העופות: והזכירו  רבותינו  כי  כל  העופות אם יגע אדם בקן שלהם לקחת משם אפרוחים או ביצים יעזבוהו ולא יקננו בו לעולם,  והיונה לא תעזבנו בשום ענין.  וכן ישראל לא יחליפו בוראם ותורתו  לעולם,   אלא  או  יהודי  או צלוב (שמות רבה מב ט).  ולא בחר בתרנגולים לזמת זנותם: 

והרב אמר במורה הנבוכים (ג מו) כי הטעם בהקרבת גדולי התורים ואפרוחי היונים כי הוא הטוב  שבהם,   מפני  שהגדול  ביונים אין ערבות בו.  ואין זה אמת,  כי קטני היונים כמעט שאין  ראויין  לאכילה מפני רוטבא עודפנית שבהם.  אבל אם נחוש לטבעם באכילה,  יתכן שנבחרו  לסגולתם,   כי  התורים  סגולתם  חדוד השכל,  ואפרוחי היונים סגולתם לתועלת גדולה במבוטלי האיברים כפלגס וכיוצא בו:

אור החיים ויקרא פרק א פסוק יד פסוק יד 
ואם מן העוף.  גם זה מוסיף על ענין ראשון,  ליתן כל האמור למעלה בו זולת פרטים ששלל הכתוב  בפירוש  בו.   הא'  שאין  עוף  בא  אלא  עולה ממה שדייק העוף עולה שינה מסדר שבעולת בקר וצאן,  או לצד הייתור,  ועוד מיעט קרבנו שאין בא עוף עולה מצבור, גם בדין מליקה  שמעכב  בכהן  מה  שאין מעכבת השחיטה בעולת בקר וצאן,  גם פרטים שהוכפלו בעולת  בקר  ועולת צאן ללא צורך בא הדבר למעט העוף,  אבל שאר דברים שמיעט הכתוב באחד  משניהם  ולמד זה מזה כגון נרבע,  מוקצה,  ונעבד,  טריפה,  חולה,  זקן,  גזול כולם פסולים  בעוף כבהמה,  וכן הוא מבואר בדבריהם וברמב"ם בפרק ג' מהלכות איסורי מזבח ולזה אמר ואם מן העוף: 
קרבנו  לה'.   טעם  אומרו  קרבנו  לה',   מה  שלא  אמר כן בעולת בקר וצאן,  לפי שמצינו שהכשיר  הכתוב  בעוף  בעלי מומין כאומרם ז"ל (תו"כ קידושין כד) אין זכרות ותמות בעוף וכמו  שכתבנו בסמוך,  אם כן תבא הסברא לומר כי פחות הוא קרבן זה כי מום בו ואין זה בגדר  קרבן לה' לזה אמר קרבנו לה' כי אין בו שום הדרגה פחותה לצד בחינה זו ואין רושם במומו  כל עיקר.  

עוד ירצה על דרך אומרו (ישעי' נז) ואת דכא ושפל רוח ואמרו ז"ל (סוטה ה)  אני  את  דכא  ולמאן  דאמר  אתי  דכא,   ומהטעם  עצמו לא הזכיר שמו יתברך סמוך להזכרת  קרבן  אלא  בקרבן עוף,  כי מי דרכו להביא עוף הוא העני ומביאו בשברון לב לצד מה  שהוא  העני  ולצד מיעוט הקרבן וקרא עליו ואת דכא,  מה שאין כן המקריב בקר וצאן שנפשו שמחה עליו בהקרבת דבר הראוי להתכבד.  וכיוצא בזה דרשו בזבחים (מנחות קצ:) במה שאמר הכתוב במנחה ונפש יעו"ש:

רבינו בחיי ויקרא פרק א פסוק יד פסוק יד 
מן התורים או מן בני היונה. על דרך הפשט בחר הכתוב הגדולים בתורים מפני הדבקות, כי הנקבה מהם כשתאבד בן זוגה לא תדבק באחר לעולם, וכן ישראל הדבקים בהקב"ה לעולם לא  ימירוהו  באחר,   ולכן  פסלן  קטנים  קודם היותם ראויים לזווג.  

ומן היונים פסל את הגדולים  מפני  שהם  קנאין  לכל  אחד ויבואו לידי פירוד,  ולכך בחר בקטנים קודם היותם ראויים לזווג. ומה שלא הכשירה התורה התרנגולים לגבי מזבח, לפי שהם בעלי זמה: וע"ד  הקבלה  התורים  יסודם מים,  ולכך הוכשרו גדולים לרמוז כי החסד צורך גדול לעולם בכל  דבר,  והיונים יסודם אש,  וכענין שכתוב ביונה (תהלים סח) ואברותיה בירקרק חרוץ, כי  הזהב  ירוק  גוון  האש,   וההכפל  בירקרק  לתוקף הדין,  ולכך נפסלו הגדולים והוכשרו הקטנים כי המעוט ממנו מספיק:

אבן עזרא ויקרא פרק א פסוק יד

מן התרים. גדולים ולא קטנים: בני היונה. להוציא את הגדולים על כן לא אמרו יונים:

תולדות אהרן ויקרא פרק א פסוק יד פסוק יד 

ואם מן. קידושין כד: 

והקריב מן. זבחים סה. חולין כב:

בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק א פסוק יד

וְאִם מִן הָעוֹף עלָה קָרְבָּנוֹ לַיהוָֹה וְהִקְרִיב מִן הַתּרִים אוֹ מִן בְּנֵי הַיּוֹנָה אֶת קָרְבָּנוֹ:
     [image: image6.jpg]Py





תלמוד בבלי, מסכת זבחים דף סה/א

גמ'  ת"ר  והקריבו  מה  ת"ל לפי שנאמר והקריב מן התורים או מן בני היונה יכול המתנדב עוף לא יפחות משני פרידין ת"ל והקריבו אפילו פרידה אחת יביא אל המזבח מה ת"ל הכהן לקבוע  לו  כהן  שיכול  והלא  דין הוא ומה בן צאן שקבע לו צפון לא 

קבע לו כהן עוף שלא קבע לו צפון אינו דין שלא יקבע לו כהן ת"ל אל הכהן לקבוע לו כהן יכול ימלקנו בסכין ודין הוא  ומה אם שחיטה שלא קבע לה כהן קבע לה כלי מליקה שקבע לה כהן אינו דין שיקבע לה  כלי  ת"ל  כהן ומלק אמר רבי עקיבא וכי תעלה 
על דעתך שזר קרב לגבי מזבח אלא מה ת"ל  כהן  שתהא  מליקה  בעצמו של כהן יכול ימלקנה בין מלמעלה בין מלמטה ת"ל ומלק והקטיר  מה הקטרה בראש המזבח אף מליקה בראש המזבח ומלק ממול עורף אתה אומר ממול  עורף  או אינו אלא מן הצואר ודין 

הוא נאמר כאן ומלק ונאמר להלן ומלק מה להלן ממול  עורף  אף כאן ממול עורף אי מה להלן מולק ואינו מבדיל אף כאן מולק ואינו מבדיל ת"ל  ומלק והקטיר מה הקטרה הראש לעצמו והגוף לעצמו אף מליקה הראש לעצמו והגוף לעצמו ומנין שהקטרת 
הראש בעצמוו הגוף בעצמו שנאמר והקטיר אותו הרי הקטרת הגוף אמורה הא מה אני מקיים והקטיר המזבחה בהקטרת הראש 

הכתוב מדבר ונמצה דמו כולו אל קיר המזבח ולא על קיר הכבש ולא על קיר ההיכל ואיזה זה זה קיר העליון או אינו אלא קיר  התחתון  ודין  הוא  מה  בהמה  שחטאתה למעלה עולתה למטה עוף שחטאתו למטה אינו  דין  שעולתו למטה ת"ל ומלק והקטיר 

ונמצה דמו וכי תעלה על דעתך לאחר שהקטיר חוזר  וממצה  אלא  לומר  לך מה הקטרה בראש המזבח אף מיצוי בראש המזבח הא כיצד היה  עולה  בכבש  ופונה  לסובב ובא לו לקרן דרומית מזרחית היה מולק את ראשה ממול ערפה  ומבדיל  וממצה  מדמה 

על קיר המזבח אם עשאה למטה מרגליו אפילו אמה כשירה רבי  נחמיה  ורבי  אליעזר  בן  יעקב אומרים כל עצמה אין נעשית אלא בראש המזבח מאי בינייהו אביי ורבא דאמרי תרוייהו עושה מערכה ע"ג סובב איכא בינייהו:
בס"ד "פרשת ויקרא" ויקרא פרק ג פסוק א                         (קרבן שלמים)
וְאִם  זֶבַח  שְׁלָמִים  קָרְבָּנוֹ  אִם מִן הַבָּקָר הוּא מַקְרִיב אִם זָכָר אִם נְקֵבָה תָּמִים יַקְרִיבֶנּוּ לִפְנֵי יְהוָֹה:

רש"י ויקרא פרק ג פסוק א

שלמים.  שמטילים שלום בעולם.     ד"א שלמים שיש בהם שלום למזבח ולכהנים ולבעלים:

רמב"ן ויקרא פרק ג פסוק א

ואם זבח שלמים קרבנו וגו'.  אם זכר אם נקבה. הטעם בעולה שיהיה זכר, ובשלמים שיהיו אם  זכר  אם  נקבה,   ובחטאת שתהיה נקבה,  דבר ברור הוא כי העולה כשמה,  והשלמים מלשון, וכל חפצי ישלים (ישעיה מד כח), אבנים שלימות (דברים כז ו).  והחטאת לכפר פניו במנחה ההולכת לפניו. וכבר כתבתי זה (בראשית מו א):

והאשם  זכר,   בעבור  כי  החטאת בחייבי כריתות,  שתשוב הנפש אל האלהים אשר נתנה, והאשם לא יבא על חיוב כרת, וכאלו הוא לריח ניחוח כעולה. ושעיר הנשיא, בעבור כי הוא המולך אשר לו המשפט והלוחם מלחמות השם ועל חרבו יחיה, כדרך שעירי עבודה זרה:

רשב"ם ויקרא פרק ג פסוק א

שלמים.   מאחר  שאינו  לשון עולה אינו כליל אלא לשון שלמים.  שמשמע לשון נדר וצריך לשלם  את  נדריו  שהוא לשון 

תשלומים אז יהא דינו כמו שמפרש והולך.  ורבותינו פירשו לשון שלום שהכל זכין בו אימוריו לגבוה חזה ושוק לכהנים בשרו נאכל

לבעלים

בעל הטורים ויקרא פרק ג פסוק א

בבקר  כתיב אם זכר אם נקבה ובצאן כתיב (פסוק ו) זכר או נקבה לפי שהוצרך לכתוב "או" לרבות  הפלגס  ו"אם"  לא  משמע  רבוי.   ובעז לא הזכיר כלל זכר ונקבה לפי שהעז מנהגו לעולם להוליד זכר ונקבה ביחד ומסתמא ישחוט הזכר וישאיר הנקבה לפרנסת ביתו:

אור החיים ויקרא פרק ג פסוק א

אם זכר. שלא לעשות הדרגה לזכר בשלמים לזה אמר אם והבן:

רבינו בחיי ויקרא פרק ג פסוק א

חלבו האליה תמימה.  חלב בלשון הקדש הוא השומן הנפרד מן הבשר והוא נקלף ממנו, כי השומן  המתערב  עם הבשר ואינו נפרד ממנו ההוא יקרא שומן,  כענין שכתוב (דברים לב) וישמן ישרון,  שמנת עבית,  (תהלים סג) כמו חלב ודשן תשבע נפשי, וכן אמרו רבותינו ז"ל על השומן הזה שהוא נפרד מן הבשר, תותב קרום ונקלף, וקראוהו בשם הזה על שם שהוא לבוש שהבשר מתלבש בו כשמלה שתרגום שמלתו תותביה,  והוא קרום והוא נוח להקלף.  הא למדת שאין שניהם שוים לא בשמם ולא בטבעם,  לא בשמם,  שהשומן הנפרד והנקלף מן  הבשר  נקרא  חלב,   ושאינו  נפרד  ומתערב בבשר נקרא שומן,  ולא בטבעם כי השומן הנפרד  קר  ולח  ויש  לו גסות ועובי,  קשה להתבשל באסטומכא,  והשומן המחובר בבשר הוא חם ולח:

ומעתה  יש  לשאול  כיון  שהשומן הנפרד נקרא חלב בלשון הקודש איך יאמר הכתוב חלבו האליה  תמימה,  כי בודאי אין באליה חלב כלל כי כלה שומן מחובר שם ואינו נפרד ממנה, ואם נאמר כי פירוש חלבו האליה,  שומנו, מה נאמר בפסוק כל חלב וכל דם לא תאכלו, כי בודאי אם השומן נקרא חלב יש לנו לאסור כל השומן שבבהמות, ואין לאכול כי אם הבשר האדום  לבדו.   ולפיכך  יש  לפרש  חלבו האליה תמימה,  שאין הכונה בו על שומן אלא על החלב.   ואם  תאמר  מה  חלב יש באליה,  כך פירש הכתוב חלבו האליה חלבו עם האליה, לומר שיקריב ממנו חלבו באליה תמימה,  והכוונה כי כאשר יסיר האליה תמימה עם העצה יוסר עמה חלב רב שהוא מחובר בה בצד הפנימי:

וכך  פירש  הגאון  רבינו  סעדיה ז"ל כי פירוש חלבו האליה כאלו אמר חלבו והאליה,  כענין שכתוב  (דברי  הימים  א  א) אדם  שת  אנוש ששעורו ושת ואנוש,  וכן (שמות לט) קרסיו קרשיו בריחיו ועמודיו ואדניו,  וכן (ויקרא ז) לעולה למנחה,  שעורו ולמנחה, כי אין העולה מנחה, וכן אין לומר כי אדם הוא שת אנוש, וכן בכאן אין לומר כי האליה הוא החלב:

לעמת  העצה  יסירנה.   מלת  עצה  כוללת מלשון עץ ומלשון עצה,  מלשון עץ כי הוא קצה השדרה  [ונדמה לעץ וענפיו] וכן תרגומו שדרתא,  ומלשון עצה כי יהיה מסיר אותה למעלה מן הכליות היועצות, וזהו שאמר על הכליות יסירנה:

תולדות אהרן ויקרא פרק ג פסוק א

ואם זבח. זבחים ד. תמורה יח. 

שלמים קרבנו. זבחים צט: 

קרבנו. מנחות צב: ערכין ב. תמורה ב. 

אם מן הבקר. בכורות סא. 

אם זכר. בכורות טו: מב. תמורה יז: יח. 

יקריבנו. ערכין ב: תמורה ב.
בס"ד "פרשת ויקרא" ויקרא פרק ג פסוק ו    
וְאִם מִן הַצּאן קָרְבָּנוֹ לְזֶבַח שְׁלָמִים לַיהוָֹה זָכָר אוֹ נְקֵבָה תָּמִים יַקְרִיבֶנּוּ:

בעל הטורים ויקרא פרק ג פסוק ו

אם כשב.  והוא יותר גדול כדכתיב (בראשית ל,  מ) והכשבים הפריד יעקב.  כשב בא"ת ב"ש לבש על שם לבשו כרים הצאן (תהלים סה, יד):

תולדות אהרן ויקרא פרק ג פסוק ו

ואם מן. זבחים ח: ט. מנחות פג: תמורה ב.

בס"ד "פרשת ויקרא" ויקרא פרק ג פסוק יב    
וְאִם עֵז קָרְבָּנוֹ וְהִקְרִיבוֹ לִפְנֵי יְהוָֹה:

רמב"ן ויקרא פרק ג פסוק יב

ואם עז קרבנו. הזכיר המין, אם ממין העזים קרבנו, כדעת אונקלוס שאמר מן בני עזיא. וכן מה  שאמר בעולה (לעיל א י) מן הכשבים או מן העזים,  ממינם.  ועל דעתי לא יקפיד לשון הקדש בשם הבהמות,  כי ברובם שם אחד לזכר ולנקבה,  כגמל וחמור ושפן וארנבת וחזיר, ובעופות  יונה  ותור.   וגם  במינים  אשר  להם שמות לזכר ולנקבה,  כגון שור ופרה,  כשב כשבה, תיש ועז, לא יקפיד ואמר שה ושור לנקבה, כענין שכתוב (להלן כב כח) ושור או שה אותו ואת בנו,  והוא בפרה וכשבה בלבד כדעת האומר אין חוששין לזרע האב (חולין עח:), וכן מן העזים זכר תמים יקריבנו (לעיל א י),  מן התישים,  ואם עז קרבנו, זכר או נקבה, וכן ואם לא תגיע ידו די שה (להלן ה ז), כשבה או שעירת עזים:

אבן עזרא ויקרא פרק ג פסוק יב

ואם  עז.  ממין העז זכר או נקבה כמשפט הכבש ובבן הבקר לא הזכיר האליה כי אם בכבש כי  האליה  בעז  ובשור  קטנה ועוד כי הכבשים שהן בארץ ישראל יש להם אליה גדולה וזה דבר ידוע:

אור החיים ויקרא פרק ג פסוק יב

ואם  עז  וגו'.   בתורת  כהנים אמרו הפסיק הענין שלא תהא העז טעונה אליה ע"כ.  וצריך לדעת  במה הפסיק הענין.  ובעל קרבן אהרן פירש ממה שהיה צריך לומר ואם עז ואמר אם עז.   ודבריו  שוגג  הם  כי ואם עז כתיב.  והריב"א (תוס' פסחים צו) פירש מדלא כלל אותו בהדי  כבש  כו'  ולא שנה בו כלום וכו',  והדברים פשוטים אצלי שכוונת התנא הוא לצד כי מצינו שאמר הכתוב בפרשת עולה ואם מן הצאן וגו' מן הכבשים ומן העזים,  וכאן בפרשת שלמים הפסיק הענין ואמר מן הצאן בתחלה ואחר כך חזר לפרט דין העז בפני עצמה, לומר שיש  בו  דין חדש,  ומה שלא אמר אם עז הא למדת שהוא סמוך על ענין ראשון בכל פרטי דינים  הרשומים  באומרו  זבח  שלמים  זכר ונקבה וגו' כי רבים הם כולם ישנם בשלמי עז ולא  נפסקה  פרשת  עז  אלא  לאליה,   והטעם  לפי שחזר הכתוב לפרט כל פרטי החלבים והשמיט  האליה  הרי  זה  מגיד  שאליה  הפסיק  בין  עז ובין כבש.  ודע שלא הוצרך למעט האליה  אלא בעז,  אבל בבקר הגם שאמר ואם כבש וערבניהו קרא לא הוצרך למעט אליה, והטעם  כי  על  כל  פנים אליה דבקר אינו דומה לאליה דצאן ולא מקריא אליה,  ולזה הגם שמערב  הכתוב  ב'  דינים  יחדיו  ואם מן הצאן ליתן האמור של זה בזה היינו בדבר שישנו במציאות  אבל  אליה  לצד שאין אליה של בקר קרוי אליה מנין לנו לרבותה דאצטריך קרא למעט,   ולזה הגם שלא מיעטה הכתוב אמרו בתורת כהנים שאין בה דין אליה,  ודוקא בעז לצד  שרשם  ואמר  ואם  מן  הצאן  ועז  צאן מקרי וסלקא דעתך אמינא שעל שניהם אמר הכתוב האליה לזה הוצרך הכתוב לחלק ולומר אם כשב אם עז וגו':

בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק ד פסוק א פסוק ב        (קרבן חטאת)
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: דַּבֵּר  אֶל  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  לֵאמר  נֶפֶשׁ  כִּי  תֶחֱטָא  בִשְׁגָגָה  מִכּל מִצְות יְהוָה אֲשֶׁר לא תֵעָשֶינָה וְעָשָה מֵאַחַת מֵהֵנָּה:  
רש"י ויקרא פרק ד פסוק ב
מכל מצות ה'.  פירשו רבותינו אין חטאת באה אלא על דבר שזדונו לאו וכרת 
ושגגתו חטאת (כריתות כג):מאחת  מהנה.   
ממקצת אחת מהן כגון הכותב בשבת שם משמעון נח מנחור 
דן מדניאל:
רמב"ן ויקרא פרק ד פסוק ב
נפש כי תחטא בשגגה. בעבור היות המחשבה בנפש, והיא השוגגת, הזכיר כאן 
נפש: וטעם  הקרבנות  על הנפש השוגגת,  מפני שכל העונות יולידו גנאי בנפש והם 
מום בה, ולא תזכה להקביל פני יוצרה רק בהיותה טהורה מכל חטא, ולולי זה 
היו  טפשי  העמים זוכים לבא לפניו,  ולכן הנפש השוגגת תקריב קרבן שתזכה 
לקרבה  אל האלהים אשר נתנה.  ובעבור זה גם כן הזכיר נפש.  ורבותינו דרשו 
(ת"כ כאן) נפש, לרבות הגרים והעבדים:
ולא  הזכיר  בחטאת  כהן  המשיח  "וכפר עליו ונסלח לו" כאשר הזכיר בשאר 
החוטאים  בקהל  ובנשיא  ובהדיוט,   אולי  לרוב מעלתו לא יתכפר ונסלח לו 
לגמרי  עד שיתפלל ויתחנן לאלהיו כי מלאך ה' צבאות הוא,  וצריך להיותו נקי 
וטהר ידים:
ולא  הזכיר  כאן  בפרים הנשרפים בהקטרת האמורים "ריח ניחוח" ולא "אשהלה'",   והטעם בעבור היות מהם חלק בחוץ איננו לאשה לה'.  ובשעיר הנשיאהזכיר  כפרה,   ולא הזכיר "אשה ריח ניחוח לה'" (במדבר כח ח),  בעבור היותהקרבן  שעיר.  ובחטאת היחיד הזכיר "לריח ניחוח לה'" ולא הזכיר "אשה",  כי 
בידוע שהוא אשה, כי הכונה כולה באשה לה'. והמשכיל יבין:
רשב"ם ויקרא פרק ד פסוק ב
אשר  לא  תעשינה.   בכל  חייבי  כריתות  שהם  בלא  תעשה  פירשו  חכמים 
בבריתות ובהוריות חוץ מפסח ומילה שהם מצות עשה: מאחת מהנה. פירשו חכמים מקצת של אחת מהנה כגון שם משמעון:
אבן עזרא ויקרא פרק ד פסוק ב
נפש  כי  תחטא.  לעשות בשגגה אחת ממצות לא תעשה שיש עליהם כרת או מלקות.  ומלת נפש כלל לישראל ולגר כי כן כתוב. 

ואחר כן פרט והחל מהכהן הגדול והוא הכהן המשיח:
כלי יקר ויקרא פרק ד פסוק ב
נפש כי תחטא. מצינו ג' לשונות בחוטאים. כי, אם, אשר, ביחיד החוטא כתיב 
נפש  כי  תחטא.   וברבים  החוטאים  נאמר  (ד יג) ואם כל עדת ישראל ישגו.  
ובנשיא כתיב (ד כב) אשר נשיא יחטא. ואמרו המפרשים שלשון כי מורה יותר 
על  ודאות מן לשון אם,  ולשון אשר מורה יותר על ודאות מן לשון כי,  לפיכך 
בחטא הרבים שהוא דבר שאינו מצוי שרבים יסכימו על החטא לכך נאמר אם 
כל  עדת ישראל ישגו.  שהוא מורה על הספק,  וכן בכהן משוח נאמר (ד ג) אם 
הכהן  המשוח  יחטא.   כי  רחוק  הוא  ובלתי שכיח שהכהן המשוח או רבים 
יחטאו, אבל סתם יחיד בנקל יבא לידי חטא ע"כ נאמר נפש כי תחטא. שלשון 
כי  מורה  על  דבר  שקרוב  לודאי  שיהיה  כן אבל הנשיא המתנשא לכל ראש 
ונוהג  נשיאתו  ברמה  מתוך  רום  לבבו  ודאי  יבא לידי חטא לכך נאמר אשר 
נשיא  יחטא.  כי לשון אשר מורה על דבר שודאי יהיה ואין בו ספק וכן תמצא 
בספר הזוהר,  וברבינו בחיי, ובתולדות יצחק.  וקשה לי על זה א"כ למה נאמר 
(ד  כז)  ואם  נפש  אחת  תחטא  למה  הזכיר אצל היחיד פעם לשון אם ופעם 
לשון  כי,  ועו"ק למה אמר נפש אחת כי באמרו נפש ידענו שהיא אחת ולא ב' 
ואם  דרך  הכתוב  לומר  נפש  אחת  א"כ  למה אמר נפש כי תחטא ולא אמר 
אחת.
רבינו בחיי ויקרא פרק ד פסוק ב
נפש  כי  תחטא בשגגה.  מלת נפש הוא חבור הנפש עם הגוף יחדו,  כי תמצא במעשה  בראשית  שכתוב  (בראשית  ב) וייצר  ה'  אלהים  את האדם עפר מן האדמה,  וכשהתחברו שניהם הגוף והנפש קראם נפש,  הוא שאמר (שם) ויהי האדם לנפש חיה,  כי מלת אדם הוא חבור הגוף והנפש,  וכן מלת הנפש ענינה חבור  הגוף  והנפש,   כי  הזכות  והחטא  לשניהם ביחד וכל אחד לבדו אין לו פעולה  לא  שיזכה  ולא  שיענש  בה,  וזהו שכתוב (ויקרא יז) ונתתי פני בנפש האוכלת את הדם,  ואנחנו רואים הגוף כי הוא האוכל והשותה וכל עניני שאר החושים,  ואמר בנפש האוכלת, וזהו ראיה כי חבור הגוף והנפש קורא הכתוב נפש.   וזהו שסיים הכתוב והכרתי אותו מקרב עמו,  אחר שהזכיר לשון נקבה חזר  אל  הגוף  בלשון  זכר.  

וכן אמר בכאן נפש כי תחטא בשגגה ועשה הזכיר ועשה  שהוא  לשון זכר,  והזכיר מיד אם הכהן המשיח יחטא,  כי הוא מחובר מנפש  וגוף,  וכיון שמצינו במעשה בראשית שהזכיר חבור הגוף והנפש בלשון נפש  לכך  הזכיר במקצת המצות נפש,  ואין הכוונה על הנפש בלתי הגוף אלא גוף  האדם  עם  נפשו,   ולפעמים  תמצא בכתוב אדם,  והענין הנפש עם הגוף ביחד, ואולם מצינו לפעמים הגוף לבדו נזכר בלשון נפש, והוא שכתוב (מלכים א  כ) אולי  יחיה  את  נפשך,  וכן (במדבר כג) תמות נפשי מות ישרים,  כי אין מיתה לנפש. ודרשו רז"ל נפש כי תחטא לרבות הגרים והעבדים:
תולדות אהרן ויקרא פרק ד פסוק ב
נפש כי. יומא לו:  
מאחת. שבת ע. קג.:
בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק ד פסוק ג פסוק ד                   "כהן   גדול"
אִם  הַכּהֵן  הַמָּשִׁיחַ  יֶחֱטָא  לְאַשְׁמַת  הָעָם  וְהִקְרִיב עַל חַטָּאתוֹ אֲשֶׁר חָטָא פַּר בֶּן בָּקָר תָּמִים לַיהוָֹה לְחַטָּאת:

רש"י ויקרא פרק ד פסוק ג

אם  הכהן  המשיח  יחטא  לאשמת  העם.   מדרשו  אינו  חייב אלא בהעלם דבר עם שגגת מעשה  כמו  שנאמר  לאשמת  העם.   ונעלם  דבר  מעיני  הקהל  ועשו.  ופשוטו לפי אגדה כשהכהן גדול חוטא אשמת העם היא זה שהן תלויין בו לכפר עליהם להתפלל בעדם ונעשה מקולקל: פר. (ת"כ) יכול זקן ת"ל בן. אי בן יכול קטן ת"ל פר הא כיצד זה פר בן ג':

רבינו בחיי ויקרא פרק ד פסוק ג

אם הכהן המשיח יחטא. סדר החוטאים המביאים קרבן שבפרשה הם, כהן גדול והסנהדרין ומלך  ישראל  ואח"כ  המון  העם.   ורצה  להתחיל  מן הכהן שהוא האדם הגדול ומלאך ה' צבאות  הוא,   וממנו  יראו וכך יעשו כל ישראל שיזהרו לשוב בתשובה,  כי מתוך שיראוהו שהמזהיר  שבהם  הכהן  הוא  הראש מביא קרבן על חטאו,  הכל יראו ויקחו מוסר וילמדו ממנו  ק"ו,  אם הקב"ה מכפר למי שהוא קרוב אליו שלא היה ראוי לחטוא אף כי יכפר בעד שאר העם,  כי מהידוע כי לפי מעלת האדם יכבד פשעו,  ועל זה אמר שלמה ע"ה (קהלת א) כי  ברוב  חכמה  רב  כעס,  לפי מה שהוא יותר חכם וצדיק יכבד כעס חטאו ושגיאתו אצל הקב"ה, והראיה ממשה רבינו ע"ה: לאשמת העם. 

לפי מנהג העם ודרכם שהם אשמים, ועל כן הוסיף לאשמת העם כדי להזהיר על התשובה ושלא יבוש החוטא לשוב מחטאו,  וכן פירש הכתוב על אחת מכל אשר יעשה האדם לחטוא בהנה, כלומר ממה שהוא למוד לעשות ועלול אצל החטא ובא לומר שיקריב קרבנו ויתכפר לו,  כי הוא אם רגיל לחטוא ודרכו בכך, וכן דרך העם באשמה ועון, דרך הש"י

לכפר לו חטאו כי כן מדתו: 

אור החיים ויקרא פרק ד פסוק ג

אם הכהן וגו'. התחיל בכהן ולא בצבור, ומה גם שאמר לאשמת העם שדימה שגגתו לשגגת העם  ומן  הראוי  להקדים  ברישא.   ואולי  שבא לו' שצריך להקדים קרבנו של משוח לשל ציבור  ואין צריך לומר לשל מלך,  והטעם כמו שאמרו במסכת הוריות (יג) כהן מכפר וצבור מתכפרין.   ומצאתי  לרז"ל  (תו"כ  פסוק יג) שאמרו פר כהן משיח ופר העדה פר כהן משיח קודם,   ודרשוה  מאומרו  ואם  כל  עדת  ישראל  וגו' הא למדת שיש להקדימו.  עוד דרשו מאומרו  כאשר  שרף וגו' מכאן שצריך להקדים פר משיח לפר העדה.  וצריך לדעת למה לא הספיק  לרז"ל ללמוד הקדימה ממה שהקדימו הכתוב שהוצרכו לחפש אחר דרשות אחרים.

ואולי  שאם  לא היתה אלא הקדימה בסדר לבד הייתי אומר שלא סדרו הכתוב קודם קרבן צבור  אלא  לצד  שאם  היה  מסדרו  אחר  קרבן צבור היה נשמע אומרו אם הכהן המשיח יחטא לאשמת העם פירוש האמורה בסמוך שהורו בית דין והוא הורה עמהם,  וזה אינו כי אם  הורה עם הצבור מתכפר לו עם הצבור וכדאיתא במשנה שם (הוריות ו) לזה קדם וסדר משפטו  לבד.   ועדיין  אני אומר שלא יקדים קרבנו לשל צבור לזה דרשו מאומרו ואם וגו', ועדיין  קשה  למה הוצרכו ב' דרשות,  לזה דרשת ואם,  ודרשת כאשר שרף.  ונראה כי אחד לרשות  ואחד  לחובה.  ומה שראיתי לבעל קרבן אהרן שנתן טעם שהייתי או' למקצת ולא לכולה,   אין  טעם בטעמו.  עוד נראה לו' אחד לאם קדם והביא ועדיין לא הביאו פר העדה והביאו  אחר כך והרי שניהם עומדים,  וחד לאם באו כאחת פר משיח ופר העדה אף על פי כן תקדים של משיח:

רשב"ם ויקרא פרק ד פסוק ג

אם הכהן המשיח יחטא. בהוראותו גם להחטיא את העם עמו: לאשמת  העם.   חכמים  דרשו  הרי  משיח  כציבור  בהוריות.   אך  לפי  הפשט משמע לפי שבכהנים  נאמר  יורו  משפטיך  ליעקב  ותורתך  לישראל  וכל שכן כהן גדול שהוא מומחה לרבים: והקריב  על  חטאתו  וגו' על שפך הדשן.  דכתיב בצו את אהרן והוציא את הדשן אל מחוץ למחנה:

ספורנו ויקרא פרק ד פסוק ג

אִם  הַכּהֵן הַמָּשִׁיחַ יֶחֱטָא לְאַשְׁמַת הָעָם.  כְּלוֹמַר שֶׁלּא תִּקְרֶה לוֹ שִׁגְגַת חַטָּאת זוּלָתִי מִמּוֹקְשֵׁי עַם, כְּאָמְרָם "הַמִּתְפַּלֵּל וְטָעָה, סִימָן רַע לוֹ, וְאִם שְׁלִיחַ צִבּוּר הוּא, סִימָן רַע לְשׁוֹלְחָיו" (ברכות לד, ב). 

וְקִרְבּוֹ נִשְׂרַף וְאֵין לַכּהֵן שׁוּם חֵלֶק בּוֹ, וְלָכֵן לא כָּתַב בּוֹ "וְאָשַׁם", כְּמוֹ שֶׁכָּתַב בְּכָל שְׁאָר הַחוֹטְאִים,   כִּי  אָמְנָם  בְּאָמְרוֹ  "וְאָשַׁם"  יוֹרֶה  אַזְהָרָה  עַל  הַתְּשׁוּבָה,  וְזֶה לא יִפּל עַל הַכּהֵן הַמָּשִׁיחַ, כִּי לא מִלִּבּוֹ הָיָה הַחֵטְא כְּלָל, אֲבָל קָרָה לוֹ "לְאַשְׁמַת הָעָם". וּבְשִׁגְגַת סַנְהֶדְרִין שֶׁהוּא גַּם כֵּן רָחוֹק, אָמַר.

תולדות אהרן ויקרא פרק ד פסוק ג

אם הכהן. מגילה ט: 

לאשמת העם. יבמות ט.

בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק ד פסוק ד
וְהֵבִיא אֶת הַפָּר אֶל פֶּתַח אהֶל מוֹעֵד לִפְנֵי יְהוָֹה וְסָמַךְ אֶת יָדוֹ עַל ראשׁ הַפָּר וְשָׁחַט אֶת הַפָּר לִפְנֵי יְהוָֹה 
מנחת שי ויקרא פרק ד פסוק ד

והביא את הפר אל פתח אהל מועד לפני ה'.  ב' סבירין אשר לפני ה' וסימן והביא את הפר דנפש קדמאה. 

ויעל שלמה שם על מזבח הנחשת לפני ה' (ד"א ב' א'):

ויקרא פרק ד פסוק ה פסוק ו
וְלָקַח הַכּהֵן הַמָּשִׁיחַ מִדַּם הַפָּר וְהֵבִיא אתוֹ אֶל אהֶל מוֹעֵד: וְטָבַל  הַכּהֵן  אֶת אֶצְבָּעוֹ בַּדָּם וְהִזָּה מִן הַדָּם שֶׁבַע פְּעָמִים לִפְנֵי יְהוָה אֶת פְּנֵי פָּרכֶת הַקּדֶשׁ:
רש"י ויקרא פרק ד פסוק ה

אל אהל מועד. למשכן. ובבית עולמים להיכל:

רש"י ויקרא פרק ד פסוק ו

את  פני  פרכת  הקדש.   (שם)  כנגד  מקום קדושתה מכוון כנגד בין הבדים ולא היו נוגעים דמים בפרוכת ואם נגעו נגעו:

רשב"ם ויקרא פרק ד פסוק ו

את  פני  פרכת.   לפי  הפשט  את  פני  פרכת  הקדש.  פרוכת המבדיל בין הקדש ובין קדשי הקדשים  ומדפירש  שם פרכת הקדש משמע שיהיו ההזאות כנגד אמצעות הפרוכת מבחוץ שכנגד ארון הקודש שמבפנים

אבן עזרא ויקרא פרק ד פסוק ו

וטבל  הכהן.   הוא  המשיח בעצמו.  וטעם שבע פעמים תמצאנו בפרשת וירא בלק ובעבור גודל  מעלת  הכהן  הגדול  יזה  מדם חטאתו על פרכת הקדש ועל קרנות מזבח הקטרת וכל הפר חוץ מהחלבים ישרוף בחוץ כי איננה עולה:

בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק ה פסוק א  
וְנֶפֶשׁ  כִּי  תֶחֱטָא  וְשָׁמְעָה  קוֹל אָלָה וְהוּא עֵד אוֹ רָאָה אוֹ יָדָע אִם לוֹא יַגִּיד וְנָשָא עֲונוֹ: אם היה עד ראיה למעשה ואח"כ שמע קול משביע בקללה חמורה שכל היודע דבר יבוא ויעיד
רש"י ויקרא פרק ה פסוק א
ושמעה קול אלה.  בדבר שהוא עד בו שהשביעוהו שבועה שאם יודע לו עדות 
שיעיד לו:
רמב"ן ויקרא פרק ה פסוק א
והוא  עד  או  ראה  או  ידע.  אינם שלשה ענינים,  כי אין עד בלא ראיה ובלא 
ידיעה,  אבל יאמר,  אם שמע קול אלה שנשאו עליו להאלותו בדבר שהוא עד 
בין בראיה בין בידיעה, אם לא יגיד יש עליו עון:
והנה  לא  יתחייב  בקרבן  הזה  אלא  אם כן יודע עדות שיזכה ממנו המשביע 
בדינו.   ולכך  פירשו  רבותינו  (שבועות  לג:) כי יש עדות שתועיל בראיה בלא 
ידיעה, ויש שתועיל בידיעה בלא ראיה.  כיצד, מנה מניתי לך בפני פלוני ופלוני, 
וטוען  לא  היו  דברים  מעולם  יבואו  ויעידו,  זו היא ראיה בלא ידיעה.  מנה 
הודית לי בפני פלוני ופלוני, יבואו ויעידו, זו היא ידיעה בלא ראיה:
ועל  דרך  הפשט  אין  צריך  לראיה  בלא  ידיעה,   אבל  "או ראה" שהוא ראה 
ההלואה  או המקח לגמרי,  "או ידע" ששמע אותם מודים במעשה ההוא בפני 
עדים ולא ראה המעשה:ולא אמר כאן "ונעלם ממנו",  כי הוא חייב במזיד, או בשגגת השבועה עם זדון 
העדות. אבל אם היה שכוח בעדות בשעת שבועה אין עליו כלום:
אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק א
ונפש כי תחטא ושמעה קול אלה. הוא החרם וכן ואת אלית והכתוב אחז דרך 
קצרה  והזהיר  שחייב  העד  להגיד כי אם לא יגיד יש עליו עונש מהשם שישא 
עונו אם שכח ולא הגיד ואחר כן נזכר לו:
דעת זקנים ויקרא פרק ה פסוק א
ושמעה  קול אלה.  בא וראה שבכל הפרשיות כתיב שגגה וכאן ובשבועת בטוי 
לא  כתיב  שגגה  לומר לך שגדול עונש השבועה שאפילו שגגתה עולה זדון וכן 
אמר  שלמה  אל  תתן  את  פיך  לחטיא את בשרך ואל תאמר לפני המלאך כי 
שגגה  היא  וגם  כשיבא  הקב"ה  לדון  את  הבריות  ידון  אותם עם מכשפים 
ומנאפים  שנאמר  והייתי  עד  ממהר  במכשפים  ובמנאפים ובנשבעים בשמי 
לשקר:
בעל הטורים ויקרא פרק ה פסוק א
אם לוא יגיד ונשא עונו.  אם לוא מלא וי"ו קרי ביה "אם לו יגיד" בוי"ו. פירוש 
שהגיד לו כבר שם שוב אינו חוזר ומגיד:
אור החיים ויקרא פרק ה פסוק א
כי  תחטא.   צריך  לדעת לאיזה ענין אמר כי תחטא שלא היה לו לומר אלא כי 
תשמע קול וגו',  ונראה כי להיות שלא הוצרך זה להשביעו לזה אלה לצד שלא 
רצה להעיד עדות שיש לו לזכותו,  כי בתחלה ישאל ממנו עדותו בלא השבעה, 
ועל כפירתו קורא עליו הכתוב כי תחטא,  כי חטא הוא זה לדבר שקרים,  ואם 
שמעה קול וגו' תתחייב בקרבן.  ובזה תתיישב וא"ו של ושמעה שיורה שזולת 
זה הוא החטא הרשום בו חטאה:
עוד  יתבאר  על  דרך  מה  שאמרו  בפרק  שבועת  העדות (ל.) וחייבין על זדון 
השבועה  ועל  שגגתה  עם זדון העדות,  ואינן חייבין על שגגתה,  ופירש"י ואין 
חייבין  על  שגגתה,   אם  שוגגין הם לגמרי כסבורין שאין יודעין לו עדות וכו'.  
וכתב  הרמב"ם  בפרק  א'  מהלכות  שבועות כיצד שגגת שבועת העדות,  כגון 
שנעלם  ממנו  שחייבין  עליה  קרבן וידע ששבועה זו אסורה וכו' ושהיא שקר 
ע"כ.   הרי  שהשגגה  שחייב עליה הוא שיודע על כל פנים שהיא אסורה ושקר 
והוא אמרו נפש כי תחטא פירוש בין במזיד בין בשוגג תכיר שחוטאת,  לשלול 
אם  שגגה  שחשבה  שמותר  או  ששכחה  העדות  אינו  חייב  על  שבועה זו.  
ובאגדת  אנשי אמת (זהר ויקרא יג:) נדרש פסוק זה על הנפש בירידתה לעולם 
על נכון:
ושמעה  קול אלה.  יתבאר על דרך מה שאמרו בריש פרק שבועת העדות (שם) 
וז"ל  המשנה,  שבועת העדות וכו' בפני בית דין ושלא בפני בית דין מפי עצמו, 
ומפי  אחרים  אין  חייבין  עד  שיכפרו  בהן  בבית דין דברי רבי מאיר וחכמים 
אומרים  בין  מפי עצמו בין מפי אחרים אינם חייבין עד שיכפרו בהן בפני בית 
דין  ע"כ.   הנה  לרבי  מאיר כל שהיא בבית דין אין צריך שתהיה השבועה מפי 
עצמו אלא בשמיעת האוזן לבד מתחייב. והוא אומרו ושמעה קול אלה פירוש 
הגם  שלא  ענה  אמן.  ולחכמים לסברת הראב"ד והאחרונים כל ששמעה קול 
אלה  בין  בפני  בית  דין בין שלא בפני בית דין אפילו לא ענה אמן כל שהיתה 
הכפירה  בבית  דין  אפילו שלא בשעת השבועה חייב.  ולדרך זה ידוייק הכתוב 
שבכל הצדדין הוא תולה הדבר בשמיעת קול אלה ואין צריך ביטוי שפתים:
ורמב"ם  ז"ל  הגם  שפסק  כחכמים  שצריך  שיהיה הכפירה בבית דין אע"פ כן 
חלק  שאם  היתה  השבועה  שלא  בפני  בית  דין  צריך שיענה אמן,  כמבואר 
בדבריו בפרק ט' הלכה א',  ובפרק י' הלכה י"ז,  א"כ סובר שכל שלא בפני בית 
דין ל"מ מפי אחרים אלא מפי עצמו,  או מפי אחרים וענה אמן שהוא כמוציא 
שבועה  מפיו,   וכמו  מה  שכתב  בתחלת  פרק  ב' מהלכות שבועות,  והשיגו 
הראב"ד  פרק  ט'  הלכה  י'  כי אין הלכה כרבי מאיר,  ועוד בין לרבי מאיר בין 
לחכמים  מה  צורך  שיהיה  הבית  דין בשעת השבועה והלא אין מקפידין וכו' 
אלא על הכפיר' ע"כ. והכסף משנה כתב שלא ידע מנין לו לרמב"ם חילוק זה:
ולי  נראה  כי לא נחלקו רבי מאיר ורבנן אלא בנשבע מפי עצמו חוץ לבית דין 
ולא היתה הכפירה בבית דין כל עיקר, דלרבי מאיר חייב משום דיליף משבועת 
הפקדון,  ודן מיניה ומינה כשם ששם מפי עצמו חייב,  ומינה אפילו שלא בפני 
בית דין חייב, גם שבועת 
העדות כמו כן, ורבנן סוברים דון מינה ואוקי באתרה 
כאמור  שם,  אבל בנשבע מפי אחרים שלא בפני בית דין והיתה הכפירה בבית 
דין אין מחלוקת להם בזה ומשמע דלכ"ע חייב:
לכשנעמוד על 
אמתתן  של  דברים משם דלבית דין ומתחייב עליה,  ואם כן אפילו השביעוהו 
אחרים  לא  שנא  בפני  בית  דין  
לא  שנא שלא בפני בית דין.  לכשנעמוד על 
אמתתן  של  דברים  משם  דגל  עמוד  דינו  של רמב"ם ז"ל,  כי ממה שמוכיח 
מדתניא  לאחת לחייב על כל אחת.  וקשה והלא לאחת כתובה בשבועת  בטוי 
ואנו  עוסקים  בשבועת  העדות  ואינו דומה שבועה זו לזו.  
רבינו בחיי ויקרא פרק ה פסוק א
נפש  כי  תחטא  ושמעה  קול  אלה.   אמרו  במדרש  בוא  וראה כי כשנבראו העליונים  והתחתונים  בחצי  השם נבראו,  שנאמר

(ישעיה כו) כי ביה ה' צור עולמים,   אל  תקרי  צור  אלא  צר,   ולמה לא נבראו בכל השם כלו כדי שלא להזכיר  בו  את  השם  

שלם,   אוי  להם לרשעים  שמחרפין  שמו של הקב"ה ומזכירין  אותו  תמיד חנם,  ראה מה כתיב בקרבנות אדם כי יקריב מכם

קרבן 
לה',  אינו אומר לה' קרבן,  לה' עולה, ובני אדם מחרפין שמו חנם, זהו שאמר 
שלמה  ע"ה  (קהלת  ה) אל  תבהל  על  פיך  ולבך  אל ימהר להוציא דבר לפני 
האלהים.   

שנו  רז"ל  לא  יהא  אדם  בישראל  פרוץ  בנדרים ואין לו להתמיד 
בשבועות  אפילו  על האמת,  ומעשה בהר המלך שהיו שם שני אלפים עיירות 
וכלן  חרבו  על  שבועת  האמת,   כיצד  היה אדם אומר לחברו בשבועה שאני 
הולך  למקום  פלוני  ואוכל ואשתה,  והולכין ועושין ומקיימים שבועתן,  ומה 
הנשבע באמת כך, הנשבע לשקר על אחת כמה וכמה.  כשיבא הקב"ה לדון את 
הבריות  הרי  הוא דן הנשבעים בשקר עם המכשפים והמנאפים,  הוא שכתוב 
(מלאכי  ג) וקרבתי  אליכם  למשפט .

והייתי  עד  ממהר  במכשפים ובמנאפים 
ובנשבעים לשקר,  אמר הקדוש ב"ה פה שנתתי לכם להיות מהללים ומשבחים 
אותי  בו  אתם מחרפים ומגדפים ונשבעים בשמי לשקר שכל הבריות לקלוסי 
בראתי,   שנאמר  (משלי  טז) כל  פעל  ה'  למענהו,   ולא  די לכם שאין אתם 
מקלסים  אותי אלא שאתם מחרפים אותי,  וזהו שכתוב (ישעיה נז) והרשעים 
כים  נגרש  כי  השקט  לא  יוכל ויגרשו מימיו רפש וטיט,  מה הים הזה הגלים 
שבתוכו  מתגאים  ועולין  וכיון שהגיע כל אחד מהם לחול הוא נשבר,  וחברו 
רואה  אותו  שנשבר ונתגאה גם הוא ועולה ואינו חוזר בו,  כך הרשעים רואין 
אלו את אלו מתגאין ואינן חוזרים,  לפיכך נמשלו לים ואין להם נוח בעולם כי 
השקט  לא  יוכל,   אבל הצדיקים יש להם השקט שנאמר (ירמיה ל) ושב יעקב 
ושקט ושאנן ואין מחריד:
והוא  עד או ראה או ידע.  פירש הרמב"ן ז"ל שאינם שלשה ענינים,  כי אין עד 
בלא  ראיה  ולא  ידיעה,  אבל יאמר אם שמע קול אלה שנשאו עליו להאלותו 
בדבר שהוא עד בין בידיעה בין בראיה, אם לא יגיד ישא עליו עון:

והאמת  כי  בגוף  הממון  אי  אפשר  שיהיה  עד בלא ראיה ובלא ידיעה,  אבלאפשר  להבין  מלשון  הכתוב  שלשה  ענינים  כל  אחד זה בלא זה עדות בפני עצמו, ראיה בלא ידיעה וידיעה בלא ראיה ועדות בלא ראיה ובלא ידיעה. ראיה בלא ידיעה, כגון שנתן לו מנה בפניו אבל לא ידע אם הוא הלואה או פרעון או פקדון  שהיה שליח בשביל אחר שיקבל ממנו.  
ידיעה בלא ראיה,  כגון שהודה פלוני בפניו שהלוה מנה אבל לא ראה הממון. עדות בלא ראיה ובלא ידיעה, זו חתימת העדים שזה מכיר חתימתן, ועדותו של זה תועיל לבעל דין אע"פ שאין בו  לא  ראיה ולא ידיעה,  ועל פי עדותו של זה מוציאין הממון מתחת ידו של זה,   וזהו  והוא עד או ראה או ידע,  ודרשו רז"ל אם לוא יגיד,  במקום הראוי להגיד,   כלומר בבית דין,  שאם כבש לו 
עדותו בינו לבינו אינו נענש בזה אלא כשיכבוש  עדותו בבית דין,  דומיא דעכן אצל יהושע שלא היה מתחייב באותו 
הגדה אלא בבית דינו של יהושע, וזהו שכתוב (יהושע ז) והגד נא לי מה עשית, 
שני בעלי דינין ועד אחד ושלשה ב"ד הרי ששה,  ולכך הוסיף בו וא"ו,  והגד נא 
לי,  ולא אמר הגד נא לי.  וכן בכאן כתיב אם לוא יגיד מלא בוא"ו,  כלומר אם 
לא  יגיד  בב"ד,  ונשא עונו,  למדך שההגדה צריכה שתהיה בב"ד כי עמהם הם 
ששה:
ויתכן  לפרש  עוד  והוא עד,  כי באור הכתוב הוא שאם הוא כובש עדותו ולא יגיד זה בב"ד לא יאמר ומי יודע בדבר אם כובש עדות זה,  לכך נאמר והוא עדשמו של הקב"ה עד, שכן מצינו לשון הוא שהוא שמו של הקב"ה ממה שכתוב (ישעיה  מב) אני ה' הוא שמי,  וכתיב (תהלים ק) הוא עשנו ולו אנחנו,  וכתיב (שם יט) והוא כחתן יוצא מחופתו,  וכתיב (במדבר יח) ועבד הלוי הוא, ורבים כן,   ולכך  יאמר  והוא  עד,   שמו  של  הקב"ה עד,  כי הוא בוחן לבות וכליות ויענישנו על זאת:
ויתכן  עוד  לומר  כי  תוספת  הוא"ו  במלת לוא ירמוז על ששת ימי בראשית, ובא להורות כי מי שכובש עדות לחברו מעלה עליו הכתוב כאלו כבש להקב"ה עדות של חדוש העולם שנברא בששת ימים, כי מתוך שאדם רגיל להכשל בעון קל יבא לסוף שיכשל בעון חמור:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק א
ונפש כי. סוטה לג. שבועות לד. לה.: לו. זבחים מח. כריתות ט. 
והוא עד. סנהדרין ל. לז: שבועות לד. ערכין יח. 
אם לא יגיד. מנחות ד. ערכין יח. 
ונשא עונו. הוריות ח:
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק ה פסוק ב
אוֹ נֶפֶשׁ אֲשֶׁר תִּגַּע בְּכָל דָּבָר טָמֵא אוֹ בְנִבְלַת חַיָּה טְמֵאָה אוֹ בְּנִבְלַת בְּהֵמָה טְמֵאָה אוֹ בְּנִבְלַת שֶׁרֶץ טָמֵא וְנֶעְלַם מִמֶּנּוּ וְהוּא טָמֵא וְאָשֵׁם:
רש"י ויקרא פרק ה פסוק ב
או  נפש  אשר  תגע  וגו'.  ולאחר הטומאה הזו יאכל קדשים או יכנס למקדש שהוא דבר שזדונו כרת. במסכת שבועות (יד) נדרש כן:  ונעלם ממנו. הטומאה: ואשם. באכילת קודש או בביאת מקדש:
רמב"ן ויקרא פרק ה פסוק ב
ונעלם  ממנו  והוא טמא.  שנעלמה ממנו הטומאה ואשם באכילת קדשים או ביאת  מקדש.   לשון  רש"י.   ואין  הכונה  שיהיו אכילת קדשים וביאת מקדש נלמדים מן ואשם,  כי בכל הקרבנות למעלה נאמר כן.  

אבל הפרשה הזו תקצר בדבר המובן,  כי מפני שאין בנגיעת נבלה ושרץ שום חטא, ולא הוזהרו ממנה אפילו הכהנים,  אי אפשר שיחייב הכתוב בנגיעתם קרבן.

אבל אמר, כי כאשר יטמא  האדם  ונעלם  ממנו הטומאה,  או כאשר ישבע ונעלם ממנו השבועה, ויחטא בהעלמה של אחת מאלה, יתחייב להביא קרבן.  ובידוע שאין בהעלמת הטומאה  חטא זולתי שיאכל קדשים או יבא למקדש,  ואין בהעלמת השבועה חטא זולתי שיעבור עליה. וזה ישוב פשוטן של מקראות בפרשה זו, ולרבותינו בה עוד מדרשים לחזק הענין הזה:
רשב"ם ויקרא פרק ה פסוק ב
ונעלם ממנו והוא טמא ואשם.  על ששכח שהוא טמא ונכנס למקדש או אכל קודש ששניהם במזיד בכרת:
אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק ב
או נפש אשר תגע. בנבלת הארבעה הנזכרות והם חזיר וחביריו: או בנבלת בהמה טמאה. למאכל כסוס וחמור ושרץ טמא מהשמונה הנזכרים: ונעלם ממנו. ואחר כך יודע או נגע בזב וטמא מת וזבה ונדה:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק ב
בכל דבר. שבועות יח:  

חיה טמאה. :. שבועות ז.  

או בנבלת. שבועות יד: יח:  

ונעלם. שבועות ד. ה. כריתות יט. נדה כח:
בס"ד "פרשת ויקרא"    ויקרא פרק ה פסוק ג
אוֹ  כִי  יִגַּע  בְּטֻמְאַת  אָדָם  לְכל  טֻמְאָתוֹ  אֲשֶׁר  יִטְמָא בָּהּ וְנֶעְלַם מִמֶּנּוּ וְהוּא יָדַע וְאָשֵׁם:
רש"י ויקרא פרק ה פסוק ג
בטמאת אדם. זו טומאת מת: לכל טמאתו. לרבות טומאת מגע זבין וזבות: אשר יטמא. לרבות הנוגע בבועל נדה: בה. לרבות בולע נבלת עוף טהור: ונעלם והוא ידע. ששכח הטומאה: ואשם. באכילת קודש או בביאת מקדש:
רשב"ם ויקרא פרק ה פסוק ג
והוא ידע ואשם. שנודע לו עכשיו שהוא טמא ויודע שהוא אשם:
מנחת שי ויקרא פרק ה פסוק ג
או כי יגע. כי רפה ובשופר הפוך:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק ג
או כי יגע. שבועות ז:                        

לכל טומאתו. שבועות ז. נדה נה. 
ונעלם ממנו. שבועות ד. ה. כריתות יט.
בס"ד "פרשת ויקרא"    ויקרא פרק ה פסוק ד
אוֹ  נֶפֶשׁ  כִּי  תִשָּׁבַע  לְבַטֵּא  בִשְפָתַיִם  לְהָרַע  אוֹ  לְהֵיטִיב  לְכל אֲשֶׁר יְבַטֵּא הָאָדָם בִּשְׁבֻעָה וְנֶעְלַם מִמֶּנּוּ וְהוּא יָדַע וְאָשֵׁם לְאַחַת מֵאֵלֶּה: 
רש"י ויקרא פרק ה פסוק ד
בשפתים. ולא בלב: להרע. לעצמו : או להיטיב. לעצמו כגון אוכל ולא אוכל אישן ולא אישן (שבועות כז): לכל אשר יבטא. לרבות לשעבר: ונעלם  ממנו.  ועבר על שבועתו.  (שם כו) כל אלה בקרבן עולה ויורד כמפורש כאן אבל שבועה שיש בה כפירת ממון אינה בקרבן זו אלא באשם:
אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק ד
לבטא בשפתים. דבור שפה: להרע.  למי שהוא חייב או לפירוש הגאון להתענות. וטעם להזכיר אלה שהוא חייב להודות ועל האחרות שהן מצות לא תעשה לא יתודה לפני הכהן והקרבן אחד:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק ד
או נפש כי. מציעא לו. שבועות כ. כו:   

להרע או. נדרים יז. נזיר סב: ב"ק צא: שבועות כה. כו. כז.         

לכל אשר. שבועות כ. כו. 
ונעלם. שם כו. לא:
וְהֵבִיא  אֶת  אֲשָׁמוֹ  לַיהוָֹה  עַל  חַטָּאתוֹ  אֲשֶׁר  חָטָא נְקֵבָה מִן הַצּאן כִּשְבָּה אוֹ שְעִירַת עִזִּים לְחַטָּאת וְכִפֶּר עָלָיו הַכּהֵן מֵחַטָּאתוֹ: ויקרא פרק ה פסוק ו

רמב"ן ויקרא פרק ה פסוק ה-ו
והתודה  אשר  חטא  עליה  והביא את אשמו.  אין הסדר כן,  אבל הוא מביא החטאת  וסומך  עליה  ומתודה,   כענין שנאמר להלן (טז כא) וסמך אהרן את שתי ידיו על ראש השעיר החי והתודה עליו את כל עונות בני ישראל. אבל לא אמר  כאן  "וסמך  ידו",   בעבור  שפירש  בכל  החטאות למעלה שהם טעונים סמיכה, וכן בקרבנות הנדבה. ולא פירש הוידוי למעלה בשאר החטאות:
ועל  דרך הפשט יראה,  שאמר בכאן "והתודה" בעבור כי שבועת העדות יביאו קרבן  על זדונה,  וכן בשבועת הפקדון הזכיר 

(במדבר ה ז) והתודו את חטאתם אשר עשו, אבל בחטאת השגגה לא יזכיר וידוי: 

אבל  על דעת רבותינו (ספרי זוטא נשא ה ה) והתודה אשר חטא עליה,  על כל הנזכרים בפרשה,  אף טומאת מקדש וקדשיו ושבועת ביטוי שהן בשוגג, ושאר כל  חטאות  למדנו  מכאן.   אבל  הזכיר  הוידוי בכאן,  מפני ששבועת העדות ושבועת  ביטוי  אין  בזדונן  כרת  והצריכן  וידוי,   וכל  שכן  למעלה בחטאות קבועות שיתודה על חייבי כריתות:
ורבותינו אמרו, כי "והתודה אשר חטא עליה" כלל לכל חטאות שטעונין וידוי, והכתוב  בפרשת  נשא (ה ו כ) ואשמה הנפש ההיא והתודו את חטאתם אשר עשו,   להביא  כל האשמות,  כך מפורש בספרי (נשא ב).  ושם דרשו,  ואשמה הנפש ההיא והתודו, בנין אב לכל המתים שיטענו וידוי:
רבינו בחיי ויקרא פרק ה פסוק ו
והביא את אשמו לה' על חטאתו אשר חטא נקבה וגו'.  פרשה זו קראוה רז"ל קרבן  עולה  ויורד.   ופירוש אשמו לקרבנו ולא היה אשם כי אם חטאת,  כמו שאמר  כשבה  או  שעירת  עזים  לחטאת,   ונקרא  הקרבן  בלשון אשם מפני שהאשם  סבת  הקרבן,   כשם  שהכתוב  קורא  לחכמה  לב מפני שהלב סבת החכמה כי המחשבה והחכמה בלב:
ודע  כי מה שקראו החכמים הקרבנות הללו קרבן עולה ויורד,  מפני שאם היה עשיר  בשעת  חטאו  ואח"כ  העני  מביא  קרבן עני,  חזר ונתעשר מביא קרבן עשיר,   ולכך קראוהו קרבן עולה ויורד.  קרבן עשיר כשבה או שעירה לחטאת, קרבן  עני תורים ובני יונה,  קרבן דלי דלים עשירית האיפה.  וקבלו ז"ל כי דמי הכבשה  או  השעירה  שהוא  קרבן  עשיר הוא שני שקלים כענין שכתוב באיל
(ויקרא ה) בערכך כסף שקלים בשקל הקדש לאשם,  ומעוט שקלים שנים,  ויש לו  להביא  קרבן שיהיו דמיו שני שקלים לפחות,  ושני שקלים הללו הן עשרה שקלים  ערביים,   וקרבן  הדל  שהוא  תורים  ובני  יונה דמיו עשירית של דמי הבהמה,   וקרבן  דלי דלים שהוא עשירית האיפה דמיו עשירית של דמי תורים ובני  יונה,   וזהו  שתמצא  עשירת  האפה  חסר  יו"ד  רומז  על שעורי שלשה קרבנות הללו:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק ו
מחטאתו. שם כז:
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק ה פסוק יד                         (קרבן אשם)
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: נֶפֶשׁ  כִּי  תִמְעל  מַעַל  וְחָטְאָה  בִּשְׁגָגָה מִקָּדְשֵׁי יְהוָֹה וְהֵבִיא אֶת אֲשָׁמוֹ לַיהוָה אַיִל תָּמִים מִן הַצּאן בְּעֶרְכְּךָ כֶּסֶף שְׁקָלִים בְּשֶׁקֶל הַקּדֶשׁ לְאָשָׁם:
רש"י ויקרא פרק ה פסוק טו
כי  תמעול מעל.  (ת"כ) אין מעילה בכל מקום אלא שינוי וכן הוא אומר (דה"א ה)  וימעלו  באלהי  אבותיהם  ויזנו  אחרי  אלהי  עמי  הארץ  וכן  הוא אומר בסוטה (במדבר ה) ומעלה בו מעל: וחטאה  בשגגה  מקדשי  ה'.   שנהנה מן ההקדש והיכן הוזהר נאמר כאן חטא ונאמר  להלן  חטא  בתרומה (ויקרא כב) ולא ישאו עליו חטא מה להלן הזהיר אף  כאן  הזהיר אי מה להלן לא הזהיר אלא על האוכל אף כאן לא הזהיר אלא על האוכל ת"ל תמעול מעל ריבה: מקדשי ה'. המיוחדים לשם יצאו קדשים קלים:  איל.   לשון  קשה כמו (יחזקאל יז) ואת אילי הארץ לקח אף כאן קשה בן שתי שנים:  בערכך כסף שקלים. שיהא שוה שתי סלעים:
רמב"ן ויקרא פרק ה פסוק טו
והביא  את  אשמו  לה'.   נקרא הקרבן הזה אשם,  כמו שאמר,  בשקל הקדש לאשם.   אבל  והביא  את  אשמו  לה',  האמור למעלה (פסוק ו) בקרבן עולה ויורד,  טעמו,  והביא את קרבנו לה', כי הקרבן ההוא חטאת הוא, כמו שאמר (שם),  כשבה  או שעירת עזים לחטאת.  ולא נתברר מה טעם יהיה שם הקרבן האחד  חטאת ושם האחד אשם,  וכולן יבאו על חטא.  ולא נוכל לומר בעבור שהחטאת  נקבה,   כי  יש חטאת זכר,  שעירים ופרים.  ואין לומר שיהא מפני חומר  החטא,   כי  הנה המצורע מביא שני קרבנות,  שם האחד חטאת והשני אשם:
והנראה  בעיני,   כי  שם  אשם  מורה על דבר גדול אשר הענשו יתחייב להיות שמם  ואבד בו,  מלשון האשימם אלהים (תהלים ה יא),  ויאשמו נאות מדבר. וכן  תאשם  שומרון  כי  מרתה  באלהיה  (הושע  יד  א),   וכן  אשמים אנחנו (בראשית מב כא), נענשים. וחטאת מורה על דבר נטה בו מן הדרך, מלשון אל השערה ולא יחטיא (שופטים כ טז):
והנה אשם גזלות ואשם שפחה חרופה, בעבור שהם באים אף על המזיד יקרא קרבנם אשם,  וכן אשם הנזיר.  אבל אשם מעילות אע"פ שהוא בשוגג,  בעבור שהוא בקדשי ה' יקרא הקרבן אשם, כי החטא הגדול יתחייב להיותו אשם בו, כאשר יקרא מעילה:
וענין המצורע, בעבור שהמצורע חשוב כמת והנה הוא כבר שמם ואבד, ויקרא 
קרבנו  הראשון  אשם,   שיגין  עליו  מן  האשמה  אשר הוא שמם בה,  והשני 
חטאת שהוא מכפר שגגותיו:
וטעם  אשם  תלוי,   מפני  שבעליו  סבור שאין עליו עונש כי לא נודע שחטא, מפני  זה החמיר עליו הכתוב בספקו יותר מודאו,  והצריכו איל בכסף שקלים, ואלו נודע חטאו היה מביא חטאת בת דנקא.  וקראו אשם לאמר שהוא בשני סלעים  כאשמות החמורים,  לרמוז לו שאם יהיה נקל בעיניו ולא יביא כפרתו שמם יהיה בעונו.  
וזה טעם,  אשם הוא אשום אשם לה' (פסוק יט). יאמר כי הקרבן  הזה אעפ"י שהוא בא על הספק אשם הוא,  כי אשום אשם לה' היודע כל  תעלומות,   ואם  אולי  חטא לו יענישנו.  וכן מה שאמר למעלה (פסוק ו), והביא את אשמו,  בעבור כי מן הנזכרים מזידין,  כגון שבועת העדות, יזכיר בו אשם, והוא חטאת:ועל  דרך  האמת  עוד,  הקרבן הבא נקבה על חטא יקרא חטאת,  והזכר יקרא אשם. השעירים והפרים יקראו גם כן חטאת בעבור שהם לחטאת:
רשב"ם ויקרא פרק ה פסוק טו
מקדשי ה'. נהנה מן הקדש וזהו אשם מעילות:
אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק טו
תמעל  מעל.   דבר  שנתכסה  עליו מגזרת מעיל והטעם כי חטאת הוא בקדשי השם יביא איל שהוא שוה כסף שקלים ומעוט רבים שנים:
אור החיים ויקרא פרק ה פסוק טו
והכהן  וגו'.   תחתיו  מבניו.   בפרק  התכלת (נא) דרשו שבא לכהן גדול שמת 
ועדיין  לא  מינו  אחר  תחתיו  שבנו  של  מת  יביאנה במקומו,  והוא אומרו 
תחתיו  מבניו.   ודרשו  מ"ם  של  מבניו  לדרשא אחרת,  דתניא שם בניו אלו 
כהנים  הדיוטים,   או  אינו  אלא כהנים גדולים,  כשהוא אומר והכהן המשיח 
תחתיו  מבניו  הרי כהן גדול אמור מה אני מקיים בניו בהדיוטים,  ומסיק שם 
בגמרא דמאומרו מבניו דורש כן.  ובהוריות פרק ג' (יא) אמרו עוד כהן גדול בן 
כהן  גדול  טעון  משיחה  מנלן  דכתיב והכהן המשיח תחתיו מבניו נימא קרא 
והכהן  מתחתיו  מבניו מאי המשיח וכו' ע"כ.  וקשה והלא צריך לומר המשיח 
ללמד  על  בניו האמורים בתחלה שהם הדיוטות כמאמר התנא בפרק התכלת.
ויש  לומר  שללמד על בניו האמורים בתחלה שהם הדיוטות שפיר נשמע הגם שלא  היה  אומר  המשיח,   כי  ב' כתובים בכהן א' למה לי,  אלא ודאי שבניו דרישא  בהדיוטים  בניו  דסיפא  בגדולים,   ולא  היה צריך לומר המשיח אלא לדרשא  למשוח  כהן  גדול בן כהן גדול.  ועדיין קשה בכתוב למה אמר תחתיו מבניו שהיה צריך לומר מבניו תחתיו. ואולי שיכוין להסמיך בניו ליעשה אותה לכוין  דרשת פרק התכלת שאם מת כהן גדול ועדיין לא מינו אחר במקומו בנו יביא  במקומו,  וזה שיעור הכתוב והכהן המשיח תחתיו יעשה,  ואם עדיין לא נתמנה,   מבניו  של  מת  יעשה  אותה,  ואם היה אומר הכתוב הכהן המשיח מבניו  תחתיו  אז  תהיה  הכוונה  שאין  חיוב  על  בנו  להביא אלא אם יהיה תחתיו  שכן  משמע  דוקא  תחתיו  פירוש  שנתמנה  או  שהוא  ראוי לעמוד תחתיו,   ומאומרו  מבניו  יעשה  משמע כל יורש יביא.  ולר"ש שחולק וסובר שאם לא מינו אחר תחתיו באה משל ציבור אמר תחתיו מבניו,  לסמוך מבניו ליעשה,   לומר כי אין ראוי לשום אדם אחר ליכנס תחת הכהן זולת בנו.  אחר שפירשתי  זה מצאתי שכן דרשוה בתורת כהנים למבין משמעות הברייתות על נכון:
 בס"ד "פרשת ויקרא"    ויקרא פרק ה פסוק טז
וְאֵת  אֲשֶׁר  חָטָא מִן הַקּדֶשׁ יְשַׁלֵּם וְאֶת חֲמִישִׁתוֹ יוֹסֵף עָלָיו וְנָתַן אתוֹ לַכּהֵן וְהַכּהֵן יְכַפֵּר עָלָיו בְּאֵיל הָאָשָׁם וְנִסְלַח לוֹ:
רבינו בחיי ויקרא פרק ה פסוק טו
נפש  כי  תמעול  מעל  וחטאה  בשגגה מקדשי ה'.  הקדים כאן בפרשת הקדש מעילה  לחטא,    ובפרשה  פקדון  ודברים  שבין  אדם  לחבירו  הקדים  חטא למעילה,    הוא  שאמר  נפש  כי  תחטא  ומעלה  מעל  בה',   וכן  הזכיר  כאן וחמישיתו,   ובפרשת  פקדון וחמישיתיו,  והטעם בכל זה כי לשון מעילה הוא מזיד,  כאמרו (עזרא ט) ויד השרים והסגנים היתה במעל הזה ראשונה,  ולשון חטא הוא השוגג מלשון (שופטים כ) ולא יחטיא,  ולכך הקדים בהקדש שהוא מחקי  הקב"ה  מעילה  לחטא,  ושם הדבר שוגג ועל כן אמר לשון חטא שהוא השוגג,   אבל  בחקי הבריות בתביעות שבין אדם לחברו הקדים חטא למעילה ושם  הדבר  זדון,   ולפיכך  הזכיר  מעילה  באחרונה,   וכל זה מחסדי הש"י כי החמיר יותר בחקי הבריות בין זה לזה יותר ממה שהחמיר בחקו יתברך:
והנה  זה  עקר  גדול  בלשון,   והפרש עצום יש בין המלות בהקדמת המאוחר ובאחור המוקדם אע"פ שנראה שהכל אחד ואינו מעלה ומוריד, וכענין שכתוב (מלכים  א כ) תפשום חיים ואמר חיים תפשום,  והוא מה שאמר בן הדד מלך ארם  על העם שיצאו משומרון,  אם לשלום יצאו תפשום חיים ואם למלחמה יצאו  חיים  תפשום,   פירוש  תפשום  חיים  תפשו  אותם והניחו להם חיים, כלומר אל תהרגום, ופירוש חיים תפשום כי צוה להרגם ולתפוש חיותם מהם.
ודרשו רז"ל שאין הכונה לשלם חמישיות הרבה בבת  אחת,   אבל  בא  לומר  שאם היה מסרב ולא רצה לתת החומש יתחייב לשלם חמישיות הרבה תחת הסרוב שלא רצה לשלם חומש אחד.  ודרשו רז"ל נפש  כי  תחטא  ומעלה  מעל בה',  א"ר עקיבא מה ת"ל ומעלה מעל בה',  לפי שכל  מלוה  ולוה  אינן עושים אלא בעדים ובשטר,  לפיכך כשהוא מכחש הוא מכחש  בעדים  ובשטר,   אבל  המפקיד  לחברו אינו רוצה שידע בו אדם אלא השלישי שביניהם לפיכך כשהוא מכחש מכחש בשלישי שביניהם:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק טו
נפש כי. תמורה ג. לג. כריתות יח: מעילה טו. יח.: יט.      

וחטאה. פסחים לב: זבחים מה: 
איל תמים. כריתות י: כב:
אור החיים ויקרא פרק ה פסוק טו
והכהן  וגו'.   תחתיו  מבניו.   בפרק  התכלת (נא) דרשו שבא לכהן גדול שמת ועדיין  לא  מינו  אחר  תחתיו  שבנו  של  מת  יביאנה במקומו,  והוא אומרו תחתיו  מבניו.   ודרשו  מ"ם  של  מבניו  לדרשא אחרת,  דתניא שם בניו אלו כהנים  הדיוטים,   או  אינו  אלא כהנים גדולים,  כשהוא אומר והכהן המשיח תחתיו  מבניו  הרי כהן גדול אמור מה אני מקיים בניו בהדיוטים,  ומסיק שם בגמרא דמאומרו מבניו דורש כן.  ובהוריות פרק ג' (יא) אמרו עוד כהן גדול בן כהן  גדול  טעון  משיחה  מנלן  דכתיב והכהן המשיח תחתיו מבניו נימא קרא והכהן  מתחתיו  מבניו מאי המשיח וכו' ע"כ.  וקשה והלא צריך לומר המשיח ללמד  על  בניו האמורים בתחלה שהם הדיוטות כמאמר התנא בפרק התכלת.
ויש  לומר  שללמד על בניו האמורים בתחלה שהם הדיוטות שפיר נשמע הגם שלא  היה  אומר  המשיח,   כי  ב' כתובים בכהן א' למה לי,  אלא ודאי שבניו דרישא  בהדיוטים  בניו  דסיפא  בגדולים,   ולא  היה צריך לומר המשיח אלא לדרשא  למשוח  כהן  גדול בן כהן גדול.  ועדיין קשה בכתוב למה אמר תחתיו מבניו שהיה צריך לומר מבניו תחתיו. ואולי שיכוין להסמיך בניו ליעשה אותה לכוין  דרשת פרק התכלת שאם מת כהן גדול ועדיין לא מינו אחר במקומו בנו יביא  במקומו,  וזה שיעור הכתוב והכהן המשיח תחתיו יעשה,  ואם עדיין לא נתמנה,   מבניו  של  מת  יעשה  אותה,  ואם היה אומר הכתוב הכהן המשיח מבניו  תחתיו  אז  תהיה  הכוונה  שאין  חיוב  על  בנו  להביא אלא אם יהיה תחתיו  שכן  משמע  דוקא  תחתיו  פירוש  שנתמנה  או  שהוא  ראוי לעמוד תחתיו,   ומאומרו  מבניו  יעשה  משמע כל יורש יביא.  ולר"ש שחולק וסובר שאם לא מינו אחר תחתיו באה משל ציבור אמר תחתיו מבניו,  לסמוך מבניו ליעשה,   לומר כי אין ראוי לשום אדם אחר ליכנס תחת הכהן זולת בנו.  אחר שפירשתי  זה מצאתי שכן דרשוה בתורת כהנים למבין משמעות הברייתות על נכון:
רמב"ן ויקרא פרק ה פסוק טו
והביא  את  אשמו  לה'.   נקרא הקרבן הזה אשם,  כמו שאמר,  בשקל הקדש לאשם.   אבל  והביא  את  אשמו  לה',  האמור למעלה (פסוק ו) בקרבן עולה ויורד,  טעמו,  והביא את קרבנו לה', כי הקרבן ההוא חטאת הוא, כמו שאמר (שם),  כשבה  או שעירת עזים לחטאת.  ולא נתברר מה טעם יהיה שם הקרבן האחד  חטאת ושם האחד אשם,  וכולן יבאו על חטא.  ולא נוכל לומר בעבור שהחטאת  נקבה,   כי  יש חטאת זכר,  שעירים ופרים.  ואין לומר שיהא מפני חומר  החטא,   כי  הנה המצורע מביא שני קרבנות,  שם האחד חטאת והשני אשם:
והנראה  בעיני,   כי  שם  אשם  מורה על דבר גדול אשר הענשו יתחייב להיות 
שמם  ואבד בו,  מלשון האשימם אלהים (תהלים ה יא),  ויאשמו נאות מדבר.  
וכן  תאשם  שומרון  כי  מרתה  באלהיה  (הושע  יד  א),   וכן  אשמים אנחנו 
(בראשית מב כא), נענשים. וחטאת מורה על דבר נטה בו מן הדרך, מלשון אל 
השערה ולא יחטיא (שופטים כ טז): והנה אשם גזלות ואשם שפחה חרופה, בעבור שהם באים אף על המזיד יקרא 
קרבנם אשם,  וכן אשם הנזיר.  אבל אשם מעילות אע"פ שהוא בשוגג,  בעבור 
שהוא בקדשי ה' יקרא הקרבן אשם, כי החטא הגדול יתחייב להיותו אשם בו, 
כאשר יקרא מעילה:
וענין המצורע, בעבור שהמצורע חשוב כמת והנה הוא כבר שמם ואבד, ויקרא 
קרבנו  הראשון  אשם,   שיגין  עליו  מן  האשמה  אשר הוא שמם בה,  והשני 
חטאת שהוא מכפר שגגותיו:
וטעם  אשם  תלוי,   מפני  שבעליו  סבור שאין עליו עונש כי לא נודע שחטא, 
מפני  זה החמיר עליו הכתוב בספקו יותר מודאו,  והצריכו איל בכסף שקלים, 
ואלו נודע חטאו היה מביא חטאת בת דנקא.  וקראו אשם לאמר שהוא בשני 
סלעים  כאשמות החמורים,  לרמוז לו שאם יהיה נקל בעיניו ולא יביא כפרתו 
שמם יהיה בעונו.  וזה טעם,  אשם הוא אשום אשם לה' (פסוק יט).  יאמר כי 
הקרבן  הזה אעפ"י שהוא בא על הספק אשם הוא,  כי אשום אשם לה' היודע 
כל  תעלומות,   ואם  אולי  חטא לו יענישנו.  וכן מה שאמר למעלה (פסוק ו), 
והביא את אשמו,  בעבור כי מן הנזכרים מזידין,  כגון שבועת העדות, יזכיר בו 
אשם, והוא חטאת: ועל  דרך  האמת  עוד,  הקרבן הבא נקבה על חטא יקרא חטאת,  והזכר יקרא  אשם. השעירים והפרים יקראו גם כן חטאת בעבור שהם לחטאת:
בס"ד "פרשת ויקרא"  ויקרא פרק ה פסוק כ

וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: נֶפֶשׁ   כִּי   תֶחֱטָא   וּמָעֲלָה   מַעַל  בַּיהוָֹה  וְכִחֵשׁ  בַּעֲמִיתוֹ  בְּפִקָּדוֹן  אוֹ  בִתְשׁוּמֶת יָד אוֹ בְגָזֵל אוֹ עָשַׁק אֶת עֲמִיתוֹ:

רש"י ויקרא פרק ה פסוק כא
נפש  כי  תחטא.   (ת"כ) אמר ר"ע מה ת"ל ומעלה מעל בה' לפי שכל המלוה והלוה והנושא והנותן אינו עושה אלא בעדים ובשטר לפיכך בזמן שהוא מכחש מכחש בעדים ובשטר אבל המפקיד  אצל  חבירו  ואינו  (צ"ל  אינו  וכ"ה  בת"כ  ובמזרחי) רוצה שתדע בו נשמה אלא שלישי  שביניהם  לפיכך כשהוא מכחש מכחש בשלישי שביניהם (ווא"ו או דלקמי' או כחש בעמיתו לחודיה קאי ולא אמעל בה'): 

בתשומת יד. ששם בידו ממון להתעסק או במלוה:     או בגזל. שגזל מידו כלום:          או עשק. הוא שכר שכיר:
מנחת שי ויקרא פרק ה פסוק כא

וכחש  בעמיתו.   כתוב  במקרא קטנה בגיליון ג' ב' מלעיל וא' מלרע ר"ל זה הוא מלרע ונקוד צירי והב' מלעיל הם וכחש בם שבפרשה וחבירו באיוב ח' וכחש בו לא  ראיתיך והם בסגול. ומה שכתב במסורה על פסוק זה וגם במסרה גדולה ב' מלרע טעות ור"ל ב' מלעיל: בתשומת  יד.   כתב  השרשים  שהמ"ם  בסגול  שלא  כמנהג  ובספר הללי אשר בטוליטולא הוא בפתח:

בתשומת. הנ"ל הבי"ל רפה:

בעל הטורים ויקרא פרק ה פסוק כא

בה'  וכחש  בעמיתו.  הואיל וכחש בין בה' ובין בעמיתו שמכחש בדבר שאינו יודע בו אלא הקב"ה וחבירו:

רשב"ם ויקרא פרק ה פסוק כא

וכחש בעמיתו וגו'. אשם גזילות בפרשת זו:

אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק כא

ומעלה מעל בה'. שעבר על מצות לא תעשה מדבר שהוא בינו ובין אדם: או בתשומת יד. שותפות ששם ידו עמו: 

בגזל. בחזקה כמו ויגזול את החנית: עשק. בסתר: ועמיתו. רעהו ויתכן שהוא בעומתו.

רבינו בחיי ויקרא פרק ה פסוק כא

או  בגזל  או עשק את עמיתו.  הפרש יש בין גזל לעושק,  וזהו שכתוב (ויקרא יט) לא  תעשק  את  רעך  ולא  תגזול,   פרט  כל אחד בלאו בפני עצמו כי שני דברים  הם,   גזל  המודה  לו  שיש בידו הגזלה אבל אינו רוצה להשיבה אליו, עשק  הוא  שמכחיש  ואמר  כבר  החזרתיו לך וכבר פרעתי לך שכירותך,  וזהו שאמר  בבבא  מציעא  איזהו  גזל ואיזהו עשק,  יש לך בידי ואיני נותן לך זהו גזל, נתתיו לך זהו עשק:

כלי יקר ויקרא פרק ה פסוק כא

כפי רש"י ואחר כך אמר וחטאה כי חטא גם לאדם כי גזל חלק הכהנים כי מן הקדשים המה יקחו חלקםועל  צד הרמז אמר נפש כי תחטא ומעלה מעל בה' וכחש בעמיתו בפקדון. 
כי בכל  לילה  האדם מפקיד רוחו ביד הקב"ה ואע"פ שהנשמה חייבת להקב"ה כי ע"י  העונות  היא נרדפת עד חובה,  מ"מ אין הקב"ה מעכב פקדונו ומחזירו לו כעין שנתנה לו וזה המכחש בפקדון חבירו אע"פ שאינו חייב לו, לא כגמול ידו השיב  להקב"ה  ולפי  זה  הנפש החוטאת בפקדון חבירו מועל בשלישי דהיינו בה' אשר צוה לו להחזיר פקדונו.

תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק כא
נפש כי תחטא. סוטה לג. שבועות לה. כריתות ט. 
מעל.  כתובות מב: קידושין נב: ב"ק יב: יג. בתרא קכג: זבחים קיד. בכורות נג: תמורה ח. 
וכחש בעמיתו. כתובות מב. קיז: מציעא מח. נח. שבועות לב. לז:
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק ה פסוק כא
נֶפֶשׁ  כִּי  תֶחֱטָא  וּמָעֲלָה  מַעַל  בַּיהוָֹה  וְכִחֵשׁ בַּעֲמִיתוֹ בְּפִקָּדוֹן אוֹ בִתְשׁוּמֶת יָד אוֹ בְגָזֵל אוֹ עָשַׁק אֶת עֲמִיתוֹ:
רש"י ויקרא פרק ה פסוק כא
נפש  כי  תחטא.   (ת"כ)  אמר  ר"ע  מה ת"ל ומעלה מעל בה' לפי שכל המלוה והלוה  והנושא  והנותן  אינו  עושה  אלא  בעדים  ובשטר לפיכך בזמן שהוא מכחש  מכחש  בעדים  ובשטר אבל המפקיד אצל חבירו ואינו (צ"ל אינו וכ"ה בת"כ  ובמזרחי)  רוצה  שתדע  בו  נשמה אלא שלישי שביניהם לפיכך כשהוא מכחש  מכחש  בשלישי  שביניהם  (ווא"ו או דלקמי' או כחש בעמיתו לחודיה קאי ולא אמעל בה'):
 בתשומת יד. ששם בידו ממון להתעסק או במלוה:      או בגזל. שגזל מידו כלום:     או עשק. הוא שכר שכיר:
בעל הטורים ויקרא פרק ה פסוק כא
בה'  וכחש  בעמיתו.   הואיל וכחש בין בה' ובין בעמיתו שמכחש בדבר שאינו יודע בו אלא הקב"ה וחבירו:
אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק כא
ומעלה מעל בה'. שעבר על מצות לא תעשה מדבר שהוא בינו ובין אדם:    או בתשומת יד. שותפות ששם ידו עמו:
 בגזל. בחזקה כמו ויגזול את החנית:      עשק. בסתר:     ועמיתו. רעהו ויתכן שהוא בעומתו.

רבינו בחיי ויקרא פרק ה פסוק כא
או  בגזל  או עשק את עמיתו.  הפרש יש בין גזל לעושק,  וזהו שכתוב (ויקרא יט) לא  תעשק  את  רעך  ולא  תגזול,   פרט  כל אחד בלאו בפני עצמו כי שני דברים  הם,   גזל  המודה  לו  שיש  בידו הגזלה אבל אינו רוצה להשיבה אליו, עשק  הוא  שמכחיש  ואמר  כבר  החזרתיו לך וכבר פרעתי לך שכירותך,  וזהו שאמר בבבא מציעא איזהו גזל ואיזהו עשק, יש לך בידי ואיני נותן לך זהו גזל, נתתיו לך זהו עשק:
כלי יקר ויקרא פרק ה פסוק כא
נפש  כי  תחטא  ומעלה  מעל  בה'  כאן  הקדים  חטא למעילה,  ובגזל הקדש (בפסוק  טו)  הקדים  מעילה  לחטא,  לפי שפר' זו מדברת בכופר ממון חבירו ואח"כ  נשבע  לשקר והרי חטא לחבירו חטא אחת,  ולשמים חטאו כפול,  כי מצד הגזילה עבר על מצות ה' ואח"כ נשבע לשקר.  וזה"ש נפש כי תחטא היינו בעמיתו  ומעלה  מעל  בה' ב' מעילות כאמור,  ולשון מעילה שייך ביותר כלפי מעלה  כמו  שפירש"י אין מעילה אלא שינוי כו' כי טוב ה' לכל והוא לא כגמול ידו  השיב  לו והוא משנה ואינו עושה כמו שעשה לו,  אבל אצל ב"ו אין שייך לשון  מעילה  כי מה טובה הטיב לו בפקדון או בגזל.

אבל בגזל הקדש הקדים מעילה  כי  מיד  כשאכל  ונהנה  מן ההקדש מעל בה' כי שלח ידו בשלחן גבוה וכפל  המעילה  לרבות  הנהנה  בלא  אכילה כפירש"י ואחר כך אמר וחטאה כי חטא גם לאדם כי גזל חלק הכהנים כי מן הקדשים המה יקחו חלקם ועל  צד הרמז אמר נפש כי תחטא ומעלה מעל בה' וכחש בעמיתו בפקדון. 

כי בכל  לילה  האדם מפקיד רוחו ביד הקב"ה ואע"פ שהנשמה חייבת להקב"ה כי ע"י  העונות  היא נרדפת עד חובה,  מ"מ אין הקב"ה מעכב פקדונו ומחזירו לו כעין שנתנה לו וזה המכחש בפקדון חבירו אע"פ שאינו חייב לו, לא כגמול ידו השיב  להקב"ה  ולפי  זה  הנפש החוטאת בפקדון חבירו מועל בשלישי דהיינו בה' אשר צוה לו להחזיר פקדונו.
מנחת שי ויקרא פרק ה פסוק כא
וכחש בעמיתו.  כתוב במקרא קטנה בגיליון ג' ב' מלעיל וא' מלרע ר"ל זה הוא מלרע  ונקוד  צירי והב' מלעיל הם וכחש בם שבפרשה וחבירו באיוב ח' וכחש בו  לא  ראיתיך  והם  בסגול.   ומה  שכתב במסורה על פסוק זה וגם במסרה גדולה ב' מלרע טעות ור"ל ב' מלעיל:
בתשומת  יד.   כתב  השרשים  שהמ"ם  בסגול שלא כמנהג ובספר הללי אשר בטוליטולא הוא בפתח: בתשומת. הנ"ל הבי"ל רפה:
תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק כא
נפש כי תחטא. סוטה לג. שבועות לה. כריתות ט. 
מעל.  כתובות מב: קידושין נב: ב"ק יב: יג. בתרא קכג: זבחים קיד. בכורות נג: תמורה ח. 
וכחש בעמיתו. כתובות מב. קיז: מציעא מח. נח. שבועות לב. לז: 
בפקדון. ב"ק קג: מציעא מח.
בס"ד "פרשת ויקרא"   ויקרא פרק ה פסוק כב

אוֹ מָצָא אֲבֵדָה וְכִחֶשׁ בָּהּ וְנִשְׁבַּע עַל שָׁקֶר עַל אַחַת מִכּל אֲשֶׁר יַעֲשֶה הָאָדָם לַחֲטא בָהֵנָּה:
רש"י ויקרא פרק ה פסוק כב

וכחש  בה.   שכפר  על אחת מכל אלה אשר יעשה האדם לחטוא ולהשבע על שקר לכפירת ממון:

אבן עזרא ויקרא פרק ה פסוק כב

וה"א בהנה נוסף: ונשבע  על  שקר.   פירושו  או נשבע על ממון שיבקש אדם ממנו והעד או מכל אשר ישבע עליו לשקר:

תולדות אהרן ויקרא פרק ה פסוק כב

או מצא. כתובות מב. ב"ק קג: קה:

תלמוד בבלי, מסכת כתובות דף מב/א

גמ'  מאי קמ"ל תנינא המפתה נותן שלשה דברים והאונס ארבעה המפתה נותן בושת ופגם וקנס  מוסיף  עליו  אונס  שנותן  את הצער לאביה איצטריך ליה לאביה נמי פשיטא מדקא יהיב מפתה דאי לעצמה אמאי יהיב מפתה מדעתה עבד עמדה בדין איצטריכא ליה פלוגתא דר"ש  ורבנן  תנן  התם אנסת ופיתית את בתי והוא אומר לא אנסתי ולא פיתיתי משביעך אני  ואמר  אמן  ואח"כ  הודה חייב ר"ש פוטר שאינו משלם קנס ע"פ עצמו אמרו לו אע"פ שאינו  משלם  קנס  ע"פ  עצמו  אבל משלם בושת ופגם ע"פ עצמו בעא מיניה אביי מרבה האומר  לחבירו  אנסת  ופיתית את בתי והעמדתיך בדין ונתחייבת לי ממון והוא אומר לא אנסתי  ולא  פיתיתי  ולא  העמדתני  בדין ולא נתחייבתי לך ממון ונשבע והודה לר' שמעון מאי  כיון  דעמד  בדין  ממונא  הואי ומיחייב עליה קרבן שבועה או דלמא אע"ג דעמד בדין קנס  הוי  א"ל  ממונא  הוי  ומיחייב  עליה  קרבן  שבועה איתיביה ר"ש אומר יכול האומר לחבירו  אנסת  ופיתית  את  בתי והוא אומר לא אנסתי ולא פיתיתי המית שורך את עבדי והוא  אומר  לא  המית או שאמר לו עבדו הפלת את שיני וסימית את עיני והוא אומר לא הפלתי  ולא  סימיתי  ונשבע והודה יכול יהא חייב ת"ל וכחש בעמיתו בפקדון או בתשומת יד  או  בגזל או עשק את עמיתו או מצא אבידה וכחש בה ונשבע על שקר מה אלו מיוחדין שהן 

ממון אף כל שהן ממון יצאו אלו שהן קנס.

תלמוד בבלי, מסכת בבא קמא דף קג/א

מתני'  הגוזל  את  חבירו  שוה  פרוטה  ונשבע לו יוליכנו אחריו למדי לא יתן לא לבנו ולא לשלוחו  אבל  נותן לשליח בית דין ואם מת יחזיר ליורשיו נתן לו את הקרן ולא נתן לו את החומש  מחל  לו על הקרן ולא מחל לו על החומש מחל לו על זה ועל זה חוץ מפחות שוה פרוטה  בקרן  אינו  צריך  לילך  אחריו נתן לו את החומש ולא נתן לו את הקרן מחל לו על החומש  ולא  מחל  לו  על  הקרן  מחל לו על זה ועל זה חוץ משוה פרוטה בקרן צריך לילך אחריו נתן לו את הקרן ונשבע לו על החומש הרי  זה  משלם  חומש  על  חומש עד שיתמעט הקרן משוה פרוטה וכן בפקדון שנאמר או בפקדון  או  בתשומת  יד או בגזל או עשק את עמיתו או מצא אבידה וכחש בה ונשבע על שקר הרי זה משלם קרן וחומש ואשם:






















� עיין בפתיחת הנצי"ב לספר שמות.


� סנהדרין צז, א.


 �עיין מנחות עג, ב. רמב"ם הלכות מעשה הקרבנות ג, ב.


� פסחים פז, ב.


� עיין תענית כז, ב. רש"י בראשית טו, ו.


� עיין סוטה ג, א.





