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                                             טל: 9348724-03    \520595-054.
בס"ד     "פרשת בא" שמות פרק י פסוק א      ההע  (סגולה לסובלנות)

וַיּאמֶר  יְהוָֹה  אֶל משֶׁה בּא אֶל פַּרְעה כִּי אֲנִי הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ וְאֶת לֵב עֲבָדָיו לְמַעַן שִׁתִי אתתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ:

רש"י שמות פרק י פסוק א

ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה. והתרה בו:        שתי. שימי שאשית אני:

רמב"ן שמות פרק י פסוק א
כי  אני  הכבדתי  את  לבו.   הודיע  הקב"ה למשה שהוא הכביד את לבם עתה אחרי שפחדו ממנו בברד והתודו על עונם. ואמר לו הטעם כי עשיתי כן, למען שאשית  בקרבם  אלה האותות אשר אני חפץ לעשות בהם שידעו מצרים את גבורתי, לא שאעניש אותם יותר מפני הכובד הזה.  ועוד כדי שתספר אתה וכל ישראל  לדורות  הבאים כח מעשי,  ותדעו כי אני ה',  וכל אשר אחפוץ אעשה בשמים ובארץ:
בעל הטורים שמות פרק י פסוק א

בא אל פרעה.  כשהיה אומר לו לבא לביתו היה אומר לו בא וכשהיה אומר לו לילך  אליו המימה היה אומר לו לך.  בא.  עולה בגימטריא ג'.  רמז לו ג' מכות יביא עוד עליו.  שתי.  ג' במסורה.  הכא.  ואידך שיתי כליל צלך (ישעיה טז,  ג).  שתי  לבך  למסלה  (ירמיה  לא,  כ).  מלמד שאע"פ שלא התרה בו בפירוש על מכת החשך,  רמזה לו.  וזהו שיתי כליל צלך.  ולישראל אמר שתי לבך למסלה, שיכינו עצמם לדרך ויחפשו בבתי המצרים בימי החשך לראות כליהם, שישאלו מהם כליהם כשילכו.  למען שתי.  כתיב חסר, קרי ביה שתי.  רמז לשתי מכות, חוץ ממכת בכורות שכבר רמזה לו בוהנה לא שמעת עד כה (לעיל ז, טז):

אבן עזרא שמות פרק י פסוק א

בא  אל פרעה.  בא אליו זאת הפעם ואל תשתומם בעבור שחזק לבו עד עתה. כי  אני  הכבדתי  את לבו ואת לב עבדיו בעבור שירך לבם בבוא מכת הארבה.  וטעם  שהכבדתי  את  לבו  למען  שיתי אותותי אלה בקרבו.  ואין דעת חכמי ספרד שוה.  כי יש אומרים כי שיתי כמו בינו. שימו. והדומה להם. וככה ישית.  ישים.   יבין.   והדומה  להם  בכל הסימנים. 
 ויש אומרים שהוא מבנין הפעיל.  והוא  הבנין  חסר.   בעבור  שמצאו או מי ישום אלם לשוש עליך לטוב כאשר שם  על  אבותיך שהוא מבנין הקל.  ויש אומרים ישיש כמו וישוש ושיתי כמו שומי והכל מבנין הקל:

אור החיים שמות פרק י פסוק א
כי  אני  הכבדתי.   פי'  מעתה  תשכיל  לדעת כי אני הוא שהכבדתי את לבו כי מטבע  אדם לו יהי' לבו קשה כאבן ירעד ויפחד בראותו מכת הברד וזה האיש עודנו  ברשעו  אין  זה  ממדת אדם אלא אלהים גזר עליו להקשותו.  ולפי מה שפירשתי  בפסוק  (לעיל  ט'  ל"ב) והחטה והכוסמת וגו' כי אפילות וגו' כי ה' עשה  פלאי  פלאים  וזה  היה  סיבה  להכביד  לבו ידוייק גם כן על נכון כי אני הכבדתי בעשות פלא זה:
או  ירצה  לדרך  זה  כי  לצד  שראה  משה  המכה  הגדולה של הברד ורשע זה אדרבה  הוסיף  לחטוא  ישלול  התקוה  ממנו  ויתחמץ  לבבו בשליחותיו אל פרעה  לזה  אמר  לא  תחוש  לזה  כי אני הכבדתי לבו וזולת זה כשארף ממנו כובד לב הנה הוא משלחם:
ואת  לב  עבדיו.   טעם כובד לב עבדיו הוא לבל יעצוהו לשלח גם שבזה תהיה הבאת  המכות  לכל  מצרים  ולא  לפרעה  לבד כי בזה לא יהי' פרסום המכות אשר  יביא  ה'  על  פרעה לבד והגם שלא הזכיר ה' פרט זה בשליחות ראשונה ולא  אמר  אלא  אחזק  את  לב  פרעה  אמר  העיקר  ובכללו הם עבדיו ואולי שנתכוין ה' בדבריו כאן לפרש לו דבריו הראשונים שלא לב פרעה לבד אלא גם לב  עבדיו  וטעם  שלא  ביאר  מקודם  וביאר  עתה  לצד שאמר משה בפרשה הקודמת  ואתה  ועבדיך  גילה  דעתו  כי  הוא סובר שאין הזכרת עבדיו נכללת בהזכרת פרעה ומעתה יבין בדברי ה' שאמר לו ואני אחזק את לב פרעה כי אין עבדיו  בכלל  ויחשוב  כי  חיזוק  לב  עבדיו  לא  מה'  יצא הדבר לזה אמר אני הכבדתי את לבו ואת לב עבדיו:
למען  שיתי  אותותי  אלה  בקרבו.  צריך לדעת למה דקדק לומר אותותי אלה שיראה שעיקר הטעם שהכביד לבו הוא לצד אותות אלה לשומם שנראה שיש צורך  בשימת  אותות  אלה  ולא  זולתם,   עוד אומרו בקרבו ויתבאר על דעך אומרם  ז"ל  (שמו"ר פי"ב) כי מעשה מצרים מעיד על האלהות כי הוא השליט והוא  האדון,  והאדון לצד שחפץ בישראל לקרבם לעבדו ולדבקה בו היה חפץ
להשכילם לראות ולהביט בעין הכחשת כל אמונה חוץ ממנו, ועדיין לא הראם כי  הוא  בורא  רוח  ועושה  מלאכיו  רוחות,  גם לא הראם כי הוא בורא אור וחושך,   ולזה אמר למען שיתי וגו' פירוש לצד שאמר אליו כי אני הכבדתי את לבו  יש  מקום  למשה  לומר  למה  יאריך  עוד  הטורח  ויצטרך  גם  כן לשדד המערכות כי יש בכל מכה שינוי סדר מערכת הבריאה,  אם להראותו את כוחו יתברך  אשר  אמר  עליו  מי  ה'  הלא הכה מכת הברד והראהו ה' ידו הנפלאה ומה  צורך  להפך  סדר  הבריאה עוד,  לזה אמר אליו טעם למען שיתי אותותי אלה  פירוש  אותות  שאני  רוצה לעשות בעולמי כדי שיכירו ישראל האלהות עדיין נשארו מהם אלה להשלמת האמונה.

כי בכל שבע מכות שעברו אין בהם הכחשה למשתחוה לשמש או לירח, גם לאשר יטעה כי בורא הרוח אינו בורא העפר,  והגם ששלט ה' על הארץ במה יודע כי הוא בורא רוח הוא היוצר אדם וצר  צורה,   והוצרך  ה'  להראותם  במעשה  הארבה  כי  עשה מלאכיו רוחות להביאם  גם  להחזירם,   גם  לשאת את המתים לבל יהנו מהם המצריים (שם פי"ג)  ובמכת חושך כי הוא יוצר המאורות ושלט בהם,  גם יצירת החושך וגזר עליו  לשמש  עבות  למצרים  (שם  פי"ד),   ובמכת בכורות נודע כי הוא היוצר צורה בתוך צורה ומכיר טיפת הבכור (ב"מ ס"א:) גם באמצעות מכה זו צוה ה' מצות  (לקמן  י"ג  ב')  קדש  לי  כל בכור,  ויהיה זה לזכרון כי הוא יוצרו מבטן לעבד  לו,  ולזה כשמצא רשע זה הקשה ה' לבו למען שיתי אותותי אלה שאני צריך  לעשות  לאות ולמופת לטעם הנזכר יהיו בקרבו שתמצאנה אותו כוסות התרעלה  גם  כן לצד רשעו וזולת טעם זה לא היה ה' משדד המערכות בשבילו לבד:
רשב"ם שמות פרק י פסוק א

בא אל פרעה כי אני הכבדתי וגו'.  בכל מכות לא מצינו שהודיע הקב"ה למשה שחיזק  את  לבו.   אך  בזאת  שהודה פרעה שהוא הצדיק ואני ועמי הרשעים.  ובזאת כתיב ויוסף לחטוא לכך הוזקק לומר כי אני הכבדתי וגו' ואת לב עבדיו שכך כתיב למעלה ויכבד לבו: שתי. שומי:  

רשב"ם שמות פרק י פסוק א

בא אל פרעה כי אני הכבדתי וגו'.  בכל מכות לא מצינו שהודיע הקב"ה למשה שחיזק  את  לבו.   אך  בזאת  שהודה פרעה שהוא הצדיק ואני ועמי הרשעים.  ובזאת כתיב ויוסף לחטוא לכך הוזקק לומר כי אני הכבדתי וגו' ואת לב עבדיו שכך כתיב למעלה ויכבד לבו: שתי. שומי:  

כלי יקר שמות פרק י פסוק א
ויאמר  ה' אל משה בא אל פרעה וגו'.  רבים תמהו על פרשה זו שלא נזכר בה מה  יאמר  משה  לפרעה  בבואו אליו,  כי לא נזכר דבר מן מכת הארבה,  ומה שפירש  הרמב"ן  בשם  הרבתי  שיש  רמז  למכת  הארבה במה שנאמר ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים. 

וכתיב בארבה דיואל (א ג) עליה לבניכם ספרו ובניכם לבניהם.  אין זה מספיק לישוב קושיא זו כי היא גופא  קשיא  כי  למה  נאמר  במכה זו שיספרה לבניו יותר מבכל המכות,  ולי קשה  עוד  למה לא נאמר הכבדת לב עבדיו כי אם במכת הברד והארבה.  וכפי הפשט  נ"ל שבכל המכות ודאי אין חילוק בין פרעה לעבדיו כי ודאי היה פרעה מרגיש בכולם כמו עבדיו, זולת מכת הרעב והבצורת שאינו נוגע כי אם בעבדיו אבל  לא במלך עצמו כי על הרוב יש למלכים אוצרות חיטים מפני שנת הרעב, ועל  צד  ההפלגה הוא אם יגע הרעב במלך עצמו,  על כן אמר בברד ויכבד לבו הוא  ועבדיו  לא  זו הוא,  אלא אפילו עבדיו שהיו להם ליתן לב על כי קרא ה' לרעב  מ"מ  לא  הקפידו לפי שהחטה והכוסמת לא נכו וכשאמר הקב"ה שנית למשה  כי  אני  הכבדתי  את  לבו  ואת  לב  עבדיו הבין משה מזה שיעשה לו התראה  שנית,  כי קרא ה' לרעב ואעפ"כ לא ישיתו לבם להתראתך לא זו הוא אלא  אפילו  עבדיו,   ומזה  הבין  משה  שרצון  הש"י לשלוח הארבה כי מדרך העולם  שהתבואה  שנגמרה בשדה אין לה כליון כי אם ע"י ברד או ע"י ארבה, ומאחר  שכבר  היה  ברד אין זה כי אם ארבה שיאכל מה שהשאיר הברד,  לכך נאמר  במכה  זו  דווקא ויאמרו אליו עבדי פרעה עד מתי יהיה זה לנו למוקש, כי  היה  הרעב  נוגע  ביותר בעבדיו מבפרעה על כן הפצירו בפרעה שישלח את העם.
ומה  שנאמר  במכה  זו,   ולמען  תספר באזני בנך ובן בנך יותר מבכל המכות, הנה  מקום אתי ליישב זה על דרך שכתב הרמב"ן בפרשה זו בשם רבינו חננאל על  פסוק  ואחריו לא יהיה כן (י יד) וזה לשונו.  מן עתרת משה עד עכשיו אין ארבה  מפסיד  בכל  גבול  מצרים ואם יפול בארץ ישראל ויכנס בגבול מצרים אינו  אוכל  מן  יבול  מצרים כלום וזה ידוע לכל,  ועל זה נאמר (תהלים קה ב) שיחו בכל נפלאותיו עכ"ל. והבט ימין וראה כי פסוק שיחו בכל נפלאותיו הוא ממש  דומה לפסוק ולמען תספר באזני בנך ובן בנך.  וביאור הענין הוא שבכל המכות  שהיו  במצרים  לא  נשאר  מהם  שום  רושם  במצרים  אחר הסרתה שיגרום  לדורות  שישאלו  הבנים  על  מה זה ועל מה זה,  כי נשכח זכרם אצל ההמון  כי  ארכו  להם  הימים  והכל  נשכח,  אבל במכת הארבה נשאר רושם לדורות  גם  אחר  הסרת  המכה,   כי  ברוב הימים ימצאו הדורות דבר חידוש ויראו  כי יבא ארבה ולא יאכל כלום מכל יבול מצרים,  אז ודאי ישאלו הבנים על נס זה מדוע אינה אוכלת מיבול מצרים כ"א מיבול ארץ ישראל,  ועל כרחך תצטרך  להשיב  לו  סיפור  כל  הקורות בארץ מצרים,  וכי אמר משה בהסרת המכה  שלא  תשאר  ארבה  בכל גבול מצרים ועי"ז יספרו בניסי מצרים ויכירו כח  מלכותו  יתברך,   וזה  שמסיים  רבינו  חננאל  בדבריו  פסוק  שיחו  בכל נפלאותיו,   כי  בלי  ספק  שלכך השאיר הקב"ה רושם זה לדורות כדי שעל ידו יזכירו  יציאת  מצרים  וישיחו  בכל נפלאותיו,  זהו שאמר ולמען תספר באזני בנך  וגו'  וידעתם כי אני ה'.  כי ע"י סיפור זה ידעו דורות הבאים גבורותיו ית' ונפלאותיו ופירוש זה יקר ונכון מאד. ומה שנאמר בארבה דיואל ספרו לבניכם וגו'.   אין זה קושיא כי ודאי ראוי לספר לדורות כמה החטא גורם לישראל כדי שיקחו  מוסר  דורות  הבאים,   אבל  כאן ודאי אין הפירוש כן דא"כ למה צוה שיספר  לבניו  דווקא  מכת  הארבה יותר מכל המכות,  אלא ודאי הטעם הוא כמו שהזכרנו.
ומה  שלא  נזכרה  מכת הארבה בפירוש כ"א ברמז,  לפי שרצה הקב"ה שמשה יוכיח  את  פרעה  על  סכלתו  שלעולם לא היה נכנע מפני דבר ה' כי אם מפני המכות  אשר  כבר  באו,  והתשובה שהאדם עושה מפני ההכרח אינה תשובה שלימה  כי  בסור  המכריח  ישוב  לסורו,   כמו שקרה לפרעה על כן לא הזכיר בפירוש המכה כדי שיבין משה מזה שיתחיל לו בתוכחה על עונו, ולבקש ממנו שיהיה  נכנע מפני דבר ה' ולא מפני המכה ואז ישאר בצדקתו,  וכן עשה משה כי  התחלת  דבריו  עד  מתי  מאנת  לענות  מפני.  ר"ל מפני דבר ה' ולא מפני המכה,   לפיכך  ויאמרו  אליו  עבדי  פרעה  עד מתי יהיה זה לנו למוקש.  ורצו לעשות  פשרה  עם משה קודם ביאת המכה כדבר משה,  ועבדיו נכנסו תחילה בעובי הקורה מן הטעם שנתבאר למעלה.
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק א

ויאמר  ה'  אל משה בא אל פרעה כי אני הכבדתי את לבו ואת לב עבדיו וגו'.  ודרשו  רז"ל  כי  עשר  מכות  דצ"ך  עד"ש  באח"ב כמו שהם מסודרות בתורה כסדר הזה היו השתים בהתראה והשלישית שלא בהתראה,  ד"צ בהתראה,  ך' בלא התראה ע"ד בהתראה,  ש' בלא התראה,  ב"א בהתראה, ח' בלא התראה, מכת בכורות שהיא העשירית בהתראה כי יחזור לסדור הראשון, זה דרשו רז"ל והפרשיות מוכיחות כן:ואם  תסתכל  בכתובים בכל הפרשיות תמצא כי השתים שהן בהתראה באחת יאמר  התיצב  לפני  פרעה ובשניה יאמר בא אל פרעה.  התחיל במכת הדם לך אל  פרעה  בבקר  ונצבת  לקראתו על שפת היאור ובמכת צפרדעים הזכיר בא אל פרעה, מכת הכנים אין שם התראה, ומכאן דרשו רז"ל מי שלקה ושנה שוב אין  מתרין אותו.  במכת הערוב חזר לסדורו הראשון והזכיר שם השכם בבקר והתיצב לפני פרעה הנה יוצא המימה,  ובמכת הדבר הזכיר בא אל פרעה, מכת השחין  אין שם התראה.  במכת הברד חזר לסדורו הראשון והזכיר שם השכם בבקר  והתיצב  לפני פרעה,  ובמכת הארבה שבכאן הזכיר בא אל פרעה,  מכת חשך אין שם התראה:
ספורנו שמות פרק י פסוק א
כִּי  אֲנִי  הִכְבַּדְתִּי.  אַף עַל פִּי שֶׁאָמַר משֶׁה "יָדַעְתִּי כִּי טֶרֶם תִּירְאוּן" (לעיל ט,  ל), חָשַׁב  שֶׁאַף  עַל  פִּי  שֶׁלּא  יִכָּנַע  לָאֵל יִתְבָּרַךְ מִיִּרְאַת גָּדְלוֹ,  מִכָּל מָקוֹם יִשְׁמַע א בִּהְיוֹתוֹ  בִּלְתִּי  יָכוֹל  עוֹד לִסְבּל אֶת רָעַת הַמַּכּוֹת,  וְזֶה חָשַׁב כַּאֲשֶׁר רָאָה שֶׁמִּכּחַ הַמַּכָּה אָמַר "ה' הַצַּדִּיק" (לעיל ט,  כז). אָמְנָם כַּאֲשֶׁר רָאָה שֶׁעִם כָּל זֶה לא שָׁמַע (פסוקים לד לה), חָשַׁב משֶׁה שֶׁהָיְתָה הַהַתְרָאָה בוֹ לָרִיק, כִּי גַם שֶׁלּא יוּכַל לִסְבּל לא  יִשְׁמַע,   וְלָכֵן  אָמַר  לוֹ  ה'  יִתְבָּרַךְ א,  אַף עַל פִּי שֶׁעַתָּה גַם הוּא הִכְבִּיד לִבּוֹ (פסוק  לד),   הִנֵּה  אָנכִי כְּבָר "הִכְבַּדְתִּי אֶת לִבּוֹ" בַּשְּׁחִין,  וְזֶה לְהַרְבּוֹת הָאוֹתוֹת בְּקֶרֶב  מִצְרַיִם,   כְּדֵי שֶׁיָּשׁוּב אֵיזֶה מֵהֶם בִּתְשׁוּבָה,  וּלְמַעַן יְסַפְּרוּ יִשְׂרָאֵל לַדּוֹרוֹת וְיַכִּירוּ  גָדְלִי  וְטוּבִי,  לְפִיכָךְ הַהַתְרָאָה רְאוּיָה אַף עַל פִּי שֶׁלּא יִשְׁמַע פַּרְעה.  לְמַעַן 
שִׁתִי אתתַי אֵלֶּה בְּקִרְבּוֹ. כְּדֵי שֶׁבָּהֶם יַכִּיר הָעָם אֶת גָּדְלִי וְיָשׁוּב מֵרִשְׁעָתוֹ.
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ב
וּלְמַעַן  תְּסַפֵּר  בְּאָזְנֵי  בִנְךָ  וּבֶן  בִּנְךָ אֵת אֲשֶׁר הִתְעַלַּלְתִּי בְּמִצְרַיִם וְאֶת אתתַי אֲשֶׁר שַמְתִּי בָם וִידַעְתֶּם כִּי אֲנִי יְהוָֹה:
רש"י שמות פרק י פסוק ב
התעללתי.  שחקתי כמו (במדבר כב) כי התעללת בי. (שמואל א ו) הלא כאשר התעולל בהם האמור  במצרים  ואינו ל' פועל ומעללים שא"כ היה לו לכתוב עוללתי כמו (איכה א) ועולל למו כאשר עוללת לי. אשר עולל לי:
רמב"ן שמות פרק י פסוק ב
וטעם  התעללתי.   כי אני מצחק בו,  שאני מכביד את לבו ועושה הנקמות בו,  כטעם יושב בשמים  ישחק  ה'  ילעג  למו  (תהלים  ב ד).  והנה הודיע הקב"ה עתה למשה מכת הארבה ושיגיד אותה לפרעה,  כי מה טעם בא אל פרעה,  כי לא יאמר לו כלום,  ולא נזכר רק בדברי משה  אל פרעה,  כי הכתוב קצר בזה.  וכן קצר למעלה במכת הברד שסיפר דברי הקב"ה אל משה התיצב לפני פרעה ואמרת אליו (לעיל ט יג), ולא הזכיר דברי משה אל פרעה כלל, כמו שפירשתי  (שם  יט),   וסבת  זה  שלא  ירצה להאריך בשניהם,  ופעם יקצר בזה ופעם בזה.  
ובאלה  שמות  רבה  (יג ד) ראיתי ולמען תספר באזני בנך,  הודיעו הקדוש ברוך הוא למשה מה  מכה  יביא  עליהם,  וכתב אותה משה ברמז,  ולמען תספר באזני בנך ובן בנך,  זו מכת הארבה, כמה דתימר עליה לבניכם ספרו ובניכם לבניהם וגו' (יואל א ג):
בעל הטורים שמות פרק י פסוק ב פסוק ב 
באזני בנך ובן בנך. שעד כאן רחמי האב על הבן. אי נמי כנגד ג' דורות שהיו במצרים:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק ב
ולמען  תספר.  למשה ידבר שהוא כנגד כל ישראל וככה וידעתם כי אני יי' שידעו כל ישראל זה. ודברה תורה כלשון בני אדם לומר התעללתי כאדם משנה התולדת להנקם מאחר:
אור החיים שמות פרק י פסוק ב
ולמען  תספר וגו'.  צריך לדעת לאיזה ענין הוצרך לטעם זה ולא הספיק בטעם הראשון שה' חפץ  להשים אותות אלה כמו שפירשתי בסמוך.  עוד מה הוא את אשר התעללתי במצרים ומה הוא ואת אותותי שנראה שהם ב' דברים. עוד צריך לדעת כוונת אומרו וידעתם וגו':
אכן  כוונת  הכתוב  הוא  כי  בא  ה'  להודיע כי אין תכלית הכוונה בהבאת האותות בקרבו לעשות  נקמה  בפרעה  אלא  לחזק  האותו'  שבהם  עיקר האמונה בלב ישראל כדי שיהיה רשום  בל  ישכח  לנצח  כי  כשיהי'  בקרבו  של  פרעה  יהי'  בזכרון  בני ישראל לעולם ועד והכוונה ע"ד אומרם ז"ל במס' חולין (עה:) בדין בן פקועה כ"א יהיו בו ב' דברים המופלאים יהי'  מוזכר תמיד וכשיראו שאוכלו בלא שחיטה לא יחשדוהו כי מוזכר הוא ביניהם כי תרי תמיהי  מדכר  דכירי  אינשי והנה באמצעות הפלא שיפליא ה' להודיעם כי הוא שולט ברוח ובמים  ובעפר  ובבעלי  חיים  ובאש  ובאויר וכדומה אין זה מספיק שיזכר הדבר בתמידות לעולם  לחקק האמונה אלא באמצעות היות הפלאה ב' כי יפליא ה' להרע את פרעה ועבדיו להשקותם  כוסות  לענה  מה  שלא  הי' כן לכל 

גוי וזה לך נעימות אמרי נועם ולמען תספר באזני  בנך  ענין  זה  והסיפור  מן  הנמנע  שיהיה  הדבר  תמיד  בזכרונך זולת באמצעות ב' תמיהות,   הא' את אשר התעללתי במצרים הרי תמיה אחת הגם שהי' ה' עושה להם צרות שאין  בהם שדוד המערכות והטבעיות אעפ"כ לצד רוב הצרות והמכות עשר מכות וכל מכה היתה  של  ארבע  וה'  מכות  לא  עשה כן לכל גוי הנה הדבר תמוה ותמיה זו לבד לא דכירי אינשי  ולא  יספרו  מעשה  ה' ואמר ואת אותותי פי' האותות שעשה ה' תמיה' שנית שגם בלא  ענין  מצרים  האות  מעצמו הוא דבר פלא ובאמצעות ב' פלאות תספר באזני בנך ובן בנך וגו' ותכלית המכוון בסיפור הוא וידעתם כי אני ה' ואין עוד ותכזיבו האמונות זולת זה וכן  תמצא כשדבר אתנו ה' ב"ה בהר סיני פתח דבריו ית' אמר אנכי ה' אלהיך וזה לך האות אשר  הוצאתיך  מארץ  מצרים  והוא  שהקדים דבריו כאן ואמר וידעתם כי אני ה' כי יכירו בזה  בחוש  הראות  צדק  האמונה  מה  שלא  השיג אדם מהעולם עד העולם ברוך אשר כן עשה לנו:
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק ב
את  אשר  התעללתי.   על  דרך  הפשט  שחקתי  בהם כשעשיתי בהם נקמות גדולות כלשון (תהלים ב) יושב בשמים ישחק ה' ילעג למו: וידעתם כי אני ה'.  לשעה ולדורות כי מתוך המוסר הזה שנתן הקב"ה במצרים יכירו ישראל לדורות וידעו שמו הגדול,  גם אומות העולם יתיסרו בהם ויראו ויקחו מוסר, כענין שכתוב בפלשתים  כשעכבו  ארון  הברית אצלם (שמואל א ו) ולמה תכבדו את לבבכם כאשר כבדו מצרים ופרעה את לבם הלא כאשר התעלל בהם וישלחם וילכו. 

ויתכן לפרש אשר התעללתי שהוא  לשון  עלה  כי  המעשים הנעשים בעוה"ז יקראם הכתוב עלילות כלשון (תהלים קה) הודיעו בעמים עלילותיו,  וכתיב (שמואל א ב) ולו נתכנו עלילות, וזהו שתרגם אונקלוס ית נסין  דעבדית  במצרים,   וכן  הזכיר  דוד  על  הקב"ה (תהלים סו) נורא עלילה על בני אדם, ונקראו   כל  הפעולות  עלילות  מפני  שכלן  נמשכות  ונאצלות  מן  העלה  הראשונה  וכל הנמצאים עלולים אצלו:ובאר הכתוב כי מתוך עלילותיו ונפלאותיו שבמצרים הראה עצמו עלה כמו שידוע כי מתוך מצרים נתפרסם אלהותו בעולם, מזה אמר הנביא (הושע יב) ואנכי ה' אלהיך המעלך מארץ מצרים  יאמר  מארץ  מצרים  התחילו  הבריות  לידע אותי ונודע בגוים שמי להיותי משנה הטבעיים בנסים המפורסמים:וע"ד  המדרש  את  אשר  התעללתי  אמר הקב"ה כשם שהם עוללו את כרמי כך אני מעולל אותם מן העולם:
ספורנו שמות פרק י פסוק ב
וּלְמַעַן תְּסַפֵּר. לְמַעַן יֵדְעוּ דּוֹרוֹת יִשְׂרָאֵל אֶת כָּל אֵלֶּה. וִידַעְתֶּם. אַתָּה וְדוֹרוֹתֶיךָ וְהַמִּצְרִים.
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ג
וַיָּבא  משֶׁה וְאַהֲרן אֶל פַּרְעה וַיּאמְרוּ אֵלָיו כּה אָמַר יְהוָֹה אֱלהֵי הָעִבְרִים 

עַד מָתַי מֵאַנְתָּ לֵעָנת מִפָּנָי שַׁלַּח עַמִּי וְיַעַבְדֻנִי:

רש"י שמות פרק י פסוק ג

לענת. כתרגומו לאתכנעא והוא מגזרת עני. מאנת להיות עני ושפל מפני:

רמב"ן שמות פרק י פסוק ג

ויבא משה ואהרן. כתב רבי אברהם ידענו כי לעולם לא יבא משה אל פרעה בלא אהרן עמו כי  הוא המליץ,  אבל הזכיר עתה משה ואהרן בעבור שצוה פרעה להשיב את שניהם וגירש אותם באחרונה, שלא עשה כן בכל המכות:

אבן עזרא שמות פרק י פסוק ג

ויבא.   ידענו  כי  לא  יבא משה אל פרעה בלא אהרן עמו כי הוא המליץ והזכיר עתה משה ואהרן בעבור שהושבו שניהם וגרשם באחרונה שלא עשה כן בכל המכות: לענת. מבנין נפעל מגזרת עני:

רבינו בחיי שמות פרק י פסוק ג

עד  מתי  מאנת לענות מפני.  מה הקב"ה דורש מן האדם הוא ההכנעה והשפלות והוא דבר הנביא (ישעיה סו) ואל זה אביט אל עני ונכה רוח וחרד על דברי, ואמר (שם) השמים כסאי והארץ  הדום  רגלי  וגו',  ולא יכלכלו אותי,  כענין שנאמר (מלכים א ח) הנה השמים ושמי השמים  לא  יכלכלוך  אף  כי  הבית הזה אשר בניתי,  וא"כ אי זה בית אשר תבנו לי ואי זה מקום  שיהיה  לי כדאי ואע"פ כן מביט אני אל עני ונכה רוח ולמי שהוא חרד על דברי.  עני הוא הנכנע וכתיב (תהלים נא) לב נשבר ונדכה, ועל כן תרגם אונקלוס ע"ה לאתכנעה:

והנה  כובד  המכות  על  פרעה  לכובד לבו כי מה שאמר אני הכבדתי את לבו פירשו מוסיף כובד על כבדו, לפי שאמר למעלה ויוסף לחטא ויכבד לבו הוא ועבדיו. וכבר ידעת כי אחאב מלך  ישראל  שהיה  רשע  עובד  ע"ז  ונכנע  ועלתה  לו הכנעתו הוא שכתוב (מלכים א כא) הראית  כי נכנע אחאב מלפני יען כי נכנע מפני לא אביא הרעה בימיו בימי בנו אביא הרעה על  ביתו,   נבוכדנצר  הרשע  שלא  נכנע  כבר  ידעת  עונשו  שהכניעו  השי"ת  וגרש  אותו ממלכותו,   ולפי  שהיה  מתגאה  ועושה  עצמו  אלוה והיה מגביה עצמו ומתעלה ממדרגה אנושית למדרגה אלהית,  לפיכך הכניעו הקב"ה השפילו ממדרגה אנושית למדרגת הבהמות והיה  אוכל  עשבים  ז'  שנים  כבהמה  שפלה  והיה  עונשו  מדה  כנגד מדה שהרי ההכנעה וההשפלה  עונשו  של גאוה שנאמר (משלי טז) לפני שבר גאון,  כן פרעה הרשע מאן להכנע בגאותו וגאונו ועל כן אבד בסופו:

ספורנו שמות פרק י פסוק ג

עַד  מָתַי  מֵאַנְתָּ.  הִנֵּה מֵאַחַר שֶׁאֵינְךָ נִכְנָע אֲפִלּוּ עַתָּה שֶׁרָאִיתָ יְכָלְתִּי עַל הָאֲוִיר הַמַּקִּיף,  אֲשֶׁר לא  תוּכַל  לִחְיוֹת  בִּלְעָדָיו  אֲפִלּוּ כְּרֶגַע,  אֵין לְקַוּוֹת שֶׁתָּשׁוּב מִכּחַ שׁוּם גּדֶל מַכּוֹת,  אֲבָל אוּלַי תָּשׁוּב מִכּחַ הַתְמָדָתָם זְמַן אָרךְ,  לְכָךְ רָאוּי לִשְׁאל עַד אֵיזֶה זְמַן יִהְיֶה גְּבוּל הַתְמָדַת הַמֵּאוּן עִם הַתְמָדַת הַמַּכּוֹת.

רבינו בחיי ויקרא פרק י

ולדעת רוב המפרשים ז"ל הכניסו קטרת זה לפני ולפנים, וראייתם על זה פרשת אחרי מות, כי  שם  הוזהר  אהרן שלא יכנס לפנים אלא בקטרת שלא ימות כדרך שמתו בניו,  וזה דעת רש"י והחכם רבי אברהם בן עזרא ז"ל:

אבל דעת הרמב"ן ז"ל כי לא הכניסו לפני ולפנים אלא באהל מועד,  וכן כתב בתחלת פרשת אחרי  מות,   איך  יעלה על דעתם לבוא היום אל המקום אשר לא נכנס שם אביהם,  ולמה יכניסו  שם  הקטרת שלהם לפנים משלו,  כי אהרן לא הקטיר קטרת על מזבח הפנימי אלא באהל מועד, שכן כתיב ויבא משה ואהרן אל אהל מועד, וביאה זו ללמדו מעשה הקטורת:

מדרשי הלכה, סיפרא פרשת שמיני מכילתא דמילואים

ויבא משה ואהרן אל אהל מועד.  למה נכנס משה ואהרן ביחד ללמד אהרן על  מעשה  הקטורת.   או  לא  נכנס אלא לדבר אחר.  הריני דן ירידה טעונה ברכה.  וביאה טעונה  ברכה.   מה  יציאה  מעין  עבודה  אף ביאה מעין עבודה.  מנין לביאה שהיא טעונה

ברכה.  ודין הוא ומה אם יציאה שאינה טעונה רחיצה טעונה ברכה.  ביאה שטעונה רחיצה אינו דין שטעונה ברכה. או חילוף ומה אם ביאה שאינה טעונה ברכה טעונה רחיצה. יציאה שטעונה  ברכה  אינו  דין שטעון רחיצה.  לא אם אמרת בביאה שכן יצא מחול אל הקודש. תאמר  ביציאה  שכן  יוצא  מקודש  לחול.   בטל החילוף.  וחזרנו לדין ירידה טעונה ברכה. וביאה טעונה ברכה.  מה ירידה מעין עבודה. אף ביאה מעין עבודה. הא למה נכנס משה עם אהרן ללמדו על מעשה הקטורת: 

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ד          "מכת הארבה"
כִּי אִם מָאֵן אַתָּה לְשַׁלֵּחַ אֶת עַמִּי הִנְנִי מֵבִיא מָחָר אַרְבֶּה בִּגְבֻלֶךָ:
רמב"ן שמות פרק י פסוק ד-ה
הנני  מביא  מחר  ארבה.   אמרו  המפרשים שהיו ימים רבים בין מכת הברד למכת הארבה בעבור  "הצומח  לכם  מן השדה "(בפסוק הבא).  ועל דעתי לא היו ימים רבים ביניהם,  רק מעט,   כי בידוע הוא שלא נמשך דין המצריים יותר משנה,  כי משנות משה רבינו יוודע זה, כמו  ששנינו  במסכת  עדיות  (ב  י) משפט  המצרים  במצרים  שנים  עשר חדש,  וכן אמר (בפסוק הבא) יתר הפליטה הנשארת לכם מן הברד.  וכתיב (בפסוק יב) אשר השאיר הברד, כי היתה השנה ההיא בעצמה, אם כן היה הברד בחדש אדר בשנה ההיא, לא מקודם לכן, כי השעורה  אביב  והחטה  אפילה  ולא  יזיק  אליה אם יכה הברד מה שצמח ממנה כי תשוב ותצמיח.  ועדיין לא פרחה הגפן ולא הנצו האילנות,  ולכך אמר הכתוב (לעיל ט כה) ואת כל עץ  השדה  שבר,   כי  שבר  הענפים  והפארות.  

ואחרי כן בחדש ימים בניסן צמחה החטה והכוסמת,   והיא  הפליטה הנשארת להם מן הברד,  והתחילו העצים להוציא פרח והנצנים
נראו.   וזה טעם הצומח,  כי בא הארבה ואכל פרחיהם והשחית הכל אשר לא השאיר להם פרח  או  ציץ,  ובחדש הזה עצמו נגאלו,  והכתוב שאמר (להלן פסוק טו) ואת כל פרי העץ, יאמר על הנץ שיעשה פרי, כמו שאמר (שם) כל ירק בעץ:

[image: image5.jpg]



אבן עזרא שמות פרק י פסוק ד
ארבה.   שם  מין אולי נקרא כן בעבור שהוא יותר רב מהמינים האחרים.  וכתוב יתר הגזם אכל הארבה. ועליו כתוב חילי הגדול. וא"כ יהיה האל"ף נוסף:
מנחת שי שמות פרק י פסוק ד
בגבלך.   מלאים  וא"ו  באורייתא  וסימן  נמסר במסרה גדולה פ' וארא ואין זה מהם וכתב הרמ"ה  ז"ל עליהם.  התלין ג' מלאים ושארא אורייתא בין דקרי בשוא בין דקרי בסגול חסר וא"ו  כתיב  ואית  חד  דפליגי  ביה  נוסחי.  הנני מביא מחר ארבע בגבולך אית תרין נוסחי דכתיב  ביה  מלא  וארבעה  דכתיב ביה חסר ואחרי רבים להטות.  ועוד דמסורתא מסייעא לרובא:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ה
וְכִסָּה  אֶת  עֵין  הָאָרֶץ  וְלא  יוּכַל  לִרְאת אֶת הָאָרֶץ וְאָכַל אֶת יֶתֶר הַפְּלֵטָה הַנִּשְׁאֶרֶת לָכֶם מִן הַבָּרָד וְאָכַל אֶת כָּל הָעֵץ הַצּמֵחַ לָכֶם מִן הַשָּׂדֶה:
רש"י שמות פרק י פסוק ה 

את עין הארץ. את מראה הארץ: ולא יוכל וגו'. הרואה לראות את הארץ ולשון קצרה דבר:
רמב"ן שמות פרק י פסוק ד-ה
הנני  מביא  מחר  ארבה.   אמרו  המפרשים שהיו ימים רבים בין מכת הברד למכת הארבה בעבור  "הצומח  לכם  מן השדה "(בפסוק הבא).  ועל דעתי לא היו ימים רבים ביניהם,  רק מעט,   כי בידוע הוא שלא נמשך דין המצריים יותר משנה,  כי משנות משה רבינו יוודע זה, כמו  ששנינו  במסכת  עדיות  (ב  י) משפט  המצרים  במצרים  שנים  עשר חדש,  וכן אמר (בפסוק הבא) יתר הפליטה הנשארת לכם מן הברד.  וכתיב (בפסוק יב) אשר השאיר הברד, כי היתה השנה ההיא בעצמה, אם כן היה הברד בחדש אדר בשנה ההיא, לא מקודם לכן, כי השעורה  אביב  והחטה  אפילה  ולא  יזיק  אליה אם יכה הברד מה שצמח ממנה כי תשוב ותצמיח.  

ועדיין לא פרחה הגפן ולא הנצו האילנות,  ולכך אמר הכתוב (לעיל ט כה) ואת כל עץ  השדה  שבר,   כי  שבר  הענפים  והפארות.  ואחרי כן בחדש ימים בניסן צמחה החטה והכוסמת,   והיא  הפליטה הנשארת להם מן הברד,  והתחילו העצים להוציא פרח והנצנים נראו.   וזה טעם הצומח,  כי בא הארבה ואכל פרחיהם והשחית הכל אשר לא השאיר להם פרח  או  ציץ,  ובחדש הזה עצמו נגאלו,  והכתוב שאמר (להלן פסוק טו) ואת כל פרי העץ, יאמר על הנץ שיעשה פרי, כמו שאמר (שם) כל ירק בעץ:
רשב"ם שמות פרק י פסוק ה 

ולא יוכל. הרואה לראות הארץ: העץ הצמח. כי הברד שיבר את כל עץ השדה. ומה שיצמח אחרי כן יאכל הארבה:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק ה
וכסה. דרך משל: ולא  יוכל לראות.  תחסר מלת איש.  אמר יפת כי ימים רבים בין מכת הברד למכת הארבה בעבור הצומח לכם מן השדה:
כלי יקר שמות פרק י פסוק ה
ולא  יוכל  לראות הארץ.  פירש"י הרואה ועיקר חסר מן הספר.  ועו"ק לפירושו כי מה שלא יוכלו לראות את הארץ אין בזה נפקותא לענין הנזק,  ולפחות היה לו להקדים מאמר ואכל את  יתר  הפליטה כי זה עיקר הנזק,  וכן בשימוש המכה נאמר ג"כ ותחשך הארץ ויאכל את כל עשב הארץ, ש"מ שטעם האכילה הוא בעבור חשכת הארץ והדבר צריך ביאור. ואומר  אני,   שמהידוע  שכל  סומים אוכלים ואינן שבעים כך ארבה זו ע"י שריבויים גורם שתחשך  הארץ  גם  הארבה  אינו  יכול  לראות  מה  שהוא  אוכל  והרי הוא אוכל כסומא בארובה  ולא  ישבע וע"כ יאכל את כל אשר בשדה,  ועוד לא ישבע עד שיכנס מן השדה גם אל  הבתים  ומלאו  בתיך  וגו',  וז"ש ולא יוכל לראות היינו הארבה שהזכיר לפנים לא יוכל לראות  הארץ,   וע"י שלא יראה הארבה את הארץ יאכל את הכל ולא ישבע עד אשר יבקש אח"כ  גם  אשר  בבתים,   ומה  שמצינו  שבשימוש המכה לא אכלו כ"א את שבשדות ולא מצינו שנכנסו לבתים,  לפי שנאמר וימהר פרעה לקרא למשה ולאהרן.  למה לא נאמר לשון וימהר  בשום  מכה,   אלא לפי שידע פרעה שאם לא ימצאו בשדות יאכלו גם מה שבבתים ע"כ  וימהר  פרעה קודם שיכנסו לביתו,  ולכך ועתה שא נא חטאתי ועתה תיכף ומיד קודם שיכנסו לבתים.
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק ה
הצמח  לכם  מן  השדה.  מכת הארבה היתה בניסן לפי שבניסן מתחילים האילנות להוציא פרח ונראו הנצנים בארץ, ומכת הברד הקודמת לה היתה בחדש אדר שהרי כל עשר המכות בשנה  אחת  היו  וכמו  שאמרו  ז"ל משפט המצרים במצרים י"ב חדש,  ולפי שהברד שבא באדר  שבר  כל  האילנות,   והפשתה  והשעורה  שכבר צמחה נכתה במכת הברד,  אחר כך בחדש  ימים  בניסן  שבו  נגאלו  ישראל  צמחו  האילנות והוציאו פרח,  וצמחו ג"כ החטה והכוסמת  שלא  נכו  במכת  הברד לפי שהיו אפילות,  וע"כ כתוב הצומח לכם מן השדה כי מכת הארבה תבא עתה לעקור כל צומח וכל מה שהשאיר הברד, כן פי' הרמב"ן ז"ל:
ונצטרך  לומר  לדבריו  כי שלש המכות היו בניסן והז' הקודמות היו בי"א חדשים וא"כ יבא הענין  שתעמוד  המכה  יותר  מז'  ימים  והיו  ימי  ההרוחה בין כל מכה ומכה שלשים יום ומפסוק  (שמות  ז) וימלא שבעת ימים למדנו כי ההרוחה בין כל מכה ומכה ז' ימים וכן כל המכות  כלן,   ולפיכך  יש לנו להשוות זמני המכות וימי ההרוחה בענין שוה ונאמר כי בט"ו בניסן  היתה  תחלת  נבואתו  של משה בסנה והיה הקב"ה מפתהו ז' ימים לילך בשליחותו כמו  שהוכיחו  מפסוק  גם  מתמול  גם  משלשם ואותן ז' ימים היו שבעת ימי פסח לשנה הבאה  כמו  שרמזתי  בפסוק  מתוך  הסנה.  אחר כ"א בניסן הלך למדין מיד והיה לו ללכת למצרים  אלא שהוצרך ללכת למדין כדי שיתיר לו שבועה שנשבע ליתרו שלא יצא מן הארץ אלא ברשותו וזהו שכתוב (שמות ד) וילך משה וישב אל יתר חותנו,  וכתיב (שם) ויאמר ה' אל משה במדין, אמר לו במדין, נשבעת במדין לך והתר שבועתך במדין, הלך למצרים ומשה ואהרן  

נתראו לפני המלך והתרו בו כה אמר ה' וגו' והשיב לא ידעתי את ה' ועוד אמר להם למה  משה  ואהרן  וגו',   מיום שהתרו בו הכביד עליהם העבודה וחזר ואמר להקב"ה למה הרעות  והשיב  לו  עתה  תראה  כל זה אפשר שהיה לפי פשט הכתובים בח' ימים לתשלום ניסן.   נתכסה  מהם שלשה חדשים אייר סיון תמוז כמו שדרשו מפסוק (שמות ה כ) ויפגעו נמצאת  אומר  שהמכות  התחילו  באב  ושמשה  מכת הדם ז' ימים באב ובאו ימי הרוחה אחריו וכן מכת הצפרדעים באלול ובאו ימי הרוחה וכן כלן עד אדר שהיתה בו מכת הארבה ומכת  החשך  בניסן  ז'  ימים  וימי הרוחה שאחריו ז' ימים הרי י"ד ומכת בכורות בליל ט"ו בניסן  הוא  יום  הגאולה.   ועם  הפירוש הזה יבאו ימי עמידת המכות וימי הרוחה בזמנים שוים,   ומה  שאמרו משפט מצרים י"ב חדש אין לומר כי עמדו המכות זמן כזה אלא מיום שבא  משה לפני המלך בתשלום ניסן ואמר לו כה אמר ה' בני בכורי ישראל הנה אנכי הורג את  בנך  בכורך  מאותה שעה חל עליהם הדין ונגזר בהם המשפט עד תשלום י"ב חדש שבו כלו כל המכות ונגאלו בו בני ישראל:
ספורנו שמות פרק י פסוק ה 

וְאָכַל אֶת כָּל הָעֵץ.  יְקַלְקְלֵהוּ, כְּמוֹ "וְהָיָה לֶאֱכל" (דברים לא, כז), "כִּי אָכַל אֶת יַעֲקב" (תהלים עט, ז).
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ז
וַיּאמְרוּ  עַבְדֵי  פַרְעה  אֵלָיו  עַד מָתַי יִהְיֶה זֶה לָנוּ לְמוֹקֵשׁ שַׁלַּח אֶת הָאֲנָשִׁים וְיַעַבְדוּ אֶת יְהוָֹה אֱלהֵיהֶם הֲטֶרֶם תֵּדַע כִּי אָבְדָה מִצְרָיִם:
רש"י שמות פרק י פסוק ז
הטרם תדע. העוד לא ידעת כי אבדה מצרים:
רמב"ן שמות פרק י פסוק ו-ז
ויפן  ויצא  מעם  פרעה.   בעבור  שפחדו מאד בברד,  חשב משה שיפחדו גם עתה שימותו ברעב  אם  יאבדו יתר הפליטה הנשארת להם,  ויצא בלא רשותו טרם שיענוהו הן או לאו, כדי  שיתיעצו  בדבר,   חשב מחשבות אמת,  כי כן עשו ואמרו לפרעה הטרם תדע כי אבדה מצרים.   

ובדברי  רבותינו  (שמו"ר יג ד) ראה אותן שפונים זה לזה,  מאמינים לדבריו,  יצא משם  כדי  שיטלו  עצה  לעשות  תשובה.  והנכון בעיני,  כי כן היה עושה בכל עת בואו אל פרעה אל היכלו,  מתרה בו ויוצא מלפניו, אבל הוצרך הכתוב להזכיר זה בכאן בעבור ויושב את משה וגו':
בעל הטורים שמות פרק י פסוק ז פסוק ז 
עד מתי יהיה זה לנו למוקש.  זה היינו משה כדכתיב (להלן לב,  א) כי זה משה האיש.  שלח את האנשים. האנשים בגימטריא גדלים עם קטנים:
רשב"ם שמות פרק י פסוק ז
הטרם תדע. וכי עדיין לא ידעת כי אבדה מצרים בדבר ובברד ובשאר מכות:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק ז
ויאמרו. פי' הטרם תדע הטרם תרצה שיתברר לך כי אבדה מצרים:
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק ז
עד  מתי  יהיה זה לנו למוקש.  ע"ד הפשט בעבור משה אמרו כן וכן כתוב (שמות לב) כי זה משה  האיש,  שהרי על ידו היו באות המכות אשר בהם הם יוקשים.  ויתכן גם כן לפרש עד מתי יהיה זה כי ירמוז למה שכתוב (שמות טו) זה אלי ואנוהו, (שם יג) שבעבור זה עשה ה' לי, וגלה לנו הכתוב בלשון הזה על מחשבתם הרעה כי כפרו בעקר:
אור החיים שמות פרק י פסוק ז
עד מתי יהי' וגו'.  לא שהסכימו לשלח ישראל בהחלט כי הנבואה שאמר ה' למשה הכבדתי וגו'  תכחיש  זה  אלא  שרצו שילכו באופן שיחזרו ודאי ולזה תמצא כשאמר משה בנערינו ובזקנינו  וגו'  וגרש'  פרעה  לא  יספו  דבר  עוד בדבר הזה גם פיהם ענה בם כי לא האמינו בסדר  המעשה  כי  אלהי  העברים  הגדול הגבור והנורא נטה ידו בהם לשלוח ישראל אלא שהיו יוקשים בהם ואין לך כפירה באמיתות הענין כזה:
הטרם  תדע.   פי' האם קודם שתשלחם תרצה לדעת שאבדה מצרים לזה שלח אותם קודם שיגיע גדר זה של אבידת מצרים:וראיתי  לתת לב במה הסכימה דעתם על אבידת מצרים אחר כך ושתקו והלכו להם ולהבין הענין  נשכיל בחקור בענין מה היתה דעתו של פרעה ועבדיו מתחילת הענין האם יש שוטה גמור  בעולם שיסבול כל הרעות והצרות ההמה ויכניס עצמו בסכנות נפשות ועוד לו שלקה אלוהו  וספו  מקניו  ואבדו  צמחי  אדמה  וכמעט  ספו  תמו כאומרו הטרם תדע כי אבדה מצרים ומן הסתם לא יאמן כי כ"כ טפש היה והגם כי הקשה ה' את רוחו עכ"ז צריך שתהיה לו  איזה  סברא שבה יתגלה טפשותו ותגדל הקושיא בראות כי לא שאל ה' ממנו אלא דרך שלשת  ימים והגם שכתבנו שם (לעיל ג' י"ח) כי ה' לא אמר פרט זה אלא ישראל עם כל זה הרי  בכל  שליחותיו לא אמר אלא (ה' א') ויחוגו לי במדבר,  ויעבדוני (פסוק ג'),  זה יגיד כי לא  לחלוטין  יצו  ה'.   

ואבין דבר כי הוא זה אשר הטעהו לפרעה ולכל עמו אופן השליחות אשר שלח ה' לשלוח ישראל לחוג במדבר שהכוונה הוא לשוב אחר כך הרי הוא גלוי לפרעה ולעמו  כי  לא  בהחלט  הוא  שואל ומזה נפל הטעות כי יש בדבר שני צדדין הא' כי דבר ה' אמת  הוא  כי  אינו  חפץ אלא דרך שלשת ימים והב' כי הדברים באו דרך ערמה ואין דעתו אלא  להוציאם  לחלוטין  ולפי  זה  הדברים מעידים כי כביכול אין כח בו להוציאם בהחלט ב"מ  הא למדת שיש לו מניעה חס ושלום לרצון אשר יחפוץ ולזה פרעה ועבדיו לצד שלילת עיקר  האמונה  בהם  חשבו  צד  הב' ולזה הקשו ערפם ומאנו לקבל מאמר ה' כי אמרו אין בכוחו  ח"ו להכריח הכרח גדול וזה לך האות המופלא שערום יערים ולזה הקשו לבם ואחר כך כשראו עבדיו שעברו עליהם שבע מכות והתרה במכה שמינית של הארבה נתנו לב לצדד צד  הא'  כי  האמת  הוא שטעמו של האלוה ב"ה הוא שאינו חפץ להוציאם לחלוטין והוא אומרם  עד  מתי  יהיה  וגו'  שלח  את האנשים ויעבדו פי' שאין כוונת ה' אלא על פרט זה והטעם  שבו  הכרחנו  הדבר  כי  הכרנו  כי  כל  יכול ואם היתה כוונתו שילכו לחלוטין היה אומר  כן  בפירוש  ויאבד  כל  מסרב  וממאן  בדבריו  ואמרו  הטרם תדע כי אבדה מצרים במכות אשר הכה הא למדת כי יכול הוא לעשות כל אשר יחפוץ ולפי זה הכריחו שני דברים הא'  שישראל  לא ילכו בהחלט והצדיקו מפלאי המכות כ"א היה ה' חפץ להוציאם בהחלט אין מידו מציל. 

ותמצא כי נתחכם פרעה הרשע והשיבם במרמה ויושב את משה וגו' ויאמר להם  מי  ומי  ההולכים  והשיבוהו  בנערינו  ובזקנינו  נלך  ואמר להם רעה נגד וגו' לכו נא הגברים  וגו'  כי  אותה  אתם  מבקשים ויגרש אותם וגו' ומאמצעות המעשה נסתרה דעת עבדי  פרעה  כי  לא  כמו  שחשבו  שאין הליכתם אלא לשעה שהרי מהענין מוכח כי ערמה בדבר והליכתם הליכת עולם ולפ"ז חזרו ג"כ למיחוש הראשון כי זה לך האות כי לא כל יכול כנזכר למעלה ובזה לא הוסיפו לדבר עוד כדבריהם הראשונים:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ח
וַיּוּשַׁב  אֶת  משֶׁה  וְאֶת  אַהֲרן  אֶל  פַּרְעה  וַיּאמֶר אֲלֵהֶם לְכוּ עִבְדוּ אֶת יְהוָֹה אֱלהֵיכֶם מִי וָמִי הַהלְכִים:
רש"י שמות פרק י פסוק ח
ויושב. הושבו ע"י שליח ששלחו אחריהם והשיבום אל פרעה:
רמב"ן שמות פרק י פסוק ח-ט
מי  ומי  ההולכים.  היה פרעה רוצה שילכו ראשיהם זקניהם ושוטריהם,  אנשים אשר נקבו בשמות,  ומשה ענהו כי גם הבנים והבנות ילכו כי חג ה' לנו, ומצוה על כלנו לחוג לפניו, אז חרה לפרעה על הבנים והבנות,  ואמר שלא ישלח הטף בשום פנים,  כי הם לא יזבחו,  אבל ישלח כל הזכרים הגדולים בעבור החג שאמר, וישארו הטף והנשים:
בעל הטורים שמות פרק י פסוק ח פסוק ח 
מי ומי ההולכים. אמר פרעה למשה מה אתם מבקשים כל כך ללכת וכי אתם סבורים ליכנס לארץ,   מי  ומי  ההולכיםT  כי  כולם  ימותו  במדבר,  חוץ מיהושע וכלב.  מי ומי ההלכים בגימטריא כלב ובן נון. והשיבו משה, בנערינו ובזקנינו נלך, כי לא נגזרה גזירה לא על פחות מבן כ' ולא על יתר מבן ס':
אבן עזרא שמות פרק י פסוק ח
ויושב. מלת את כמו עצם הדבר. וכאשר יאמר האדם אוהבי. שהיו"ד סימן המדבר או יאמר אוהב  אותי.  שהטעם עצמי הדבר שוה.  על כן אם אמר אומר כי ראובן הרג את שמעון אז שמעון  הרוג.   אך  באמור  ראובן  הרג  שמעון הטעם שוה כמו ורב יעבד צעיר.  אשר ברא אלהים  אדם.   ואל  תחשוב  כי  מלת  את  לאות  על הפעול בעבור שהוא נמצא כן ברבים וימצא עם הפועל.  

ובא הארי ואת הדוב ואחרים ככה.  ואמר רבי יהודה המדקדק כי בעבור מלת  את  אמר  ויושב  ולא  אמר  ויושבו.   ולפי  דעתי כי אמר ויושב בעבור כי משה הוא העיקר. וככה ותדבר מרים ואהרן. היא היתה עיקר הדבור:
אור החיים שמות פרק י פסוק ח
לכו  עבדו  וגו'.   אמר  סתם הדברים ונתחכם להרחיק שלא יעלה על הדעת שישאלו שילכו כולם  ולזה  דיבר  סתם  לכו עבדו ואמר מי ומי לא לומר אם כולם אם מהם זה ודאי שלא ילכו  אלא  בני  העבודה  כמו  שגילה  לבסוף לכו הגברים כי אותה אתם מבקשים אלא גם בגברים היה חפץ שלא ילכו כולם:
כלי יקר שמות פרק י פסוק ח
מי ומי ההולכים.  יש בענין זה ספקות הן כפל מי ומי כי די באחד,  ועוד ההולכים לשון הוה אינו  מתיישב  כי  היה  לו  לומר  מי ילך משמע להבא כי ההולכים משמע שהולכים עכשיו והרי עדיין לא הלכו,  ועוד ב"פ נלך ודאי אחד מהם מיותר כי היה לו לומר בנערינו ובזקנינו בבנינו ובבנותינו נלך,  ועוד כי חג ה' לנו והרי למעלה אמר בשם ה' ויחוגו לי במדבר משמע שיהיה חג לה' ולא לנו,  והבדל זה ידוע כי חג לה' הוא בעבודת הש"י, וחג לנו הוא בשמחת העובדים,   כמ"ש  (דברים טז ח) עצרת לה' וכתיב (במדבר כט לה) עצרת תהיה לכם,  ורז"ל אמרו  (פסחים  סח)  דרך  פשרה  חציו לה' וחציו לכם,  וכאן מי החכם ומי יודע פשר דבר, ועו"ק  כי  אותה  אתה  מבקשים  לשון  הוה  והיה לו לומר כי אותה בקשתם לשון עבר כי עכשיו  הם  מבקשים  יותר  מזה  שהרי אמרו בנערינו ובזקנינו וגו' הרי שבקשו לעקור את הכל משם, ופירוש של המפרשים כבר נודע, ובמקום תיבת אותה הל"ל זה אתם מבקשים.
וביאור  לכל  הספיקות  הללו  הוא,   כי  פרעה  לא שאל את משה מי שילך אלא גזר אומר שודאי לא ילכו כ"א הזכרים שדרכם לזבוח, ואמר לכו עבדו את ה' אלהיכם ושוטטו נא בכל קצוי  עולם  ופוק  חזי  מאי  עמא  דבר מי ומי שדרכם לילך,  לכך אמר כפל מי ומי ר"ל אם תימינו  ואם תשמאילו לראות בכל מקום הנהוג מי שדרכם לילך לזבוח,  ובזה מיושב לשון ההולכים  שקאי  על  כל  ההולכים  בכל העולם ומשם תראו וכן תעשו גם אתם כפי הנהוג, והשיב  משה  בנערינו  ובזקנינו נלך כפי הנראה שלפי פשוטו נלך 

מיותר לגמרי,  ר"ל שניהם מיותרים  שהרי  קאי  על  שאלת מי ומי ההולכים,  והיה לו להשיב בנערינו ובזקנינו בבנינו וגו' ויהיה הכל קאי על ההולכים, אלא ודאי שאינו מוסב על ההולכים, ור"ל אתה אומר לנו לילך  כדרך  ההולכים  שבכל  העולם  אבל  אנחנו  לא  כן נעשה אלא בנערינו ובזקנינו נלך, והבדל  נלך מן ההולכים כי לא קרב זה אל זה,  ואע"פ שבכל ההולכים אין הולכים לזבוח כי אם  מי שדרכם לזבוח,  מ"מ אנחנו נלך מכל וכל.  

ונתן טעם לדבר כי חג ה' לנו,  כי בשלמא כל ההולכים שאינן הולכים כ"א לזבוח דין הוא שלא ילכו כ"א מי שדרכן לזבוח, אבל אנחנו זולת  העבודה דהיינו חג לה',  יש עלינו מצוה אחרת עוד והיא שמחת החג,  זה"ש כי חג ה' לנו.   

צריך  להיות  גם  לנו,   וידוע שאין שמחת האדם שלימה כ"א בזמן שאשתו ובניו וכל קניניו עמו, כי איך ישיר את שיר ה' על אדמת נכר ואשתו ובניו וקנינו נתונים בערבון בעדו, והשרוי  בלא  אשה  שרוי בלא שמחה,  ולכך אמר ב"פ נלך לעשות ב' חלוקות בההולכים כי נערינו  וזקנינו  נלך  לעבוד,   ובנינו  ובנותינו  ילכו  לשם שמחה ר"ל שנשמח אנחנו עמהם לקיים מצות ה' עלינו ליתן חציו לה' וחציו לנו ולבנינו, לשם שמחה.
מנחת שי שמות פרק י פסוק ח
מי  ומי ההלכים.  חסר וא"ו בכל ספרי דיוקני וכן כתב הרמ"ה ז"ל גם כל ההלכים חסר וא"ו ומלא  יו"ד  כתיב  וכל  לישנא  דהלכים 

באורייתא דכותיה במ"א מלא וא"ו וסימן צרי ולט הולכים להוריד מצרימה:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק ט
וַיּאמֶר משֶׁה בִּנְעָרֵינוּ וּבִזְקֵנֵינוּ נֵלֵךְ בְּבָנֵינוּ וּבִבְנוֹתֵנוּ בְּצאנֵנוּ וּבִבְקָרֵנוּ נֵלֵךְ כִּי חַג יְהוָֹה לָנוּ:
בעל הטורים שמות פרק י פסוק ט 
כי חג ה'.  ד' במסורה.  חג ה' לנו.  באספכם את תבואת הארץ תחוגו את חג ה' (ויקרא כג, לט). הנה חג ה' בשילו (שופטים כא,  יט).  מה תעשו ליום מועד וליום חג ה' (הושע ט,  ה).  שאמרו  לו  כי חג ה' לנו וצריכין אנו לאסוף כל מה שיש לנו,  תבואות הארץ והנשים לחול במחולות ולא ישאר דבר, הכל אתה צריך לשלוח.  ואם אינך משלח, תראה מה תעשה ליום חג ה':

    [image: image6.jpg]



רמב"ן שמות פרק י פסוק ח-ט 
מי  ומי  ההולכים.  היה פרעה רוצה שילכו ראשיהם זקניהם ושוטריהם,  אנשים אשר נקבו בשמות,  ומשה ענהו כי גם הבנים והבנות ילכו כי חג ה' לנו, ומצוה על כלנו לחוג לפניו, אז חרה לפרעה על הבנים והבנות,  ואמר שלא ישלח הטף בשום פנים,  כי הם לא יזבחו,  אבל ישלח כל הזכרים הגדולים בעבור החג שאמר, וישארו הטף והנשים:
מנחת שי שמות פרק י פסוק ט
ובזקנינו.   מלא  יו"ד  אחר הנו"ן בכל ספרים מדוייקים ולא כמאירי שנסתפק בו ולא כמ"ש בתיקון ס"ת ישן ובזקנינו במפתח ובזקננו ולא כמנחת כהן שכתב בנערנו ובזקננו חסר יו"ד שגם  מלת  בנערנו  מלא  יו"ד בכל הספרים וכ"כ הרמ"ה ז"ל ויאמר משה בנערינו מלא יו"ד כתיב ובזקנינו נלך מלא יו"ד בין תרין נונין כתיב בנוסחי דיקי ואית דמסרין עליה לית כותיה וחסר ומסתברא דטעותא הוא עד כאן לשונו: ובבנותינו.   בהעתק  הללי  ובבנותינו  ירושלמי ובבנותנו ובספר זנבוק חסר יו"ד עכ"ל.  גם בספרים  שלנו  חסר  וכן  הוא במנחת כהן והכי כייל הרמ"ה ז"ל ובבנותנו בצאננו ובבקרנו נלך דין לחוד חסר יו"ד ומלא וא"ו וכל לישנא באורייתא דכוותיה חסר וא"ו ומלא יו"ד:
אור החיים שמות פרק י
אומרם  עד  מתי  יהיה  וגו'  שלח  את האנשים ויעבדו פי' שאין כוונת ה' אלא על פרט זה והטעם  שבו  הכרחנו  הדבר  כי  הכרנו  כי  כל  יכול ואם היתה כוונתו שילכו לחלוטין היה אומר  כן  בפירוש  ויאבד  כל  מסרב  וממאן  בדבריו  ואמרו  הטרם תדע כי אבדה מצרים במכות אשר הכה הא למדת כי יכול הוא לעשות כל אשר יחפוץ ולפי זה הכריחו שני דברים הא'  שישראל  לא ילכו בהחלט והצדיקו מפלאי המכות כ"א היה ה' חפץ להוציאם בהחלט אין מידו מציל. ותמצא כי נתחכם פרעה הרשע והשיבם במרמה ויושב את משה וגו' ויאמר להם  מי  ומי  ההולכים  והשיבוהו  בנערינו  ובזקנינו  נלך  ואמר להם רעה נגד וגו' לכו נא הגברים  וגו'  כי  אותה  אתם  מבקשים ויגרש אותם וגו' ומאמצעות המעשה נסתרה דעת עבדי  פרעה  כי  לא  כמו  שחשבו  שאין הליכתם אלא לשעה שהרי מהענין מוכח כי ערמה בדבר והליכתם הליכת עולם ולפ"ז חזרו ג"כ למיחוש הראשון כי זה לך האות כי לא כל יכול
כנזכר למעלה ובזה לא הוסיפו לדבר עוד כדבריהם הראשונים:   
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק ט 
כי  חג  ה'  לנו.   זה  חג שבועות הוא יום מתן תורה שכבר אמר לו (שמות ג) בהוציאך את העם  ממצרים  תעבדון את האלהים על ההר הזה.  ואין לפרש חג פסח שהרי במצרים עשו את  הפסח,   גם  אי  אפשר  לפרש  סכות  שהרי  אין  לו  זכרון בהר האלהים אבל הוא חג השבועות  שבחדש  סיון  הוא  שכתוב  (שמות יט) בחדש השלישי לצאת בני ישראל מארץ מצרים  ביום  הזה  באו  מדבר  סיני  ויום  זה  ראש  חדש  סיון  היה ונשתהו שם ה' ימים ולמחרתו ביום ששי נתנה תורה:
כלי יקר שמות פרק י
מי ומי ההולכים.  יש בענין זה ספקות הן כפל מי ומי כי די באחד,  ועוד ההולכים לשון הוה אינו  מתיישב  כי  היה  לו  לומר  מי ילך משמע להבא כי ההולכים משמע שהולכים עכשיו והרי עדיין לא הלכו,  ועוד ב"פ נלך ודאי אחד מהם מיותר כי היה לו לומר בנערינו ובזקנינו בבנינו ובבנותינו נלך,  ועוד כי חג ה' לנו והרי למעלה אמר בשם ה' ויחוגו לי במדבר משמע שיהיה חג לה' ולא לנו,  והבדל זה ידוע כי חג לה' הוא בעבודת הש"י, וחג לנו הוא בשמחת העובדים,   כמ"ש  (דברים טז ח) עצרת לה' וכתיב (במדבר כט לה) עצרת תהיה לכם,  ורז"ל אמרו  (פסחים  סח)  דרך  פשרה  חציו לה' וחציו לכם,  וכאן מי החכם ומי יודע פשר דבר, ועו"ק  כי  אותה  אתה  מבקשים  לשון  הוה  והיה לו לומר כי אותה בקשתם לשון עבר כי עכשיו  הם  מבקשים  יותר  מזה  שהרי אמרו בנערינו ובזקנינו וגו' הרי שבקשו לעקור את הכל משם, ופירוש של המפרשים כבר נודע, ובמקום תיבת אותה הל"ל זה אתם מבקשים.
וביאור  לכל  הספיקות  הללו  הוא,   כי  פרעה  לא שאל את משה מי שילך אלא גזר אומר שודאי לא ילכו כ"א הזכרים שדרכם לזבוח, ואמר לכו עבדו את ה' אלהיכם ושוטטו נא בכל קצוי  עולם  ופוק  חזי  מאי  עמא  דבר מי ומי שדרכם לילך,  לכך אמר כפל מי ומי ר"ל אם תימינו  ואם תשמאילו לראות בכל מקום הנהוג מי שדרכם לילך לזבוח,  ובזה מיושב לשון ההולכים  שקאי  על  כל  ההולכים  בכל העולם ומשם תראו וכן תעשו גם אתם כפי הנהוג, והשיב  משה  בנערינו  ובזקנינו נלך כפי הנראה שלפי פשוטו נלך מיותר לגמרי,  ר"ל שניהם מיותרים  שהרי  קאי  על  שאלת מי ומי ההולכים,  והיה לו להשיב בנערינו ובזקנינו בבנינו וגו' ויהיה הכל קאי על ההולכים, אלא ודאי שאינו מוסב על ההולכים, ור"ל אתה אומר לנו לילך  כדרך  ההולכים  שבכל  העולם  אבל  אנחנו  לא  כן נעשה אלא בנערינו ובזקנינו נלך, והבדל  נלך מן ההולכים כי לא קרב זה אל זה,  ואע"פ שבכל ההולכים אין הולכים לזבוח כי אם  מי שדרכם לזבוח,  מ"מ אנחנו נלך מכל וכל.  

ונתן טעם לדבר כי חג ה' לנו,  כי בשלמא כל ההולכים שאינן הולכים כ"א לזבוח דין הוא שלא ילכו כ"א מי שדרכן לזבוח, אבל אנחנו זולת  העבודה דהיינו חג לה',  יש עלינו מצוה אחרת עוד והיא שמחת החג,  זה"ש כי חג ה' לנו.   צריך  להיות  גם  לנו,   וידוע שאין שמחת האדם שלימה כ"א בזמן שאשתו ובניו וכל קניניו עמו, כי איך ישיר את שיר ה' על אדמת נכר ואשתו ובניו וקנינו נתונים בערבון בעדו, והשרוי  בלא  אשה  שרוי בלא שמחה,  ולכך אמר ב"פ נלך לעשות ב' חלוקות בההולכים כי נערינו  וזקנינו  נלך  לעבוד,   ובנינו  ובנותינו  ילכו  לשם שמחה ר"ל שנשמח אנחנו עמהם לקיים מצות ה' עלינו ליתן חציו לה' וחציו לנו ולבנינו, לשם שמחה.

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק י
וַיּאמֶר  אֲלֵהֶם  יְהִי כֵן יְהוָה עִמָּכֶם כַּאֲשֶׁר אֲשַׁלַּח אֶתְכֶם וְאֶת טַפְּכֶם רְאוּ כִּי רָעָה נֶגֶד פְּנֵיכֶם:
רש"י שמות פרק י פסוק י
כאשר  אשלח  אתכם  וגו'.   אף  כי  אשלח  גם  את  הצאן ואת הבקר כאשר אמרתם: ראו  כי רעה נגד פניכם.  כתרגומו.  ומדרש אגדה שמעתי כוכב אחד יש ששמו רעה  אמר להם פרעה רואה אני באיצטגנינות שלי אותו כוכב עולה לקראתכם במדבר  והוא  סימן  דם והריגה.  וכשחטאו ישראל בעגל ובקש הקב"ה להרגם אמר  משה  בתפלתו  (שמות  לב) למה יאמרו מצרים לאמר ברעה הוציאם זו היא שאמר להם ראו כי רעה נגד פניכם מיד וינחם ה' על הרעה והפך את הדם לדם  מילה  שמל  יהושע  אותם.  וזהו שנא' (יהושע ה) היום גלותי את חרפת מצרים מעליכם שהיו אומרים לכם דם אנו רואין עליכם במדבר:
בעל הטורים שמות פרק י פסוק י פסוק י 
רעה נגד פניכם. ס"ת הדם שראה כוכב של דם עולה לקראתם:
[image: image7.jpg]



רמב"ן שמות פרק י פסוק י-יא

כי  רעה  נגד פניכם.  כתרגומו.  זה לשון רש"י.  ומה טוב היה שיפרשהו אלינו, והנוסחאות  מן  התרגום  מתחלפות  בו,   יש  שכתוב  בהן ארי בישא דאתון סבירין למעבד לקבל אפיכון אסתחרת.  ונראה לזאת הנוסחא שרצה אונקלוס לפרש  הרעה  שאתם  חושבים  לעשות  ישבה  נגד  פניכם להעיד בכם שאתם רוצים  לברוח,   כלשון  והושיבו  שנים  אנשים בני בליעל נגדו ויעדוהו לאמר (מ"א כא י).  והוא כלשון וישבו לאכל לחם (בראשית לז כח),  ואסתחרו.  קום נא  שבה  (שם  כז  יט),   אסתחר.   ויש  נוסחאות  כתוב  בהן  לקביל אפיכון לאיסתחרא,   יאמר  הנה  הרעה  הזאת  מזומנת לשוב לנגד פניכם,  כי עליכם תחזור, מלשון ולא תסוב נחלה (במדבר לו ז), לא תסתחר:
וזה  כמדרש  חכמים  שאמרו  באלה שמות רבה (יג ה) דרך הבחורים והזקנים לזבוח,  שמא הקטנים והטף, מי שאומר דבר זה אין דעתו אלא לברוח, ראו כי אותה  שאתם מבקשים לעשות,  שיש בדעתכם לברוח,  היא תשוב נגד פניכם שלא  תצאו מכאן.  

כלומר מדה כנגד מדה.  ועוד מצאתי בו נוסחא אחרת לית קביל אפיכון לאסתחרא,  יאמר אין בהכרת פניכם להסב הרעה אשר בלבבכם, כי הכרת פניכם ענתה בכם. ודרך הפשט דעו כי רעה נגד פניכם, עומדת וקרובה לבא עליכם מאתי, כי אגמול אתכם רעה בראותי שאתם חפצים לברוח:
רשב"ם שמות פרק י פסוק י פסוק י 
כי  רעה  נגד  פניכם.   אתם  חושבים  רעה  בלבבכם  וזה  מוכיח  הוי חכמים בעיניהם ונגד פניהם נכונים:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק י פסוק י    

ויאמר יהי כן ה'. שאתם אומרים עמכם: וטעם  ראו כי רעה נגד פניכם.  כי הרעה קרובה מכם ונגד פניכם היא.  ועם זה הטעם  דבק.   כי אותה אתם מבקשים כי דין שאעשה ככה.  ועתה חשב פרעה שהם רוצים לברוח.  ודע כי משה אדונינו לא אמר לפרעה שישובו עוד שיכזב.  רק  אמר  שירחיקו  דרך  שלשת  ימים.   ודעת  המצריים היתה שישובו על כן השאילום.   

ובעבור  דבר  אחר שאילו נתן להם פרעה רשות ללכת ולא ישובו.  לא  היה  רודף  אחריהם.   והשם צוה לעשות כן עד שירדוף אחריהם. 

ויטבע.  והנה זה מפורש וישובו ויחנו לפני פי החירות.  ואין להרהר אחרי מעשי השם שהכל  עשה  בחכמה  אע"פ  שהיא  נעלמה  מעיני  החכמים.  והנה בדברי דוד כשמעך  את קול הצעדה בראשי הבכאים אז תחרץ כי אז יצא ה' לפניך להכות במחנה פלשתים:
כלי יקר שמות פרק י פסוק י
ראו  כי  רעה  נגד  פניכם  וגו'.   לפי שאחז"ל (שבת קנו) האי מאן דנולד במזל מאדים להוי גברא אשד דמא מאי תקנתיה להוי טבחא או אומנא, וטעמו של דבר  לפי  שאין  הקב"ה  משדד המערכה מכל וכל כ"א זה הדבר אשר יעשה ה' ליראי  ה'  וחושבי שמו שבזמן שיש במערכה הוראת איזה דבר רע אזי הקב"ה מסבב פני המערכה אל דבר אחר בדומה לו,  באופן ששומר מצוה לא ידע דבר
הוראות המערכה בשלמא האנשים יתקנו ע"י דם פסח ומילה,  אבל נשים וטף במה  יתקנו  כי  הנשים  אינן  במילה  והטף  אין  דרכם לזבוח,  לפיכך לכו נא הגברים ועבדו את ה' כי אותה אתם מבקשים לתקן הוראת הכוכב, שהרי כבר אמרתם פן יפגענו בדבר או בחרב, וזה טעם על ונזבחה לה' אלהינו דווקא, לא על  ההליכה  כדי  שלא  יאמר  פרעה  תלכו לעבוד איזו עבודה בלא זביחה כדי 

שישאר מקנה שלכם פה, ע"כ אמר משה ונזבחה כדי שלא יפגע ההולכים בדבר או בחרב מצד הוראת הכוכב,  וע"כ הזכיר לשון פגיעה המורה על ההולכים על כל  פנים,   וא"כ פיך ענה בך שאתם צריכים לתקן פני הוראת המערכה המורה על דבר וחרב, וזה לא יתוקן כ"א ע"י הגברים ובהכרח ישארו נשים וטף עמנו.
ספורנו שמות פרק י פסוק י פסוק י

כַּאֲשֶׁר אֲשַׁלַּח אֶתְכֶם וְאֶת טַפְּכֶם.  כָּל שֶׁכֵּן הַמִּקְנֶה.  רְאוּ כִּי רָעָה נֶגֶד פְּנֵיכֶם. רְאוּ כִּי  אַתֶּם  הוֹלְכִים  בְּעִסְקְכֶם  זֶה  אֶל  הָרַע לָכֶם וְתִמְצָאוּהוּ,  כְּעִנְיַן "הלֵךְ לָמוּת" (בראשית כה,  לב), "רַגְלֶיהָ ירְדוֹת מָוֶת" (משלי ה, ה), וּכְדִבְרֵיהֶם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה "וְהֵם רָצִים לִבְאֵר שָׁחַת" (ברכות כח, ב).

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק יב 

וַיּאמֶר  יְהוָה  אֶל  משֶׁה  נְטֵה  יָדְךָ עַל אֶרֶץ מִצְרַיִם בָּאַרְבֶּה וְיַעַל עַל אֶרֶץ מִצְרָיִם וְיאכַל אֶת כָּל עֵשֶב הָאָרֶץ אֵת כָּל אֲשֶׁר הִשְׁאִיר הַבָּרָד: 

רש"י שמות פרק י פסוק יב   

בארבה. בשביל מכת הארבה.  
בעל הטורים שמות פרק י פסוק יב 

ויאכל.   ה' במסורה.  ויאכל את כל עשב.  יקום אבי ויאכל (בראשית כז,  לא). קראן לו ויאכל לחם (לעיל ב,  כ).  ויאכל (מ"א יג, יח) גבי נביא השקר שהחזיר לאיש  האלהים  אשר  בא  מיהודה.   ויאכל  פרי מגדיו (שה"ש ד,  טז).  מלמד שהארבה  אכל  כל  פרי  המגדים.   ויתרו  שהיה  באותו  עצה  ובשביל שברח והאכיל  למשה  ניצול  הימנה.   

וכן  אותו  נביא השקר בשביל שהאכיל לאיש האלהים  זכה  שדיבר  עמו  ה'.   וכן  עשו  בשביל שבא להאכיל את אביו זכה ונתברך:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק יב 

בארבה.   אמר  רבי  משה  הכהן כי טעם בארבה שארבה שם במטה.  ואין זה נכון. רק הטעם בארבה בעבור שיבא:
אור החיים שמות פרק י פסוק יב 

בארבה.   אולי  שיקשור  ארבה  אחד  במטהו  או  אפשר שיזכיר שם הארבה בנטותו את ידו לסי' כי נטית ידו הוא בשביל ארבה:
ספורנו שמות פרק י פסוק יב 

עַל אֶרֶץ מִצְרַיִם בָּאַרְבֶּה. בְּצַד הָאַרְבֶּה, וְהוּא הַדְּרוֹמִי, כְּמוֹ מְצַוֶּה לָאַרְבֶּה שֶׁיָּבוֹא, כְּעִנְיַן  "וְנָשָׂא  נֵס  לַגּוֹיִם  מֵרָחוֹק  וְשָׁרַק לוֹ מִקְצֵה הָאָרֶץ וְהִנֵּה מְהֵרָה קַל יָבוֹא"  (ישעיה ה, כו).
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק יג
וַיֵּט משֶׁה אֶת מַטֵּהוּ עַל אֶרֶץ מִצְרַיִם וַיהוָה נִהַג רוּחַ קָדִים בָּאָרֶץ כָּל הַיּוֹם הַהוּא  וְכָל הַלָּיְלָה הַבּקֶר הָיָה וְרוּחַ הַקָּדִים נָשָא אֶת הָאַרְבֶּה: 

רש"י שמות פרק י פסוק יג
ורוח  הקדים.   רוח מזרחית נשא את הארבה לפי שבא כנגדו שמצרים בדרומית מערבית היתה כמו שמפורש במקום אחר:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק יג
קדים.   שם  התאר.   כי  קדמה מזרחה שם.  ונקרא קדים בעבור שהוא נקדם בפאות  כי  משם  תחל  השמש  לזרוח.  ע"כ נקרא מערב אחור.  כמו הן קדם אהלוך ואיננו ואחור ולא אבין לו:  נשא את הארבה. ממקומו והניחו בכל ממלכות מצרים:
רבינו בחיי שמות פרק י פסוק יג
וה'  נהג  רוח  קדים.   וה' הוא ובית דינו.  רוח קדים מוכנת לפורענות לעולם, במצרים כתיב וה' נהג רוח קדים, בים כתיב (שמות יד) ויולך ה' את הים ברוח קדים,   בשני שבטים כתיב (ירמיה יח) כרוח קדים אפיצם לפני אויב,  בעשרת שבטים  כתיב  (הושע  יג) יבא קדים רוח ה' ממדבר עולה ויבוש מקורו ויחרב מעינו, בזמן הגלות כתיב (ישעיה כז) הגה ברוחו הקשה ביום קדים, בצור כתיב (יחזקאל כז) רוח הקדים שברך בלב ים, ביונה כתיב (יונה ד) וימן ה' רוח קדים חרישית,   בפורענות  גוג  ומגוג  כתיב  (תהלים מח) ברוח קדים תשבר אניות תרשיש: 

הבקר היה ורוח הקדים נשא את הארבה. רוח מזרחית הביאה הפורענות ורוח מערבית סלק את הפורענות הוא שכתוב ויהפך ה' רוח ים חזק מאד וישא את הארבה  ויתקעהו  ימה  סוף,   ומה שאמר הבקר היה לפי שפורענות הרשעים בבקר,   וכן  אמר  הכתוב (תהלים קא) לבקרים אצמית כל רשעי ארץ,  והזכיר משה  בפורענות  קרח  (במדבר  טז) בקר  ויודע ה' את אשר לו,  וכנגדו מצינו ישועת  הצדיקים  בבקר  שנאמר  למשה  (שמות  לד) והיה  נכון  לבקר וכתיב (ישעיה לג) היה זרועם לבקרים אף ישועתנו בעת צרה, וכתיב (איכה ג) חדשים לבקרים רבה אמונתך:
יד רמה, יד רמה מסכת בבא בתרא דף כה/א
דכתיב (תהלים מח, ח) ברוח קדים תשבר אניות תרשיש,  וכתיב (יחזקאל כז, כו) רוח הקדים  שברך  בלב  ימים,   וכתיב  נמי  (שמות יד, כא) נהג רוח קדים עזה כל הלילה,   וכתיב  נמי  (שמות  י, יג) הבקר  היה  ורוח הקדים נשא את הארבה, וכתיב (תהלים עח, כא) יסע קדים בשמים,  וכתיב (איוב לח,כד) נמי יפץ קדים עלי  ארץ,   וכתיב  (בראשית  מא, ו) שדופות קדים,  אלמא רוח מזרחית עזה. וגרסינן  נמי לקמן כשעירים עלי דשא זו רוח מזרחית שמסערת את כל העולם כולו  כשעיר.     
תלמוד בבלי, מסכת גיטין דף לא/ב
אמר  רבא  ואיתימא  רב פפא לשותפין מכאן ואילך מאי אמר רבא  כל  יומא פירקיה הוא ויהי כזרוח השמש וימן אלהים רוח קדים חרישית מאי  חרישית  אמר רב יהודה בשעה שמנשבת עושה תלמים תלמים בים א"ל רבה  אי  הכי  היינו  דכתיב  ותך  השמש על ראש יונה ויתעלף אלא אמר רבה בשעה  שמנשבת  משתקת  כל הרוחות מפניה והיינו דכתיב אשר בגדיך חמים בהשקט  ארץ  מדרום  א"ר  תחליפא  בר  רב  חסדא א"ר חסדא אימתי בגדיך חמים  בשעה  שהשקיט  ארץ  מדרום שבשעה שמנשבת משתקת כל הרוחות מפניה  רב  הונא  ורב  חסדא  הוו  יתבי  חליף  ואזיל  גניבא  עלייהו אמר חד . 

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק כא
וַיּאמֶר יְהוָה אֶל משֶׁה נְטֵה יָדְךָ עַל הַשָּׁמַיִם וִיהִי חשֶׁךְ עַל אֶרֶץ מִצְרָיִם וְיָמֵשׁ חשֶׁךְ:
רש"י שמות פרק י פסוק כא פסוק כא 
וימש חשך.  ויחשיך עליהם חשך יותר מחשכו של לילה וחשך של לילה יאמיש ויחשיך עוד: וימש.   כמו ויאמש.  יש לנו תיבות הרבה חסרות אל"ף לפי שאין הברת האלף נכרת כ"כ אין הכתוב מקפיד על חסרונה כגון (ישעיה יג) לא יהל שם ערבי כמו לא  יאהל  לא  יטה  אהלו.  וכן (ש"ב כב) ותזרני חיל כמו ותאזרני.  ואונקלוס תרגם  לשון  הסרה  כמו  לא  ימוש  בתר דיעדי קבל ליליא כשיגיע סמוך לאור היום.   אבל  אין  הדבור  מיושב על הוי"ו של וימש לפי שהוא כתוב אחר ויהי חשך.   ומדרש  אגדה  פותרו  לשון  (דברים  כח)  ממשש בצהרים שהיה כפול ומכופל ועב עד שהיה בו ממש:
רשב"ם שמות פרק י פסוק כא פסוק כא 
וימש  חשך.   כמו ולא יהל שם ערכו כמו לא יאהל.  כלו' החשך של לילה יאמיש ויאפיל זמן מרובה שלא האירה לילה עד ג' ימים:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק כא פסוק כא 
ויאמר. מדרך הסברא כי המטה היה בידו אף על פי שאיננו כתוב: וימש חשך. אמר יפת כי וימש חשך כמו וימיש. והטעם כי ימיש כל חשך שהיה להם  ידוע.   ויבא אחר עב ממנו.  ויש אומרים כי הוא חסר אל"ף ומלת אמש בלשון הקודש הלילה שעבר. כמו אמש אמר אלי. ובלשון ערבי אמ"ס כי השי"ן יתחלף בסמ"ך ברוב המלות.  כמו שמש שמ"ס.  והנה אין טעם לפירושם. ולפי דעתי כי וימש מגזירת ימשש.  ואין טענה בעבור שהוא מפעלי הכפל. כי כמוהו בזה הענין ידיהם ולא ימישון. ושב על מצרים כי מצרים לשון יחיד. כמו ויאמר מצרים  אנוסה.   והנה הטעם שימששו בידם החשך שכל כך יהיה עב כי האור של  אש  לא  ידלק ולא הנר והעד לא ראו איש את אחיו.  לא באור היום ולא באור הנרות:
כלי יקר שמות פרק י פסוק כא
וימש חשך.  לשון הסרה,  יען כי מטבע הבריאה שכל אדם יש לו יום אף לילה, מה  עשה  הקב"ה  הסיר חשכת סתם לילה מן גבול ישראל ונתן אותו על ארץ מצרים,   ועל  כן  היה  למצרים חושך כפול,  ובסבה זו גם ביום רשעים בחשך ידמו  כי  לא  היה  לו  זמן  לשמש כי אם ביום שהרי הלילה בלאו הכי אפילה, ובסבה  זו  היה  לבני  ישראל  אור במושבותם גם בלילה,  רמז לדבר ולכל בני
ישראל  היה ד' תיבות אלו סופם אותיות לילה,  ואח"כ כתיב אור במושבותם כאילו  אמר  שגם  לילה היה אור לישראל,  כמ"ש (תהלים קלט יא) ולילה אור בעדני. וזה"ש רש"י שהחשך היה כפול היינו כמדת יום ולילה. ומה  שמקשה  רש"י  למה הביא עליהם חשך ולא הקשה רש"י כן בכל המכות, לפי  שבכל  המכות  אלו היה פרעה רוצה לשוב בתשובה בעוד המכה משמשת היה יכול, אבל כאן לא קמו איש מתחתיו כל ג' ימים ואף אם היה רוצה לשוב תוך ג' ימים לא היה יכול,  ולמה תצא כזאת מלפניו ית', כי אע"פ שכבר הקשה ה'  את לבו היינו לפי שהוא מעצמו הקשה לבבו בעוד שהיתה המכה משמשת ע"כ  דין  הוא  להקשות לבבו אחר סור המכה,  אבל במכת החשך אף אם היה רוצה לשוב בעוד שהמכה משמשת לא היה יכול, ולמה הביא ה' מכה זו למנוע ממנו דרך התשובה אלא משום רשעי ישראל וכו'.
מדרשי אגדה, מדרש רבה שמות פרשה יא
(שמות  לד,   כח) ויהי  שם עם ה' ארבעים יום וארבעים לילה בל יתיצב לפני  חשוכים  זה פרעה שהחשיך הקדוש ברוך הוא לו ולארצו שנאמר (שמות י,   כב) ויהי חשך אפלה.  השכם בבקר והתיצב לפני פרעה למה בהשכמה אמר רבי  ברכיה  לפי  שהיה  פרעה  הרשע  אומר  ומה בנו של עמרם זה הולך ובא אלינו בכל בקר ובקר אלא עד שלא יבא אלך ואצא לי מכאן והקדוש ברוך הוא שהוא  בוחן  לבבות  אמר  ליה  למשה  הוי יודע שהרשע הזה כך מחשב בלבו אלא  עד שלא יצא קדם לפניו לכך נאמר השכם בבקר ורבי פנחס הכהן בר רבי חמא  אמר הדא הוא דכתיב (איוב לו,  יג) וחנפי לב ישימו אף לאחר שהקדוש ברוך  הוא  מצפה  לרשעים  שיעשו  תשובה  ואינם  עושין  אפילו  הם רוצים באחרונה  הוא  נוטל  את  לבם שלא יעשו תשובה ומהו וחנפי לב אותן שהם באין  ומחנפים בראשונה בלבם הם מביאים עליהם האף באחרונה ומהו (שם שם,   שם) לא ישועו כי אסרם אף על פי שהם רוצים לשוב להקדוש ברוך הוא ובאין  לעסוק  בתפלה אינן יכולים למה כי אסרם שנעל בפניהם כך היה פרעה רוצה  לעסוק  בתפלה ואמר הקדוש ברוך הוא למשה עד שלא יצא לך והתיצב לפניו:

מדרשי אגדה, מדרש רבה שמות פרשה יד
רבותינו אמרו שבעה ימים של חשך היו כיצד שלושה ימים  הראשונים מי שהיה יושב וביקש לעמוד עומד והעומד בקש לישב יושב ועל  אלו  הימים נאמר ויהי חשך אפלה בכל ארץ מצרים שלשת ימים לא ראו איש  את  אחיו  שלושת  ימים  אחרים  מי  שהיה  יושב  לא היה יכול לעמוד והעומד אינו יכול לישב ומי שהיה רובץ אינו יכול לזקוף עליהן נאמר ולא קמו איש  מתחתיו  שלשת ימים ובשלושת ימי אפלה נתן הקדוש ברוך הוא את חן העם  בעיני מצרים והשאילום שהיה ישראל נכנס לתוך בתיהן של מצרים והיו רואין  בהן  כלי  כסף וכלי זהב ושמלות אם היו אומרים אין לנו להשאיל לכם היו  ישראל  אומרים  להן  הרי  הוא  במקום פלוני באותה שעה היו המצריים אומרים  אם היו אלו רוצים לשקר בנו היו נוטלין אותן בימי החשך ולא היינו מרגישין  שהרי  ראו אותן כבר אחר שלא נגעו חוץ מדעתנו כמו כן לא יחזיקו והיו  משאילין  להן  לקיים  מה שנאמר (ואחרי כן יצאו ברכוש גדול הדא הוא דכתיב  ולכל  בני  ישראל  היה אור וגו' בארץ גושן לא נאמר אלא במושבותם שכל  מקום שהיה יהודי נכנס היה אור נכנס ומאיר לו מה שבחביות ובתיבות ובמטמוניות  ועליהם  נאמר  (תהלים קיט,  קה) נר לרגלי דבריך וגו' הרי ששה ימים  של  חשך  שהיה במצרים והשביעי של חשך זה יום חשך של ים שנאמר (שמות  יד,   כ) ויהי  הענן  והחשך  ויאר  את הלילה כך היה הקדוש ברוך הוא שולח  ענן  וחשך  ומחשיך למצרים ומאיר לישראל כשם שעשה להם במצרים ועל  זה  נאמר (תהלים כז,  א) ה' אורי וישעי וגו' וכן לעתיד לבא יביא הקדוש ברוך הוא חשך שנאמר (ישעיה ס, ב) כי הנה החשך יכסה ארץ וגו':

מדרשי אגדה, מדרש רבה ויקרא פרשה ו
אין  לו  שחר  אם  לעצמו  אינו מזריח כיצד יזריח לאחרים רבי אבא בר כהנא אמר  חשך  ואפלה  שמשו  בארץ  מצרים  שלשה ימים שנאמר (שמות י) ויהי חשך  אפלה  בכל  ארץ מצרים אבל תהו ובהו לא שימשו בעולם הזה והיכן הן עתידין  לשמש  בכרך  גדול  של  רומי  שנאמר  (ישעיה לד) ונטה עליה קו תהו ואבני  בהו  ורבנן  אמרי  אומות  העולם שלא קבלו את התורה שנתנה מתוך החשך  עליהם הוא אומר (שם ס) כי הנה החשך יכסה וגו' אבל ישראל שקבלו את  התורה  שנתנה  מתוך  החשך דכתיב (דברים ה) כשמעכם את הקול מתוך החשך עליהם הוא אומר (ישעיה ס) ועליך יזרח ה' וכבודו עליך יראה.

מדרשי אגדה, מדרש תנחומא בא סימן ד
זה חשך, שנאמר, ויהי חשך אפלה. לא חזרו, הרג גדולים שבהם, שנאמר, וה' הכה כל בכור. כל מה שחשבוהמצרים  על  ישראל,   הקדוש  ברוך  הוא  הביא עליהן.  חשבו שיהיו שואבין מימיהן,   לפיכך ויהפך יאוריהם לדם חשבו כדי שיהו טוענין פרגמטיהן,  הביא עליהם צפרדעים והיתה משרפת אותן.  חשבו להיות עושין להן בארץ, הרחיש את  הארץ  כנים.   חשבו  שיהו טוענין אותן כפדגוג,  שלח בהן ערוב,  אריות, זאבים,  נמרים, ודובים, ונשרים.  היה למצרי חמשה בנים, והיה נותנן לישראל להוציאן לשוק בידו.  בא ארי נוטל אחד,  זאב נוטל אחד, דוב אחד, נמר אחד, נשר אחד.  היה נכנס לתוך ביתו של מצרי לבדו, אומר לו, היכן בני. הוא אומר לו, אעשה חשבון.  בא הארי נטל אחד,  והזאב אחד,  הדוב אחד,  ונמר אחד, ונשר אחד.  חשבו כדי שיהיו רועין את מקניהם,  שלח בהן את הדבר, שנאמר, הנה יד ה' הויה וגו'.  

חשבו כדי שיהיו מחמין להן חמין,  שלח בהן את השחין. חשבו  לסקלם  באבנים,   הביא  עליהם את הברד.  חשבו כדי שיהיו כורמיהן, הביא  עליהם את הארבה ואכל אילנותיהן,  ויאכל את כל עשב הארץ ואת כל פרי העץ.  חשבו לחבוש אותם בבית האסורין, הביא עליהן את החשך.  חשבו להרוג  אותם,  וה' הכה כל בכור.  חשבו לשקע אותן במים,  ונער פרעה וחילו בים  סוף  (תהלי'  קלו  טו).  וכל מכות שהביא הקדוש ברוך הוא על המצריים במצרים,   הוא  עתיד  להביא  על אדום,  שנאמר,  כאשר שמע למצרים יחילו כשמע  צור  (ישע'  כג  ה). אמר רבי אלעזר,  כל מקום שכתוב צור מלא,  בצור המדינה  הכתוב  מדבר.   וכל  מקום  שכתוב  צר חסר,  במלכות אדום הכתוב מדבר, שהיא מצירה לישראל.  מי שפרע מן הראשונים, יפרע מאדום. במצרים, הכה בדם.  באדום,  ונתתי מופתים בשמים ובארץ דם ואש וגו',  השמש יהפך לחשך והירח לדם (יואל ג ג-ד). במצרים, צפרדעים, שהיה קולן קשה.  

רבינו בחיי שמות פרק י פסוק כא פסוק כא

נטה  ידך על השמים.  וכן במעשה ויט משה את ידו על השמים,  בשניהם היה לו לומר אל השמים כי משה לא נטה ידו על השמים ממש כמו שעשה על הים שכתוב בו ויט משה את ידו על הים:
אבל  יתכן לפרש כי מפני שהגלגלים גשמים וכל מעשה הטבע נכללים בהם על כן  אמר  על השמים כי כח האות והמופת למעלה מכחות הגלגלים שהם טבע ולמעלה  מהם  אין  שם  הטבע תופש בהם רק אותיות ההויה ומפני זה הזכיר על השמים ויהי,  כי אותיות ההויה על השמים.  ולא תמצא שיזכיר הכתוב על השמים  כי  אם  בשתי מכות בלבד והם הברד והחשך יאמר בהם הכתוב נטה את  ידך  על  השמים  ויהי  ברד  נטה  ידך  על השמים ויהי חשך לומר שאע"פ שנשתלשלו  מן  השמים והם הם בדרך מקרה העולם כח הנס בהם למעלה מן השמים,   ומזה  הזכיר  בכל  אחד  ואחד  לשון הויה ויהי ברד ויהי חשך שהם אותיות  ההויה  למעלה  מן  הטבע  ומן  הידוע  שבאותיות  ההויה יוכל אדם לשנות  הטבע.   ומה  שהזכיר  בכאן  במכת  החשך ויט משה את ידו ולמעלה במכת  הברד  הזכיר  ויט  משה  את מטהו הכל הולך אל מקום אחד כי במכת הברד המשיך משה כח אצילות מן המטה הנרמז באלפ"א בית"א ט"ן י"ם והוא המלכות  הבוקע  ים  לפני  משה  ומזה  הזכיר  מיד וה' נתן קולות וברד והוא כלשון  (בראשית יט) וה' המטיר על סדום וכן אמר מיד וימטר ה' ברד על ארץ מצרים,   ומשם גם כן המשיך כח במכת החשך,  ועל כן הזכיר בו יד כי נקראת היד  הגדולה  והאש  הגדולה  אשר  החשך  הזה  לקוח  ממנה ועל כן נדונו בו המצריים גם רשעי ישראל במדת הדין: ותמצא  בפרשה  ג' פעמים חשך ויהי חשך וימש חשך ויהי חשך אפלה,  לרמוז כי  ג'  מיני  חשך  הם  ואלו  הם  עלטה אפלה ערפל,  עלטה הוא חשך של בין הבתרים  שנאמר  (בראשית  טו) ועלטה  היה,   אפלה  הוא  חשך  של מצרים שנאמר  ויהי  חשך  אפלה,   ערפל הוא חשך של מתן תורה שנאמר (שמות כ) ומשה נגש אל הערפל: וימש  חשך,   פירש  ויחשיך  חשך  והוא  מלשון אמש והכונה שיחשיך עליהם החשך  יותר  מחשך  הלילה,   או  יהיה  וימש מלשון (שמות יג) לא ימיש עניןהסרה  כלומר  אחר  שיוסר  חשך  הלילה.  

ומכאן שמכת החשך התחיל באור הבקר  אחר  שעבר  הלילה,   שאילו  התחיל  מן הלילה היו המצריים חושבים שהיה  הלילה  ארוך  שעור  שלשה  ימים  ולא  היה  בזה  פרסום  האות  וכדי שיתפרסם אצל הכל לא חלה המכה עד שיוסר חשך הלילה ונתבאר לכל שהוא יום  ואז  בא  החשך  ומזה  תרגם  אונקלוס  בתר דיעדי קבל ליליא.  וכן באר אליהוא  (איוב לד) לכן יכיר מעבדיהם,  והפך 

לילה וידכאו ר"ל יהפך אור הבקר ללילה וידכאו הרשעים, ואמר (שם) תחת רשעים ספקם במקום רואים, כלומר הרשעים  והם  המצריים  ספקם  תחתם כלו במקומותם כלשון ולא קמו איש מתחתיו באיזה מקום רואים כלומר במקום האור:
ובמדרש  וימש  חשך,   נתן  בו  ממש,   עשו אותו מלשון (דברים כח) ממשש בצהרים.  זהו שאמר הכתוב (תהלים קה) שלח חשך ויחשיך,  משל למה הדבר דומה  למלך  שסרח  עליו עבדו ואמר לאחד מעבדיו צא והכהו חמשים,  והלך והכהו  מאה והוסיף משלו כך יתברך שמו שלח החשך על מצרים ונתוסף חשך משלו  הוי  אומר  שלח  חשך ויחשיך.  

ויהי חשך אפלה מהיכן היה החשך רבי יהודה  ור'  נחמיה רבי יהודה אומר מחשך של מעלה שנאמר (תהלים יח) ישת חשך,  ר' נחמיה אומר מחשך של גיהנם שנאמר (איוב י) ארץ עיפתה כמו אפל צלמות ולא סדרים וגו'. שבעה ימים שמש החשך שנאמר ויהי חשך אפלה בכל ארץ  מצרים  שלשת  ימים,   לא  ראו  איש  את אחיו ולא קמו איש מתחתיו שלשת ימים,  אחרים, הרי ו' ימים שלשה ימים היה קל וג' ימים היה אפל כבד העומד  אינו יכול לישב היושב אינו יכול לעמוד ויום השביעי כתוב (שמות יד) ויהי  הענן  והחשך  חשך  למצרים  ואור  לישראל בכל מקום שהם ומזה אמר במושבותם  כי  היה  ראוי  הכתוב לומר ולכל בני ישראל היה אור בארץ גושן כמשפטו  בכל,   אבל  הזכיר במושבותם להורות כי אף בבית המצרי אשר שם ישראל שם היה אור לישראל: 

ובאור  המדרש  הזה והסבה שבמכת החשך והממש שנתן בו הוא שאין להבין שהחשיך  השמש  בגלגלו  אך  עמד  באורו ותקפו כל ימי החשך כשאר הימים ועולם  כמנהגו נוהג,  אבל הענין הזה היה שהושחר האויר בכל ארץ מצרים כי נסתתמו  שביליו  ויסגור  ה' בעדם מהכנס האור בהם כי בידוע שאור השמים נכנס  ובוקע  באויר  וכשם  שהקול נכנס ובוקע בו עד שיגיע לאזני השומע כן אור  השמש  נכנס  ובוקע בשבילי האויר ובנתיבותיו עד שיראה הרואה אותו צח  ובהיר  והכנס  אור  השמש באויר הוא סבת ראותנו אור השמש והקב"ה בטל  סבה  זו במצרים כל ימי החשך ומנע מהכנס אור השמש באויר ואז חזר האויר  שחור  ולא  יכלו  לראות  אור  השמש  והכוכבים מפני ששבילי האויר ונתיביו  סגורים  מהכנס  האור בהם ואחר שחזר האויר שחור הכבידו הקב"ה כ"כ עד שהיה בו ממש והיו מרגישים אותו במשוש והיושב לא יוכל לקום ולא לפרוש  את  ידיו  ואלו  היו פרושות לא יוכל להשיבם אליו והיה אור לישראל מפני  שלא  נסגרו  להם שבילי האור והיה האור נכנס באויר במושבותם והיו רואים וזה היה סבת החשך למצרים והאור לישראל:

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק י פסוק כג
לא  רָאוּ  אִישׁ  אֶת  אָחִיו  וְלא  קָמוּ  אִישׁ  מִתַּחְתָּיו שְׁלשֶׁת יָמִים וּלְכָל בְּנֵי יִשְרָאֵל הָיָה אוֹר בְּמוֹשְׁבתָם:
רמב"ן שמות פרק י פסוק כג
וטעם  לא  ראו  איש את אחיו ולא קמו איש מתחתיו.  כי לא היה החשך הזה אפיסת אור השמש  שבא  שמשם והיה כמו לילה,  אבל היה חשך אפלה,  כלומר איד עב מאד שירד מן השמים,   כי  על  כן אמר (בפסוק כא) נטה את ידך על השמים,  להוריד משם חשכה גדולה נופלת  עליהם.   והיתה  מכבה כל נר,  כאשר בכל החפירות העמוקות ובכל מקומות החשך העצום לא יתקיים הנר,  וכן העוברים בהרי חשך לא יעמד להם שם הנר ולא האש כלל, ועל כן  לא ראו איש את אחיו ולא קמו איש מתחתיו,  ואלמלא כן היו משתמשין בנרות,  וזהו שאמר הכתוב שלח חושך ויחשך (תהלים קה כח), כי היה שלוח חשך, לא אפיסת אור היום בלבד.   ויתכן שהיה איד עב מאד מורגש שהיה בו כמו ממש,  כדברי רבותינו (שמו"ר יד א), כאשר הוא בים אוקינוס כעדות ר"א:
רשב"ם שמות פרק י פסוק כג
מתחתיו. מביתו לפי פשוטו שלא ידעו היכן ילכו: היה אור במושבותם. אפילו שהוא יושב אצל בית המצרי:
אבן עזרא שמות פרק י פסוק כג
ולא קמו איש מתחתיו. מביתו. כמו שבו איש תחתיו. כי אנה ילכו בלא אור:
אור החיים שמות פרק י פסוק כג
ולכל בני ישראל היה אור וגו'.  דקדק לומר ולכל לומר שכל אחד ואחד מישראל שהיה הולך לבית המצרי היה לו אור במושבותם של המצריים. או יכוין לומר אור זה מנין מוצאו ואמר שהוא  אור  במושבותם  וחסר  תיבת  אשר  והרבה  מקראות יקצרו כן והכוונה ע"ד אוז"ל (שם)  כי  הרשעים  מתכסים  בחושך  והוא  אשר  כיסה  המצרים הרשעים וכנגד הצדיקים עליהם  יזרח  ה'  ב"ה  ואוהביו  כצאת השמש בגבורתו ומאור מושבותם ליוה להם ה' ב"ה חלק א' והוא אומרו אור במושבותם:
ספורנו שמות פרק י פסוק כג
לא רָאוּ אִישׁ אֶת אָחִיו. כִּי לא הִסְפִּיק לָזֶה אוֹר נֵר וַאֲבוּקָה.
מנחת שי שמות פרק י פסוק כג
במושבתם  מלא וא"ו קדמאה בהעתק הללי ובכל ספרים כתיבת יד מדוייקים ובמסורת כ"י ב'  וסימן  היה  אור ואת כל עריהם במושבתם דמטות וגם הוא מלא וא"ו קדמאה וכן כתב הרמ"ה  ז"ל  למשבתם  דאלוף  מגדיאל  חסר  דחסר  כתיב  ותרין בלישנא מלאים חד וא"ו קדימא  לשי"ן  וסימן  היה  אור  במושבתם ואת כל עריהם במושבתם דמדין ומסיר עליהם תרין כתיבין כן:
בס"ד "פרשת  בא "שמות פרק יא פסוק א
וַיּאמֶר  יְהוָה  אֶל משֶׁה עוֹד נֶגַע אֶחָד אָבִיא עַל פַּרְעה וְעַל מִצְרַיִם אַחֲרֵי 

כֵן יְשַׁלַּח אֶתְכֶם מִזֶּה כְּשַׁלְּחוֹ כָּלָה גָּרֵשׁ יְגָרֵשׁ אֶתְכֶם מִזֶּה:
רש"י שמות פרק יא פסוק א
כלה. גמירא. כלה כליל כולכם ישלח:
רמב"ן שמות פרק יא פסוק א
ויאמר ה' אל משה עוד נגע אחד.  בעמדו לפני פרעה נאמר לו זה,  שהרי משיצא מלפניו לא הוסיף ראות פניו,  לשון רש"י.  וכן אמרו רבותינו (שמו"ר יח א) קפץ עליו האלהים, כביכול נכנס  בפלטין  של  פרעה  בשביל  משה שאמר לא אוסיף עוד ראות פניך שלא ימצא בדאי, ואתה מוצא שלא דבר הקב"ה עם משה בביתו של פרעה אלא אותה שעה, מנין, כצאתי את העיר וגו' (לעיל ט כט), ועכשיו קפץ הקב"ה ודבר עם משה, שנאמר עוד נגע אחד וגו':
והנה  גם  בזה  קיצר בסיפורים,  כי ה' אמר לו עוד נגע אחד אביא על פרעה,  והודיעו הנגע ההוא, ואמר לו כחצות הלילה אני יוצא בתוך מצרים, וכל ענין הפרשה ההיא (פסוקים ד-ח) ,  אבל לא רצה הכתוב להאריך באמירה שאמר השם למשה, כי די במה שספר משה לפרעה כה אמר ה', כמו שפירשתי בארבה (לעיל י ב), ובאו כענין הזה פרשיות רבות בתורה. ובסדר הזה פרשת קדש לי כל בכור,  תקצר בדבור הקב"ה למשה (לעיל יג ב), ותאריך במאמר משה אל העם זכור את היום הזה (שם ג),  וגמר הפרשה כולה, והם דברי השם אל משה שאמרם לישראל בו בלשון שנצטוה. ואמר (בפסוק ב) דבר נא באזני העם, בצאתך מלפני פרעה:
רשב"ם שמות פרק יא פסוק א
ויאמר  ה' אל משה.  בעמדו לפני פרעה.  עוד נגע אחד וגו' ואחרי כן השיב משה לפרעה כה אמר ה' בחצות הלילה וגו':
כלה. הכל גברים ונשים טף ומקנה:
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק א
ויאמר  יי'.   היה  ראוי  שתהיה  דבקה  בפסוק הזה פרשת ויאמר משה כה אמר יי' ונכנסה ביניהם  פרשת  עוד  נגע אחד.  והטעם להורות זה שאמר כה אמר יי'.  ומתי נאמר לו.  וזה נאמר לו במדין עוד. הנה אנכי הורג את בנך בכורך ובבוא מכת בכורים צוה מאת השם בהר סיני  שישאלו  איש  מאת רעהו וכבר פירשתי למה שם כתוב ושאלה אשה משכנתה.  וכאן כתיב  וישאלו  איש  מאת  רעהו  והנה  פירוש  ויאמר יי' אל משה עוד נגע אחד וכבר אמר השם זה למשה כי רבים ככה. ויאמר גרש יגרש. כאשר אמר וביד חזקה יגרשם מארצו:
אור החיים שמות פרק יא פסוק א
ויאמר  ה'  וגו'  עוד  נגע וגו'.  פרשה זו מגדת מה שכבר אמר ה' קודם.  ותמצא כי התחלת המכות  נבואה  ראשונה  שהיתה  במדין  אמר לו (ג' י"ט) לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך ולא  ביד  חזקה  ושלחתי את ידי וגו' ונתתי את חן העם וגו' ושאלה וגו'.  ונבואה ב' גם כן במדין הודיעו מכת בכורות דכתיב (ד' כ"ב) בני בכורי וגו' ותמאן לשלחו הנה אנכי הורג את בנך  בכורך  הרי  בידו  מכת בכורות באחרונה.  ונבואה ג' בארץ מצרים אמר אליו (ז' ד') כי סימן סוף המכות הוא כשלא ישמע להם פרעה פירוש שלא ירצה לשמוע דבריהם עוד, אשר על  כן  כשאמר לו אל תוסף וגו' מזה ידע כי הגיע זמן מכה האחרונה שבה יצאו וידע אותה כי  היא  זו מכת בכורות ששקולה כנגד כל וכו' הנאמרת אליו בסמיכות מצות ושאלה אשה משכנתה, והוא מה שאמר הכתוב ויאמר ה' עוד נגע וגו' פירוש כבר אמר ה' עוד וגו' פירוש שהוא  מה  שכתב  בנבואות הראשונות כמו שרשמתי,  ולזה אמר משה תיכף אל פרעה כה אמר  ה'  כחצות  הלילה וגו'.  והגם שלא מצינו שאמר לו ה' שם פרט זה של כחצות,  ילמד סתום מהמפורש כי כן היו שם הדברים אלא שקצר וממקומו אתה למד כי כן אמר אליו ה'.  ומעתה  לא  נאמרה  נבואה  זו  במצרים,   גם לא קשה למה יצו ה' פעמים על שאלת כלים ממצרים:
דעת זקנים שמות פרק יא פסוק א
ויאמר עוד נגע אחד. פי' לפני פרעה נאמר לו שהרי משיצא מלפניו לא יסף לראות פניו עוד. וצ"ל שהגביהו הקב"ה למשה י' טפחים

מפני טומאת גלולים במצרים:
כלי יקר שמות פרק יא פסוק א
כשלחו  כלה  גרש  יגרש  אתכם מזה.  פירש"י כולכם ישלח,  ונראה שמלת כשלחו מיותרת, ואומר  אני  שכך  פירושו  לפי  שהיה רע בעיני משה על שנתבייש כי גרשו פרעה ב' פעמים, במכת הארבה כתיב ויגרש אותם מאת פני פרעה,  ובמכת החושך ויאמר לו פרעה לך מעלי, והשיב  לו  הקב"ה  אל ירע בעיניך כי זה סימן רע אל פרעה כי התחיל בגירוש מעט מעט עד לסוף שאז את כולכם יגרש,  כי מתחילה נאמר ויגרש אותם מאת פני פרעה,  אבל לא אמר שלא יוסיפו עוד ראות פניו, ואח"כ הוסיף בגירוש לומר אל תוסף עוד ראות פני, אבל לסוף כשלחו  כשיבא העת שישלח אתכם אז כולכם יגרש,  לא כעת הראשון הקל בגירוש,  כי לא גירש כי אם את משה ואהרן, אבל כשלחו אז כלה גרש יגרש, וזה מדוקדק מן מלת כשלחו.
ספורנו שמות פרק יא פסוק א
יְשַׁלַּח אֶתְכֶם מִזֶּה כְּשַׁלְּחוֹ.  בְּאוֹתוֹ הָאפֶן שֶׁכְּבָר שִׁלַּח מֵרְצוֹנוֹ אוֹתְךָ וְאֶת אַהֲרן בְּשֵׁבֶט עֶבְרָתוֹ, כְּאָמְרוֹ  "וַיְגָרֶשׁ  אתָם מֵאֵת פְּנֵי פַרְעה" (לעיל י,  יא),  בְּאוֹתוֹ הָאפֶן יְשַׁלַּח אֶתְכֶם עַתָּה מֻכְרָח בְּצָרָתוֹ. כָּלָה גָּרֵשׁ יְגָרֵשׁ אֶתְכֶם מִזֶּה. אֲבָל אָז גֵּרֵשׁ אֶת שְׁנֵיכֶם בִּלְבַד וּמִפָּנָיו בִּלְבַד, אָמְנָם עַתָּה יְגָרֵשׁ  אֶת  כֻּלְּכֶם מִכָּל זֶה הַמָּקוֹם.  כִּי אָמְנָם זוֹ מִדַּת צִדְקוֹ שֶׁל הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא,  כְּשֶׁיִּתְעַקֵּשׁ אָדָם מֵעֲשׂוֹת הָרָאוּי לְבִלְתִּי עֲשׂוֹת רְצוֹן קוֹנוֹ,  יַעֲשֶׂה מַה שֶּׁבָּרַח מִמֶּנּוּ בְּצָרָה וְיָגוֹן,  וְלא לְרָצוֹן יִהְיֶה לוֹ,  כְּאָמְרוֹ "תַּחַת אֲשֶׁר לא עָבַדְתָּ. .  וְעָבַדְתָּ אֶת איְבֶיךָ" (דברים כח,  מז מח),  "אִם לא כַּאֲשֶׁר  דִּבַּרְתֶּם בְּאָזְנָי כֵּן אֶעֱשֶׂה לָכֶם" (במדבר יד,  כח),  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה "הַמְבַטֵּל אֶת הַתּוֹרָה מֵעשֶׁר, סוֹפוֹ לְבַטְּלָהּ מֵענִי", (אבות ד, י).
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יא פסוק ב
דַּבֶּר נָא בְּאָזְנֵי הָעָם וְיִשְׁאֲלוּ אִישׁ מֵאֵת רֵעֵהוּ וְאִשָּׁה מֵאֵת רְעוּתָהּ כְּלֵי כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב:
רש"י שמות פרק יא פסוק ב
דבר  נא.  (ברכות ט) אין נא אלא לשון בקשה בבקשה ממך הזהירם על כך שלא יאמר אותו צדיק אברהם ועבדום וענו אותם קיים בהם ואחרי כן יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם:
רשב"ם שמות פרק יא פסוק ב
וישאלו. לשם מתנה גמורה כמו שאל ממני ואתנה גוים נחלתך:
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק ב
דבר נא. כבר פירשתי נא כי הוא עתה:
רבינו בחיי שמות פרק יא פסוק ב פסוק ב 
וישאלו  איש  מאת  רעהו.   אין  שאלה  זו  כשאלה  האמורה בכלים שהיא שאלה על מנת להחזיר,  אלא צוה שישאלו מהם במתנה,  והקב"ה יתן להם חן בעיני המצריים ויתנו להם, ואין זה גנבת דעת שיצוה בה הקב"ה ח"ו,  אבל היה הדבר מותר להם, שהרי העבודה שעשו להם אין לה ערך ואין לשכר המלאכה ולשויה סוף ותכלית והלא דין תורה הוא בעבד שעבד את אדניו שבע שנים שהוא חייב בהענקה שנאמר (דברים טו) וכי תשלחנו חפשי מעמך לא תשלחנו  ריקם  העניק  תעניק  לו  מצאנך  ומגרנך  ומיקבך  על  אחת כמה וכמה המצריים שהיתה  אצלם  עבודת  ישראל  של רד"ו שנים.  ומה שהזכיר לשון רעהו ורעותה,  יראה לי שקודם  מתן תורה היו כל הבריות חברים כאחד אבל לאחר מתן תורה שהחזיר הקב"ה את התורה  על  כל  אומה  ולשון  ולא קבלוה עד שקבלוה ישראל יצאו כל האומות מן האחוה והריעות  ונשאר  השם  הזה  בעם  ישראל בלבד שנקראו אחים ורעים למקום הוא שכתוב (תהלים קכב) למען אחי ורעי, וזהו שדרשו רז"ל (דברים כב) לכל אבדת אחיך, אחיך ולא גוי, וכן (שם כג) לא תשיך לאחיך אחיך ולא גוי:
ספורנו שמות פרק יא פסוק ב
דַּבֶּר  נָא  בְּאָזְנֵי הָעָם וְיִשְׁאֲלוּ.  שֶׁלּא יִדְאֲגוּ שֶׁמָּא בְּסִבַּת הַמָּמוֹן יִמְסְרוּ עַצְמָם לִרְדּף אַחֲרֵיהֶם, כִּי בָזֶה תִּהְיֶה תְשׁוּעָתָם.
כלי יקר שמות פרק יא פסוק ב
דבר נא באזני העם וישאלו גו'. ארז"ל (ברכות ט) אין נא אלא לשון בקשה שלא יאמר אותו צדיק  ועבדום וענו אותם קיים בהם 

ואחרי כן יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם,  וקשה למה תלה  קיום  הבטחתו באמירת אותו צדיק,  ובלא אמירתו וכי לא יקים ה' 

את דברו חלילה.
ונראה ליישב זה ע"ד שמסיק במס' ברכות (שם) וישאילום בעל כרחם דישראל משום משוי הדרך, ולפי  זה  יצא  ה'  ידי הבטחתו 

כשהיה מראה להם מקום אשר בו תתקיים הבטחתו, ומה  יש  לו  עוד  לעשות  אם  המה מעצמם אינן רוצים לקבל,  ומ"מ יש לחוש

שלא יאמר אותו  צדיק  כו'  כי  לא  ידע  שהמה לא בקשו לקבל ובעבור היות אברהם צדיק וישר יהיה עמל  בעיניו  על שנשתעבדו 

בהם בחנם,  וע"כ נאמר לו ואחרי כן יצאו ברכוש גדול.  במלת ואחרי כן,  הורה שיקחו להם שכר עבודתם מן המצריים, וע"כ נקט 

ואחרי כן כי אין שכירות משתלמת  כ"א  לבסוף,   ואע"פ  שאין  מעצור לה' ליתן לישראל רכוש גדול מבלי שיצטרכו ליקח  מן 

המצרים  דרך  שאלה  ורמאות,   מ"מ  עשה  כן אלהי המשפט להציל מידם שכר עבודתם,   כדאיתא בפרק חלק (סנהדרין צא) 

בגביהה בן פסיסא כו',  ולפיכך לא היתה נחה דעתו של אותו צדיק בשום רכוש כי אם ברכוש מצרים חלף עבודתם, כי בזה יקבל 

תנחומין על  העבודה  הקשה  אשר  עובד  בזרעו,  וזה"ש ואחרי כן יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם, הביא רש"י לשון ואחרי כן מן 

הטעם שהזכרנו.
תולדות אהרן שמות פרק יא פסוק ב
דבר נא באזני העם. ברכות ט:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ט/ב
וישאלום  אמר  רבי  אמי  מלמד  שהשאילום  בעל כרחם איכא דאמרי בעל כרחם דמצרים ואיכא  דאמרי  בעל  כרחם דישראל מאן דאמר בעל כרחם דמצרים דכתיב ונות בית תחלק שלל מאן דאמר בעל כרחם דישראל משום משוי:
וינצלו  את  מצרים  אמר  רבי  אמי מלמד שעשאוה כמצודה שאין בה דגן וריש לקיש אמר עשאוה כמצולה שאין בה דגים:
אהיה  אשר אהיה אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה לך אמור להם לישראל אני הייתי עמכם בשעבוד  זה  ואני  אהיה  עמכם  בשעבוד  מלכיות  אמר  לפניו  רבונו  של עולם דיה לצרה בשעתה אמר לו הקדוש ברוך הוא לך אמור להם אהיה שלחני אליכם:
ענני  ה'  ענני  אמר  רבי  אבהו למה אמר אליהו ענני שתי פעמים מלמד שאמר אליהו לפני הקדוש  ברוך  הוא  רבונו  של  עולם ענני שתרד אש מן השמים ותאכל כל אשר על המזבח וענני  שתסיח  דעתם  כדי  שלא  יאמרו  מעשה כשפים הם שנאמר ואתה הסבות את לבם אחורנית:

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יא פסוק ג
וַיִּתֵּן  יְהוָֹה  אֶת  חֵן  הָעָם  בְּעֵינֵי מִצְרָיִם גַּם הָאִישׁ משֶׁה גָּדוֹל מְאד בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם בְּעֵינֵי עַבְדֵי פַרְעה וּבְעֵינֵי הָעָם:
בעל הטורים שמות פרק יא פסוק ג 

גם האיש משה. ס"ת השם. בהיפוך משה. רמז שנכפלה גדולתו:
רמב"ן שמות פרק יא פסוק ג
וטעם  ויתן ה' את חן העם בעיני מצרים.  שלא היו אנשי מצרים שונאים אותם על המכות, אבל  מוסיפין  בהם אהבה ונושאים חן בעיניהם,  לאמר,  אנחנו הרשעים גם עושים חמס, וראוי הוא שיחונן אתכם האלהים.  גם האיש משה,  המביא עליהם המכות, גדול מאד בכל ארץ  מצרים  בעיני עבדי פרעה ואנשי ריבו.  ובעיני העם,  ישראל,  אחרי שאמרו לו ירא ה' עליכם  וישפוט  (לעיל  ה  כא),  אחרי ולא שמעו אל משה מקוצר רוח (שם ו ט),  כי נתגדל מאד בעיניהם בראותם כי נאמן הוא לנביא לה':
ויש אומרים כי בעיני העם,  עם מצרים.  ולא אמר בעיני פרעה ובעיני עבדיו,  כי השם אמץ את  לבו  כנגד משה ודבר לו שלא כהוגן עתה פעמים (לעיל י י,  כח),  כי רצה ה' שיבא אליו וישתחוה לו כבא אדם אל שונאו, כי כל זה גדולה ומעלה למשה. ולא יתכן לפרש כי ויתן ה' את  חן  העם  בעיני  מצרים הוא חן ההשאלה,  כי עתה בזמן ההבטחה לא יאמר "ויתן ה'", אבל היה אומר "ואני אתן את חן העם", ולמטה בשעת מעשה נאמר וה' נתן (להלן יב לו):
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק ג
ויתן. ספר הכתוב כי השם קיים מה שהבטיח למשה. ונתתי את חן העם: וטעם גם האיש משה. כי היו רבים מהם משאילים אותם מפני כבוד משה: ובעיני העם. עם מצרים:
ספורנו שמות פרק יא פסוק ג
גַּם הָאִישׁ משֶׁה גָּדוֹל מְאד. וְלִכְבוֹדוֹ הִרְבּוּ לְהַשְׁאִיל.
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף צא/א
אמרו  לו  הרי  הוא  אומר  וה'  נתן את חן העם בעיני מצרים וישאילום תנו לנו כסף וזהב שנטלתם  ממנו  אמר  גביהא  בן  פסיסא  לחכמים  תנו  לי  רשות  ואלך ואדון עמהן לפני אלכסנדרוס  אם  ינצחוני אמרו להם הדיוט שבנו נצחתם ואם אני אנצח אותם אמרו להם תורת  משה  רבינו  נצחתכם  נתנו  לו  רשות  והלך ודן עמהן אמר להן מהיכן אתם מביאין ראייה  אמרו  לו  מן התורה אמר להן אף אני לא אביא לכם ראייה אלא מן התורה שנאמר ומושב  בני ישראל אשר ישבו במצרים שלשים שנה וארבע מאות שנה תנו לנו שכר עבודה של   ששים   ריבוא   ששיעבדתם   במצרים  שלשים  שנה  וארבע  מאות  שנה  אמר  להן אלכסנדרוס  מוקדון  החזירו  לו  תשובה  אמרו  לו  תנו לנו זמן שלשה ימים נתן להם זמן בדקו  ולא  מצאו  תשובה  מיד הניחו שדותיהן כשהן זרועות וכרמיהן כשהן נטועות וברחו ואותה  שנה  שביעית היתה ושוב פעם אחת באו בני ישמעאל ובני קטורה לדון עם ישראל לפני  אלכסנדרוס מוקדון אמרו לו ארץ כנען שלנו ושלכם דכתיב ואלה תולדות ישמעאל בן אברהם  וכתיב  אלה  תולדות  יצחק בן אברהם אמר להן גביהא בן פסיסא לחכמים תנו לי
1. מדרש רבה שמות פרשה ב
עלילותיו במצרים כדי שיספרו ישראל עלילותיו שעשה הקדוש ברוך הוא למצרים הדא הוא דכתיב (שם י, ב) ולמען תספר באזני בנך ורחום שריחם על ישראל ולא נגעו בהן המכות וחנון שנתן חן העם בעיני מצרים (תהלים שם, שם) ארך אפים שהאריך אף עמהם שהוא מטה כלפי חסד ונסתכל בטוב ולא ברע שהיו עתידים
2. מדרש רבה שמות פרשה ג
בהם במדתם לכך אסרב בהם ואחר אשר אשלם להם אל חיקם ישלח אתכם: ונתתי את חן העם מה שאמרתי לאברהם (שם שם, שם) ואחרי כן יצאו ברכוש גדול אני עתיד לעשות אתכם לחן בעיני מצרים כדי שישאילום וילכו מלאים בכדי שלא יהא פתחון פה לאברהם אבינו לומר (שם שם, יג)
3. מדרש רבה שמות פרשה יד
ומי שהיה רובץ אינו יכול לזקוף עליהן נאמר ולא קמו איש מתחתיו שלשת ימים ובשלושת ימי אפלה נתן הקדוש ברוך הוא את חן העם בעיני מצרים והשאילום שהיה ישראל נכנס לתוך בתיהן של מצרים והיו רואין בהן כלי כסף וכלי זהב ושמלות אם היו אומרים אין לנו להשאיל לכם היו ישראל אומרים להן הרי הוא
4. מדרש רבה שמות פרשה מו
אבנים פסל לך הפסולת שלך משם העשיר משה אמר הקב"ה דין הוא שיטול אותן פסולת משה למה אלא ישראל שלא נתעסקובמצות נתתי להן כל טוב ארץ מצרים שנאמר (שמות יב) וה' נתן את חן העם והעשירו ומשה שעסק בעצמותיו של יוסף יהא עני אתן לו את הפסולת שיעשיר:
5. מדרש תנחומא וארא סימן יד
ברד ארבה חושך שהן באויר, על ידי משה, שכך שלט משה בשמים ובארץ. ערוב דבר מכת בכורות, על ידי הקדוש ברוך הוא. ושחין, על ידי כלן. ובשלשת ימי האפלה נתן הקדוש ברוך הוא את חן העם בעיני מצרים וישאילום. והיה ישראל נכנס לתוך בתיהן של מצרים והיו שואלין מהן כלי כסף וכלי זהב ושמלות. אם היו

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יא פסוק ד
וַיּאמֶר משֶׁה כּה אָמַר יְהוָֹה כַּחֲצת הַלַּיְלָה אֲנִי יוֹצֵא בְּתוֹךְ מִצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יא פסוק ד
ויאמר  משה  כה אמר ה'.  בעמדו לפני פרעה נאמרה לו נבואה זו שהרי משיצא מלפניו לא הוסיף ראות פניו: כחצת  הלילה.  כהחלק הלילה כחצות כמו (מ"א יט) כעלות (תהילים קכד) בחרות אפם בנו זהו  פשוטו  לישבו  על  אופניו שאין חצות שם דבר של חצי (ברכות ד) ורבותינו דרשו כמו כבחצות הלילה ואמרו שאמר משה כחצות דמשמע סמוך לו או לפניו או לאחריו ולא אמר בחצות  שמא  יטעו  אצטגניני פרעה ויאמרו משה בדאי הוא אבל הקב"ה יודע עתיו ורגעיו אמר בחצות:
רמב"ן שמות פרק יא פסוק ד
ויאמר  משה  כה  אמר  ה'  כחצות  הלילה.  אל פרעה אמר כן ואל עבדיו כמו שאמר בסוף דבריו  (בפסוק ח) וירדו כל עבדיך אלה אלי.  ולא פירש עתה איזה לילה תהיה המכה הזאת, כי  הדבור  הזה והאמירה אל פרעה קודם ראש חדש ניסן היה.  וכשיאמר כחצות הלילה לא יודע איזה לילה הוא.  והנה לא הודיעם משה ליל מכתם, אבל אמר בחרי אף לא אוסיף אני ראות  פניך,   אבל  אתה תקראני ועבדיך ישתחוו לי כחצות הלילה לצאת מארצך.  ובפרשה השניה  (להלן  יב  יב)  פירש  לישראל  ועברתי  בארץ  מצרים  בלילה  הזה  וגו',   ובפרשה השלישית אמר (שם כט) ויהי בחצי הלילה הנזכר שעשו בו הפסח:
רשב"ם שמות פרק יא פסוק ד
ויאמר  משה.   לפרעה.   כה אמר ה' כחצות.  כחצות מן חצה כמו כעשות מן עשה.  כעלות המנחה  מן  עלה.  כלומר כשיגיע זמן יציאת ישראל כשיחצה הלילה אני יוצא בתוך מצרים.  ובשעת מעשה ראוי לכתוב ויהי בחצי הלילה בבי"ת זהו לפי פשוטו. כי כשאמר למשה לפני הזמן של מכת בכורות אז ראוי לומר כחצות כלומר כשיגיע אותו זמן שיחצה הלילה:
כלי יקר שמות פרק יא פסוק ד
כחצות הלילה אני יוצא בתוך מצרים.  רש"י פירש בפרשת שמות (ב יא) על פסוק וירא איש מצרי  מכה  וגו',  שהנוגשים הקימו את ישראל למלאכתם בקרות הגבר,  ומהיכן למד רש"י לומר  כן  שהקימום  דווקא  בקרות הגבר,  ואולי למד רש"י זה ממה שנאמר כחצות הלילה וגו' לפי שמצינו עונשים למצרים מדה כנגד מדה בכל עשר מכות, אבל עדיין לא מצינו עונש מצד  הזמן על כן נאמר כחצות הלילה בכ"ף,  כמו אותו חצות הלילה שעשו להם עול וחמס להקימם  למלאכתם  כקרות הגבר ראשון שהוא בחצי הלילה,  והיו הנוגשים שרים גדולים, כך  הוכו  בכורי  מצרים  ג"כ  בחצי  הלילה.   או  קאי  על אותו חצות דאברהם כמו שהכה אברהם את המלכים בחצי הלילה כך הוכו בכורי מצרים בחצי הלילה.
ומ"ש אני יוצא,  היינו לומר לך שמתחילה יצא הקב"ה בעצמו כדי להפיל שר של מצרים, כי דבר  זה  אין  כח  ביד  שום  שליח או מלאך לעשותו,  ואחר זה שלח ה' משחיתים בבכורי מצרים,  לכך נאמר אני יוצא בתוך מצרים ולא אמר בתוך ארץ מצרים, ואח"כ אמר ומת כל בכור  בארץ  מצרים,   אלא  ודאי  שיציאה  ראשונה לא היתה בארץ כי אם בשמים.  ובזה מתורץ  כל  קושית המפרשים כי איך אמרו על מכת בכורות אני ולא מלאך כו' והרי הכתוב אומר  ולא  יתן  המשחית  לבא אל בתיכם,  אלא מחוורתא כדשנינן.  ונקט לשון יוצא ע"ד שנאמר  (ישעיה  כו  כא)  כי  הנה  ה' יוצא ממקומו ודרשו רז"ל (ירושלמי תענית פ"ב ה"א) יוצא  מכסא  רחמים ויושב לו על כסא דין,  כך יציאה דהכא היא לעשות שפטים באלהיהם תחילה,   כמ"ש (שם לד ה) כי רותה בשמים חרבי ואח"כ על אדום תרד,  כך הוא הענין כאן וזה תירוץ יקר.
דעת זקנים שמות פרק יא פסוק ד
כחצות.   בטכסיס  מלך  בשר  ודם  הביא  המכות  על מצרים מלך ב"ו שסרחה עליו מדינה בתחלה חותר את אמת המים שלהם כך הקב"ה הביא דם ולא יכלו לשתות מן המים ואחר מביא  קולנים להריע עליהם בחצוצרות וקול שופר כך הצפרדעים.  אחר כן יורה להם חצים כן  הכנים  שנכנסין  לתוכן  כחץ.  אחר מביא ברברים פי' עם כל להיותם וכן ערוב.  אחר כן מביא בני אדם לשלול מקניהם וכן דבר.  אחר כן שולח עליהם נפט וכל ריח רע לטנפם.  וכן השחין  שהיה  מסריח.  

ואחר  אבני  בליסטרא  וכן  הברד.  אחר כן מביא אכלוסין לכלות זריעותיהן  וכן  הארבה.   אחר  כן  אוסר בבית האסורין וכן חשך.  

אחר כן הורג כל גדולים וקטנים  שבהם  וכן  מכת  בכורות  וכל  מה  שהביא  על המצריים עתיד הקב"ה להביא על עכו"ם דם כדאמרינן ונתתי מופתים וגו' צפרדעים שקולן קשה. וכן בעכו"ם קול שאון מעיר. עפר  מצרים  לכנים  כן בעכו"ם ונהפכו נחליה וגו' ערוב דכתיב וירשוה קאת וקפוד וגו' דבר כן כתיב ונשפטתי אתו בדבר וגו' שחין דכתיב וזאת המגפה וגו'. ברד דכתיב ואבני אלגביש.  ארבה  דכתיב  אמור  לצפור כל כנף ולכל חית השדה הקבצו וגו' חשך דכתיב ונטה עליה קו תהו ואבני בהו. מכת בכורים דכתיב והיו לשמה נסיכי צפון:
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק ד
כחצות  הלילה.   יש  מדקדקים שאמרו כחצות שם הפועל.  והטעם כאשר יהיה חצי הלילה בשוה.   כי רצו לדמותו כמו ויהי בחצי הלילה וידוע כי אין יכולת בחכם לידע רגע חצי היום כי  אם  בטורח  גדול  בכלים גדולים של נחשת.  ואף כי חצי הלילה שהוא יותר קשה.  

ולפי דעתי  אין  צורך  לכל  זה.   כי  פירוש כחצות הלילה כאשר יעבור חצי הלילה הראשון וככה בחצי הלילה הנשאר.  והעד הנאמן ויהי בחצי הלילה ויחרד האיש וילפת. חצות לילה אקום להודות לך:
וטעם אני יוצא על הגזירה היוצאת מאת השם:
רבינו בחיי שמות פרק יא פסוק ד
כה  אמר ה' כחצות הלילה.  הקב"ה אמר לו בחצות כי כן העידה התורה במעשה ויהי בחצי הלילה  וה'  הכה כל בכור אבל משה אמר כחצות דרשו רז"ל כדי שלא יטעו אצטגניני פרעה ויאמרו משה בדאי הוא:
ויש  לשאול  על  המאמר  הזה  כי  בודאי  איצטגניני  פרעה וחרטומיו מן המכה השלישית שהודו על כרחם ואמרו אצבע אלהים היא לא נתראו לפני משה ולא באו בהיכל המלך כלל כי ראו במשה שהשיב כל חכמתם אחור ודעתם יסכל וא"כ איך יתלו הטעות במשה ויאמרו משה  בדאי  הוא  והם  היודעים  כי נאמנים כל דבריו בתשע מכות הקודמות ולא נפל מכל דבריו  ארצה  והנה  המה חכמים מחוכמים המכירים כי מעשיו של משה היו מאת השם כי כבר הודו בכך ועוד כי אף אם יתלו הטעות במשה מה היה משה חושש להם שישנה בשביל כך הלשון שנאמר לו מפי הגבורה בחצות ויאמר להם בשמו כחצות:
והנראה לומר כי עד המכה השלישית היו האצטגנינים והחרטומים חזקים באמונתם והענין ברור  אצלם  כי כל מעשיו של משה רבינו בדרך חכמה ותחבולה לא מאת הש"י אבל כאשר היתה  המכה השלישית היו מכחישים חכמת עצמם ומודים בנבואת משה ואז אמרו אצבע אלהים  היא  ומשם  ואילך  היו רואים שהיו המכות באות בדברו של משה ואחר התראתו מיד והיו רואים שהיו מסתלקות בכל פעם ופעם בכח תפלתו,  אז היה הענין הולך ומתחזק בלבם  והיתה  נבואת  משה  מתבררת אצלם והיה שם שמים נודע ומתקדש בעולם על ידו, וכיון שנאמנו דבריו בכל המכות והיה ענין החרטומים והאצטגנינים הולך לאחור בשקריהם ופחוזתם  וענין  אמתת  נבואת  משה  מתגבר  והולך  לכך נתירא משה במכה זו האחרונה שהיא  חתימת  עשר  מכות  פן  ימצאו החרטומים והאצטגנינים מקום לטעות בדבריו מה שלא  מצאו  עד  עתה  בין  המכות  הקודמות  כי  אם היו מוצאים עתה מקום לטעות יהיו
מכחישים  כל  המכות  והאותות  והמופתים  למפרע  ויתחלל  שם  שמים  וע"כ היה הענין מוכרח  למשה  שהוצרך  לשנות  לשון הש"י פן יטעו הם ויכחישו למפרע ונמצא שם שמים מתחלל, וחשש בזה במכה האחרונה לפי שכל האותות הקודמים תלוין בה:
ונראה  לי  עוד לומר במה ששינה ואמר כחצות שהוצרך לעשות כן שיתקדש שם שמים,  כי מן  הידוע  אצל  חכמי  הכוכבים  שראשי  הימים  שהם חל"ם כצנ"ש וראשי הלילות כצנ"ש חל"ם  אם  כן  תחלת  שעה  שביעית  של  ליל חמישי היא למאדים ולכך שנה משה כחצות כלומר קרוב לחצות ושיחשבו המצריים שהמכה היתה בסוף שעה ששית לצדק שהוא כוכב החיים,  ושיתברר אצלם שהמכה אינה מכח הכוכבים,  ואלו אמר להם בחצות היו אומרים כי המכה למאדים היא ולא מאת ה' היתה זאת להם רק שנתחייב כן מכח המערכה:
אבל  אצל  המאמינים  ידוע  כי  בחצי  הלילה  היתה המכה בכוון ברגע התחלת מאדים וכן העידה  התורה  כי  אין הקב"ה משנה הטבע אלא אחר ההכרח ולצורך גדול ורצה להשתמש באחד  ממשרתיו  שהוא  מאדים  כדי להרוג בשונאיו וכענין שאמרו במבול נטל כוכב אחד מכימה  והביא מבול לעולם,  ואע"פ שהיה נס גדול ומפורסם בהיות המכה בתחלת מאדים אפילו  לדעת  הכופרים  מפני שאין החוזים בכוכבים יכולים לתלות הכח במאדים להשמיד להרוג  ולאבד  כי אם ליחיד או לשנים וזה בהיותו בבית שפלותו אבל ברבוי עם ברגע אחד כמו  שהיה  בבכורי  מצרים  זה אי אפשר מכח המזלות אלא אע"פ כן רצה משה שלא ליתן פתחון  פה  אפילו  לאחד  מהם מן הנפתים בהבליהם שלא יהיו מפרישין בין יחידים לרבוי עם  שלא  יאמרו  שהיה  בשעת  ממשלת מאדים כלל אלא בשעת ממשלת צדק שהוא בית החיים  שהרי  רוב  הנולדים  לתשעה  הם  לצדק וכאשר תבא להם המיתה בשעת ממשלת כוכב החיים אז יתפרסם להם כי זה מכח עליון למעלה מן הכוכבים והמזלות. ומה שתמצא במלת  כחצות  סיוע  לדברי קצת שבסוף שעה ששית הוא קרוב לחצות אבל בחצות הלילה בכוון  באותו  רגע  התחילה  המכה במצרים הוא שכתוב (איוב לד) רגע ימותו וחצות לילה יגועשו עם,  כלשון (תהלים יח) ותגעש ותרעש הארץ, ויעברו אלו ישראל שהרי בלילה אמר להם קומו צאו מתוך עמי,  ויסירו אביר לא ביד יסירו אימת פרעה והמצריים שהיו אבירים עליהם ולא בכח ידם:
ובמדרש כחצות הלילה זש"ה (תהלים קיט) חצות לילה אקום להדות לך על משפטי צדקך זו ליל מכת בכורות שהיה משפט למצריים וצדקה לישראל להצילם: אני  יוצא  בתוך  מצרים.   תרגם אונקלוס אנא מתגלי ודרשו רז"ל כי הנה ה' יוצא ממקומו וירד וגו' יוצא ובא מדה כנגד מדה, תן לבך להבין זה:
אור החיים שמות פרק יא פסוק ד
כחצות הלילה.  כבר דברו רבותינו ז"ל (ברכות ד'.) בטעם אומרו כחצות בכ"ף.  ואולי שיכוין עוד  על דרך אומרם ז"ל (בראשית רבה פמ"ג) בפסוק (בראשית י"ד ט"ו) ויחלק עליהם לילה כי  ליל  ט"ו  בניסן  היה.   עוד  אמרו  ז"ל  (בראשית  רבה פמ"ב) כי הריגת ד' מלכים שהרג אברהם אבדה כמה אמונות,  גם היתה מלחמה גדולה ועצומה ורשומה במלכי עולם כי היו מלכים  תקיפים  ושלטו  על ה' מלכים גדולים ותקיפים ואדם אחד הוא ועבדי ביתו נצחום, לזה  ציין  לו הזמן ואמר לו כחצות הלילה הידוע בעולם שיצאתי לישע אברהם אביהם כמו כן אני יוצא וגו':
אני יוצא וגו'. פירוש הגם שיש לי כמה משרתים אף על פי כן אני בעצמי אצא בתוך מצרים, והטעם  לב'  סיבות,   א'  לחיבת הבנים שתהיה יציאתם על ידו בכבודו ובעצמו,  ב' כי אין מלאך  מבחין  ההבחנה הגדולה מי הוא שנוצר מטפה ראשונה של אדם שיקרא גם כן בכור הגם  שהוא  ב'  וג' לבטן זולת הוא היוצר הוא הבורא ברוך הוא מכיר הטיפות שצר מי ומי הבכור:
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק ד
כחצות  הלילה.   יש  מדקדקים שאמרו כחצות שם הפועל.  והטעם כאשר יהיה חצי הלילה בשוה.   כי רצו לדמותו כמו ויהי בחצי הלילה וידוע כי אין יכולת בחכם לידע רגע חצי היום כי  אם  בטורח  גדול  בכלים גדולים של נחשת.  ואף כי חצי הלילה שהוא יותר קשה.  ולפי דעתי  אין  צורך  לכל  זה.   כי  פירוש כחצות הלילה כאשר יעבור חצי הלילה הראשון וככה בחצי הלילה הנשאר.  והעד הנאמן ויהי בחצי הלילה ויחרד האיש וילפת. חצות לילה אקום להודות לך:
וטעם אני יוצא על הגזירה היוצאת מאת השם:
דעת זקנים שמות פרק יא פסוק ד
כחצות.   בטכסיס  מלך  בשר  ודם  הביא  המכות  על מצרים מלך ב"ו שסרחה עליו מדינה בתחלה חותר את אמת המים שלהם כך הקב"ה הביא דם ולא יכלו לשתות מן המים ואחר מביא  קולנים להריע עליהם בחצוצרות וקול שופר כך הצפרדעים.  אחר כן יורה להם חצים כן  הכנים  שנכנסין  לתוכן  כחץ.  אחר מביא ברברים פי' עם כל להיותם וכן ערוב.  אחר כן מביא בני אדם לשלול מקניהם וכן דבר.  אחר כן שולח עליהם נפט וכל ריח רע לטנפם.  וכן השחין  שהיה  מסריח.   ואחר  אבני  בליסטרא  וכן  הברד.  אחר כן מביא אכלוסין לכלות זריעותיהן  וכן  הארבה.   אחר  כן  אוסר בבית האסורין וכן חשך.  אחר כן הורג כל גדולים וקטנים  שבהם  וכן  מכת  בכורות  וכל  מה  שהביא  על המצריים עתיד הקב"ה להביא על עכו"ם דם כדאמרינן ונתתי מופתים וגו' צפרדעים שקולן קשה. וכן בעכו"ם קול שאון מעיר. עפר  מצרים  לכנים  כן בעכו"ם ונהפכו נחליה וגו' ערוב דכתיב וירשוה קאת וקפוד וגו' דבר כן כתיב ונשפטתי אתו בדבר וגו' שחין דכתיב וזאת המגפה וגו'. ברד דכתיב ואבני אלגביש.  ארבה  דכתיב  אמור  לצפור כל כנף ולכל חית השדה הקבצו וגו' חשך דכתיב ונטה עליה קו תהו ואבני בהו. מכת בכורים דכתיב והיו לשמה נסיכי צפון:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יא פסוק ה
וּמֵת  כָּל  בְּכוֹר  בְּאֶרֶץ  מִצְרַיִם  מִבְּכוֹר  פַּרְעה  הַיּשֵׁב  עַל  כִּסְאוֹ עַד בְּכוֹר הַשִּׁפְחָה אֲשֶׁר אַחַר הָרֵחָיִם וְכל בְּכוֹר בְּהֵמָה:
רש"י שמות פרק יא פסוק ה
עד בכור השבי. למה לקו השבויים כדי שלא יאמרו יראתם תבעה עלבונם והביאה פורענות על מצרים: מבכור  פרעה  עד  בכור  השפחה.  כל הפחותים מבכור פרעה וחשובים מבכור השפחה היו בכלל. ולמה לקו בני השפחות שאף הם היו משעבדים בהם ושמחים בצרתם: וכל בכור בהמה. לפי שהיו עובדין לה. וכשהקב"ה נפרע מן האומה נפרע מאלהיה (מכילתא) :
רשב"ם שמות פרק יא פסוק ה
אשר אחר הרחים. ולהלן הוא אומר עד בכור השבי אשר בבית הבור. שני הפסוקים א' הם. כי בכור השבי הוא אחר הרחיים שהיו 

מטחינום אותם כמ"ש ויהי טוחן בבית האסורים:
אבן עזרא שמות פרק יא פסוק ה
היושב  על  כסאו.   הראוי  לשבת  על  כסאו  אחריו  והזכיר  הנכבד מכל מצרים שהוא בן אדוניהם שהכל עבדים לו. והנבזה מהכל בכור השפחה שהוא עבד: וטעם  אשר  אחר  הרחים.   שהוא טוחן.  כמו ויהי טוחן בבית האסורים.  וכבר אמרתי כי הנביאים אינם שומרים המלות רק הטעמים.  כי מלת הגמיאיני השקיני. 

וזכור ושמור ושוא ושקר  לא  תחמוד  ולא  תתאוה שוים בטעם.  ועוד אדבר על זה בתפלת משה.  והנה בכור השפחה. כמו בכור השבי. כי השבויה שפחה היא ותישן בבית הבור בלילה כמנהג האסורים כאשר הזכיר יוסף כי שמו אותי בבור:
דעת זקנים שמות פרק יא פסוק ה 
בארץ  מצרים.   חוץ  לכרך  שהרי ומה תפלה קלה הוצרך לצאת לו דכתיב כצאתי את העיר דבור  חמור  לא  כל  שכן  ומיהו חוץ לכרך מותר לפי שעדיין לא נבחרה ארץ ישראל לדבור והיו  כל  הארצות  כשרות  לדבור  ומשנבחרה  יצאו  ואע"פ שנגלה ליחזקאל בחוצה לארץ שנאמר  קום  צא אל הבקעה בזכות אבות היה ובמקום טהרה על המים כמו נהר כבר.  וכן מצינו  ויקם  יונה  לברוח  תרשישה  שברח לחוצה לארץ מפני הדבור.  

וכן עד שלא נבחרה ירושלים  היו  כל  הארצו'  כשרות  למזבחות  משנבחרה  יצאו שנאמר השמר לך פן תעלה עולותיך  וכו'  ועוד  קודם  שלא  נבחר  בית  עולמים  היתה  עיר  ירושלים  ראויה לשכינה משנבחר  יצאה  שנאמר  זאת  מנוחתי עדי עד.  ועוד קודם שלא נבחר אהרן היו כל ישראל ראויין  לעבודה  משנבחר  יצאו שנאמר ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם.  ועוד קודם שלא נבחר  דוד היו כל ישראל ראויין למלכות משנבחר יצאו שנאמר ויבחר בדוד וגו' וכתיב הלא לכם לדעת וגו':
בעל הטורים שמות פרק יא פסוק ה 
ומת כל בכור. ג' פעמים בכור בפסוק כנגד בכור לאב ובכור לאם וגדול הבית:
אור החיים שמות פרק יא פסוק ה 
ומת כל בכור.  ולא אמר והרגתי כל וגו' להיות כי ה' ברוך הוא פועל הטוב בידו אבל פעולת הרע  יצו  למשרתיו  עושי  דברו  והם  יעשו,  לזה לא אמר והרגתי אלא ומת פירוש על ידי שליח,   ומעשה  ה',   המה הזכרת הודעת הבכורות זה הוא וזה גורם כי המשחית ישחיתנו ומת, ומזה יתגלה פירוש אומרו והכיתי שהוא על ידי שליח:
עוד  ירצה  על  דרך אומרם ז"ל (שבת ל"ד.) יהב ביה עיניה וקטליה,  גם אמרו ונעשה גל של עצמות.   והנה דברים אלו בהשקפה ראשונה ירחקם השכל כי איך תהיה ראיית צדיק לרעה והלא  כתיב (משלי כ"ב) טוב עין הוא יבורך,  גם ציין ר' שמעון בן יוחאי ז"ל (זהר ח"ג רי"א) לרע  עין המזיק בעינו כי הוא חלק רע.  אכן אחר ההשקפה בדקדוק אומרם יהיב עיניה היה לו  לומר  ראה  בו  בעיניו,   אלא  להיות  כי  כל  חלק  רע שבעולם בהכרח כי יהיה לו דבר המעמיד  כל  שהוא  מהחיוני  שהוא  בחינת הטוב כי חלק הרע שם מיתה יש לו ואיך יחיה ויהיה  במציאות ואין צריך לומר שיתנועע וילך כבעלי חיים,  לזה בהכרח שיהיה בו חלק כל שהוא מבחינה הנקראת חיים וזה חלק טוב. ובזה תשכיל להבין מאמרם ז"ל (סוכה נ"ב.) כי לעתיד  לבא  יביא הקדוש ברוך הוא לס"מ וישחטנו במעמד הצדיקים וכו' עד כאן.  ודברים אלו אין להם משמעות כי לא יוצדק שחיטה למלאך,  ולמה שהקדמנו תהיה הכוונה כי יסיר ממנו חלק המחייהו ובהסרת ממנו חלק הטוב זו היא שחיטתו:
עוד  יש  לך  לדעת  כי  כל  מקור  ישאף למינו וישאבנו,  וזה הוא סוד בחינת בירורי ניצוצי הקדושה  באמצעות  נשמות  ישראל  ועסק  תורתם,   והצדיקים  העצומים קדמונינו יכירו בהביטם  באדם  רשע  לברר  ממנו כח החיוני שהוא בחינת הטוב באמצעות הראיה הדקה אשר  יביטו  בעין החכמה להוציא חלק הטוב ההוא כי כשיתכוין למול ענף הקדושה תעשה בו  נפש הצדיק כמעשה אבן השואבת לברזל הנקראת קאלמיט"ע בלע"ז שתוציאנו ממקום שנקבע שם בראיה, וה' עשה דמיונות בעולם להאמין אדם בתורת חכם. ומעתה נמצא דעת אלהים  באומרו  ומת  כל  בכור  פירוש  כי  באמצעות  שאני עובר בתוך מצרים בזה ימות מעצמו כל בכור כנתינת עין של חכמים ברשעים ועושים אותם גל של עצמות כי באמצעות כן  יצא  מהם  החיוניות כמו כן הדבר הזה שיפריד מהם באמצעות העברתו שם כל נשמות הבכורות  והבן  הדברים.   ואומרו  כל  בכור פירוש לא שתצא הנפש מהגוף לבד אלא שגם בחינת  נפש  תמות  גוף ונפש של קליפת בכור מצרים.  ואולי כי בזה לא נתעצם שום גלות עוד כבחינת גלות ושעבוד מצרים כי אבד כח הקליפה העצום שהוא בחינת בכור:
וראיתי  לתת  טעם  למה  לא יצאו ישראל אלא באמצעות מכת בכורות.  עוד למה ה' הכה אפילו  בכור  שאינו  מצרי  דכתיב  (לקמן  י"ב  כ"ט) בכור השבי.  ואולי כי הטעם הוא לצד שמצינו  שקרא  ה'  לישראל  (לעיל  ד'  כ"ב)  בני בכורי וכבר הודיענו רבותינו ז"ל (זהר ח"ב רס"ג)  כי  כל  מה  שברא  ה' במדת הטוב גם זה לעומת זה עשה האלהים בבחינת הרע וכל בחינה  ובחינה  שיש בקדושה יש כנגדה בקליפה והקליפה מתאמצת ומתחזקת לאחוז בה, ולזה  כנגד  בחינת  הבכורה  שבקדושה  היתה בחינת בכורה שבקליפה אוחזת ותוקפת בה לבל שלח עד אשר הרג ה' כל שם הבכורה שבקליפת מצרים בין של מצרים בין של האומות שהיו  שם  דכתיב  עד  בכור  השבי  ובכור השפחה וכל בכור בהמה,  וגם בכור ישראל קדש אותם  ה'  כאומרו  (במדבר  ח' י"ז) כל בכור וגו' הקדשתי אותם לי כדי שלא תשאר בכורה זולת של קודש אשר הקדיש ה',  ולזה מת אפילו בכור בהמה,  וכיון שנעקר שם זה נפל ענף הרע  שהיה  מחזיק  בבכור הקדושה ולזה תכף יצאו בני ישראל והגם שמצינו שיצאו ורדפו אחריהם,   חשבו  שעדיין יש בהם כח לאחוז בם,  וצא ולמד מה עלתה בידם לא נותר בהם עד אחד:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יב פסוק ב
הַחדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם ראשׁ חֳדָשִׁים רִאשׁוֹן הוּא לָכֶם לְחָדְשֵׁי הַשָּׁנָה:
רש"י שמות פרק יב פסוק ב
החדש הזה. (מכילתא ש"ר) הראהו לבנה בחידושה ואמר לו כשהירח מתחדש יהיה לך ר"ח.  ואין  מקרא  יוצא  מידי  פשוטו  על  חדש  ניסן אמר לו זה יהיה ראש לסדר מנין החדשים שיהא אייר קרוי שני סיון שלישי:
הזה.   נתקשה  משה  על  מולד  הלבנה  באיזו שעור תראה ותהיה ראויה לקדש והראה לו באצבע את הלבנה ברקיע ואמר לו כזה ראה וקדש.  וכיצד הראהו והלא לא היה מדבר עמו אלא  ביום שנאמר (לעיל ז) ויהי ביום דבר ה'.  (ויקרא ז) ביום צותו.  מן היום אשר צוה ה' והלאה אלא סמוך לשקיעת החמה נאמרה לו פרשה זו והראהו עם חשכה:
בעל הטורים שמות פרק יב פסוק א-ב
אל משה ואל אהרן.  וסמיך ליה החודש הזה.  לומר שראש בית אב אומר מקודש.  ד"א אל משה ואל אהרן. החודש. לומר שעדות החדש כשרה בקרובים כמשה ואהרן:
דעת זקנים שמות פרק יב פסוק ב
החודש הזה. כזה ראה וקדש והכל תלוי בקדוש ב"ד כדא' ר' אושעיא כשישראל מגיעין לר"ה הקב"ה  אומר למלאכי השרת העמידו בימה והוציאו ספרים כי למחר אני בא ודן עולמי בין כך  ובין  כך נמלכין ב"ד שלמטה ועברו ודחו ר"ה עד יום של אחריו למחר אין הקב"ה דן את עולמו  באין  מלאכי השרת לפני הקב"ה ואומרים לפניו רבה"ע לא כך אמרת לנו למחר אני דן את עולמי ונשמוט הדין באפס אומר להם הרי בני דוחין את הדין עד למחר והדבר מסור בידם  שאתם  צריכין לילך אחר קביעותם וכל מה שהם עושין נעשה עמהם וע"ז אמר משה ע"ה  כי  מי  גוי  גדול  אשר  לו  וגו'  בכל  קראנו  אליו קרי ביה קריאתנו אליו כלו' קריאת החדשים  והמועדות  שלנו אליו נמי הם נקראים ונעשים.  ואחז"ל שזה אחד מן הג' דברים שנתקשה  משה  ע"ה.   וקשיא שהרי קטנה היה בסוף החדש כמו בתחלת המולד ואיך יוכל להבחין  אם היא מן הישנה או מן החדשה וי"ל דמ"מ יוכל להבחין מתוך הפגימה כי הישנה פגימתה  לצד  המערב  והחדשה  לצד  מזרח.  ד"א כי בסופה עומדת בקרן דרומית מזרחית ובחדושה בקרן דרומית מערבית:
רמב"ן שמות פרק יב פסוק ב
החדש הזה לכם ראש חדשים. זו מצוה ראשונה שצוה הקב"ה את ישראל על ידי משה, ולכן אמר בארץ מצרים,  כי שאר מצות שבתורה היו בהר סיני, או שבא לומר בארץ מצרים, לא בעיר מצרים, כמו שאמרו רבותינו (מכילתא כאן) חוץ לכרך. והיה ראוי שיאמר תחלה דברו אל  כל  עדת  ישראל  לאמר  החדש הזה לכם וגומר הפרשה,  אבל משה ואהרן הם במקום ישראל,   ואמר  "לכם" כנגד ישראל לדורותם,  וחזר ואמר דברו אל כל עדת ישראל,  שיצום במצות שעה לקחת פסח מצרים מבעשור:
ולפי  מדרשו  "לכם"  לומר  שקדוש  החדש צריך בית דין מומחין (ר"ה כה:).  ולכך לא נאמר בתחלה  "דברו  אל  כל  עדת  ישראל",  שאין בקדוש החדש אלא משה ואהרן וכיוצא בהם.  וטעם  החדש  הזה  לכם  ראש חדשים,  שימנו אותו ישראל חדש הראשון,  וממנו ימנו כל החדשים  שני ושלישי עד תשלום השנה בשנים עשר חדש,  כדי שיהיה זה זכרון בנס הגדול, כי  בכל  עת  שנזכיר החדשים יהיה הנס נזכר,  ועל כן אין לחדשים שם בתורה,  אלא יאמר בחדש השלישי (להלן יט א), ואומר ויהי בשנה השנית בחדש השני נעלה הענן (במדבר י יא) , ובחדש השביעי באחד לחודש וגו' (שם כט א), וכן כלם:
וכמו  שתהיה  הזכירה  ביום השבת במנותינו ממנו אחד בשבת ושני בשבת,  כאשר אפרש (להלן  כ  ח),   כך  הזכירה ביציאת מצרים במנותינו החדש הראשון והחדש השני והשלישי לגאולתינו,  שאין המנין הזה לשנה,  שהרי תחלת שנותינו מתשרי, דכתיב (להלן לד כב) וחג האסיף תקופת השנה,  וכתיב (שם כג טז) בצאת השנה,  אם כן כשנקרא לחדש ניסן ראשון ולתשרי  שביעי,   פתרונו ראשון לגאולה ושביעי אליה.  וזה טעם ראשון הוא לכם,  שאיננו ראשון בשנה, אבל הוא ראשון לכם, שנקרא לו לזכרון גאולתינו:
וכבר  הזכירו  רבותינו  זה הענין,  ואמרו שמות חדשים עלו עמנו מבבל (ירושלמי ר"ה א ב, ב"ר מח ט),  כי מתחלה לא היו להם שמות אצלנו, והסבה בזה, כי מתחלה היה מניינם זכר ליציאת  מצרים,  אבל כאשר עלינו מבבל ונתקיים מה שאמר הכתוב (ירמיה טז יד-טו) ולא יאמר  עוד  חי  ה'  אשר העלה את בני ישראל מארץ מצרים כי אם חי ה' אשר העלה ואשר הביא את בני ישראל מארץ צפון, חזרנו לקרא החדשים בשם שנקראים בארץ בבל, להזכיר כי  שם  עמדנו ומשם העלנו הש"י.  כי אלה השמות ניסן אייר וזולתם שמות פרסיים,  ולא ימצא רק בספרי נביאי בבל (זכריה א ז, עזרא ו טו, נחמיה א א) ובמגילת אסתר (ג ז).  ולכן אמר  הכתוב  בחדש  הראשון  הוא חדש ניסן,  כמו הפיל פור הוא הגורל (שם).  ועוד היום הגוים  בארצות  פרס  ומדי  כך  הם  קוראים  אותם  ניסן  ותשרי וכלם כמונו.  והנה נזכיר בחדשים הגאולה השנית כאשר עשינו עד הנה בראשונה:
אבן עזרא שמות פרק יב פסוק ב
החדש  הזה.   א"ר  יהודה  הפרסי  כי  ישראל  היו מונים כפי שנות החמה כמשפט העמים הערלים  וראייתו  ושמרת  את  החקה  הזאת  למועדה.   כי שנת לבנה איננה שוה.  כי ימי החריש  והקציר  תלוים בהליכת השמש לבדו כפי נטותה לצפון או לדרום.  ולא דבר נכונה.  ועתה  אפרש  לך.   ידענו  כי  מהלך  הלבנה בגלגלה.  בנקודה הידועה כנגד גלגל המזלות עד שובה  אל  הנקודה בעצמה הם כ"ז יום ושלישית יום בקרוב.  והנה נחשוב כי התחברה עם השמש  כשהיתה  בנקודה  הראשונה בתחלת מזל טלה והנה בשובה אל ראש מזל טלה לא מצאה  השמש  שם  כי  כבר  הלך  במהלכו  האמצעי  כ"ז  מעלות כי מהלך שניהם בראיות גמורות  הוא  ממערב  למזרח  הפך  התנועה  העליונה.  והנה הלכה הלבנה באלה המעלות שכבר הלך השמש.  גם הלכה הלבנה בחלקים שהלך השמש בלכת הלבנה המעלות הנזכרות שני  ימים וקרוב מחמש שעות.  התחברו שניהם לסוף כ"ט יום וחצי ושני ידות שעה.  וע"ג חלקים מחלקי ישראל והשנה באמת היא לשמש לבדו. כי הוא המוליד זמני קור וחום וקיץ וחורף  שהם  ד'  תקופות  השנה.  ואז נחשוב שהיתה בתחלת ראש טלה.  והוא ילך בגלגלו שס"ה  ימים  וקרוב  מרביעית  יום  עד  שובו  פעם שנית ובעבור זה נקרא שנה.  והנה אין ללבנה  שנה  כלל.   כאשר אין לשמש חדש כלל.  כי לא יתחדש בשמש דבר רק דבר החדוש הוא לאור הלבנה.  ובעבור זה נקרא חדש.  גם ירח. בעבור חדוש אור הלבנה כי אין לה אור בראיות גמורות.  כי אם מהשמש. על כן לא תקדר השמש כי אם ברגע מחברתו עם הלבנה.  אם היו בראש הטלה או בזנבו ולא תהיה קדרות ללבנה כי אם בהיותה לנכח השמש בלילה במקומות  הנזכרים.   ובעבור  ששנת  העמים קרובה אל שנת החמה.  וראו ששתים עשרה פעמים  תתחדש  הלבנה  בשנת  החמה.   חלקו ימי השנה על שנים עשר.  וקראו לכל חלק חדש.   בעבור שהוא קרוב מימות חדש הלבנה.  וזאת ההסכמה מהם אינה בדרך התולדות.  גם  הישמעאלים  בעבור  שמועדיהם תלוים בימי חדשי הלבנה.  ותחלת החדש מליל ראות הלבנה.  וראו כי י"ב חדש יש בשנת החמה לא מצאו חשבון יותר קרוב מזה. כי אין בין שני המספרים  רק י"א יום.  על כן שמו כל שנותיהם שנות הלבנה וכל שנה ישתנה מועד פסחם אחורנית  י"א  יום  עד  שיהיו  ל"ג  שנות  חמה  הם ל"ד שנות הלבנה כי אלה אינם על דרך התולדות. והשם צוה בתורתו לשמור מועד במועדו. כי אמר שמור את חדש האביב ועשית פסח  ליי'.  והנה אם לא ימצא אביב בחצי החדש.  נעשה הפסח בחדש הסמוך אליו.  וככה קרא חג השבועות חג הקציר.  וסכות חג האסיף.  כי הקציר והאסיף תלוים באביב.  וראינו שאמר  שלא  נעשה  פסח  רק בחצי חדש הלבנה.  וככה סכות.  והנה צוה לשמור ימי חדש הלבנה  ויהיו המועדים זמניהם שמורים.  ומשה לא הזכיר בתורה שנספור י"ב חדש או י"ג.  רק  אמר  בחדש  שנמצא  אביב בו נחל לספור.  והוא יקרא ראשון בין שתהיה השנה מי"ב חדש  או י"ג.  וככה כתוב בחדש השני בחדש השלישי וכולם על דרך הזה.  וניסן ואייר וסיון וכל  שמות החדשים אינם לשון קדש כ"א לשון כשדים על כן לא תמצא במקרא כתוב אחד מהם  רק  בנבואת  זכריה  ודניאל  ועזרא  ומגלת אסתר שהיו בגולה.  וככה הפירוש בחדש הראשון  שנקרא  ניסן  בלשון כשדים רק מצאנו בלשון הקדש שנקראו שלשה חדשים בדרך אחרת. ירח זיו. בירח האיתנים. בירח בול. ואם רדפנו אחר הפשט אין ירח זיו ניסן רק אייר כי כן כתוב הוא החדש השני הידוע.  שהוא שני לראשון לחדשי ישראל. ומלת למלוך שלמה אינה  דבקה  עם  החדש.   רק  עם בשנה הרביעית למלוך שלמה.  כי לא מצאנו בחשבון כל המלכים  שיספר  החדשים  רק השנה שמלך הוא.  והעד שהוא שכתוב בדברי הימים בחדש השני  (בשנת ארבע למלכותו). ויש לטעון על יהודה הפרסי כי כל השנים אינם שוות כי יבא להם  שינוי מפאת מערכת המשרתים שירבו הגשמים או ימעטו.  וימעט או ירבה החום או הקור  בכל  חדש  שישנה  מהמנהג  הידוע.  על כן לא ימצא אביב בשוב השמש אל הנקודה שהיה  שם  בתחלת  השנה  שעברה  שנמצא  אז אביב.  ויהיה בין אביב לאביב יותר משנה שלימה  עם  תוספת  שבועים.   על כן היו ישראל סומכין על האביב הנמצא בארצם באיזה חדש  שיהיה  נמצא.   כי האביב ישתנה עתו בכל הארצות כפי מרחק כל ארץ מהקו השוה.  ועתה  אתן  לך  כלל  אף ע"פ שישראל בבית המקדש היו מסתכלין אל האביב לא היה עבור השנה מסור להם. כי אם לב"ד שהיה מסתכל לדברים אחרים חוץ מהאביב. ככתוב במשנה.  והנה  משה  לא  פירש  לנו  בתורה  איך  נקבע השנים והחדשים.  ואם לא נמצא אביב מה נעשה. ויש לתמוה מזה תימא גדולה איך פירש דיני כל נגעי המצורע שהוא באדם אחד ולא יעמוד  בכל  זמן  והניח  דבר  המועדים  שכל  ישראל  חייבים לשמרה בכל זמן ויש כרת על אכילת חמץ בפסח. ועל אכילת יוה"כ. והנה אם סמך על המולד היה לו לפרש. אם הוא כפי המהלך  האמצעי.   או כפי מולד האמתי שהוא כנגד גלגל המזלות.  שפעמים יהיה בין מולד העבור  למולד  האמתי.   פעם  להוסיף  ופעם  לגרוע.  קרוב מי"ד שעות.  ובעבור זה אמרו אבותינו  הקדושים  פעמים  בא  בארוכה  ופעמים  בא  בקצרה.  וזה לא יוכל לדעת רק מי שהוא יודע בחכמת המזלות.  וזה היה לו לפרש על איזה מקום מהארץ הוא המולד. כי הנה בין  ירושלים  ובין העיר הזאת ששמה לוק"א יותר מג' שעות.  ואם על הראייה סמך היה לו לפרש  על  איזה  מקום היא הראייה כי תשתנה קשת המראה בכל מקום.  כפי רוחב הארץ וכפי  מרחב  הלבנה  מקו המזלות.  על חלוף המראה באורך וברוחב וגבהו ושפלתו ואוירו.  ואלה  הדברים  צריכים  פירוש  ארוך.  ואם לא היה האויר זך הנעשה ר"ח שני ימים מספק.  וזה לאות כי סמך על קריאת ב"ד בכל דור ודור. והיתה קבלה בידם שלעולם יקבע ב"ד שבע שנים בכל י"ט שנה.  שהם רל"ה חדשים והם ו' אלפים יום תתקל"ט. גם שתי שלישיות יום.  גם  תקצ"ה  חלקים  ואלה  הם  י"ט  שנות  החמה בלי תוספת ומגרעת.  ואל תחוש לשעה ותפ"ה  לחשבון  תקופת שמואל.  וידענו כי לא נעלם ממנו זה.  רק תפש דרך קרובה בזמנו לאנשי דורו.  כי היום יש בין תקופת האמת ותקופתו קרוב מט' ימים. ואל תתמה על זה כי הנה  אמרה הברייתא.  הרוצה לידע מקום הלבנה יחשוב שנות העולם ויעשה מהם חדשים.  ויתן  לכל חדש כ"ט יום וחצי.  ושתי ידות שעה שהם תש"כ חלקים.  והנה חסר ע"ג חלקים.  והנה  התחברו  מהם  בכל מחזור יותר משתי שלישיות יום.  והנה יהיה המרחק בין חשבון מולדות  מימי  בראשית ובין חשבון מולדנו היום קרוב מחצי שנה.  והנה התברר לך כי כלל שנותינו  ישוב  בכל  המחזור  שנות  החמה.   וחדשינו  תמיד  חדשי  הלבנה.   וברוך השם שהדריכנו  בדרך  ישרה.   הנה  אתן לך ראיה מן המקרא שהמועדין תלויין בבית דין.  דכתיב ויועץ  המלך  חזקיהו  לעשות  פסח  בחדש  השני  ואם  היתה  קבלה בידם להסתכל לדבר האביב  כאשר  אמרו  החולקים  על רבותינו ז"ל.  למה לקח עצה לקבוע פסח בחדש השני.  והנה יראה אם דבריהם אמת כי עשה חזקיהו שלש רעות. האחת שלא הקריב פסח במועדו והיה טהור.  ולמה איחר זה בעבור רוב הקהל שלא באו. ואין זה כתוב בתורה כי אם בדברי הקבלה.   והשנית  שאכל  והאכיל כל ישראל חמץ בחדש הראשון.  והשלישית שבדא מלבו לעשות  חג  המצות  בחדש  השני  שבעת  ימים.  וכן לא יעשה כי השם לא צוה לעשות חג המצות  בחדש  השני רק על אכילת הפסח לילה אחד.  כי כל הטמאים אוכלים מצה בחדש הראשון עם כל ישראל.  וחלילה חלילה שעשה חזקיהו רעות כאלה. כי הכתוב דבר עליו לא סר  מכל  מצות  יי'  ימין ושמאל.  גם הוא אמר בתפלתו זכור נא את אשר התהלכתי לפניך והטוב  בעיניך עשיתי.  והנה עתה אפרש לך דע כי חזקיהו נועץ עם כל הקהל בהכנס החדש הראשון שיעשו פסח בחדש שבא אחריו בעבור רוב הקהל שלא באו והכהנים לא התקדשו למדי. והנה עיבר השנה. והפסח שעשה פסח ראשון היה. ובמועדו נעשה. והעד כי השם נגע האוכלים  בפסח  בלא  ככתוב  ואם  לא  נעשה  במועדו  למה  נגעם אחר שלא היה הפסח מקובל לפניו.  ואילו חטא חזקיהו איך התפלל בעדם ושמע השם תפלתו וירפא העם.  ואם טען הטוען הלא החכמים ז"ל לא הודו לו שעיבר ניסן בניסן.  התשובה אמת אמרו כי מנהג כל  בית  דין  להסתכל  בסוף  חדש אדר אם הוא צריך לעבר השנה או לא והנה חזקיהו לא עשה כן כי (שגג) שגגה קטנה לעבר השנה בראש חודש ובעבור כי חדש העיבור לעולם יהיה לפני  החדש  הראשון  ע"כ  יהיה הוא לעולם ראש לחדשים.  ויהיו המועדים בחדש השביעי ממנו.   וזהו  ראשון הוא לכם לחדשי השנה.  וידענו כי מצות רבות הם בתורה זכר ליציאת מצרים  והנה  ראוי זה להיות תחלת חשבון ישראל.  וככה כתוב ויהי בשמונים שנה וארבע מאות  שנה  לצאת  בני  ישראל  מארץ מצרים בשנה הרביעית בחדש זיו הוא החדש השני.  והאומות אומרים כי אם השנה בנויה מהחדשים. הנה חדש האביב הוא יסוד וראש. אם כן למה  תחלו  מספרכם מהחדש השביעי ותאמרו כי הוא ראש השנה.  והתשובה כבר הזכירו חכמינו  ז"ל  כי  ארבעה ראשי שנים הם וראינו מפורש כי קדוש שנת היובל בחדש השביעי בעשור  לחדש.   ועוד  כי  צוה  השם לקרוא בתורה במועד שנת השמטה בחג הסכות למען ישמעו  ולמען  ילמדו  ואם  תחלה  שנת  השמטה תהיה מניסן למה לא צוה לקרוא בתורה בחג  המצות.  והנה חצי שנה עמדו בטלים וכתוב וחג האסיף תקופת השנה.  ובמקום אחר הוא  אומר  וחג  האסיף  בצאת  השנה.  ועוד נוכל ללמוד מדרך התורה גם מדרך התולדות שאמר  בתחלה  לא תזרעו ואחר כן ולא תקצרו.  כי הזריעה סמוכה לתשרי לא לניסן.  ועוד אם שמנו תחלת השמטה ניסן מי שזרע בשנה הששית לא יקצר בשנה השביעית.  כי הקציר אחר ניסן הוא וכבר נכנסה שנת השמטה. גם לא יזרע בשנת השמטה. והנה כי דברי חכמינו ז"ל הם נכונים:
ראש חדשים.  אמר רבי משה הכהן אין צריך לומר ראש חדש.  רק חדש לבדו. כי הטעם יום חדוש  אור הלבנה.  וכן כתיב חדש ושבת.  חדשיכם ומועדיכם.  מדי חדש בחדשו.  ואחרים טענו  עליו א"כ למה אמר בחדש השביעי באחד לחדש.  והוא השיב להסיר הספק גם טענו עליו ובראשי חדשיכם.  והוא השיב כי על חדש ניסן ידבר בכל שנה. כי ניסן לבדו הוא ראש חדשים.   ושאלוהו א"כ מה קרבן שאר החדשים.  והוא השיב כי שם כתוב זאת עולת חדש בחדשו  לחדשי  השנה  בפרשה  עצמה.   וכן  אמר  וביום  שמחתכם  ובמועדיכם  ובראשי חדשיכם  ותקעתם  בחצוצרות.   כי  הוא  תחלת השנה.  ואנחנו לא נניח דברי רבותינו ז"ל בעבור  סברותינו.   כי הם אמרו כי בכל חדש יתקעו בחצוצרות והוא הנכון.  לומר חדש או ראש חדש. וכתוב עד חדש ימים. שטעמו שימלאו ימי החדש שלו:
תולדות אהרן שמות פרק יב פסוק ב
החדש הזה. סנהד' מב. ברכות י:  ראשון הוא. . ר"ה ח:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יב פסוק ב
הַחדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם ראשׁ חֳדָשִׁים רִאשׁוֹן הוּא לָכֶם לְחָדְשֵׁי הַשָּׁנָה:
אור החיים שמות פרק יב פסוק ב
החדש הזה לכם וגו'.  טעם כפל ראש חדשים ראשון הוא וגו', נתכוון לומר כי חדש זה הוא ראש  פירוש  מובחר  שבחדשים  על דרך 

או' (שמות ל') בשמים ראש.  ודקדק לומר לכם כי אינו  משובח  ומעולה  שבחדשים אלא לישראל.  ותמצא שאמרו רבותינו ז"ל 

(ראש השנה י"א.)  בניסן  נגאלו  בניסן  עתידין  ליגאל,  כי החודש מסויים לטובת ישראל ועל זה ראשוןהוא ראוי להיות לכם שיהיו

מונים מניסן לצד מעלתו.  עוד ירמוז באומרו החודש הזה ולא אמר  חדש  זה,   לרמוז  על הידוע שהוא הקדוש ברוך הוא דכתיב

לקמן ט"ו ב') זה אלי כי יהיה  זה לכם שיגלה להם כאומרם ז"ל (מכילתא י"ד) ראתה שפחה על הים וכו'.  עוד ירמוזכי  החדש  הזה 

לכם  ראש  פירוש שיהיה לישראל כינוי בחינת הראש שלא יהיו עוד נבזים ושפלים. עוד רמז בתיבת זה כי יהיה ראש לכל החדשים

שהם י"ב כמספר זה:
כלי יקר שמות פרק יב פסוק ב
החדש  הזה  לכם  ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה.  לפי שהראה הקב"ה למשה באצבע  הלבנה בחדושה לומר כזה ראה וקדש,  על כן אמר תחילה החדש הזה ר"ל החידוש הזה  יהיה  לכם  ראש חדשים,  שבכל פעם שתראה חידוש הלבנה בתמונה זו אז יהיה לכם ראש  חדשים  בכל  חדשי  השנה,   ואחר  שנתן  סימן  ידוע אל הימים של כל חדשי השנה לעשותם  ראשים  לכל  ימי  החדש  שאחריהם,   אמר  בכלל על כל החדש ראשון הוא לכם לחדשי השנה לעשות כל החדש של ניסן ראשון לכל שאר חדשי השנה,  ונקט לכם לכם ב"פ לפי  שלכם  ראשון מדבר בקידוש החודש שאינו נמסר כ"א לבית דין,  וקאי על משה ואהרן שהזכיר  לפנים,   ולכם  שני להורות שהעולם נברא בתשרי כדעת רבי אליעזר,  (ר"ה י;) ע"כ אמר  לכם  להורות  שכל האומות ראוי שימנו מן תשרי ראשית השנה,  אבל לכם לבד ראוי שתמנו  מן ניסן כדי שיהיה זכרון יציאת מצרים תמיד בין עיניכם כמו הרבה מצות שבתורה שבאו לזכר יציאת מצרים, וע"ד שנאמר (שמות כ ח) זכור את יום השבת לקדשו שראוי לנו למנות  כל  הימים  אחד  בשבת  שני  בשבת  כדי שיהיה יום השבת תמיד לזכרון בין עינינו המורה  על  חידוש  העולם  כי  החידוש  מופת על מחדשו,  כך בחדשים צוה לנו למנות כל החדשים  מניסן  כאמור,   לכך  נאמר  ראשון  הוא לכם אבל לא לשאר אומות כי אין להם בזכרון יציאת מצרים, וזה מסכים לדברי ר"א.
וצריכין אנו ליתן טעם עוד,  למה התחיל כל המצות בקידוש החודש, ולמה נסמכה מצוה זו למצות קרבן פסח.  והביאור על זה הוא לפי שאמונת המצריים היתה שמזל טלה רועה לכל המציאות  כי  מזל מחכים מזל מעשיר (שבת קנו) לפיכך תועבת מצרים כל רועי צאן כי אין נכון  לומר  שהמנהיג  יהיה  מונהג מזולתו כי רועה הוא,  ועל כן צוה ה' לשחוט הפסח לפי שמזל  טלה  הוא  ראשון  ובכור  לכל  המזלות וע"י שחיטת הטלה יפקוד ה' על צבא מרום במרום ואח"כ על אדמה תרד על כל בכורי מצרים.  והנה חודש ניסן הוא זמן כניסת השמש במזל  טלה,   ונעשה חודש זה ראש לחדשי השנה כדי שיהיה זכרון יציאת מצרים נגד עינינו תמיד, ויש לחוש שמא מתוך מצוה זו יתן מקום לטועים לחלוק ולומר שמפני חשיבות מזל טלה  המשמש  בחודש זה נעשה חודש זה ראש לחדשי השנה,  ע"כ צוה אל חי מיד לשחוט הטלה לעין כל רואים,ולקיחתו בעשור לחודש בשליש הראשון של החודש כי אז המזל יותר בתקפו  ואין  לאל  ידו  להציל את הצאן אשר תחת ממשלתו ועי"ז יכירו וידעו כי יש אלוה גבוה  מעל  כל  גבוה,   ועל  כן  הקדים  מצות  קידוש החודש לפי שצוה ליקח השה בעשור לחודש  ע"כ  הוצרך  להודיעו מאיזו יום יתחיל למנות עשרה ימים אלו,  ואמר לו כזה ראה וקדש  ומן אותו יום והלאה ימנה עשרה ימים אלו להודיע חולשת בכור המזלות,  ובלקותו ילקו  כל  בכורי  מצרים אשר שמו כסלם בבכור המזלות,  וזה טעם למה שמסר להם מצות להתעסק בהם דם פסח ודם מילה, כי דם פסח היינו לבטל דעת המאמינים במזל טלה, ודם מילה לפי שנאמר בפסח כל ערל לא יאכל בו.
רבינו בחיי שמות פרק יב פסוק ב
החדש  הזה  לכם  ראש חדשים.  לא אמר דברו אל כל עדת בני ישראל החדש הזה לכם,  כי היה  במשמע  שהמצוה לכל אחד מישראל לקבוע חדשים ולעבר שנים,  ואין המצוה כי אם לבית דין מומחין כמשה ואהרן,  על כן בא הדבר לשניהם,  לפיכך הזכיר לכם כלומר בית דין מומחה  כיוצא  בכם.   ואמר  החדש  הזה הוא חדש ניסן וקראו הכתוב ראשון הוא שאמר ראשון  הוא  לכם  וכן  כתוב בראשון בארבעה עשר,  ומפני שתשרי ר"ה לשנים על כן יאמר הכתוב  בכאן  ראשון הוא לכם כלומר אינו ראש השנה לשנים אלא לכם כלומר לגאולתכם, ועל  כן יקרא הכתוב לחדש תשרי שביעי,  (במדבר כט) בחדש השביעי באחד לחדש והכונה שביעי  לחדש  ניסן  כדי  שיזכר הנס על גאולת מצרים.  ולכך לא מצינו בלשון הקדש שמות מיוחדים  לחדשי  השנה  אבל  יאמר הכתוב בחדש השני בחדש השלישי בחדש השביעי וכן עד  תשלום  חדשי השנה כדי להיות בזה זכרון לגאולת מצרים שבניסן.  

ומה שאנו מוצאים שמות  לחדשי  השנה  והם  ניסן אייר סיון תמוז אב וכן כלם הנה הם שמות חדשים שעלו מבבל,   וטעם  המדבר  כי מתחלה היה המנין זכר ליציאת מצרים אבל כשעלינו מבבל בזמן בית  שני  נתקיים  הכתוב  (ירמיה  טז) ולא  יאמר עוד חי ה' אשר העלה את ישראל מארץ מצרים  כי  אם  חי  ה'  אשר  העלה ואשר הביא את בני ישראל מארץ צפון,  על כן הוצרכו לקרוא החדשים בשמות אשר היו נקראים בבבל וזה ג"כ לזכרון כי שם עמדנו בגלות ומשם גאלנו הקב"ה. ולמדנו מכל זה שאין לחדשי השנה שמות מיוחדים בתורה כשם שאין לימות השבוע שמות מיוחדים כמנהג האומות שקורין לכל יום ויום בשם ידוע אבל אנחנו אין לנו בכל  אחד  מהם  שם  מיוחד וקורים לכל אחד ואחד על שם השבת ואנו מונין אחד בשבת שני  בשבת וכן כלם כדי שיהיה בזכרון כל יום ויום זכרון השבת וזה פשט הכתוב (שמות כ) זכור את יום השבת לקדשו:
וענין  החדש  הזה  לכם  ראש חדשים,  אין כונת הכתוב להזהיר אותנו לעבר שנים ולקבוע חדשים על פי ראית הלבנה, כי בקביעות החדשים אין עקר בתורה לחוש לראית הלבנה אם תראה מוטב ואם לא תראה ביום הקביעות אלא קודם לכן או אחרי כן ליום או יומיים אין אנו  חוששים  כי  לא  נצטוינו  בתורה  לקבוע  החדשים  על  פי ראית הלבנה כי אם על פי החשבון:
וכתב  רבינו  חננאל  ז"ל קביעות החדשים אינו אלא על פי החשבון לא על פי ראית הלבנה והראיה  שכל  ארבעים  שנה שהיו ישראל במדבר היה הענן מכסה אותם ביום ועמוד האש לילה  ולא  ראו  בכלם  שמש  ביום ולא ירח בלילה,  והוא שאמר הכתוב (נחמיה ט) ואתה ברחמיך  הרבים לא עזבתם במדבר את עמוד הענן לא סר מעליהם ביומם להנחותם בהדרך ואת  עמוד  האש בלילה להאיר להם ומהיכן היו קובעים חדשים על פי ראית הלבנה,  אלא בודאי עקר המצוה בכתוב על פי החשבון:
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יב פסוק כט
וַיְהִי  בַּחֲצִי  הַלַּיְלָה  וַיהוָֹה  הִכָּה  כָל  בְּכוֹר  בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבְּכר פַּרְעה הַיּשֵׁב עַל כִּסְאו עַד בְּכוֹר הַשְּׁבִי אֲשֶׁר בְּבֵית הַבּוֹר וְכל בְּכוֹר בְּהֵמָה:
רש"י שמות פרק יב פסוק כט
וה'.   כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו שהוי"ו לשון תוספת הוא כמו פלוני ופלוני: הכה כל בכור. אף של אומה אחרת והוא במצרים: מבכור  פרעה.   אף  פרעה  בכור  היה  ונשתייר  מן הבכורים ועליו הוא אומר (שמות ט) בעבור זאת העמדתיך:
עד  בכור  השבי.   שהיו  שמחין  לאידם של ישראל.  ועוד שלא יאמרו יראתנו הביאה  הפורענות זו ובכור השפחה בכלל היה שהרי מנה מן החשוב שכלן עד הפחות ובכור השפחה חשוב מבכור השבי:
           [image: image8.jpg]



רשב"ם שמות פרק יב פסוק כט
בחצי הלילה. כשהיו אוכלין את פסחיהן:   היושב על כסאו העתיד לישב על כסאו. אילו היה:
אבן עזרא שמות פרק יב פסוק כט
ויהי בחצי הלילה.  השניה. אמר יפת כי השבויים הטוחנים בריחים ביום בבית הסוהר  יכניסם  בבור  בלילה  וישימו  הריחים  על  פי הבור.  וזהו אשר אחר הריחים. והנה הוא כמו בבית הסוהר:
רבינו בחיי שמות פרק יב פסוק כט
וה'  הכה  כל  בכור בארץ מצרים.  שלם להם הקב"ה בי' מכות הללו מדה כנגד מדה  וע"כ  היו  המכות  דצ"ך  עד"ש  באח"ב.  עקר בטחונם היה היאור שהיה משקה  שדותיהם  וכרמיהם  ושעבדו  לישראל לשאוב את מימיהם לפיכך היו מימי  היאור  לדם.   והיו  מעוררים ישראל משנתם ומקימים אותם ממטותם בלילה  לעבוד  עבודת  פרך  והיו מקרקרין מתוך הסבל מכאב לב הביא עליהם צפרדעים  בחדריהם  ועל  מטותיהם  שנאמר ובחדר משכבך ועל מטתך,  והיו הצפרדעים  מקרקרין  במעיהם.  מנעו מישראל מרחצאות והיו הכנים מצערים אותם  לפיכך  הרחישה  אדמתם  כנים.   היו  מצוים  להם צודו לנו חיות כגון אריות  ודובים  לכך הביא עליהם ערוב.  היו משתעבדים בהם לרעות מקניהםלכך שלח בהם דבר היו משתעבדים בהם להחם להם חמין הביא עליהם שחין. היו  סוקלים  אותם  באבנים  הביא  עליהם  ברד.   היו גוזרין עליהם להיותם כורמים  בכרמיהם  הביא  עליהם ארבה להשחית הפירות.  היו מסגרים אותם בבית האסורים  בבתי  כלאים  ובמקומות  החשך  הביא עליהם חשך.  חשבו להרוג  ישראל הנקראים בכורו של הקב"ה שנאמר (שמות ד) בני בכורי ישראל לפיכך הרג בכוריהם הה"ד וה' הכה כל בכור:
ובמדרש  ישתבח שמו של מלך מלכי המלכים הקב"ה שהביא המכות על פרעה וחילו  כטכסיס  המלכים  שכן  דרך  מלך בשר ודם הבא להלחם עם מלך אחר הוא  מונע  מהם המים תחלה,  כך עשה הקב"ה בתחלה סכר להם אמת המים שהפך  מימיהם לדם והיו מתים בצמא,  זהו שאמר כי לא יכלו לשתות ממימי היאור,  ואח"כ מביא עליהם קולניות וחיילות מרעישות ברעש גדול במצהלות סוסים  ומרכבות,  כענין שכתוב (נחום ג) סוס דוהר ומרכבה מרקדה מרעישין הלב  ומקרקרין  בני  מעיו  של אדם לגודל הפחד כן עשה הקב"ה הביא עליהם צפרדעים שהיו שורקים ומשמיעים קול.  

אח"כ מביא עליהם רובי קשת לירות בהם  חצים  כן  עשה  הקב"ה  מביא עליה כנים שהיו נכנסים בגופם כמין חץ. אחר  כך  מוסיף ושולח בעד עמים רבים מארצות רחוקות ומלשונות נכרים כן עשה  הקב"ה  הביא  עליהם  ערוב  והם  חיות  רעות מן המדבר במינים רבים חלוקים  זה  מזה  להשחית  את  הכל.   

ואח"כ  מתקרב  יותר  ומביא  עליהם דורמסאות  (פירוש  שולח  להם  רוכבי  סוסים  לרוץ  סביבות  הארץ  להרוג המקנה) כן  עשה  הקב"ה הביא דבר במקניהם.  ואחרי כן מתקרב יותר ומביא  נפט  להרוג  חיילות  האורבים  כן  עשה הקב"ה הביא עליהם שחין.  ואחרי כןמתקרב  יותר ומביא ומשליך עליהם אבני בליסטראות להרוס חומות העיר כן עשה  הקב"ה  הביא  ברד.   ואחרי  כן מתקבצים האוכלוסין והחיילות להכנס בעיר  כן  עשה  הקב"ה  הביא  עליהם  ארבה  שהיתה מכה ומכלה כל שהותיר הברד,   כיון  שנכנסו תפשו את אנשי העיר ונתנום בבית האסורים זה החשך.
ואח"כ  הכה  את  כל הגדולים שבהם שנאמר ומת כל בכור בארץ מצרים.  

וכל המכות  שהביא  הקב"ה  על  המצריים  במצרים  עתיד הוא להביאם על אדום שנאמר  (ישעיה  כג) כאשר  שמע  למצרים  יחילו כשמע צר,  כל צר שבמקרא חסר  במלכות  אדום הכתוב מדבר,  במצריים דם ובאדום דם שנאמר (יואל ג) דם ואש ותמרות עשן,  במצרים צפרדעים שקולם נשמע ובאדום כתיב (ישעיה סו) קול שאון מעיר קול מהיכל,  במצרים נהפך עפרה כנים ובאדום כתיב (שם לד) ונהפכו נחליה לזפת ועפרה לגפרית,  במצרים ערוב ובאדום כתיב (שם יא) וירשוה  קאת  וקפד  וינשוף  ועורב וגו',  במצרים דבר ובאדום כתיב (יחזקאל לח) ונשפטתי  אתו בדבר ובדם,  במצרים שחין ובאדום כתיב (זכריה יד) המק בשרו  והוא  עומד  על  רגליו, 

במצרים ברד ובאדום כתיב (יחזקאל יג) ואבני אלגביש,   במצרים ארבה ובאדום כתיב (שם לט) בן אדם אמור לצפור כל כנף הקבצו  ובאו,   במצרים  חשך  ובאדום  כתיב  (ישעיה לד) ונטה עליה קו תהוואבני  בהו,   במצרים מכת בכורות ובאדום כתיב (שם) כי רותה בשמים חרבי הנה  על  אדום  תרד  ועל עם חרמי למשפט,  וכתיב (שם) חרב לה' מלאה דם הדשנה  מחלב,  וכתיב (שם) כי זבח לה' בבצרה וגו' וכתיב (שם) וירדו ראמים עמם,   רבי  מאיר  אומר  אלו  רומיים,  רבי אבא בר כהנא אומר חשך ואפלה שמשו  במצרים  

אבל  תהו ובהו לא שמשו בעוה"ז ועתידים לשמש בכרך גדול שברומי,   שנאמר  (שם) ונטה  עליה  קו תהו ואבני בהו לאומות העולם שלא קבלו  את  התורה  מתוך  החשך  שנאמר  עליהם (שם ס) כי הנה החשך יכסה ארץ  וערפל לאומים ועל ישראל נאמר (שם) ועליך יזרח ה' וכבודו עליך יראה, מי שפרע מהראשונים יפרע מהאחרונים:
ספורנו שמות פרק יב פסוק כט 
וַה' הִכָּה. כְּלוֹמַר, יִשְׂרָאֵל הִתְעַסְּקוּ בְּמִצְוַת הַפֶּסַח, וַה' הִכָּה בְּאוֹתוֹ הַזְּמַן בְּעַצְמוֹ אֶת בְּכוֹרֵי מִצְרַיִם לְגָאֳלָם.

בס"ד "פרשת  בא "  שמות פרק יג פסוק ב
קַדֶּשׁ לִי כָל בְּכוֹר פֶּטֶר כָּל רֶחֶם בִּבְנֵי יִשְרָאֵל בָּאָדָם וּבַבְּהֵמָה לִי הוּא:
רש"י שמות פרק יג פסוק ב
פטר כל רחם. שפתח את הרחם תחלה כמו (משלי יז) פוטר מים ראשית מדון. וכן (תהילים כב) יפטירו בשפה יפתחו שפתים:
לי הוא. לעצמי קניתים ע"י שהכיתי בכורי מצרים:
רמב"ן שמות פרק יג פסוק ב
וטעם  קדש  לי.  שיקדש אותם מיד,  שתהיה המצוה נוהגת במדבר.  והוסיפה הפרשה  מצות  רבות  שיזכרו  היום  והחדש שהיה אביב,  וישמרו את החקה הזאת  למועדה,   וזה  רמז  לעבור השנה כי לא נעשה פסח רק בחדש האביב, והוסיפה בחמץ לא יראה לך שאור בכל גבולך, ומצות הטוטפות:
אבן עזרא שמות פרק יג פסוק ב
פטר.  פתיחת כמו ופטורי ציצים. והטעם הבן שפתח תחלה הרחם ומלת רחם זרה כי משפט לשון הקודש שיפתח האות שהוא לפני אות הגרון:
רבינו בחיי שמות פרק יג פסוק ב
קדש  לי  כל  בכור פטר כל רחם.  היה הכתוב ראוי לומר קדש לי כל בכור בבני ישראל באדם ובבהמה שהרי מכת בכורות בין בבכור האב שהוא ראשית אונו בין בבכור האם היתה,  שכן כתיב וה' הכה כל בכור, ואף בגדול שבבית אם אין שם  בכור  שאף  הוא  קרוי  בכור.  אבל הוסיף לכתוב פטר כל רחם שלא רצה לקדש  מן  הבכורות  כי  אם בכור האם בלבד לפי שבכור האב יש לו ספק מה שאין  כן  בבכור  האם וגם בכורות הבהמה שהיו מקודשים בכורי האם היו כי כן  כתיב  (שמות  יג) והעברת  כל פטר רחם לה' וכל פטר שגר בהמה וגו' ולכך מצינו  שהמשיל  הנביא  אהבת הקב"ה לישראל לאהבת האם לבן הוא שאמר (ישעיה  מט) התשכח אשה עולה מרחם בן בטנה כלומר שלא תרחם בן בטנה ולא  אמר  הישכח  אב  בנו.   

ופירש  הרב  מורי  רבי שלמה ז"ל שהכתוב הזה שאמר  התשכח  אשה  עולה  בא להודיענו שני ענינים,  האחד שאין להסתפק בעם ישראל שהם בני אל חי כשם שאין להסתפק בראובן שהוא בן אמו,  הוא שאמר  דוד  ע"ה (תהלים פט) הוא יקראני אבי אתה וגו' אף אני בכור אתנהו, והשני  כשם  שאי  אפשר  לה לאם להמיר את בנה באחר כך אי אפשר להמיר ישראל בעם אחר, והבטיחם גם אלה תשכחנה שישכח מעשה העגל שכתוב בו אלה  אלהיך  ישראל,   ואנכי  לא  אשכחך  שלא  ישכח מעשה סיני שכתוב בו (שמות כ) אנכי ה' אלהיך: 

וכן  אמרו  במדרש  מכת  בכורות  היתה במצרים אף בנקבות חוץ מבתיה בת פרעה  שהיתה  בכורה  ולא  מתה,   שנמצא לה פרקליט טוב זה משה שנאמר (שמות  ב) ותרא  אותו  כי  טוב  הוא ועליה אמר שלמה (משלי לא) טעמה כי טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה, כלומר נשמתה והוא הלילה של מכת בכורות:
ספורנו שמות פרק יג פסוק ב
קַדֶּשׁ  לִי  כָל  בְּכוֹר.  שֶׁיִּתְחַיְּבוּ כֻלָּם בְּפִדְיוֹן כִּשְׁאָר כָּל הֶקְדֵּשׁ,  לְמַעַן יִהְיוּ מֻתָּרִים בַּעֲבוֹדַת  חל,   שֶׁלּוּלֵי  הַפִּדְיוֹן  הָיוּ  אֲסוּרִים לַעֲשׂוֹת כָּל מְלֶאכֶת חל,  כְּעִנְיַן "לא תַעֲבד בִּבְכר שׁוֹרֶךָ" (דברים טו,  יט).  וּפִדְיוֹן נַפְשָׁם הוּא הָעֶרֶךְ הַמְפרָשׁ לְבֶן חדֶשׁ בְּפָרָשַׁת עֲרָכִין,  בִּהְיוֹת אָז זְמַן פִּדְיוֹנוֹ, כְּאָמְרוֹ "וּפְדוּיָו מִבֶּן חדֶשׁ תִּפְדֶּה" (במדבר יח, טז).
תלמוד בבלי, מסכת בכורות דף מז/א
יוסי  הגלילי  דאמר בכור לנחלה ולכהן שנאמר פטר רחם בישראל עד שיפטרו רחם מישראל קמ"ל דלא ת"ש היו לו בנים בהיותו עובד כוכבים ונתגייר יש לו בכור  לנחלה  אמר  רבינא  ואיתימא  רב  אחא הא ודאי רבי יוסי הגלילי הוא דאמר  פטר  רחם  בישראל  עד  שיפטרו  רחם מישראל ויליף איהו מינה דידה אמר  רב  אדא  בר  אהבה  לוייה שילדה בנה פטור מה' סלעים דאיעבר ממאן 

אילימא  דאיעבר  מכהן  ומלוי  מאי  איריא  לוייה  אפילו  ישראלית נמי אלא דאיעבר  מישראל  למשפחותם  לבית  אבותם  כתיב  אמר  רב  פפא  דאיעבר מעובד  כוכבים  ולא  תימא  אליבא  דמאן  דאמר  אין מזהמין את הולד אלא אפילו  למאן דאמר מזהמין את הולד לוי פסול מיקרי מר בריה דרב יוסף אמר משמיה  דרבא  לעולם  דאיעבר  מישראל  ושאני  התם  דאמר קרא פטר רחם בפטר  רחם תלא רחמנא תנן מי שהיו לו בנים ונשא אשה שלא ילדה נתגיירה מעוברת  נשתחררה  מעוברת  וילדה  היא וכהנת היא ולויה היא ואשה שכבר ילדה וכן מי שלא שהתה אחרי בעלה ג' חדשים ונשאת וילדה ואין ידוע אם בן.
בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יג פסוק ג            
וַיּאמֶר  משֶׁה  אֶל הָעָם זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּה אֲשֶׁר יְצָאתֶם מִמִּצְרַיִם מִבֵּית עֲבָדִים כִּי בְּחזֶק יָד הוֹצִיא יְהוָֹה אֶתְכֶם מִזֶּה וְלא יֵאָכֵל חָמֵץ:
רש"י שמות פרק יג פסוק ג           

זכור את היום הזה. למד שמזכירין יציאת מצרים בכל יום:
רבינו בחיי שמות פרק יג פסוק ג
כי  בחזק יד הוציא ה' אתכם מזה ולא יאכל חמץ.  מה ענין חמץ אצל חוזק יד אלא  בא  הכתוב  לרמוז  כי החמץ רמז למדת הדין ומפני שישראל השיגו היד הגדולה  שהיא  מדת  הדין  ע"כ  אסר  והרחיק  להם  את  החמץ  לרמוז להם שירחיקו מלהאמין במדת הדין לבד שלא יקצצו בנטיעות ושלא יאמינו שמדת הדין  בלבד  עשתה  זאת  לפי  שהוא  יתברך  ובית דינו היו שם,  וזהו שכתוב בבריאת  עולם  בראשית  ברא  אלהים  ואחר כך ביום עשות ה' אלהים,  וזהו שאמר  הנביא  (ישעיה  מח) אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים,  הזכיר ידי ואחר כך ימיני ומלת אף כמו גם והוא לרבות ולהורות כי לא היד בלבד עשתה זאת  וע"כ אמר כי בחזק יד הוציא ה' אתכם כי ה' המוציא לא היד בלבד,  וזה טעם  איסור  החמץ  על  דרך  הקבלה  ומזה  העניש  הכתוב את האוכל חמץ בפסח  בחיוב  כרת  מדה  כנגד מדה,  כי כל אוכל חמץ בפסח הנה הוא מקצץ בנטיעות וע"כ ונכרתה הנפש ההיא וגו', והבן זה: 

ומה שאמר זכור את היום הזה,  הוא מצות עשה לזכור יציאת מצרים בכל יום ודרשו רז"ל, (דברים טז) למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ימי  חייך  הימים  כל ימי חייך הלילות,  זהו שאמרו רז"ל אמת ואמונה ערבית ואמת  ויציב  שחרית הוא הזכרון ביום ובלילה שהוא כנגד מדת רחמים ומדת הדין  וזהו  שאמר  כי  בחוזק יד מדת הדין הוציא ה' מדת רחמים והוא שרמז משה  בתפלתו  (שמות  לב) אשר הוצאת מארץ מצרים בכח גדול וביד חזקה, באר כי ההוצאה לא ביד חזקה בלבד רק בכח גדול וביד חזקה:

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יג פסוק ט
וְהָיָה  לְךָ  לְאוֹת  עַל  יָדְךָ  וּלְזִכָּרוֹן בֵּין עֵינֶיךָ לְמַעַן תִּהְיֶה תּוֹרַת יְהוָֹה 

בְּפִיךָ כִּי בְּיָד חֲזָקָה הוֹצִאֲךָ יְהוָֹה מִמִּצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יג פסוק ט
והיה לך לאות. יציאת מצרים תהיה לך לאות:   על  ידך  ולזכרון בין עיניך.   רוצה לומר שתכתוב פרשיות הללו ותקשרם בראש  ובזרוע: על  ידך.   יד  שמאל  לפיכך  ידכה  מלא בפרשה שניה (פסוק טז) לדרוש בה יד שהיא כהה (מכילתא מנחות לז):
רשב"ם שמות פרק יג פסוק ט
לאות על ידך. לפי עומק פשוטו. יהיה לך לזכרון תמיד כאלו כתוב על ידך. בעין שימני כחותם על לבך:
 בין עיניך. כעין תכשיט ורביד זהב שרגילין ליתן על המצח לנוי: את החוקה. חוקת הפסח:
רמב"ן שמות פרק יג פסוק ט
והיה  לך  לאות  על  ידך  ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה' בפיך.  שיעורו והיה  לך לאות על ידך ולזכרון בין עיניך כי ביד חזקה הוציאך ה' ממצרים למען תהיה תורת ה' בפיך.  ופי' שתכתוב על ידך ועל בין עיניך יציאת מצרים ותזכור אותה  תמיד,   למען  שתהיה  תורת ה' בפיך לשמור מצותיו ותורותיו כי הוא אדוניך הפודך מבית עבדים:
רבינו בחיי שמות פרק יג פסוק ט
הוציאך  ה'  מצרים.   ולמטה אמר הוציאנו בא ולמד על גאולת האבות שהיא גאולת  הבנים,   וזהו שאנו אומרים בהגדה לא את אבותינו בלבד גאל הקב"ה אלא  אף  אותנו  גאל עמהם,  שנאמר ואותנו הוציא משם למען הביא אותנו לתת לנו את הארץ אשר נשבע לאבותינו:
אבן עזרא שמות פרק יג פסוק ט
והיה לך.  יש חולקין על אבותינו הקדושים שאמר כי לאות ולזכרון. על דרך כי לוית חן הם לראשך וענקים לגרגרותיך.  גם וקשרתם לאות על ידיך כמו קשרם על לוח לבך תמיד גם וכתבתם על מזוזות ביתך.  כמו כתבם על לוח לבך.  ומה שיהיה לאות ולזכרון. שיהיה שגור בפיך כי ביד חזקה הוציאך ה' ממצרים. ואין זה  דרך נכונה כי בתחלת הספר כתוב משלי שלמה.  והנה כל מה שהזכיר הוא דרך משל.  ואין כתוב בתורה שהוא דרך משל חלילה.  רק הוא כמשמעו. על כן לא נוציאנו מידי פשוטו.  כי בהיותו כמשמעו איננו מכחיש שקול הדעת.  כמו ומלתם  את ערלת לבבכם.  שנצטרך לתקנו לפי הדעת.  וא"ר משה הכהן כי יד ברוב המקרא היד השמאלית. אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים. ידה ליתד תשלחנה. ודברי הקבלה חזקים ואין צריכין חזוק:
ספורנו שמות פרק יג פסוק ט
כִּי  בְּיָד  חֲזָקָה הוֹצִאֲךָ.  בְּשַׁנּוֹתוֹ אֶת טֶבַע הַבִּלְתִּי נִפְסָדִים,  כְּאָמְרוֹ בְּעִנְיַן בְּקִיעַת הַיַּרְדֵּן "לְמַעַן דַּעַת כָּל עַמֵּי הָאָרֶץ אֶת יַד ה' כִּי חֲזָקָה הִיא" (יהושע ד, כד).
בעל הטורים שמות פרק יג פסוק ט
והיה  לך לאות על ידך.  בגימטריא זרע שמאל.  תורת ה' בפיך.  בגימטריא זהו קריאת שמע. הוצאך. חסר י'. שבמכה עשירית הוציאך: 

תלמוד בבלי, מסכת מנחות דף לד/ב
ת"ר  לטטפת  לטטפת  לטוטפת הרי כאן ד' דברי רבי ישמעאל ר"ע אומר אינו צריך  טט  בכתפי  שתים  פת  באפריקי  שתים  ת"ר  יכול יכתבם על ד' עורות ויניחם  בד'  בתים  בד' עורות ת"ל ולזכרון בין עיניך זכרון אחד אמרתי לך ולא ב'  וג'  זכרונות הא כיצד כותבן על ד' עורות ומניחן בד' בתים בעור אחד ואם כתבן  בעור  אחד  והניחן  בד'  בתים  יצא  וצריך שיהא ריוח ביניהן דברי רבי וחכ"א  אינו  צריך  ושוין  שנותן  חוט או משיחה בין כל אחת ואחת ואם אין חריצן  ניכר  פסולות  תנו  רבנן  כיצד כותבן תפלה של יד כותבה על עור אחד ואם כתבה בארבע עורות והניחה בבית אחד יצא וצריך לדבק שנאמר והיה לך לאות על ידך כשם שאות אחת מבחוץ כך אות אחת מבפנים דברי ר' יהודה .

ר' יוסי  אומר  אינו  צריך  א"ר יוסי ומודה לי ר' יהודה ברבי שאם אין לו תפילין של  יד  ויש  לו  שתי תפילין של ראש שטולה עור על אחת מהן ומניחה מודה היינו  פלוגתייהו אמר רבא מדבריו של ר' יוסי חזר בו ר' יהודה איני והא שלח רב  חנניה  משמיה דר' יוחנן תפלה של יד עושין אותה של ראש ושל ראש אין עושין  אותה  של  יד לפי שאין מורידין מקדושה חמור' לקדושה קלה ל"ק הא בעתיקתא  הא  בחדתתא  ולמ"ד  הזמנה  מילתא היא דאתני עלייהו מעיקרא ת"ר  כיצד  סדרן  קדש  לי  והי'  כי  יביאך מימין שמע והי' אם שמוע משמאל והתניא  איפכא  אמר  אביי  ל"ק  כאן  מימינו של קורא כאן מימינו של מניח והקורא קורא כסדרן:

תלמוד בבלי, מסכת שבת דף כח/ב
הלכתא לתפילין תפילין בהדיא כתיב בהו למען תהיה תורת ה' בפיך מן המותר בפיך  אלא לעורן והאמר אביי שין של תפילין הלכה למשה מסיני אלא לכורכן בשערן ולתופרן בגידן הא נמי הלכה למשה מסיני הוא דתניא תפילין מרובעות הלכה  למשה  מסיני  נכרכות  בשערן  ונתפרות בגידן אלא לרצועות והא אמר רבי  יצחק  רצועות  שחורות הלכה למשה מסיני נהי דגמירי שחורות טהורות מי  גמירי  מאי  הוי  עלה  דתחש  שהיה  בימי משה אמר רבי אלעא אמר רבי שמעון  בן לקיש אומר היה רבי מאיר תחש שהיה בימי משה בריה בפני עצמה היה  ולא  הכריעו  בה חכמים אם מין חיה הוא אם מין בהמה הוא וקרן אחתהיתה  לו  במצחו 

ולפי שעה נזדמן לו למשה ועשה ממנו משכן ונגנז מדקאמר קרן  אחת  היתה  לו  במצחו  שמע  מינה  טהור  היה  דאמר  רב  יהודה שור שהקריב אדם הראשון קרן אחת היתה לו במצחו שנאמר ותיטב לה' משור פר מקרין   מפריס  מקרין  תרתי  משמע  אמר  רב  נחמן  בר  יצחק  מקרן  כתיב וליפשוט  מיניה  דמין  בהמה  הוא  כיון  דאיכא קרש דמין חיה הוא ולית ליה אלא חדא קרן איכא למימר מין חיה הוא: 

בס"ד "פרשת  בא " שמות פרק יג פסוק יג
וְכָל פֶּטֶר חֲמר תִּפְדֶּה בְשֶה וְאִם לא תִפְדֶּה וַעֲרַפְתּוֹ וְכל בְּכוֹר אָדָם בְּבָנֶיךָ תִּפְדֶּה:
רש"י שמות פרק יג פסוק יג
פטר חמור.  ולא פטר שאר בהמה טמאה גזרת הכתוב היא לפי שנמשלו בכורי מצרים  לחמורים.   ועוד  שסייעו את ישראל ביציאתן ממצרים (שאין לך אחד מישראל שלא נטל הרבה חמורים) טעונים מכספם מזהבם של מצרים: תפדה בשה. נותן שה לכהן ופטר חמור מותר בהנאה והשה חולין ביד כהן: וערפתו.   עורפו  בקופיץ  מאחוריו  והורגו.  הוא הפסיד ממונו של כהן לפיכך
יפסיד ממונו. (מכילתא): וכל בכור אדם בבניך תפדה. חמש סלעים פדיונו קצוב במקום אחר:
רשב"ם שמות פרק יג פסוק יג
תפדה.   לאחר  שנתקדשו  הלוים  תחת כל בכור בשנה שנייה שהוקם המשכן. ולקחת חמשת שקלים לגלגולת וכתיב ופדויו מבן חודש תפדה בערכך וגו':
אבן עזרא שמות פרק יג פסוק יג
וכל פטר חמר. שהוא טמא תפדה בשה: וערפתו.   יש  אומרים  תכתוב  על  ערפו  קדש  והאומר כזה אומר אני שהוא חמור  קשה  עורף.  כי הנה כתוב הוא יערוף מזבחותם.  וערפו שם את העגלה בנחל.  שהפירוש לכרות העורף.  כאשר פירשו מעתיקי הדת.  כי כל בכור שלא יקרב  לגבי  המזבח  או לא יפדה חייב מיתה.  כי כל בכור מצרים אדם ובהמה מתו.   כי  יי'  לא  מלטם  מן  הגזירה שגזר על בכורי מצרים רק שיהיו מוכנים לעבודתו.   ולא  היו לישראל בהמות טמאות כי אם החמורים לבדם על כן לא יפדה בכור מין אחר:
רבינו בחיי שמות פרק יג פסוק יג
וכל פטר חמור.  דוקא חמור ולא פטר סוסים וגמלים, והטעם בזה מה שדרשו רז"ל  שהמצריים  נמשלו  לחמורים,   שנאמר (יחזקאל כג) אשר בשר חמורים בשרם. ועוד שאין לך כל אחד ואחד מישראל שלא עלו תשעים חמורים עמהם טעונים כסף וזהב,  ולכך באה המצוה שנפדה פטר חמור ולא של שאר בהמות לפי שמכת בכורות בכורי מצרים היתה:
בעל הטורים שמות פרק יג פסוק יג
וכל פטר.  ב' במסורה. וכל פטר חמור תפדה בשה. וכל פטר שגר בהמה (פסוק יב). כדאיתא בבכורות (ה, ב) פרה שילדה כמין חמור וחמור כמין סוס פטורים מן  הבכורה  שנאמר  פטר חמור פטר שגר בהמה ב' פעמים,  עד שיהיה היולד והנולד חמור:
מנחת שי שמות פרק יג פסוק יג
חמר.   חסר  וא"ו  בהעתק הללי ובכל ספרים מדוייקים וכ"כ הפוסקים ומנחת כהן  וכן  נמנה  במסורת  בכלל החסרים במ"ג פ' ויחי ובחלומות דבר הדיא פ' הרואה  א"ל  רבא  וא"ו  דפטר חמור גהיט בתפילך ופי' רש"י שהוא חסר וא"ו ובתפילין של רבא כתבו הסופר מלא ואח"כ מחק הוא"ו פי' גהיט מחוק עכ"ל. והביאו  ג"כ  ס'  התרומה  ובערוך  ע' גחט גריס פטר חמור גחיט מתפילך ופי' חסר  מתפילך.   מדבריו  משמע  שצריך  לכתבו  מלא ובתפילין של רבא כתבו הכותב חסר ע"כ ופי' רש"י ז"ל עיקר וכן פי' הרמ"ה ז"ל שהבי ד' בלישנא דחמר חסרים  וא"ו באורייתא ואחד מהם וכל פטר חמר דתפילין ואח"כ כתב וההיא דגרסי'  בפ'  הרואה  א"ל  וא"ו  דפטר  חמר  גחיט  מתפילין עיין רבא ואשכח דגחיט  לא  למימרא  דאיכא  וא"ו בפטר חמר דתפילין אלא למימרא דמעיקר' טעה ספרא דכתביה מלא והדר מחקיה לגויה ואתקין:
תלמוד בבלי, מסכת בכורות דף ט/ב
ר' יהודה היא דתניא פטר חמור אסור בהנאה  ורבי שמעון מתיר מאי טעמא דר' יהודה אמר עולא יש לך דבר שצריך פדייה  ומותר  ולא  והרי  בכור  אדם  שצריך  פדייה  ומותר  אלא  יש לך דבר שהקפידה  עליו תורה בשה ומותר ומי הקפידה והא רב נחמיה בריה דרב יוסף פריק  ליה בשילקי בשויו בשויו לא קאמר כי קאמרינן שלא בשויו והכי קאמר יש   לך   דבר  שהקפיד'  עליו  תורה  לאפקועי  לאיסוריה  בשה  והרי  מעשר שהקפידה  עליו  תורה  בכסף  צורי  ותנן  רבי יהודה אומר במזיד קידש בפטר חמור  נמי  מיקדשא  כדרבי אלעזר דאמר רבי אלעזר אשה יודעת שאין מעשר שני  מתחלל  על  ידה  ועולה  ואוכלתו בירושלים הכא נמי אשה יודעת דפטר חמור  איסורא  אית  ביה  ופרקא  ליה  בשה  ומקדשא  בהך  דביני וביני ורבי שמעון  מאי טעמא אמר עולא יש לך דבר שפדיונו מותר והוא אסור ולא והרי שביעית  דפדיונה  מותר  והיא  אסורה  שביעית  נמי  פדיונה אסור דאמר מר האחרון  אחרון אסור ואיבעית אימא ר' יהודה ור' שמעון בהאי קרא קמיפלגי דתניא  לא  תעבד  בבכור  שורך אבל אתה עובד בשלך ובשל אחרים ולא תגוז בכור  צאנך אבל אתה גוזז שלך ושל אחרים דברי ר' יהודה ר' שמעון אומר לא תעבד  בבכור שורך אבל אתה עובד בבכור אדם לא תגוז בכור צאנך אבל אתה גוזז  בכור חמור בשלמא לרבי שמעון היינו דכתיב תרי קראי אלא לרבי יהודה תרי  קראי  למעוטי  שלך  ושל  אחרים למה לי ותו לרבי יהודה בכור אדם נמי נימא  דאסיר  אלא  דכולי עלמא שורך למעוטי בכור אדם הוא דאתא כי פליגי בצאנך  דר'  יהודה  לטעמיה  דאמר  שותפות עובד כוכבים חייבת בבכורה וכי איצטריך  קרא  למישרי  בגזה  ועבודה  ור' שמעון סבר שותפות עובד כוכבים פטורה  מן  הבכורה  ולענין  גזה  ועבודה  לא  איצטריך קרא כי איצטריך קרא.
תלמוד בבלי, מסכת בכורות דף יג/א
רב  ששת  אמר  לומר שאינו עובר עליו מתיב רמי בר חמא מצותו כל שלשים יום  מכאן  ואילך  או פודהו או עורפו מאי לאו מצוה לשהותו כל שלשים יום לא  מצוה  לפדותו כל שלשים יום אי הכי מכאן ואילך או פודהו או עובר עליו מיבעי  ליה  אלא  אמר  רבא  לא  קשיא הא רבי אליעזר דמקשי הא רבנן דלא מקשי:מתני'  לא  רצה  לפדותו עורפו מאחוריו וקוברו מצות הפדייה קודמת למצות עריפה  שנאמר  אם  לא  תפדה  וערפתו  מצות  יעידה קודמת למצות הפדייה שנאמר  אשר  לא יעדה והפדה מצות הייבום קודמת למצות חליצה בראשונה שהיו  מתכוונין  לשם  מצוה  ועכשיו  שאין מתכוונין לשם מצוה אמרו מצות חליצה קודמת למצות יבום מצות הגאולה באדון הוא קודם לכל אדם שנאמר ואם לא יגאל ונמכר בערכך:
הדרן  עלך  הלוקח  עובר  חמורו  מתני'  הלוקח  עובר פרתו של עובד כוכבים והמוכר  לו  אע"פ שאינו רשאי והמשתתף לו והמקבל ממנו והנותן לו בקבלה פטור  מן  הבכורה  שנאמר בישראל אבל לא באחרים הכהנים והלוים חייבים שלא נפטרו מבכור בהמה טהורה אלא מפדיון הבן ומפטר חמור:

בס"ד "פרשת  בא "   שמות פרק יג פסוק טז
וְהָיָה לְאוֹת עַל יָדְכָה וּלְטוֹטָפת בֵּין עֵינֶיךָ כִּי בְּחזֶק יָד הוֹצִיאָנוּ יְהוָֹה מִמִּצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יג פסוק טז
ולטוטפת  בין  עיניך.   תפילין  ועל  שם שהם ארבעה בתים קרויין טטפת טט בכתפי  שתים  פת באפריקי שתים (סנהדרין ד) ומנחם חברו עם (יחזקאל כא) והטף אל דרום. (מיכה ב) אל תטיפו לשון דבור כמו ולזכרון בין עיניך האמורה בפרשה ראשונה שהרואה אותם קשורים בין העינים יזכור הנס וידבר בו:
אור החיים שמות פרק יג פסוק טז
והיה  לאות  על ידכה וגו'.  רבותינו ז"ל (מנחות ל"ז) אמרו ידכה יד כהה שהוא יד  שמאל,   וצריך  לדעת מדוע לא בחר ה' ביד ימין לעשות בו המצוה כי הוא המשובח,    ורבותינו  אמרו  (שם)  להיותו  מכוון  כנגד  הלב  שבצד  שמאל, ודבריהם  אמת,   אלא  שנראה  לי  לתת  טוב טעם כי הכתוב עצמו נתן טעם הדבר  במה  שכתב  כי  בחוזק  יד,   כי  יש  לך  לדעת  כי האדון ברוך הוא יש במדותיו  ב'  בחינות,   הא'  תקרא  יד  הגדולה,   והא' תקרא יד החזקה,  היד הגדולה  היא  צד  החסד  והטוב,  והיד החזקה היא הגבורה המשלמת לעושהרעה  כרעתו,   והנה בהוצאת ישראל ממצרים נטה ה' יד החזקה והכה שונאיו עשר  מכות,   אשר לזה גמר אומר האדון שתהיה הנחת תפילין בכתיבת זכרון ביד  כהה שלנו שהיא דוגמת יד החזקה המוציאה אותנו ממצרים,  וזה שאמר הכתוב כאן כי בחוזק יד ונכון.  והגם שמצינו שאמר בהרבה פעמים יד הגדולה זו הסכמת מדת הרחמים למדת הדין אבל עיקר המשפט יד החזקה יתכנה:
אבן עזרא שמות פרק יג פסוק טז
והיה.  הזכיר על שתי אלא המצות והיה לאות על ידכה ומה שהעתיקו חכמינו ז"ל לכתוב הפרשיות הוא האמת ולטוטפות כמו זכרון.  ויש אומרים כי הטי"ת כפול. ופירושו דבור מגזרת והטף אל דרום. והוא רחוק בעיני:
בעל הטורים שמות פרק יג פסוק טז
והיה  לאות  על  ידכה.  ה' תגין על הה"א כנגד ה' פרקים עד הפרק שמניחין בו תפלין. ולטוטפות בין עיניך. בגימטריא אלו ארבעה בתים:
רבינו בחיי שמות פרק יג פסוק טז
והיה  לאות על ידכה.  ע"ד הפשט תוספת הה"א לרמוז על ה' בתים שבתפילין, של ראש ד' בתים ושל יד בית אחד.  ודע כי תפילין של יד נקראת אות שנאמר והיה לך לאות על ידך,  ותפילין של ראש נקרא זכרון שנאמר ולזכרון בין עיניך, וידוע  כי  הדבר  הנעשה  לאות  מזכירים אותו תמיד ואם כן האות הוא סבת הזכרון,   וע"כ  ארז"ל  כשהוא  מניח  מניח  של  יד ואח"כ של ראש ולכך אמר הכתוב  והיה  לאות על ידכה הקדים תחלה תפילין של יד ואח"כ ולטוטפת בין עינך,   וכשהוא  חולץ  תפילין  חולץ  של  ראש  ואח"כ חולץ של יד לפי שאם יחלוץ  תפילין  של  יד  תחלה כמו שהניחם תחלה איך ישארו תפילין של ראש שהם הזכרון, ואין זכרון אלא באות, ומפני כן ראוי להיות תפילין של יד ראשון ואחרון  כי כן האות ראשון ואחרון,  האות הוא סבת הזכרון אבל הזכרון אינו סבת  האות,   ומזה  אמרו  ז"ל  כשהוא חולצן חולץ של ראש ואחר כך של יד שנאמר ולטוטפת בין עיניך כל זמן שיהיו בין עיניך יהיו שתים: וע"ד המדרש והיה לאות על ידכה,  יד כהה זו יד שמאל שאין בה כל כך כח כיד ימין: 

רמב"ן שמות פרק יג פסוק טז
אבל רבותינו יקראו הדבר המונח בראש "טוטפות" כמו שאמרו (שבת נז:) לא בטוטפת  ולא בסנבוטין,  ואמר רבי אבהו (שם) אי זהו טוטפת המקפת מאזן לאזן,  והם בעלי הלשון שמדברים בו ויודעים אותו ומהם ראוי לקבלו.  ואמר "טוטפות  "  ולא אמר "טוטפת" בעבור שהם בתים רבים כאשר קבלנו צורתם מן האבות הקדושים שראו הנביאים והקדמונים עושים כן עד משה רבינו:
והנה  שורש  המצוה  הזאת שנניח כתב יציאת מצרים על היד ועל הראש כנגד הלב  והמוח שהם משכנות המחשבה.  והנה נכתוב פרשת קדש והיה כי יביאך בטוטפות  מפני  המצוה  הזאת שנצטוינו בהם לעשות יציאת מצרים טוטפות בין  עינינו,   ובפרשת  שמע  והיה  אם  שמוע  נצטוינו  שנעשה המצות גם כן טוטפות,   דכתיב  (דברים  ו  ו)  והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך,   והיו  לטוטפות  בין  עיניך,   ולכך  אנו  כותבים גם שתי הפרשיות ההן לטוטפות  שהם  מצות  הייחוד  וזכרון  כל  המצות  ועונשן ושכרן וכל השרש 
באמונה.  ואמר בשל יד והיה לך לאות על ידכה,  ודרשו בו (מנחות לו:) שהוא שמאל שהלב נוטה לו:
כלי יקר שמות פרק יג פסוק טז
והיה  לאות  על  ידכה.  ארז"ל (מנחות לז) יד כהה להורות שהנחת תפילין ביד שמאל,   וטעמו של דבר כי השכל והחומר הם כצרות

זו לזו כשזה קם זה נופל וכאשר  יענו  את  החומר  כן  ירבה הכח השכלי,  וטעם עינוי מצרים הוא כדי להביא  את חומר ישראל

בכור הברזל ועי"ז יתקומם ויתגבר השכל,  ויעידו על זה  זקנים  עם נערים כי בעוד היות האדם נער ובער וכח חומרו בתקפו אז כח

שכלו  חלש  וכאשר  יבא בימים וכח חומרו הלוך וחסור יתגבר שכלו,  ולפיכך האומר  שהימים  הראשונים  היו  טובים  מאלה  לא 

בעבור החכמה שאל על אלה, שהרי בישישים חכמה ואורך ימים תבונה.
וכן  הוא  בשני  ידות  האדם,   כי יד שמאל החלושה והיא כהה כנגד הלב שבו משכן  החכמה,   כי  המקום  השכלי  שבלב  גורם  שידו  כהה כי היד עסקנית בתשמישי החומר, אבל יד ימין במקום הכבד כי בו משכן הכח המתאוה ואינו מתנגד  אל  היד  כי  שם  עיקר  כחה,  אבל במקום משכן השכל שם היד כהה, וכשהוא  אומר  כאן  והיה  לאות על ידכה כאילו אמר שיהיה לאות על לבך כי הלב סבה לכהות היד, כי טעם התפילין הוא להיות לאדם לזכרון במקום משכן השכל  שבמוח  ושבלב,   ואמר  בשל  ראש שיהיו בין עיניך כי עינא ולבא תרי סרסורי  דחטאה  נינהו  (ירושלמי  ברכות  פ"א הל"ה) על כן שני מקומות אלו צריכין לדבר המזכיר אותם על מציאת הש"י ויכלתו ועי"ז ישובו מאון.
