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דף פרשת שבוע - הרב שמעון גולן, אפרת    שנה כ"ד – תשע"ה                                                    דף מס' 1       


פרשת נצבים תשע"ה
למען ספות הרוה את הצמאה
שמה של פרשתנו נגזר מהעובדה שבני ישראל נצבים כולם לפני ה', כשהמטרה היא; לְעָבְרְךָ בִּבְרִית ה' אֱלֹקֶיךָ וּבְאָלָתוֹ אֲשֶׁר ה' אֱלקֶיךָ כֹּרֵת עִמְּךָ הַיּֽוֹם.
בהמשך (פרק כט מפסוק יז) יש התייחסות למי שאינו מעונין להיות חלק מהברית:
פֶּן יֵשׁ בָּכֶם אִישׁ אוֹ אִשָּׁה אוֹ מִשְׁפָּחָה אוֹ שֵׁבֶט אֲשֶׁר לְבָבוֹ פֹנֶה הַיּוֹם מֵעִם ה' אֱלֹקינוּ לָלֶכֶת לַעֲבֹד אֶת אֱלֹהֵי הַגּוֹיִם הָהֵם פֶּן יֵשׁ בָּכֶם שֹׁרֶשׁ פֹּרֶה רֹאשׁ וְלַעֲנָֽה.
וְהָיָה בְּשָׁמְעוֹ אֶת דִּבְרֵי הָֽאָלָה הַזֹּאת וְהִתְבָּרֵךְ בִּלְבָבוֹ לֵאמֹר שָׁלוֹם יִֽהְיֶה לִּי כִּי בִּשְׁרִרוּת לִבִּי אֵלֵךְ לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה.
לֹא יֹאבֶה ה' סְלֹחַֽ לוֹ כִּי אָז יֶעְשַׁן אַף ה' וְקִנְאָתוֹ בָּאִישׁ הַהוּא וְרָבְצָה בּוֹ כָּל הָאָלָה הַכְּתוּבָה בַּסֵּפֶר הַזֶּה וּמָחָה ה' אֶת שְׁמוֹ מִתַּחַת הַשָּׁמָֽיִם.
שלש פעמים מופיעה המילה אָלָה:
1. לְעָבְרְךָ בִּבְרִית ה' אֱלֹקֶיךָ וּבְאָלָתוֹ.
2. בְּשָׁמְעוֹ אֶת דִּבְרֵי הָֽאָלָה הַזֹּאת.
3. וְרָבְצָה בּוֹ כָּל הָאָלָה הַכְּתוּבָה בַּסֵּפֶר הַזֶּה.
רש"ר הירש (פסוק יט) מציין כי למילה אָלָה שתי משמעויות: 

"המשמעות הראשונה של אָלָה, איננה קללה אלא שבועה; והיית נקי מאלתי (בראשית כד, יד), תהי נא אלה בינותינו (שם כו, כח), ושמעה קול אלה (ויקרא ה, א). המקבל על עצמו אלה דומה למי שמבטא שבועה; הוא מוסר את עצמו לדין שמים אם הדבר שנשבע עליו איננו אמת או אם לא יאמת אותו. מכאן גם הביטוי 'נשא שם', ואָלָה הוא השורש של מושג הא-ל. כל נשבע פונה אל כח הא-ל ומוסר את עצמו לדינו, אולם כח הא-ל עתיד להתגלות ברעה שתבוא עליו כעונש על שבועת השקר; משום כך אנחנו מוצאים שאָלָה מציין בייחוד גם את הצד הזה של השבועה המביא את הרעה על הנשבע, והוא מורה אפוא גם על הקללה שהנשבע לשקר מביא על עצמו."
האָלָה - שבועה, הופכת לאָלָה - קללה!
נמצא לפי זה שלְעָבְרְךָ בִּבְרִית ה' אֱלֹקֶיךָ וּבְאָלָתוֹ הכוונה לשבועה, ואילו וְרָבְצָה בּוֹ כָּל הָאָלָה הַכְּתוּבָה בַּסֵּפֶר הַזֶּה, הכוונה לקללה. [את המשמעות של בְּשָׁמְעוֹ אֶת דִּבְרֵי הָֽאָלָה הַזֹּאת, השארתי בשלב זה תלוי ועומד.]
"אור החיים" (פסוק יא) מסביר מדוע צריך גם ברית (לְעָבְרְךָ בִּבְרִית ה' אֱלֹקֶיךָ) וגם שבועה (וּבְאָלָתוֹ):
"טעם אומרו ובאלתו ולא הספיק בברית, יתבאר בהעיר עוד למה מעיקרא הוצרך לברית ולא הספיק גזירת מלך במורא העונשים הכתובים בתורה. אכן טעם הדבר הוא לפי שתבוא הסברא לאדם לומר שיעבור עבירה אחת והוא שימרוד בעיקר וייענש עונש אחד על עבירה אחת, ויותר נכון הוא לו מהיות מודה בה' ובתורתו ויתחייב על ל"ו כריתות וכמה מיתות ועונשים, אשר על כן נתחכם ה' והעבירם בברית לחייבם על כל פרט ופרט, וביאר השבועה שהוא על זה הדרך שנשבעין לקיים כל דבר ואם יעברו ויבטלו אחד מהם תבוא עליו האלה הכתובה, והוא אומרו בברית וגו' ובאלתו, ומעתה הגם שיחשבו לכפור בעיקר לא יספיק להם עונש אחד על עוון זה ויתחייבו על כל עוון ועוון ככל אלות הברית."
אור החיים מציג רשע מתוחכם המנסה להמעיט בעונשים, וסובר שאם יכפור בעיקר (ובתורה כולה) ייחשב לו הדבר רק כעוון אחד המחייב עונש אחד, וזה עדיף, מבחינתו, על קבלת עונש על כל עבירה ועבירה. הברית הכללית, והשבועה (האלה) על הפרטים יוצרת מצב שלחוטאים הגם שיחשבו לכפור בעיקר לא יספיק להם עונש אחד על עוון זה ויתחייבו על כל עוון ועוון ככל אלות הברית.  
רוב הפרשנים טוענים שהאָלָה המדוברת היא זו האמורה בפרק כז פסוק טו: 

אָרוּר הָאִישׁ אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה פֶסֶל וּמַסֵּכָה תּוֹעֲבַת ה' מַעֲשֵׂה יְדֵי חָרָשׁ וְשָׂם בַּסָּתֶר וְעָנוּ כָל הָעָם וְאָמְרוּ אָמֵֽן.
עניית "אמן" על ידי העם מלמדת שבני ישראל הם הנשבעים לא לעשות פֶסֶל וּמַסֵּכָה תּוֹעֲבַת ה', היינו: לא לכפור בה' ולעבוד עבודה זרה.
אמנם רבינו בחיי (פסוק יא) מפרש שגם הקב"ה נשבע: 

"ויתכן לפרש וּבְאָלָתוֹ שהוא חוזר להקב"ה, כלומר ובאלה שעשה לכם, יאמר: אתם נצבים להכניס בברית השם יתברך ובאלה שנשבע לכם שתהיו לו לעם והוא יהיה לכם לאלקים, ופסוק של אחריו יורה כן, שאמר: כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר לָךְ וְכַאֲשֶׁר נִשְׁבַּע לַאֲבֹתֶיךָ לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב. ומה שיחזק הענין הזה הוא שמצינו פסוק מלא (שמואל – א, יב, כב): כִּי הוֹאִיל ה' לַעֲשׂוֹת אֶתְכֶם לוֹ לְעָם, ואף על פי שכל המפרשים ז"ל פרשוהו (הוֹאִיל) מלשון חפץ ורצון, זה אפשר שיהיה בכללו, והוא העיקר שהוא מלשון אלה. 

ומה שיחזק לך עוד מה שאמרו במדרש (תנחומא ג): מֶלֶךְ אָסוּר בָּרְהָטִים (שיר השירים ז, ו) - כבר נשבעתי לאבותיכם שלא אשנה בכם ובבניכם עד עולם ולא אחליפם באומה אחרת, ואין אָסוּר אלא שבועה, שנאמר (במדבר ל, יא): אוֹ אָסְרָה אִסָּר עַל נַפְשָׁהּ בִּשְׁבֻעָה, בָּרְהָטִים - אלו האבות, אברהם שכתוב בו (בראשית יח, ז): וְאֶל הַבָּקָר רָץ אַבְרָהָם, ותרגומו רהט... לפיכך אינו יכול לעבור על שבועתו. 

וכן אתה מוצא כשבקשו ישראל לפרוק עול מלכות שמים מעליהם בימי יחזקאל, מה כתיב שם (יחזקאל כ, א): בָּאוּ אֲנָשִׁים מִזִּקְנֵי יִשְׂרָאֵל לִדְרשׁ אֶת ה'. אמרו לו: כהן שקנה לו עבד מהו שיאכל בתרומה? אמר להן: הן, אמרו לו: מכרו מהו, אמר להן: כבר יצא מרשותו, אמרו לו: אף אנו כבר יצאנו מרשותו, נהיה כאומות העולם, אמר להן (יחזקאל כ, לב - לג): וְהָעֹלָה עַל רוּחֲכֶם הָיוֹ לֹא תִהְיֶה אֲשֶׁר אַתֶּם אֹמְרִים נִהְיֶה כַגּוֹיִם כְּמִשְׁפְּחוֹת הָאֲרָצוֹת לְשָׁרֵת עֵץ וָאָבֶן. חַי אָנִי נְאֻם ה' אלקים אִם לֹא בְּיָד חֲזָקָה וּבִזְרוֹעַ נְטויָה וּבְחֵמָה שְׁפוּכָה אֱמְלוֹךְ עֲלֵיכֶם. אמר להם: כל זמן שלא ימכר ברשותו הוא, ואתם לא נמכרתם בדמים, שנאמר (ישעיה נב, ג): כִּי כֹה אָמַר ה' חִנָּם נִמְכַּרְתֶּם וְלֹא בְכֶסֶף תִּגָּאֵלוּ."

ְאָלָתוֹ היא אפוא גם השבועה של הקב"ה שתהיו לו לעם והוא יהיה לכם לאלקים, ואף הוא אינו יכול לעבור על שבועתו.
יתכן שהחוטא הפוטנציאלי סובר ששבועה זו מהווה מעין תעודת ביטוח; וְהָיָה בְּשָׁמְעוֹ אֶת דִּבְרֵי הָֽאָלָה הַזֹּאת וְהִתְבָּרֵךְ בִּלְבָבוֹ לֵאמֹר שָׁלוֹם יִֽהְיֶה לִּי כִּי בִּשְׁרִרוּת לִבִּי אֵלֵךְ לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה,  אלא שבפסוק זה יש מספר ביטויים קשים להבנה, לדוגמא:
1. האם אמנם הביטוי וְהִתְבָּרֵךְ בִּלְבָבוֹ לֵאמֹר שָׁלוֹם יִֽהְיֶה לִּי, מבטא שאננות של החוטא שכן המילה וְהִתְבָּרֵךְ יכולה להתפרש כלשונה, או בלשון סגי נהור; בָּרֵךְ אֱלֹקים וָמֻֽת (איוב ב, ט)? 

2. כִּי בִּשְׁרִרוּת לִבִּי אֵלֵךְ; איזו משמעות למילה כִּי במשפט?
3. במשפט לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה; פירוש המילים סְפוֹת, הָרָוָה, הַצְּמֵאָֽה.
על הקושי בהבנת הפסוק עמד כבר המשיב ב"תשובות הגאונים" (הרכבי סימן רמח) בדברו על תרגומי התורה: 

"ומכל מקום ואף יש לנו לומר דבר אחד ודבר אחר כל זמן שהדברים עומסין לדרוש עליהן. אבל לתרגם את הפסוק ולהעתיקו מלשון ללשון זה הוא שאנו מגנין אותו. כי יש דברים שהן משוקלין להעתק בכמה טעמים ואי אפשר למעתיק מלשון ללשון לאמרם כלם. ואם אומר אחד מהן וטוען כי לכן נתכוון משה הרי זה בדאי לפי שאינו יודע מה נתכוון משה... 

וכמה פסוקין כזה רבים מאד. כגון לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה יש שמפרשין מלשון הוספה. למען ספות חטאת על חטאת. ויש שמפרש מלשון ספייה; פן תספה. ויש נספה; וכמו ונירם. יש שמפרשין מלשון ירות. ויאמר ירה. ויש מפרשין מזולתו. וכמו את והב בסופה. שרבים חיפשו ולא עמדו על אמיתתו מתוכן הלשון."
ואכן, המפרשים מציעים איש איש את מרכולתו, בהצעות שונות.
רש"י (פסוק יח) מפרש:
"והתברך בלבבו - לשון ברכה. יחשוב בלבו ברכת שלום לעצמו לאמר לא יבואוני קללות הללו אך שלום יהיה לי.
בשרירות לבי אלך - במראות לבי כמו אשורנו ולא קרוב כלומר מה שלבי רואה לעשות.
 למען ספות הרוה - לפי שאוסיף לו פורענות על מה שעשה עד הנה בשוגג והייתי מעביר עליהם, וגורם עתה שאצרפם עם המזיד ואפרע ממנו הכל. 

הרוה - שוגג שהוא עושה כאדם שכור שהוא עושה שלא מדעת.
צמאה - שהוא עושה מדעת ובתאווה."
רשב"ם אינו מתייחס למילה סְפוֹת, אך מציג שני סוגי מזיד:
"למען ספות הרוה - המזיד שמתוך שובע הוא חוטא.
 הצמאה - לתאבה שאינו רשע כעושה להכעיס מתוך שובע."
ההבחנה היא בין מומר (מזיד) "להכעיס" (שמתוך שובע הוא חוטא), לבין מומר "לתיאבון" שאינו רשע כעושה להכעיס.
בהמשך פרושו הוא מתייחס למילה כִּי, ומפרשה: "אלא בשרירות".
אבן עזרא מציע שני פירושים. הראשון בשם ריה"ל:
"והתברך בלבבו - אמר רבי יהודה הלוי ז"ל כי והתברך הוא כמשמעו כאשר ישמע הקללה יתברך בלבבו והוא אומר שלום יהיה לי. כאומר בשמעו החרם; חוץ ממני.
למען ספות - אמר רבי יהודה הלוי לשון כריתה כמו האף תספה. כלומר שיחשוב המתברך לבטל דברי הצדיק שהוא כנוי במלת רוה עם דבר הצמאה. והנה כינה הצדיק ברוה. כמו כעץ שתול על מים. והרשע בצמאה כמו כערער בערבה. ויחשוב כי גם ברכתו בלבו תפסיק הקללה. ויפה פירש לולא שמילת רוה תואר השם והיה ראוי להיות רווי את הצמא." 

לפי המפרש בחומש "תורת חיים", משמעות דברי ריה"ל שיחשוב המתברך לבטל דברי הצדיק עם דבר הצמאה (הרשע), היא; שיתבטלו דברי הצדיקים עם דברים הרשעים, ורק הוא, החוטא, יישאר בלתי פגיע.
אבן עזרא מקשה על פירוש זה שהיה ראוי להיות רווי את הצמא, ולכן הוא מציע פירוש משלו: 
"ולפי דעתי שמילת סְפוֹת לשון תוספת כמו ספות חטאת. והטעם; שלום יהיה לי אף על פי שאלך בשרירות לבי, כי בצדקת הצדיקים אחיה. כי הם רבים ואני יחיד חוטא. על כן כתוב אחריו לא יאבה ה' סלוח לו... מיד יכרת." 

בענין הָרָוָה והַצְּמֵאָֽה הוא מפרש כריה"ל; צדיקים ורשעים, אלא שלדבריו אין כוונת החוטא לבטל דברי הצדיק עם דבר הצמאה, אלא "לתפוס טרמפ" על הצדיקים; כי בצדקת הצדיקים אחיה כי הם רבים ואני יחיד. כמו כן הוא חולק על ריה"ל בפירוש לְמַעַן סְפוֹת, שהוא מלשון תוספת. עוד יש בדבריו התייחסות למילה כִּי; אף על פי שאלך בשרירות לבי.
אברבנאל מפרש באופן עקרוני כמו אבן עזרא, אולם מציע פירוש מקורי ללְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה: 

"אני חושש אולי היחיד או היחידים האלה בשמעם את דברי הברית ואת דברי האלות הנזכרות למעלה המיועדות לעובר על התורה וכופר בה. יתברך בלבבו לאמר שלום יהיה לי. רוצה לומר כי כאשר ישמע הקללות יברך הוא את עצמו בהפכם ויאמר שלום יהיה לי ולא יפנו הקללות עלי אף על פי שבשרירות לבי אלך. לפי שבטוב ההוא אשר ייטיב השם יתברך את ישראל אהיה נכלל אנכי ולא יוכללו הקללות לפעול בי בפרטות, כיון שלא יָאוֹר את העם כי ברוך הוא. וזהו שלום יהיה לי בפרטיות כאשר בשרירות לבי אלך ואעשה כל רצוני. 

וזה למען ספות הרוה את הצמאה. והוא משל נמרץ. כי האדם שיש לו שני שדות סמוכות זו לזו האחת צמאה צריכה למים והאחרת רוה בלתי צריכה למים. אין ספק שבהיותו שולח מים להשקות את הצמאה ישקה גם את הרוה גם כי לא יכוון להשקותה. כמו כן חשב הכופר הזה שאע"פ שלא יכוון השם יתברך להשקותו משפע ברכותיו בהיותו הולך בשרירות לבו, יקבל בהכרח הטוב וההצלה והצלחה בתוך זה הכלל. ויהיה כפי הפירוש הזה שלום יהיה לי משמש לשני ענינים. אם להוציא את עצמו מכלל הנכנסים בברית. ואם בהבטחתו שיחובר אליהם ובזה ינצל מהרעות. ועל זה אמר לא יאבה ה' סלוח לו. לא יחשוב שיהיה נדון עם הכלל ושהשם יתעלה יעבור על פשעו להיותו יחיד. כי הנה השם יתעלה לא יסלח אליו אבל יעשן אף ה' וקנאתו באיש ההוא אף על פי שהוא יחיד ורבצה בו כל האלה הכתובה בספר הזה."
ייתכן שלזה כיוון הנביא עמוס (ד, ז): 

וְגַם אָנֹכִי מָנַעְתִּי מִכֶּם אֶת הַגֶּשֶׁם... וְהִמְטַרְתִּי עַל עִיר אֶחָת וְעַל עִיר אַחַת לֹא אַמְטִיר חֶלְקָה אַחַת תִּמָּטֵר וְחֶלְקָה אֲשֶֽׁר לֹֽא תַמְטִיר עָלֶיהָ תִּיבָֽשׁ.
לא לבנות על כך שבהיותו שולח מים להשקות את הצמאה ישקה גם את הרוה גם כי לא יכוון להשקותה, אלא חֶלְקָה אַחַת תִּמָּטֵר וְחֶלְקָה אֲשֶֽׁר לֹֽא תַמְטִיר עָלֶיהָ תִּיבָֽשׁ.
רמב"ן מציע פרוש שונה:
"והתברך בלבבו לאמר - כשישמע האחרים מתקללים באלות האלה, הוא יתברך במחשבתו ויאמר בלבו שלום יהיה לי מכל אלה כאשר אלך בתאוות לבי, והשם לא יסלח לו אבל יעשן עליו אפו אז כשיחטא, לדור או לדורות. 

או יהיה טעם כִּי לאמר, יהיה לי שלום בעבור שאינני מקבל עלי השבועה, כי בשרירות לבי אלך כל ימי וכל חפצי אעשה ולא יאבה ה' בעבור שאיננו מקבל אלתו לסלוח לו, אבל יעשן עליו אפו כיון שבא בבריתו לפני עם כל ישראל. התאווה הגוברת ומתחזקת בלב תקרא שרירות, כלשון חכמים (בבא בתרא דף קס ע"ב): שריר וקיים, וכן בשרירי בטנו (איוב מ, טז).
ופירוש לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה - להוסיף השבעה עם המתאווה, כי נפש שבעה תקרא רוה, כענין (ירמיהו לא,יג): וְרִוֵּיתִי נֶפֶשׁ הַכֹּהֲנִים דָּשֶׁן וְעַמִּי אֶת טוּבִי יִשְׂבָּעוּ, וְהָיְתָה נַפְשָׁם כְּגַן רָוֶה (שם פסוק יא). והמתאוה תקרא צמאה, צָמְאָה לְךָ נַפְשִׁי (תהלים סג, ב). והטעם, כי נפש האדם הרוה שאיננה מתאווה לדברים הרעים לה, כאשר תבוא בלבו קצת התאווה והוא ימלא תאוותו, אז יוסיף בנפשו תאווה יתירה ותהיה צמאה מאד לדבר ההוא שאכל או שעשה יותר מבראשונה, ותתאווה עוד לדברים רעים שלא היתה מתאווה להם מתחילה. כי המתאווה לזימת הנשים היפות, כשיהיה שטוף בזימתן, תבואהו תאווה לבוא על הזכר ועל הבהמה, וכיוצא בזה בשאר התאוות, וכענין שהזכירו חכמים (סוכה דף נב ע"ב): משביעו רעב מרעיבו שבע. ולכך יאמר הכתוב בהולך בשרירות לבו, שהוא אם ימלא נפשו בתאוות השרירות והחזקות עליו אשר היא צמאה להם, יוסיף נפשו הרוה עם הצמאה, כי יתאווה ויצמא למה שהיה שבע ממנו. וכאשר השביע נפשו בו ולפי שהזכיר שֹׁרֶשׁ פֹּרֶה;  אמר בלשון הזה, כי יוסיף השרש הוא כפתו אשר היא רוה ורעננה עם הצמאה ותשובנה כולם צמאות.
ואין לְמַעַן במקום הזה טעם, שאלך בשרירות לבי בעבור שאספה הרוה עם הצמאה, אבל הוא כמו לספות - יאמר הכתוב כי בעבור זה יהיה כך כי בכל סיבה עם עלול יאמר לְמַעַן, בין שיעשה אדם הגורם לרצותו בעלול, כמו למען (אשר) ייטב לך, בין שיהיה אדם הגורם כן שלא מדעתו, כמו (יחזקאל כא כ): לְמַעַן לָמוּג לֵעֲרֵיהֶם... ורבים כאלה. וזה הטוב והישר בעיני בפסוק הזה מכל הנכתב עליו בהרבה פנים."
מספר נקודות בפרושו:
ראשית הוא מציע שתי אפשרויות להבנת המילה כִּי: א) כאשר, ב) בעבור.
בפרושו לביטוי לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה, הוא מתאר את הידרדרותו של החוטא; נפש האדם הרוה שאיננה מתאווה לדברים הרעים לה, כאשר תבוא בלבו קצת התאווה והוא ימלא תאוותו, אז יוסיף בנפשו תאווה יתירה ותהיה צמאה מאד לדבר ההוא. מכאן נובע פרושו למילה לְמַעַן. אין זו מטרה אלא תהליך "טבעי"; בעבור זה יהיה כך.   
פרוש מקורי מציע "הכתב והקבלה". לדעתו, שאיפת החוטא שָׁלוֹם יִֽהְיֶה לִּי, מלמדת על –

"איש אשר מקורו מושחת ביסודות ופינות שהן עיקריות בתורתנו, כשישמע דברי האלה הזאת, כל דקדוקי הברית ופרטי המצןות מענינים שונים, קצתם מבוארים בטעמם וקצתם שאין לשכל מבוא בהם... יתפלל בעצמו לאמר הנה באמת הרבה מצוות יש אשר אנו נבוך בהם ולבי נוקפי בהבנתם, ואני בענינם בקטטה ומלחמה תמידית, פעם אתעורר לקיומם ופעם אחדל, וכל זה להיותם דברים שאין השכל מחייבם, ואין ביכולתי להשיגם, לכן לא אלך אלא במה שמחשב לבי ושכלי ומה שדעתי גוזרת שהוא באמת דבר בטעמו, ובזה יהיה שלום לי מבלי שום התנגדות פנימי, כי בהיותי הולך אחר הדברים הנכונים בטעמם, שבעה לה נפשי ומשתעשעת בהם." 

החוטא שלנו רוצה שלום בנפשו, ולכן אינו מעונין בקיום מצוות שאין השכל מחייבם, ואין ביכולתו להשיגם, והוא מוכן לקבל רק את מה שמחשב לבו ושכלו ומה שדעתו גוזרת שהוא באמת דבר בטעמו.
הביטוי, לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה מייצג את האמת של החוטא. אין כאן ענין מחשבתי של הבנת המצוות או ארי הבנתן, אלא רצון למלא את תאוותיו:
"לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה - לא יתכן לפרש כאן מלת ספות לשון ריבוי ותוספת... לכן הנכון כמו שכתב החכם אבן גנאח שהוא לשון כליון וכריתה, סוף ואבדן... 

רָוָה - כמו אם הרוה את הארץ, כי הרוה בשתיה כמו השביעה באכילה.
צְּמֵאָֽה - הוא כינוי אל הנפש המתאווה תמיד לרווה צמאון תאוותה, וחוש תשוקת התאוות כחום הצמא לשתות, והממלא תאוותיו דומה לו שמרוה ומשביע את עצמו... ובאמת איננה שביעה כי אם לפי דמיונו, וכמאמרם: משביעו רעב מרעיבו שבע.
וטעם המקרא לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה - בכדי שהרווי בשתיית משקה תאוותיו ישבית ויכלה את הצמאון אליהם, וכמו המשל שבפי הכסילים. ובזה מילת לְמַעַן כנתינת טעם על הקודם, בשרירות לבי אלך שלום יהיה לי, למנוע את עצמו משמירת החוקים שאין טעמם נגלה, בכדי למלאות תאוותיו במאכלות ובביאות האוסרות לנו מהתורה."
ניתן לסכם את ההסברים השונים בטבלה הבאה:
	
	וְהִתְבָּרֵךְ
	ׁשָלוֹם
	כִּי 
	בִּשְׁרִרוּת
	סְפוֹת 
	הָרָוָה
	הַצְּמֵאָֽה

	רש"י
	לשון ברכה
	לי זה לא יקרה
	
	בראיית הלב
	תוספת
	שוגג
	מזיד

	רשב"ם
	
	
	אלא
	
	
	להכעיס
	לתאבון

	ריה"ל
	ברכה
	לי זה לא יקרה
	
	
	כריתה
	צדיק
	רשע

	אבן עזרא
	ברכה
	לי זה לא יקרה
	אף על פי
	
	תוספת
	צדיק
	רשע

	אברבנאל
	ברכה
	אכלל בכלל ישראל
	
	
	
	צדיק
	רשע

	רמב"ן
	
	
	1. כאשר
2. בעבור
	אי קבלת השבועה
	תוספת
	נפש שבעה
	נפש מתאווה

	הכתב והקבלה
	
	שקט נפשי
	
	
	כליון וכריתה
	ממלא את תאוותיו
	מתאווה


-----
דרשה מקורית לפסוק לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה מופיעה במסכת סנהדרין (דף עו ע"ב): 

"אמר רב יהודה אמר רב: המשיא את בתו לזקן, והמשיא אשה לבנו קטן, והמחזיר אבדה לנכרי - עליו הכתוב אומר לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה לֹא יֹאבֶה ה' סְלֹחַֽ לוֹ."
רש"י שם מפרש את הדרשה:
"למען ספות - לחבור, כמו ספו שנה על שנה (ישעיה כט).

רוה את הצמאה - שבע בדבר עם צמא לדבר, זקן וילדה זאת צמאה לתשמיש וזקן שבע, וכן גדולה לקטן.

והמחזיר אבדה לנכרי - השווה וחבר נכרי לישראל, ומראה בעצמו שהשבת אבדה אינה חשובה לו מצות בוראו, שאף לנכרי הוא עושה כן שלא נצטווה עליהם.

רוה - נכרים ששבעים ואינן צמאין ליוצרם, צמאה - זו כנסת ישראל שצמאה ותאבה ליראת יוצרה ולקיים מצוותיו."
שני הבדלים בולטים בין פרוש רש"י בפרשתנו, לבין פרושו לגמרא:
1. את המילה סְפוֹת  הוא מפרש בפרשתנו מלשון תוספת, ובגמרא מלשון חיבור.
2. את הָרָוָה והַצְּמֵאָֽה הוא מפרש בפרשתנו בהקשר של שוגג (כמו שיכור) ומזיד, ואילו בגמרא הוא נצמד לפשט; הזקן הוא שבע, רווי, ואילו הילדה היא צמאה, ולכן החיבור בעיניהם אינו רצוי.
את ענין השבת אבדה לנכרי, רש"י מפרש גם כן בלשון חיבור ולשון רווי וצמא. כנסת ישראל צמאה ותאבה ליראת יוצרה ולקיים מצוותיו, ואילו הנכרים הם שבעים ואינן צמאין ליוצרם, והמשיב אבדה לנכרי מחבר ומשווה ביניהם.
במסכת כתובות (דף קיא ע"ב) מובאת הדרשה הבאה: 

"כל המשיא בתו לתלמיד חכם, והעושה פרקמטיא לתלמידי חכמים, והמהנה תלמידי חכמים מנכסיו, מעלה עליו הכתוב כאילו מדבק בשכינה. כיוצא בדבר אתה אומר: לאהבה את ה' אלקיך ולדבקה בו - וכי אפשר לאדם לידבק בשכינה? אלא, כל המשיא בתו לתלמיד חכם, והעושה פרקמטיא לתלמידי חכמים, והמהנה תלמידי חכמים מנכסיו, מעלה עליו הכתוב כאילו מדבק בשכינה."
על המשיא בתו לתלמיד חכם כותב הרב דסלר ב"מכתב מאליהו" (חלק א עמ' 107):
"משיא בתו לחלמיד חכם הוא המצטיין ביותר בדבקותו בתורה ובהתבטלותו אליה, והוא בכל נפשו שואף להתחבר בה, והוא יתן למען התורה ולומדיה את כל היקר בעיניו ביותר וכל אשר לו ממש. וזהו שמשיא בתו לתלמיד חכם, לא לטובת עצמו, אלא למען התלמיד חכם שתהיה לו אשה.
(רבנו עקיבא איגר זצ"ל השיא את בתו הצעירה לימים לרבנו משה סופר בעל החתם סופר שהיה זקן בא בימים)."
לא ברור לי מדוע הרב דסלר מזכיר את עובדת היותו של החתם סופר זקן בא בימים (בפועל הוא היה אז בן חמישים) כשנשא את בתו הצעירה לימים של ר' עקיבא איגר (שהיתה אלמנה). יתכן שרצונו לומר שיש מצבים בהם לא קיים החסרון של לְמַעַן סְפוֹת הָרָוָה אֶת הַצְּמֵאָֽה, כאשר המטרה היא לשם שמים.
אגב; לחתם סופר ולרעייתו בת ר' עקיבא איגר, נולדו אחד עשר ילדים...

לכֹל הלומדים והמעיינים
כתיבה וחתימה טוֹבה
שנה טוֹבה ומבורכת.

קבלת דפי פרשת שבוע בדואר אלקטרוני: irdavid@zahav.net.il
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