פרשת בהר

פרשת בהר, הפותחת בענין מצוות השמיטה והיובל, נקראת בימים אלו, ימי ספירת העומר, ימים שמהותם ימי הכנה לקראת קבלת התורה, בחג השבועות זמן מתן תורתנו. התורה התחילתה של הפרשה כבר קשרה את שני הענינים אלו זה לזה, כפי שנאמר בראש הפרשה "וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר", ואומר על זה כתב רש"י (ויקרא פרק כה פסוק א): "מה ענין שמיטה אצל הר סיני, והלא כל המצות נאמרו מסיני?! אלא מה שמיטה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מסיני, אף כולן נאמרו כללותיהן ודקדוקיהן מסיני, כך שנויה בתורת כהנים".

ונשאלת השאלה: מדוע בחרה התורה דווקא את הדוגמא הזאת של שמיטה כדי ללמדנו את החידוש הזה, שכל המצוות פרטותיהם וכללותיהם מסיני? וכי לא יכלה התורה להדגיש במצווה מפורטת אחרת  את העניין שהתורה ,כללותיה ופרטותיה נתנו מסיני?
וניתן לענות על שאלה זו בשלש דרכים. האחת- על פי המובא במדרש (ויקרא רבה פרשה א) על הפסוק "(תהלים קג) גבורי כח עושי דברו": "במה הכתוב מדבר? א"ר יצחק: בשומרי שביעית הכתוב מדבר, בנוהג שבעולם אדם עושה מצוה ליום א' לשבת אחת לחודש א' שמא לשאר ימות השנה, ודין חמי חקליה ביירה כרמיה ביירה ויהבי ארנונא ושתיק, יש לך גבור גדול מזה?! וא"ת אינו מדבר בשומרי שביעית נאמר כאן עושי דברו ונאמר להלן (דברים טו) וזה דבר השמיטה מה דבר שנאמר להלן בשומרי שביעית הכתוב מדבר אף דבר האמור כאן בשומרי שביעית הכתוב מדבר.... רבי הונא בשם ר' אחא אמר: בישראל שעמדו לפני הר סיני הכתוב מדבר, שהקדימו עשייה לשמיעה, ואמרו (שמות כד) כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע, לשמוע בקול דברו".

אנו רואים כאן שתי דרשות שנאמרו על אותו פסוק " גבורי כח עושי דברו " שרשה אחת מדברת בענין שומרי שביעית, והשניה בענין מקבלי תורה בסיני. על שניהם נאמר "גבורי כח", ועליהם נאמר שהם כמלאכים, כפי שנאמר בתחילת הפסוק "ברכו ה' מלאכיו". 

ואמרו עוד בגמרא (שבת דף פח עמוד א):"אמר רבי אלעזר: בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה בת קול ואמרה להן: מי גילה לבני רז זה שמלאכי השרת משתמשין בו? דכתיב (תהלים קג) ברכו ה' מלאכיו גברי כח עשי דברו לשמע בקול דברו, ברישא עשי, והדר לשמע. אמר רבי חמא ברבי חנינא: מאי דכתיב (שיר השירים ב) "כתפוח בעצי היער"  למה נמשלו ישראל לתפוח - לומר לך: מה תפוח זה פריו קודם לעליו, אף ישראל - הקדימו נעשה לנשמע". 

הצד השווה שבשניהם, מצות השמיטה וקבלת תורה,  הוא, שהם שני מקרים בהם מקבלים עם ישראל על עצמם דבר שאינו מקובל על פי כללי ההיגיון של חברה רגילה, אלא רק מתוך אמונה צרופה בבורא עולם, שרוצה בטובת ברואיו. כך קבלו תורה בלא שידעו מה כתוב בה, וכך שמטו שדותיהם מתוך בטחון בקב"ה שידאג לפרנסתם.
הדרך השניה להבין מדוע בחרה התורה ללמדנו שכל התורה כללותיה ופרטותיה נאמרו בסיני דווקא במצוות השמיטה, - כידוע מצוה התורה בעניין מצוות השמיטה "ושבתה הארץ שבת לה'", הוי אומר, כי לה' הארץ ומלואה וע"כ פעם בשבע שנים איננו מתעסקים עימה ובכך אנו מבליטים את העניין כי הארץ הינה בחזקתנו ולשימושנו אך איננה שלנו. מצוות השמיטה מחדדת באדם את ההכרה  שה' הינו  מלך העולם ובורא העולם. ודרשו על כך חז"ל: "שבת לה', לשם ה',, כשם שנאמר בשבת בראשית". שהרי כתוב לגבי שבת בראשית: "ביני ובין ובין בני ישראל אות היא לעולם כי ששת ימים עשה ד' את השמים ואת הארץ". וכן הדבר בעניין השמיטה והרי לנו בחינת בין אדם למקום.
התורה אף מדגישה כי:"שש שנים תזרע שדך ושש שנים תזמור כרמך ואספת את תבואתה". דבר זה בא להעיד על הצורך של האדם לנוח בשנה זו בבחינת העבודה, שבין אדם לעצמו.  אך התורה הבליטה אף את העניין החברתי שבין אדם לחברו : "והיתה שבת הארץ לכם לאכלה, לך ולעבדך ולאמתך ולשכירך ולתושבך" וגו', וכן מובא בפרשת משפטים: "והשביעית תשמטנה ונטשתה ואכלו אביוני עמך". פירות השנה השביעית הינם הפקר לכל, וזאת בבחינת בין אדם לחבירו. עד כדי שאומרת לנו התורה "ולבהמתך ולחיה אשר בארצך תהיה כל תבואתה לאכול", שפירות שביעית שהופקרו לא ימנעו אפילו מהבהמות שבארץ. אם כן השמיטה מציין בפנינו את שלושה היסודות עליהם מדבר המהר"ל בפרושו למסכת אבות (הנקראת בימים אלו): כי על האדם להיות שלם בינו לבין הקב"ה, עצמו וחברו. שלושת  יסודות אלו הינן אבני יסוד של התורה כולה    ואם כן מייצגת השמיטה את כל המצוות המקיפות את כל אורחות חייו של האדם, וכשרצתה התורה לומר לנו שכל המצוות נאמרו בהר סיני, הביאה את מצוות השמיטה כדוגמא להן ואמרה: "מה שמיטה מסיני, אף כולן מסיני". ועל כך אמרו חז"ל במסכת אבות: "על שלושה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים", (אמנם כשאמרו עבודה התכוונו חכמינו לעבודה במובן של עבודת הקרבנות (ובימינו עבודת התפלה שכנגדם), כך באים שלושה עמודי עולם אלו כנגד שלוש הבחינות שבהן צריך האדם ליישר את עצמו. רק אדם שינהג בדרכים אלו יוכל לקבל תורה. האדם יוכל להגיע למידות אלו באם יסגל לעצמו את מידת הענוה וישים את עצמו כהר סיני, אשר מצד אחד הינו הר- בעל שאיפות גדולות, ומאידך הינו סיני- בעל מידת הענוה.

ומעשה נודע אירע עם הגאון רבי עקיבא איגר, שקיבל מכתב מרב אחד מן המבקשים תורה והוראה מפיו, ובפתיחתו של המכתב קשירת כתרים ותארים כגון הגאון האמתי, צדיק יסוד עולם, רבן של כל בני הגולה וכיוצא בהם, כנוהג שבדורות הראשונים. קרא רבי עקיבא את הפתיחה, וחזר וקרא ולא הניח המכתב מידו.אחד מתלמידיו שנכח באותו מעמד תהה ותמה כתלמיד הדן לפני רבו, ילמדנו רבינו, מה טעם הוא קורא וחוזר וקורא פתיחתו של המכתב. 'אף אני אומר לכם', השיב רבי עקיבא איגר -  'פלוני כתב עלי מה שיכול הייתי להיעשות, והרי אני קורא את הדברים ומחשב חשבון נפשי כמה רחוק אני מכך, וכמה נצרך אני להתעלות להגיע לידי מה שחושבים עלי בעולם הזה....
עלינו לזכור כי בחרה התורה ללמדנו שכל התורה כללותיה ופרטותיה נאמרו בסיני דווקא במצוות השמיטה, -כדי ללמדנו כי דווקא מי שנוהג ביחס של שיתוף כלפי זולתו, הנהגותיו הינן על פי מידת הענוה  וליבו מלא באמונה בה', רק הוא יוכל לזכות לכתרה של תורה. ויהי רצון שנזכה להתעלות בעולמה של תורה ולהיות רצויים בעייני אלוקים ואדם.
