מאור שבתורה


בעז"ה פרשת בהעלותך התשס"ג
 
ויהי בנסוע הארון

 
הקב"ה חפץ להכניסם לארץ מיד
 
בפרשתנו אנו נפרדים מיתרו חותן משה כאשר משה רבנו אומר לו ליתרו: "לכה אתנו והטבנו לך כי ה' דבר טוב על ישראל"

ואז בני ישראל נוסעים: "ויסעו מהר ה' דרך שלושת ימים"

במהירות גדולה "דרך מהלך שלושת ימים הלכו ביום אחד שהיה הקדוש ברוך הוא חפץ להכניסם לארץ מיד"

נסיעה זו לארץ ישראל ב"קפיצת הדרך" היתה כאשר 

"וארון ברית ה' נוסע לפניהם דרך שלושת ימים לתור להם מנוחה"

 
הארון , מסביר רש"י : "זה הארון היוצא עמהם למלחמה ובו שברי לוחות מונחים".

ואפשר ש"לתור להם מנוחה" – היינו לקראת הכניסה לארץ ישראל "אל המנוחה ואל הנחלה" .

 ומלבד שארון ה' הלך לפניהם שלושה ימים – וראה ברמב"ן ובספורנו כיצד התנהלו סדרי ההליכה עם הענן והארון – 

עוד זכו "וענן ה' עליהם יומם בנסעם מן המחנה" ורש"י מלמדנו שלא היה זה ענן אחד אלא:

"שבעה עננים כתובים במסעיהם.

ארבעה – מד' רוחות
ואחד – מלמעלה
ואחד – למטה
ואחד – לפניהם
מנמיך את הגבוה ומגביה את הנמוך והורג נחשים ועקרבים"

 
הרי שההליכה לארץ ה' בחפץ ה' עלינו להטיב לנו היתה בדרך ניסית מיוחדת במינה גם במהירות וגם בהשגחה נפלאה. כי רצה השם לזכותינו ולהכניסנו מיד ללא שיהוי ובכך להשלים את דברו הטוב על ישראל עמו בלשון הגאולה החמישית שנאמרה בפרשת וארא הלא היא " והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אותה לאברהם ליצחק וליעקב ונתתי אותה לכם מורשה אני ה' ". 

ורצון השם הוא בקל וחומר שהרי מצינו בפרשת בא שאמר הקב'ה למשה רבינו :

" דַּבֶּר נָא בְּאָזְנֵי הָעָם וְיִשְׁאֲלוּ אִישׁ מֵאֵת רֵעֵהוּ וְאִשָּׁה מֵאֵת רְעוּתָהּ כְּלֵי כֶסֶף וּכְלֵי זָהָב:".

וכתב רש"י :

" דבר נא - אין נא אלא לשון בקשה, בבקשה ממך הזהירם על כך שלא יאמר אותו צדיק אברהם (בראשית טו יג) ועבדום וענו אותם קיים בהם, (שם יד) ואחרי כן יצאו ברכוש גדול לא קיים בהם ". 

ואם על הרכוש הגדול שהבטיח ביקש הקב'ה בלשון נא , על אחת כמה וכמה על הכניסה לארץ שעליה הבטיח לאברהם אבינו שם " ודור רביעי ישובו הנה ". 

לכן נזדרזה השכינה להוליך את ישראל מיד לארצם . 

 
 
ויהי בנסוע הארון
בסמוך לכאן נאמרה פרשה מיוחדת במינה "מנוזרת", שני פסוקים מיוחדים במינם עוסקים בנסיעת הארון ובנחה וכך אומרת התורה:

"וַיְהִי בִּנְסֹעַ הָאָרֹן וַיֹּאמֶר מֹשֶׁה קוּמָה יְדֹוָד וְיָפֻצוּ אֹיְבֶיךָ וְיָנֻסוּ מְשַׂנְאֶיךָ מִפָּנֶיךָ:

וּבְנֻחה יאמַר שׁוּבָה י' רִבְבוֹת אַלְפֵי יִשְׂרָאֵל"

 
כתב רש"י "עשה לו סמניות מלפניו ומלאחריו לומר שאין זה מקומו ולמה נכתב כאן? כדי להפסיק בין פורענות לפורענות"

 
ה"סמניות" אלו הן שתי אותיות נו"ן הכתובות הפוכות ונקראות בשם "נונ"ן מנוזרות" ומלשון נזר.

נתבונן בדברי רש"י ששאל " ולמה נכתב כאן "? וענה: "לומר שאין זה מקומו" .

ונשאל , למה אין זה מקומו?

הרי רש"י ממשיך להסביר לנו שכאשר אמר משה רבנו "קומה ה'" הרי זה בהקשר למה שלמדנו לפני כן וכך אמר רש"י:

"קומה ה' – לפי שהיה מקדים לפניהם מהלך שלושת ימים היה משה אומר, עמוד והמתן לנו ואל תתרחק יותר מדי" ?

אלא, הסביר השפתי חכמים על פי הגמרא שבת קטז. שפסוק "ויהי בנסוע" היה צריך להיות בתחילת פרשת במדבר בסדר מסע בני ישראל "איש על דגלו באותות לבית אבותם" שם חותמת התורה ואומרת:

"ונסע אוהל מועד מחנה הלויים בתוך המחנות כאשר יחנו כן יסעו איש על ידו לדגליהם"

ושם הוא מקומו של הפסוק "ויהי בנסוע הארון" .

וכך מיושבת קושייתנו , אמנם נאמר כאן "ויסעו... וארון ברית ה' נוסע לפניהם..." ומשה רבנו ביקש מהשי"ת "עמוד והמתן לנו ואל תתרחק" כפי שכתב רש"י להלן בפסוק "קומה ה'"

אלא, שאז היינו מבינים כי פסוקים אלו של "ויהי בנסוע הארון" נאמרו רק במקרה האחד הזה כאשר נסעו "דרך שלושת ימים" ,ואין הדבר כן, כי בכל פעם שנסעו וכשחנו אמר משה רבנו פסוקים אלו.

ואם כן מובן הדבר, אכן בפרשת במדבר, שם מסודרת תהלוכת בני ישראל במדבר כל שנות ארבעים שנה, ושם מקומם של שני הפסוקים הללו" בנסוע הארון - ובנחה ". 

ואל נחשוב שפרשה זו אין כאן כלל ועיקר מקומה אלא שיש לה מקום ופשר כאן אולם עיקרה צריך להיות בתחילת החומש. לכן בגמרא שבת קט"ז על הדעה הראשונה "לומר שאין זו מקומה" אומר רבי "לא מן השם הוא זה, אלא מפני שספר חשוב הוא בפני עצמו" כלומר, לדעת רבי אכן גם בפרשת בהעלותך יש מקום לפסוק זה וכפי שהסביר רש"י שהרי בפרשתנו כתוב לפני כן "ויהי בשנה השנית בחודש השני בעשרים לחודש ועלה הענן..." ופסוק זה לפי דעת רבי במקומו הוא.

 
ולמה נכתב כאן ?

 
כאמור לעיל אמרו חז"ל (שבת קט"ו) וכתב זאת רש"י שפסוקים אלו נאמרו כאן דווקא "כדי להפסיק בין פורענות לפורענות"

הבה נתבונן מהן שתי הפורעניות, ובמה הפסיקו שני הפסוקים הללו את הרצף של שתי הפורעניות. 

בגמרא שאלו שם:

"פורענות שניה מאי היא? 'ויהי העם כמתאוננים' פורענות ראשונה 'ויסעו מה' ה' ואמר רבי חמא ברבי חנינא שסרו מאחרי ה' "

 
שיטת רש"י 

רש"י בגמרא הסביר שהפורענות היא שהתאוו האספסוף לבשר באותם שלושת הימים.

נמצא שיטת רש"י שלפי רש"י שתי הפורעניות הן, הראשונה "שהתאוו תאווה" "מי יאכילנו בשר" והשניה, "המתאוננים" ויהי העם כמתאוננים רע בעיני ה'"

ומהי תלונתם? 

"אמרו, אוי כמה לבטנו (טרחנו) בדרך הזה שלושה ימים שלא נחנו בעינוי הדרך"

ואף על פי שבסדר הפסוקים כתוב קודם כל פרשת מתאוננים ורק אחר כך האספסוף שהתאוו תאוה בכל זאת רש"י מסביר, שפרשת התאוה נזכרה לפני כן כשנאמר "ויסעו מהר ה' דרך שלושת ימים" והם סרו מאחרי ה' כשהתאוו תאוות בשר.

 
שיטת הרמב"ן

בעלי התוספות בגמרא וכן הרמב"ן אצלנו הסבירו על פי המדרש שהפורענות הראשונה היתה:

"ויסעו, שנסעו מהר סיני דרך שלושת ימים כתינוק היוצא מבית הספר שבורח לו והולך לו, - אמרו שמא ירבה ויתן לנו מצוות (כלשון הרמב"ן) כך היו בורחים מהר סיני דרך שלושת ימים לפי שלמדו הרבה תורה בסיני"

 
ולשיטת הרמב"ן והתוס' הפורענות הראשונה היתה "ויסעו מהר ה' דרך שלושת ימים" – כתינוק הבורח מבית הספר שלא לקבל עוד תורה ומצוות, והפורענות השניה "המתאוננים רע באזני ה'"

דברים אלו מקבלים משמעות נפלאה כשאנו רואים את סגנון המדרש הגדול שכך כתבו על בריחה זו:

לפי מדרש זה נתחדש לי ביאור חדש במשנה המפורסמת במסכת מכות (ג טז) שאמרה : 

"רבי חנניה בן עקשיא אומר רצה הקדוש ברוך הוא לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות שנאמר (ישעיה מ"ב) ה' חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר ".

 
בכל יום ישראל קבלו בהר סיני עוד מצוות , והם ברחו במרוצת שלושה ימים ביום אחד כדי שלא לקבל עוד תורה ועוד מצוות , כי חשבו שהמצוות הן להם לעול ולעונש חלילה , אומר לנו רחב"ע כי היפך הדבר הוא הנכון שהרי הקב"ה רצה לזכות את ישראל שאם אדם קיים מצוה היא תגרור אותו לעוד מצוה ויקבל שכר כפול ומשולש ואם אחד לא קיים מצוה זו יקיים את השניה ואם מצוה נוהגת בעשיר , יקיים העני מצוה אחרת , וכן על זה הדרך לכן הקיפנו במצוות .

נמצא שהם ברחו כתינוק הבורח מבית הספר ומפחד מ'שעורי בית' והקב"ה רצה לזכותם לכן הרבה להם. 

ולבי אומר לי שכאשר רבי חנניה בן עקשיא ראה את דברי המדרש הללו אז דרש את דרשתו המפורסמת, 'רצה הקב"ה' .

 ומן השמים זיכו אותו שבגמר כל לימוד אומרים דרשה זו שהרי יבוא אדם בסוף שיעור ויאמר בשיעור הבא אינני בא , כל שיעור מלמדים אותי הלכות חדשות וזה קשה , עדיף לא לבוא ולא לדעת , לכן אומרים לו כבר קדמך רבי חנניה שאמר שכדאי לך להתמיד כי כל מצוה שתלמד יהיה לך שכר גדול עליה. 

 
 
ספר חשוב הוא בפני עצמו
 
כאמור, בגמרא, שני הפסוקים הללו נכתבו כאן "כדי להפסיק בין פורענות ראשונה לפורענות שניה" ורבי אומר: "לא מן השם הוא זה, אלא מפני שספר חשוב הוא בפני עצמו"

וזהו כדעת "רבי שמואל בן נחמן אמר רבי יונתן 'חצבה עמודיה שבעה' – אלו שבעה סדרי תורה"

הכיצד?

בראשית – חומש אחד, שמות – שני, ויקרא – שלישי, במדבר – עד ויהי בנסוע, רביעי שני פסוקי 'ויהי בנסוע' 'ובנחה יאמר' – ספר חמישי מכאן ועד סוף במדבר – ספר שישי ודברים ספר שביעי.

ופרשה זו של שני הפסוקים כל כך חשובה היא, שהיא ספר בפני עצמו, ולכן בעל הטורים כתב לנו ברמז, שבפסוק הראשון "ויהי בנסוע" יש י"ב מילים – כמו שיש בפסוק האחרון בתורה "ולכל היד החזקה", ובפסוק "ובנחה יאמר" – יש שבע מילים – כמו בפסוק הראשון בתורה "בראשית ברא"

לומר שהוא חשוב ספר תורה בפני עצמו.

 
כל השביעין חביבין
 
ידועים דברי חז"ל (מדרש ויקרא רב כ"ט) "כל השביעין חביבין"

מסתבר שבפרשה זו יש הרבה שביעין, נתבונן בהם.

ראשית, בפסוק המקדים נאמר "וענן ה' עליהם יומם ולילה בנסעם מן המחנה" – הסביר רש"י שהבאנו את דבריו "שבעה עננים כתובים במסעיהם" שזכו לשמירה מעולה של השי"ת בשבעה ענני כבוד.

 "חצבה עמודיה שבעה" ראינו שלפי רבי פרשת "ויהי בנסוע" היא חומש בפני עצמו ובזכותה יש שבעה ספרים בתורה.

לדעה זו שישראל היו "כתינוק הבורח מבית הספר" הנה הם הלכו שלושה ימים, וארון ברית ה' קדם להם בנסיעה "דרך שלושת ימים לתור להם מנוחה" ועם חנייתם הרי שבעה ימים.

"ובנחה יאמר" – כתב בעל הטורים כי יש בפסוק זה שבע מילים כנגד "בראשית ברא" שיש בו שבע מילים.

הרי שהשביעיות חביבין, וספר זה "ויהי בנסוע" חביב ביותר הוא.

למה חביב הוא?

שהרי אומר בו משה רבנו לקב"ה, "וינוסו משנאיך מפניך – אלו שונאי ישראל, שכל השונא את ישראל שונא את מי שאמר והיה העולם"

ומבקש "שובה ה' רבבות אלפי ישראל" להשרות שכינה בשובה ונחת.

 
שמונים וחמש אותיות
 
סוגיא זו של שני פסוקי "ויהי בנסוע" הובאה בגמרא מסכת שבת בהקשר לאמור במשנה לפני כן "כל כתבי הקודש מצילין אותן מפני הדליקה"

והגמרא מבררת שפרשה שיש בה לפחות שמונים וחמש אותיות – מצילין אותה מן הדליקה בשבת והראיה היא מ"ויהי בנסוע" שבשני פסוקים אלו יחדיו יש שמונים וחמש אותיות.

ויש כאן רמז גדול – על פי בעל הטורים – הלא שמונים וחמש הם - פה. ומילה - בגימטריא שמונים וחמש.להגיד לאדם ששמירת הפה והמילה יש בכוחן להציל מן הדליקה, מאש של גיהנם ?? של יצר הרע.

שהרי לפתח – חטאת רובץ.הפתח הוא הפה של האדם – מקום הדיבור, והמילה – מקום ההולדה.

המקדש עצמו בפיו במילתו זוכה להנצל מאש היצר הצורר, וזוכה ושורה עליו שכינה בשובה ונחת רבבות אלפי ישראל
 
נוני"ן מנוזרות
 
כאמור הסימניות שעשה הקב"ה לפרשת ויהי בנסוע הן שתי נוני"ן הפוכות שהן מנוזרות, מלשון נזר הקודש, שתי הנוני"ן עולות למאה, לומר לאדם "מה ה' א-לקיך שואל מעמך – אל תקרי מה אלא מאה" (מנחות מ"ג) שעל ידי מאה ברכות, אדם זוכה לקדושה ולחסידות, וניצול מן המוות כמו שהיה אצל חיילי בית דוד המלך.

ובמאה ברכות הללו אדם מקדש גם את פיו , הפ"ה וגם את המיל"ה.

ומי שזהיר במאה ברכות ומקדש את פיו – הרי זה זוכה להארת השכינה עליו.

הוסיף המדרש הגדול והסביר:

"מפני שעשו שם ארבעים יום היה נותן להם מצוות בכל יום. וכשאמר להם לנסוע משם – הלכו מהלך שלושת ימים ביום אחד כתינוק שברח מבית תלמודו והיה רץ שלוש פסיעות כאחת"

תלישת שערות באף בשבת
שאלה :

 
שלום לכבוד הרב! 

 
שמעתי שהאר"י אוסר על חיטוט באף בשבת, ולמרות זאת הראש"ל הגר"מ אליהו מתיר מדלא ניחא ליה ומכך שאין האדם מתכוון לכך. 

רציתי למצוא את הדבר מפורש בספר, אך לא מצאתי. חפשתי ושאלתי יודעי דבר המכירים את כתבי האר"י וגוריו, אך כולם תמהו ולא ידעו על כך מאומה. לכן נפשי ירדה לשאו"ל: היכן דבר זה מפורש בכתבי רבינו האר"י? 

אשמח אם כבודו יאשש את השמועה ששמעתי הן על המקור להיתר (הראש"ל נר"ו) והן על המקור לאיסור (האר"י).   בתודה מראש ובברכת חמ"ת שמח!
 
תשובה:

שלום לשואל היקר!

 
נאמר בגמרא במסכת שבת צ"ד ועל פיה נפסקה ההלכה בשולחן ערוך שכ"ו סעיף א':

"אסור ליטול שערו או ציפורניו בין ביד בין בכלי בין לעצמו בין לאחרים..."

וכתבו הפוסקים (ראה בכף החיים שם אות ט') שיש להזהר שלא להתעסק עם הזקן ולא לבוא לידי תלישה, וידוע שפעם האדמו"ר הישא ברכה בבא סאלי זיע"א הכניס בטעות את ידו לזקן בשבת, אמרה לו הרבנית, אתה אמרת שהאר"י ז"ל אמר שלא להוציא את היד. ואכן האדמו"ר השאיר את ידו בזקן עד צאת השבת.

וזו בודאי מידת חסידות שהיתה בו שהרי כף החיים כתב שם "יש ליזהר שלא יחכך הרבה בזקן ולא יתעסק שם שמא יתלוש שער"

ומן הדין היה אפשר להוציא בעדינות את היד מבלי להתעסק "הרבה" אך זו מידת חסידות.

ולענין החוטם (האף) הרי מי שמנקה את צואת החוטם אינו חושב ומתכוין בכלל לתלוש שערה שם וגם לא תמיד השער נתלש אלא שכתב הבן איש חי כי תשא שנה שניה הלכה י"ד כך:

"ובתוך החוטם שכיח שערות ויזהר לקנח צואת החוטם שיבשה קצת בנחת שלא יעקור שערות"

וכן כתב הרב כף החיים (שם אות ט') שמותר לקנח את האף אלא שיש להזהר ובפרט אם הלכלוך התייבש שאז קרוב להיות שיתלוש שערה שם  וזו הסיבה להיתר של מרן הראשון לציון  הגר"ם אליהו שליט"א.

ולענין רבנו האר"י ז"ל לא ראיתי מקור לדבריך רק שם בכף החיים באות הבאה י' כתב:

"ומכאן אני מזהיר לאחרים כשאני רואה דמקנחין צואת האוזן וצואת החוטם בשבת דתולש בזה שערות. ואף על גב דדבר שאינו מתכוון מותר, היכא דפסיק רישיה יש להחמיר"

והוסיף: "וכמו כן הרוחץ פניו דמעביר על זקנו ועל פאותיו ואוחז בהן אי אפשר שלא יהיה תולש וידוע מעשה האר"י זיע"א דבשגגה שם ידו בזקנו ולא הוציאה עד מוצאי שבת. ובעבור זאת דקדק לומר 'כל השומר שבת כהלכתו' בלי שום פקפוק בהלכה"
לכן נראה לי שמי שציטט לך את רבנו האר"י ז"ל התכוון לענין זה , והו המקור המבוקש לשאלתך .

על כן , מן הדין מותר בשבת לקנח את האף , ויש להזהר שלא לעשות כן בחזקה שלא יבוא לתלוש שערה , וכאשר אדם מקנח במטפחת הרי זה עדיף לכל הדעות .

וכאמור יש להתרגל ולהזהר שלא להכניס את האצבעות לתוך הזקן בשבת שמא יבוא לידי תלישת שערה  ורבנו האר'י זל החמיר לעצמו ביותר בענין זה וממנו נקח מוסר השכל ונזכה לשמור שבת כהלכתה ממש אמן . 
 
