עומק טוב ועומק רע

במלאת שבעים שנה לליל הבדולח הנורא

"זעקת סדום ועמורה כי רבה

וחטאתם כי כבדה מאד" (בראשית י"ח, כ').

בפרשת וירא מתייצבים זה לעומת זה הטוב והרע – במלוא העצמה.
מצד אחד נשקפת לעינינו דמותו של אברהם אבינו איש החסד המכניס אורחים במאור פנים, ומבקש להיטיב לכל ולהציל אף את אנשי סדום הרעים והחטאים מגזר דינם המר. 

ולעומתו – נחשפת בפרשה דמותם המושחתת של אנשי סדום במלוא רשעתם בשעה שהם מתגודדים סביב ביתו של לוט "מנער ועד זקן" ותובעים ממנו להוציא את אורחיו למען יתעללו בהם ללא רחם.
עם מידת החסד של אברהם קל לנו להזדהות, וגם אם קשה לנו להגיע למדרגתו, הומה ליבנו ללכת בדרכיו ולהיטיב לבריות כמידת יכולתנו.

אך את עצמת הרֶשע של אנשי סדום קשה לנו לעכל. יכולים אנו להבין דרך משל כיצד נתפתה אדם הראשון לאכול מעץ הדעת אשר "תאווה הוא לעיניים" או למצוא בליבנו הד לקנאתו של קין באחיו, לאחר ששעה ה' אל מנחת הבל ודחה את מנחתו שלו.
אבל כאן בפרשת סדום ועמורה עומדים אנו אחוזי זעזוע ופלצות נוכח מעשיהם המחרידים של אנשי סדום ותוהים מה מקור הרשע האפל והשפל הזה להתעלל באורחים חסרי ישע. מה פשר גלי השנאה והטרוף שאחזו בהם, האמנם נתקפו כולם לפתע ביצרים סדיסטיים או בתאוות בשרים חסרת מעצורים?

שמא תאמרו שלפנינו נפרשת תמונה מיתולוגית 'גדולה מהחיים', ומקורה בהוויה קדומה שאיננו יכולים לשופטה במונחים היסטוריים כאן ועכשיו.

ובכן במטותא מכם צאו והתבוננו בתולדות הרוע האנושי שהתפרץ לא אחת לאורך ההיסטוריה והגיע לשיאו בהשתוללות בחיה הנאצית רק לפני שבעים שנה.

האם אירועי ליל הבדולח שיהוו ציון דרך לכל האקציות הכבשנים ומחנות ההשמדה שבאו בעקבותיהם, אינם משתווים ואף עולים בטירופם על חטאי סדום ובנותיה, והאם ניתן  לומר גם על אלה שאינם אלא סיפורים מתולוגיים מ'פלנטה אחרת' ולא מציאות חיה שחותמה צרוב בנו עד עצם היום הזה?
אין מנוס מן ההכרה כי "זה לעומת זה עשה א-לוהים", וכגודל האור והטוב, האהבה והחסד שאל פסגתם יכול האדם להעפיל, כן עמקו תהומות השנאה והרשע שאליהם יכול הוא להידרדר... מסדום ועמורה ועד אושוויץ וטרבלינקה.

ברם לא די בזיהוי עומק הרע השרוי בנפש האדם והגדרתו כ"תופעת טבע".

שומה עלינו לעקוב אחרי תהליך צמיחתו והתפתחותו משתיל קטן ורך עד להיותו "שורש פורה ראש ולענה" המטיל ארסו ביקום ומערער את יסודות המציאות כולה.

מנקודת מבט זו הבה נבחן את תופעת סדום ועמורה ונתחקה אחרי תהליכי הצמיחה של הרשעה בנוסח סדום שהחלה 'בקטנות' והגיעה ל'גדולות ונצורות'...
סיפורה של 'סדום-סיטי' מתחיל בצליל מינורי המוכר לנו ממקומות רבים בתולדות במין האנושי:

עיר יפהפיה ששכנה לבטח בככר הירדן והיתה כולה משקה... כגן ה' (י"ג, י').

מטבע הדברים משכה אליה סדום את האנשים המוכשרים ובעלי היכולת ואליה נקבצו עשירים ושועי ארץ שקבעו כלל ברזל אחד: סדום – לעשירים בלבד!

מסיפור התורה עולה שאף לוט בן אחי אברהם הצליח להתקבל לסדום בשל רכושו כי רב אך נאלץ לקבל על עצמו את מנהג המקום ולהימנע מהכנסת אורחים שעליה חונך בבית אברהם.

וכאן מתוודעים אנו לכלל הברזל השני בחוקי סדום שאותו מטיבה לבאר הגמרא במסכת סנהדרין (ק"ט ע"א):

"תנו רבנן: אנשי סדום לא נתגאו אלא בטובה שהשפיע עליהם הקב"ה... אמרו, למה לנו עוברי דרכים, שאין באים אלינו אלא לחסרנו ממון. בואו ונשכח רגל מארצנו...".

ואכן מקרא מלא בספר יחזקאל מעיד שהימנעות מהכנסת אורחים והתעלמות מצרכי העניים היא היא נקודת הפתיחה לחטא סדום ובנותיה:
"הנה זה היה עון סדום אחותך

גאון שבעת לחם לשלות השקט

היתה לה ולבנותיה

ניד עני ואביון לא החזיקה" (יחזקאל ט"ז, מ"ט).

לכאורה ניתן היה לפטור תופעה שלילית זו בלשון סלחנית ולומר:

אמנם יש כאן פגם מוסרי לא נעים... אבל גם לא נורא. כבר מצינו חטאים גדולים מאלה כגון שוד ורצח... אלא שכאן מצוי עצם העניין:

אנשי סדום לא הסתפקו בהימנעות מהכנסת אורחים בשב ואל תעשה אלא הפכו נוהג זה לחוק מחייב וקבעו בחוקי המדינה: אסור להכניס אורחים. ומי שיעיז לפרוץ גדר ולעשות את המעשה הרע הזה דמו בראשו!

לכאורה יש לתהות: מה אכפת לו לזה שקופץ ידו מלתת צדקה, שלידו ימָצֵא נדיב לב הפותח ידו לרווחה?

אילו היו אנשי סדום נשאלים על כך היתה תשובתם הפורמלית פשוטה וברורה: ברגע שיתחילו עניים להסתובב בסמטאות סדום וישחרו לטוב ליבם של נדיבי הלב תסבול מכך העיר כולה ותהפוך מגן חמד לעיר מוזנחת ומלוכלכת, ועל כן עם כל רצוננו לאפשר לכל אדם לנהוג באופן חופשי ודמוקרטי אין מנוס במקרה דנן מחקיקה גורפת המחייבת "לשכח תורת רגל מארצנו".

...אך לאמיתו של דבר ניצבת מאחורי חוקי הרֶשע שנחקקו במהלך ההיסטוריה מחוקי סדום ועד חוקי נירנברג – נקודה פסיכולוגית עמוקה לאין שיעור ששומה עלינו לחשוף את שורשה.

האדם מטבעו נוטה ליושר וטוב שהרי נברא בצלם א-לוהים "והא-לוהים עשה את האדם ישר". על כן בבואו לחטוא בעצת יצרו הרע מעיקים עליו הטוב והיושר שבליבו וגורמים לו נקיפות מצפון.

כדי לסלק מועקה זו נקטה הרשעה ב'פטנט מבריק': להפוך את מעשי הרשע למעשים המחוייבים על פי חוק ולקבוע שהרע אינו רק מותר אלא הינו מצוה גמורה הראויה לצל"ש ואוי למי שיפר אותו.

אפשר שזהו הסוד הגנוז בהדגשת התורה:

"ואנשי סדום רעים וחטאים לה' מאד" (י"ג, י"ג).

אנשי סדום אינם מסתפקים ברוי הטבעי שמקורו ב"יצר לב האדם רע מנעוריו" (ח', כ"א) אלא הופכים אותו ל"רע עולמי מסודר" (כלשון הראי"ה באורות הקודש עמו' תע"ט), ומעתה הכל מאורגן במסגרת חוקים ומשפטים שנועדו להיות אלטרנטיבה לחוקי התורה והמוסר... והכל כמובן 'לשם שמים'.

למעצבי קונסטרוקציה משפטית מעוותת זו האומרת "לרע טוב ולטוב רע" והופכת משפט למשפח וצדקה לצעקה נאה התואר ה'משדרג' את הרוע וקובע: "רעים וחטאים לה' מאד".

להמחשת הדברים כדאי לציין את דבריו של היטלר ימח שמו כפי שתועדו בספרו של ראשונניג "שיחותי עם היטלר".

ראשונניג שואל את היטלר מדוע הוא שונא כל כך את היהודים, והיטלר משיב בגילוי לב מזעזע: אני שונא אותם מפני שהטילו שני מומים באדם. המום הראשון בגוף על ידי המצאת ברית המילה. והמום השני בנפש על ידי המצאת המצפון והמוסר.

ובכן כדי להתגבר על קול המצפון המעיק על הנפש יש ל'אזור עוז' ולחוקק את חוקי הגזע של נירנברג. ומעתה הם הם קול המצפון והמוסר ובהם יש לדבוק 'לשם שמים' ולרדוף עד חרמה את מי שמעז להפר אותם.
ועתה הבה נתבונן בדיאלוג שבין לוט לאנשי סדום ונווכח לדעת על פי פשוטו של מקרא שהדין ודברים ביניהם נסוב בדיוק על נקודה זו שהעלינו: מה המניע למעשה הרשע?

לוט סבור לפי תומו שתאוות בשרים היא המניעה את אנשי סדום להתגודד סביב ביתו ולתבוע ממנו להוציא את אורחיו החוצה:
"הוציאם אלינו ונדעה אותם" (י"ט, ה')

"במשכב זכור" – רש"י, על פי מדרש רבה.

לפיכך פונה הוא אליהם בלשון מתחסדת ומציע להם הצעה מגונה האמורה לדעתו לספק אותם:

"אל נא אחי תרעו.

הנה נא לי שתי בנות אשר לא ידעו איש.

אוציאה אתהן אליכם ועשו להם כטוב בעיניכם..." (י"ג, ז'-ח').

אך אנשי סדום משיבים להצעתו הפתטית תשובה בוטה המקפלת בתוכה נימה של עלבון:

"ויאמרו: גש הלאה.

ויאמרו: האחד בא לגור וישפוט שפוט..." (י"ט, ט')

מה אתה סבור – אומרים כביכול אנשי סדום ללוט – שתאוות בשרים היא המניעה אותנו... ובכן גש הלאה ותתבייש לך! וכי אינך רואה שהחוק והמשפט הם נר לרגלנו ובשמם באנו להתעלל באורחיך. לשם שמים ולא ממניעים זרים חלילה.

ואתה לוט שזה מקרוב באת, איך ימלאך ליבך לזלזל בחוקי סדום: "האחד בא לגור וישפוט שפוט"?

חוצפן שכמותך מפר חוק וסדר בשם מושגים מיושנים של צדקה וחסד... "עתה נרע לך מהם... ויגשו לשבור הדלת...".

זה הרגע בו נמלאה סאת הרשע שרוממות החוק והמשפט בגרונו וכל מעשיו לשם שמים.

מול רֶשע כזה המקיף את כל אנשי סדום "מנער ועד זקן כח העם מקצה", אי אפשר להסתפק בתרופה – הנכונה כשלעצמה – ש"מעט אור דוחה הרבה מן החושך", וגם תפילתו של אברהם איש החסד הגדול אין בה די.

מול רשע נתעב כזה המבצר עצמו בחוקים ומשפטים ועיקר מליבו באמצעותם מלנקוט במידת הדין הנותצת רע עד עפר, 

למען ינצח עומק הטוב את עומק הרע

וישמע בעולם קולו הצלול והזך

של עם א-לוהי אברהם.











חנן פורת

* מדרשיר
מאמר הפתיחה "עומק טוב ועומק רע" מבקש להתמודד עם תהומות הרוע האנושי שנחשף במלוא כיעורו בסדום ועמורה.

רוע זה אינו רק 'מיתולוגיה' אלא מציאות חיה שנתגלתה במלוא טירופה בתקופת השואה, והדבר ראוי לציון במיוחד בשבוע זה, בו מונים אנו שבעים שנה לאירועי "ליל הבדולח".

השיר שלפניכם – פרי עטו של אברהם שלונסקי, פותח את אסופת שיריו "ממחשכים" שנכתבה בתקופת השואה והוא מבטא את תחושתו של עם ישראל:

"עַמִּי הַגֵּא וּנְבוֹן-הַיִּסּוּרִים" בעמדו נוכח עצמת הרשע: "מוּל סְדוֹם וּבֵיבָרִים".

[אגב אורחא: ה"ביברים" הם אותם כלובים שאליהם הושלכו היהודים לאחר החורבן להיות טרף לפריצי חיות.]

שלונסקי מייסר את עצמו (ואותנו עמו) על חטא השכחה: "אֵיכָה נִכְלַמְתִּי, שַׁבְתִּי לְסוּרִי...", ודבריו צריכים לעורר אותנו לא רק לזיכרון נוסטלגי של עולם שהיה ואיננו עוד אלא לזיכרון מחייב לעתיד: להילחם ברע עד חורמה ולכלותו מעל פני האדמה.

מִמַּחְשַׁכִּים / אברהם שלונסקי
אֵיכָה נִכְלָם קוֹלִי בַּמַּחְשַׁכִּים הָאֵלֶּה, - 

עַמִּי הַגֵּא וּנְבוֹן-הַיִּסּוּרִים,

רְאֵה כִּי בוֹשְׁתִּי,

מַכְתִּי עֲדֵי אֵלֶם,

אוֹבֵד-מִלִּים חָזַרְתִּי לְסוּרִי:

אֶל עֲקֵדוֹת בְּסוֹד הַמַּאֲכֶלֶת.

אֶל הַכְּפִירוֹת מוּל סְדוֹם וּבֵיבָרִים.

אֶל עֹצֶר-בֶּכִי, כִּשְׁתִיקַת הַיֶּלֶד

אֲשֶׁר סָגְרוּ עָלָיו מֵעֲבָרִים.

הַאִם לֹא זֶה הַתֵּמַהּ שֶׁלָּאַיִל

אֶל מוּל עוֹקְדֵהוּ. כִּבְמָצוֹר!

הַאִם לֹא כַּךְ צָעַק יְקוּם-שֶׁל-לַיִל

מִתּוֹךְ הַבֹּהוּ: "יְהִי אוֹר"?

מִן הַמֵּצַר קָרַאתִי אוֹר.

מִמַּחְשַׁכִּים קָרַעְתִּי אֵלֶם.

אֵיכָה נִכְלַמְתִּי, שַׁבְתִּי לְסוּרִי...

רְצֵה,

רְצֵה קוֹלִי בַּדּוּמִיּוֹת הָאֵלֶה,

עַמִּי הַגֵּא וּנְבוֹן-הַיִּסּוּרִים.

* לאור ההלכה

מצוה לשנות מפני השלום
אף שמידת האמת חשובה ועליה העולם מתקיים (אבות א, יח), וחותמו של הקב"ה אמת (שבת נה, א), ואמר רבי אלעזר: "כל המחליף בדיבורו כאילו עובד עבודה זרה" (סנהדרין צב, א). מכל מקום מצינו שבשני סוגים של מקרים מותר לאדם לשנות מן האמת. הסוג האחד, כדי למנוע מעצמו בושה גדולה, ובזה אף שמותר לשנות אין מצווה. והסוג השני, כדי להרבות בשלום בין הבריות או כדי למנוע מחלוקת ועלבונות. במקרה זה לא רק שמותר לשנות אלא אף מצווה (רי"ף לב"מ כג, ב).

וכן מצינו שנהג הקב"ה בכבודו ובעצמו, שהרי כשנתבשרה שרה אמנו שעתיד להיוולד לה בן, צחקה בקרבה לאמר: "אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדוני זקן?!". אולם כאשר סיפר הקב"ה לאברהם ששרה אכן צחקה ולא האמינה לבשורת הבן, שינה והזכיר רק שאמרה על עצמה שהיא זקנה. וזאת משום שכל אדם נפגע כשהוא שומע שאשתו חושבת שהוא זקן.

ויתכן שגם שרה אמנו ע"ה לא הודתה שצחקה "כי יראה", שחשש שמא אם תודה שצחקה יתברר גם שאמרה על אברהם שהוא זקן ויגרם לו מכך צער. 

וגם כשיש הכרח שלא לומר את האמת, יש להשתדל שלא לשקר ממש אלא לשנות מעט מן האמת, ורק כשאין ברירה, ואם לא ישקרו ממש תגרם מחלוקת, מותר לשקר.

וגם כאשר מותר או מצווה לשנות מן האמת, יש להקפיד שהשינוי מהאמת לא יגרום נזק או צער לאדם אחר, שאין למנוע מחלוקת עם פלוני על חשבון מחלוקת עם אלמוני (שערי תשובה שער ג' קפא). ועוד אמרו בשם הבעל שם טוב, שמי שנכשל פעמים רבות בשקר, צריך להיזהר שלא להשתמש בהיתרים הללו, כי הוא עלול להתיר לעצמו לשקר גם כשאין הכרח. 

ועד כמה ראוי לשנות מן האמת כדי להרבות בשלום ואהבה נחלקו בית הלל ובית שמאי. לדעת בית הלל, יש לשבח כל כלה ולומר שהיא "נאה וחסודה". ובית שמאי הקשו עליהם ואמרו: ומה אם הכלה חיגרת או סומא, האם גם אז צריך לשבח אותה שהיא "נאה וחסודה"? אלא לדעת בית שמאי אסור לשבח אותה בדבר שאין בה, ואם הכלה מכוערת, עדיף לשתוק ולא לומר דבר שאינו נכון, או שימצאו בה איזה דבר שבח, שאותו יציינו ולא יאמרו סתם דברי שקר. אולם חשוב להדגיש, כי גם לדעת בית שמאי, אם יבוא החתן וישאל, האם לדעתכם הכלה שלי נאה, ודאי שיש לשבח אותה שהיא "נאה וחסודה". אלא שאם לא נשאלו, עדיף לדעת בית שמאי שלא לומר בחינם דברים שאינם אמיתיים (תוספות כתובות יז, א ד"ה 'כלה').
ולדעת בית הלל, בכל מקרה יש לשבח את הכלה ולומר שהיא "נאה וחסודה", משום שאם לא ישבחו אותה ביום חתונתה, יש לחוש שיבינו מזה, שהיא אינה ראויה לשבח. ומאחר שיש מצווה להרבות בשלום ואהבה בין החתן והכלה ומשפחותיהם, מצווה לשבח את הכלה ולומר שהיא "נאה וחסודה". ואף שבעיני רוב האנשים היא אינה נאה, יתכן שבעיני בעלה היא נאה וחסודה. ולמעשה הלכה כבית הלל, ואף התקבל בישראל מנהג לשיר בחתונה את דבריהם של בית הלל המובאים בברייתא במסכת כתובות (יז, א): "כיצד מרקדין לפני הכלה, כלה נאה וחסודה".









הרב אליעזר מלמד

* לאור הדף היומי

י"ז-כ"ג מרחשוון    קידושין לח-מד 
מצוות התלויות בארץ בחוץ לארץ (קידושין לח ע"א)
המצוות התלויות בארץ, נוהגות רק בארץ, למעט כמה חריגים: "ר' שמעון בן יוחי אומר: שלש מצוות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ, ונוהגות בין בארץ בין בחוצה לארץ, והוא הדין שינהגו" - חדש, ערלה וכלאים. להלכה נפסק כך:
ערלה – הלכה כחכמים שנוהגת מכח הלכה למשה מסיני (רמב"ם הל' מאכלות אסורות י, יא). (הרב משה צבי נריה [בשדה הראיה, עמ' 25] מספר שכפרי הביא לראי"ה קוק בהיותו בחו"ל, עגלה עמוסה תפוחי עץ, והרב ציוה את בני הבית שלא להשתמש בהם, ואח"כ התברר שהם היו פירות ערלה. המביא טעה וחשב שערלה הם ממתנות כהונה). 
כלאים- כלאי זרעים לא נוהגים, וכלאי הכרם נוהגים בחו"ל מדרבנן. סיבת ההבדל: "מפני שכלאי הכרם חמורין הם, שאם נזרעו בארץ ישראל הרי הן אסורין בהנאה, וכיון שהן אסורין בהנאה בארץ אסרו לזרען בחו"ל" (רמב"ם הל' כלאים ה, ד). 

חדש- הלכה כר' אליעזר שחדש אסור בחו"ל (רמב"ם הל' מאכלות אסורות י, ב), ואף של גויים, אך "רוב העולם אין נזהרין כלל באיסור חדש. ויש שלמדו עליהם זכות לפי שהוא דבר קשה להיות זהיר בזה... ויש שלמדו עליהם זכות שסוברין שחדש אינו נוהג אלא בתבואה של ישראל אבל לא בשל עכו"ם... והנה אף שאין בידינו למחות ביד המקילין, מכל מקום כל בעל נפש לא יסמוך על היתירים הללו ויחמיר לעצמו בכל מה שאפשר לו כי להרבה גדולי הראשונים הוא איסור דאורייתא" (משנה ברורה, סימן תפט ס"ק מה). 

תרומות ומעשרות- לפי הרמב"ם נהגו מדרבנן במקומות סמוכים לארץ ישראל (רמב"ם הל' תרומות א, א), אך תוספות (קידושין לו ע"ב ד"ה כל) כותבים שבטל המנהג להפריש תרומות ומעשרות בחו"ל: "לפי שעכשיו בחו"ל אין הקרקעות שלנו שהרי משועבדות הן למלך ואנו נותנים מהם מס למלך אם כן אין להם דין קרקע להפריש תרומה ומעשר". אמנם בזמן התוס', גם בא"י הקרקעות היו משועבדות למלך ובכל זאת הפרישו תרומה ומעשר: "ויש לומר דאין קנין לעובד כוכבים בארץ ישראל להפקיע מיד מעשר". 










הרב יהודה זולדן

* לאור ההפטרה
תמיד כן    
הפטרת פרשת וירא

"וְאִשָּׁה אַחַת מִנְּשֵׁי בְנֵי הַנְּבִיאִים צָעֲקָה אֶל אֱלִישָׁע לֵאמֹר עַבְדְּךָ אִישִׁי מֵת וְאַתָּה יָדַעְתָּ כִּי עַבְדְּךָ הָיָה יָרֵא אֶת ה' וְהַנֹּשֶׁה בָּא לָקַחַת אֶת שְׁנֵי יְלָדַי לוֹ לַעֲבָדִים.

וַיֹּאמֶר אֵלֶיהָ אֱלִישָׁע מָה אֶעֱשֶׂה לָּךְ הַגִּידִי לִי מַה יֶּשׁ לָךְ בַּבָּיִת וַתֹּאמֶר אֵין לְשִׁפְחָתְךָ כֹל בַּבַּיִת כִּי אִם אָסוּךְ שָׁמֶן" (מלכים ב ד' א-ב).

אלישע לא שאל את האשה לנסיבות המקרה. הוא אף לא מברר האם היא צודקת. אם מבקשים ממנו עזרה הוא נותן ללא תנאים.

מידה זו של אלישע בולטת יותר לאור פירוש חז"ל כי האשה היתה אשתו של עובדיה הממונה על ביתו של אחאב.

כאשר רשעים משתפים פעולה עם אחאב הרשע, אין לנו עליהם תלונות. אך אדם צדיק כעובדיה, מה לו ולאחאב? מדוע הוא משתף פעולה עם מלכות הרשעה? וגם אם עושה הוא חסד עם בני הנביאים ומחביא אותם מאימת איזבל (מלכים א' י"ח, י"ג) עדיין קשריו עם אחאב מפוקפקים וצריכים עיון רב. 

פעם אחר פעם אנו רואים כי אלישע עוזר לכל פונה, רשע כצדיק.

יתירה מזאת. אלישע אף עוזר ליהורם בן אחאב, מלך רשע בן מלך רשע, ומגלה לו היכן אורבים לו חיליו של מלך ארם. 

"וּמֶלֶךְ אֲרָם הָיָה נִלְחָם בְּיִשְׂרָאֵל וַיִּוָּעַץ אֶל עֲבָדָיו לֵאמֹר אֶל מְקוֹם פְּלֹנִי אַלְמֹנִי תַּחֲנֹתִי: וַיִּשְׁלַח אִישׁ הָאֱלֹהִים אֶל מֶלֶךְ יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר הִשָּׁמֶר מֵעֲבֹר הַמָּקוֹם הַזֶּה כִּי שָׁם אֲרָם נְחִתִּים" (מלכים ב ו' ח-ט). במקום להיאבק בו, במקום לגנותו על מעשיו הרעים, הוא עוזר לו. בכך מחזק הוא את מלכותו ושלטונו.

דרכו של אלישע עומדת בניגוד לדרכו של מורו ורבו אליהו הנביא.

אליהו לכל אורך דרכו מתנגש ולוחם במלך אחאב, ובאנשים החוטאים לה'. אף את הברכה הבאה בטבעו של עולם - את הגשמים, עוצר אליהו הנביא. 

אליהו הוא איש בודד בדרכו וקנאותו – ומידתו מידת הגבורה.

גם אלישע הוא איש בודד באמונתו בטוב שבאדם – ומידתו – אהבה.

אלישע מאמין שהאמון והאהבה שהוא מקרין כלפי כל מי שמבקש קרבתו ועזרתו, יגרמו לאותו אדם להצטרף לדרכו של אלישע, לדרך ה'.

דרכו של אלישע מנצחת בתחילת דרכו הוא היחידי היודע ואומר כי הנביא הוא "רכב ישראל ופרשיו". בסוף ימיו אומר יואש מלך ישראל וכל שריו על אלישע: "אבי אבי רכב ישראל ופרשיו" (מלכים ב י"ג יד).

על כן הסיסמא של אלישע היא: "תמיד כן".

לעתיד לבוא מצטרף רבו של אלישע אליהו הנביא לדרכו. בכל מוצאי שבת יושב אליהו תחת עץ החיים וכותב את זכויותיהם של ישראל (של"ה מסכת שבת נר מצווה נד).

אף בדורנו דומה כי הדרך שבה עלינו לצעוד היא דרכם של אלישע ואליהו. 

אמון בכל יהודי באשר הוא. 

אהבה לכל יהודי באשר הוא.










הרב יהודה מאלי

* מוסר וחברה - לאורה של תורה / הרב יהודה זולדן
יושר, נקיות ללא דופי, "פוליטיקה אחרת" באמת

מהי "פוליטיקה אחרת"? על אדם שפועל בשמו של הציבור ולמענו, להיזהר משנה זהירות בכל הליכותיו. הציבור נותן בו אמון, אך רוצה להיות בטוח וודאי, שאכן המנהיג פועל אך ורק למען האינטרס הציבורי- הלאומי, וללא שום פניות אחרות. התנהלותו הישרה וההוגנת, צריכה גם להראות ברבים, ולא מספיק שהוא עצמו אכן שלם עם נקיון הליכותיו ומצפונו כלפי שמיםאת הדרישה להיות נקי כלפי שמים וגם כלפי הציבור, ניתן ללמוד מדרך ההתנהלות במקום הקדוש ביותר לעם ישראל בבית המקדש. מאנשים פרטיים שבאו לשם ובודאי מהכוהנים שעבדו שם. מדובר על מנגנון שנראה מחמיר וקפדני במיוחד, כדי שיהיה ברור שאיש לא נטל לכיסו דבר שאינו שלו. כדי למנוע חשדות ורינונים על אותו אדם שמטפל בהעברת הכספים מלשכת השקלים לקופות, שמא הוא גנב מאותם כספים, נדרש ממנו להתלבש בצורה חריגה. עליו להיות יחף, ללבוש בגד ללא כפלים, אין להיכנס מעוטר עם חפצים אחרים כמו קמיע, או אף חפצי מצוה כמו תפילין. סיבת הדבר היא: "שאדם צריך לצאת ידי הבריות כדרך שצריך לצאת ידי המקום, שנאמר 'והייתם נקיים מה' ומישראל' (במדבר לב, כב)" (משנה  שקלים ג, ב). 
זה נראה מאד לא מכובד שחושדים מלכתחילה באנשים הנמצאים בבית המקדש, אבל כנראה שעדיף להחמיר ולנטות לקצה השני, כדי שיהיה ברור שכל מי שקשור לעניני הציבור לא מפיק ולו הנאה פרטית קלה ביותר.   

הרב משה סופר, אף העיד כמה קשה להיות נקי כלפי הציבור: "ודע בני ותלמידי שיחיה כי כל ימי הייתי מצטער על המקרא הזה 'והייתם נקיים מה' ומישראל'. ושתי חובות אלו, נקיות מה' יתברך, והנקיות מישראל עמו, הם שני רוכבים צמדים על גבנו. ויותר אפשרי לצאת ידי החוב הראשון היינו ידי שמים, יותר הרבה ויותר מלצאת ידי הבריות, כי הם חושבים מחשבות זרות" (שו"ת חתם סופר חלק ו - ליקוטים סימן נט). אכן כך קורה, ודוקא בגלל זה צריך להקצין בדרך ההתנהלות וההתנהגות האישית, כדי שלא יהיה לאיש, ספקות וחשדות.  
* אל בית חלומותי
                                                     עקדה / מיכל פלהיימר

א-לוהינו וא-לוהי אבותינו.

תבוא לפניך עקדה שעקדתי, כשהצעתי ליעל להכיר את איתן, הבחור אשר רציתי בשבילי.

ותראה לפניך עקדה שעקדתי, כשזירזתי את אחותי להתחיל, ולא להתעכב בגללי.

תבוא לפניך עקדה שעקדה אימי, כשחזרתי הביתה בפנים חתומות, ולא אפשרתי לה לגעת בעיקר. 

ותראה לפניך עקדה שעקד אבי, כשצמצם את עצמו להרגיש רצוני, ואחר קורותיי לא חקר.

תבוא לפניך עקדה שעקד השדכן, כשהקדיש מזמנו שלא על מנת לקבל.

ותראה לפניך עקדה שעקדתי אני, כשבנתונים הוא קצת התבלבל.

תבוא לפניך עקדה שעקדתי, כשהסכמתי לפגוש את אורי, למרות מגבלתו הפיסית, ואת קובי, למרות אופיו הסביל.

ותראה לפניך עקדה שעקדתי, כשנודע לי כי אורי "זרק" אותי בגלל המראה החיצוני, וקובי היתל בי, ופגש עוד אחת במקביל.

תבוא לפניך עקדה שעקדתי, כשהבלגתי על מילים קנטרניות, ולא עקצתי בחזרה.

ותראה לפניך עקדה שעקדתי, כשהלכתי בכל זאת לייעוץ, כדי להגשים המטרה.

תבוא לפניך עקדה שעקדתי, כשרקדתי בחתונה של אסתי, חברה טובה מן הכיתה.

ותראה לפניך עקדה שעקדתי, כשחייכתי ופרגנתי, למרות שנכוויתי מחופתה.

תבוא לפניך עקדה שעקדתי את החלום, לגור בראש גבעה או במגדל שנהב,

                                           ואת שאר החלומות, המנציחים ריחוף מאוהב.  

ותראה לפניך עקדה שעקדתי, כשנשארתי באמונתי התמימה, הנחושה,

                                  ולא התפתיתי להתפשר על עניינים שבקדושה.

א-לוהינו וא-לוהי אבותינו.

עקדות הרבה עוקדים אנחנו בגבורה, מכוחו של אברהם אבינו אשר עקד את יצחק.

אנא.

אסוף את כל העקדות הללו, הגדולות והקטנות,

ועוררה את גבורתך, 

להסיר מעלינו את כאב החיסרון שאיננו מרפה,

בתוך שאר אחינו בית ישראל הזקוקים להשלמה ולנחמה.

* טיפות אור

"עוברי בעמק הבכא

מעין ישיתוהו

גם ברכות יעטה מורה

ילכו מחיל אל חיל

יראה אל א-לוהים בציון" (תהילים פ"ד, ז'-ח')

מוֹרֵה דֶרֶךְ
לא שָקַלְתִי בַּכֶּסֶף בְּגָדַי

הַכֹּסֶף וכִּינוֹרוֹ הֵם שֶׁהִלְבִּישׁוּנִי שָנִי

אֲנִי רַק פָּשַטְתִי נְהַרוֹת בָּבֶל

ונַזֹרְתִי מִצִדֵי דְרָכִים.

פְּעָמִים נִדְמֶה לִי הכֹּסֶף כְּנַחְשוֹל כָּבִּיר

פְּעָמִים כְּלָהָב חֶרֶב בּוֹהֵק

אוֹ שִׂמְלַת עֶרֶב מְחֻיֶּטֶת

וּפְעָמִים כְּשֵׁבֶט רוֹדֶה

לֹא נוֹתֵן מָנוֹחַ.

הַיּוֹם הוּא מְהַלֵּךְ בֵּינוֹתֵינוּ כְּאֶחָד 
הַדַּלִּים

מֵחַלֵק תְּמוּרַת מַתָת חֶסֶד פְּעוּטָה

מַחְצָבוֹת שִירִים.
" 'כִּי רָצוּ עֲבָדֶיךָ אֶת אֲבָנֶיהָ וְאֶת עֲפָרָהּ יְחֹנֵנוּ' (תהלים קב, טו) - רוצה לומר כי ירושלים אמנם תיבנה כשיכספו בני ישראל לה תכלית הכוסף עד שיחוננו אבניה ועפרה".
במילים אלו חותם ר' יהודה הלוי את ספר אמונתו הגדול, הכוזרי. 

לאחר כל מסעותיו של המחפש אחר זהותו, המסקנה אשר עשויה להביאו אל יעדו היא - שיכסוף. והיא, לכאורה, תמהה גדולה. מצפים היינו שמה שיידרש הוא מעשה כביר, מסירות נפש נעלה, אך "כל" שנדרש הוא- רצון. כוסף.

מאידך, בשימנו עינינו על מילותיו של "הלוי" ובדייקנו בהגדרתו, נשכיל כי אותו הכוסף- לא ערטילאי הוא. תכליתו הנכספת היא "עד שיחוננו אבניה ועפרה". אותו כוסף, מרטיט עולמות הוא, עד כדי היפוך ושינוי סדריהם. מהפך המתבטא בסיומה של גלות ארוכת שנים, ובהגעה אל היעד, אל הגאולה הנכספת. 

אותו כוסף, נראה שהתגלויות שונות לו. ואף בדרך, עוד בגלות, נדמה הוא כעצמים לא ברורים או כתופעות שונות:

פְּעָמִים נִדְמֶה לִי הכֹּסֶף כְּנַחְשוֹל כָּבִּיר

פְּעָמִים כְּלָהָב חֶרֶב בּוֹהֵק

אוֹ שִׂמְלַת עֶרֶב מְחֻיֶּטֶת

וּפְעָמִים כְּשֵׁבֶט רוֹדֶה

לֹא נוֹתֵן מָנוֹחַ.
והוא קורא ואינו פוסק: "לך לך" – "לך לך אל הארץ אשר אראך... אל ארץ המוריה" גם אם כרוכה ההליכה בייסורים וקרבן מונח לפיתחה.

...והנה דווקא היום, היום כשהולך ומפציע האור, פורצת היצירה, ופעמי הגאולה הולכים ופועמים, מתחפש לו הכוסף דווקא... לאחד הדלים. באין אור הגאולה שלם, מעטים הם המזהים והמבקשים אחריו.

אך עוד יכון היום, וינוסו הצללים. אור הכוסף ילך ויאיר. ויכונן. ואף יבנה. 

ואז, ושם, נזכה לשמוע, ואולי אף לשיר, שיר חדש.
* אורו של ספר
כאשר ביקשה רחל המשוררת, חשוכת הילדים, להביע את הזדהותה עם דמותה של רחל אמנו ביטאה שורה אחת חודרת תהום בשירה 'רחל',  את עוצמת תחושותיה: 'הן דמה בדמי זורם', כתבה המשוררת רחל. סיפורה של רחל המשוררת (בלובשטיין) כמו סיפוריהן של נשים מפורסמות אחרות שנפשם יצאה אל דמותה של רחל אמנו שיום פטירתה חל השבוע, מובאים בהרחבה בספרו של נדב שרגאי: 'על אם הדרך סיפורו של קבר רחל', שבימים אלה יצאה לאור מהדורה שנייה שלו.

גולדה לישינסקי, שהסבה את שמה לרחל ינאית ( לימים בן צבי) העידה, כי סבתה חלמה להתשטח על קברה של רחל, ואף האמינה שבכוחה של רחל אמנו לפתוח את שערי הארץ בפני המבקשים לעלות אליה. יהודית מונטיפיורי, אף היא  חשוכת ילדים הייתה הכוח המניע מאחורי פעולתו של בעלה, סיר משה מונטיפיורי, שבהשתדלותו הכירו הטורקים בחזקה היהודית על קבר רחל בשנת 1841.

שרגאי מרחיב על כל אלה וגם מביא בפירוט רב את דבריה של מרים בורלא, רעייתו של הסופר יהודה בורלא, שאביו, 'חכם יהושע', כיהן כשמש קבר רחל במשך שנים רבות. בורלא הפליאה בתיאור מראה קבר רחל, וההוויתו המיוחדת בראשית המאה העשרים. הדברים מובאים במלואם ב'על אם הדרך'. בורלא מספרת שם על פרוכיות מיוחדות לספרי התורה ולארונות הקודש, בצבעים נפלאים מקטיפה, מאטלס, וממשי, מלאכת מחשבת", כדבריה, שהיו מנדבים המבקרים לקבר רחל. "היפות ביניהן היו נתלות למשך חודש אלול בלבד". היא מתארת שירת פזמונים בלאדינו לכבודה של רחל אמנו וכיצד זכתה היא עצמה להשתתף בהכנת חדר ציון הקבר למתפללים מדי ערב ראש חודש וכיצד חשה לאחר מכן: ימים רבים", כותבת בורלא, "ליווה אותי איזה רגש מוזר ונעים, כאלו הטהרתי, כאילו משהו מקדושת המקום דבק בי, בהיותי שעות אחדות שפחתה של רחל אמנו... עד היום אני מריחה את הריחות הנפלאים: תערובת של עשן שמן שרוף, של חפצים עתיקים וריחות מאיורנה, מנטה; ועוד בזיכרוני: אפלולית וקרירות החדר ורגש קדושת המקום...".

* דברים אלה כמו גם הפרסום מהשבוע שעבר: 'מי הציל את קבר רחל',  לקוחים מ'על אם הדרך – סיפורו של קבר רחל', ספרו של נדב שרגאי. להשיג במחיר מיוחד בספריית בית אל: 02-6427117

* אורות  מן השטח

הפוגה בגוש
מתנ"ס גוש עציון שמח להזמין את הציבור להפוגה בגוש עם דודו אלהרר ואורחיו. שעתיים של שיחה, מוסיקה, שירת-רבים והתעלות.

ה"הפוגה" הראשונה תתקיים במוצ"ש "חיי-שרה", כ"ד בחשוון (22.11) בשעה 21:00 באולם מתנ"ס גוש עציון, בהשתתפות: המוסיקאי צבי זלבסקי (מנווה דניאל) בשירים מתוך  "ענני" – הדיסק החדש,  ובו שירי תפילה ושוועה על חורבן גוש קטיף, הרב יוני גרוסמן – בשיחה על פרשת-השבוע, אליעז כהן בפינת השירה ואחרים.

מחיר כרטיס: 25 ₪. מספר המקומות מוגבל! להזמנת כרטיסים: 02-9937999

"הננו"
שליחי אריה קרול ז"ל זוכרים ונפגשים ביום הולדתו ה- 85. שליחים שנסעו לברית המועצות משנות השישים ועד שנות התשעים מוזמנים לערב הצדעה וזיכרון ביום חמישי כ"ט בחשוון תשס"ט (27.11) בחוות הנוער הציוני, שד' ש"י עגנון בירושלים, החל מהשעה 19:00.

בהשתתפות: הרב פרופ' יגאל שפרן, נחמיה רפל, הרב חיים דרוקמן, פרופ' ישעיהו גפני, יולי קושרובסקי, צבי צמרת, דבורה לוקין. 

* על הכלכלה ועל המחיה

דרך צדקה ומשפט

יהדות, חברה וכלכלה

אהרן אריאל לביא

בפרשתנו מובא הייעוד העברי לדורותיו: "ושמרו דרך ה' לעשות צדקה ומשפט". הדרישה לצדקה ומשפט חוזרת על עצמה פעמים רבות בכתבי היהדות ואף מובאת כתנאי לגאולה ולשיבה לארץ ("ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה"). ל"דרך ה'" שני פירושים: הראשון והפשוט הוא כי זו דרכו ורצונו של אלוהים. השני אומר  ש"באמצעות ה'", כלומר בקיום מצוותיו, תיכונן ממילא חברה של צדקה ומשפט. האם כלכלה צודקת הנה תנאי לעבודת ה' הראויה, או שמא תוצאה הכרחית של עבודת ה' שלה? מבחינה מעשית עולה כאן השאלה: מהי הדרך הנכונה לתקן את הכלכלה (והחברה)? האם על-ידי תכנון תכניות מקרו-כלכליות מפורטות; או שמא על-ידי תיקון האדם פנימה, דרך קיום מצוות מעומק הלב, ואז מחיבור הפרטים הרבים תתהווה ממילא חברה מתוקנת? 

התחלה של תשובה ניתן למצוא בסיפור העקידה שבפרשה. בפשטות מטרת העקידה היתה לנסות את אברהם. אך בעומק הדברים היה שם עיצוב של אישיות המתנסה, ולא רק עמידה על בוריה. כלומר, תוך כדי הניסוי אברהם עצמו משתנה, כמו חלקיקים קוואנטים שלא ניתן לערוך בהם ניסוי ללא השפעה עליהם. המצוות פועלות פעולה חוזרת: הוויה - המעצבת הכרה - המעצבת הוויה. האדם שומר המצוות מעצב את התנסויותיו באופן מודע ככל האפשר בכדי לעצב את הכרתו באופן שיביא לפעולה ראויה במצבים המשתנים. ב'חבישת החמור' של אברהם יש חינוך (ואולי אילוף) של הבהמה שבאדם מתוך הבנה שהשכל לבדו אינו יכול לשלוט בה. אל מול גישה זו ישנה הגישה המרקסיסטית, הטוענת שההוויה היא המעצבת את ההכרה והאדם אינו אלא "תבנית נוף מולדתו" כפשוטו (ולכן היא תצדד בגישה הראשונה של דרך ה'). מצד שני גישות כלכליות ליבראליות מיוסדות על ההנחה שהאדם הנו יצור אוטונומי, ולכן יש לצמצם למינימום את המעורבות במשק ולטפל בבעיות חברתיות באמצעות עבודה פרטנית (גישה ב' לדרך ה'). 

כמובן שהמצב הנו מורכב בהרבה, ויש עוד להעמיק בבירור הגישה החלופית שניתן ללמוד מפרשת 'וירא'. בע"ה נעמיק בדברים אלו בעתיד, ובינתיים נספר לקוראים על הכנס שיערך בשבוע הבא בבית אביחי, אשר במרכזו דו-שיח בין עולם המחשבה היהודי לתיאוריה הכלכלית, במטרה להשפיע בשני הכיוונים: הן בהרחבת השיח היהודי לתחומים אשר עד כה כמעט ולא היה בהם עיסוק רציני, והן בהעשרת השיח הכלכלי ואף נסיון להציע מודלים וחלופות באופן רציני. 
מדור זה מתבסס בחלקו על אסופת המאמרים 'על הכלכלה ועל המחיה' בהוצאת ראובן מס. עורכים: איתמר ברנר ואהרן אריאל לביא. לפרטים: rmass@barak.net.il). כנס ההשקה של הספר יערך בבית אביחי בירושלים (קינג ג'ורג' 44), ביום שלישי הקרוב (כ' בחשון), בשעות 17:30-21:30.
* הארות לסדר היום

ארדה-נא ואראה
אורי אריאל

הפיכת סדום איננה מתבצעת בקלות ראש. מעשה כה דרסטי וקיצוני, מתבצע באמת רק לאחר ש"הוגדשה הסאה".  הרמב"ן אף מציין, שהעונש החריג לאנשי סדום נבע מהיותם יושבים בנחלת ה', ארץ ישראל, ובארמונו של מלך הציפייה – גם מהגוים – היא לנהוג ביתר אחריות ומוסריות. מדינה אחרת, לדעת הרמב"ן, שהייתה נוהגת בדיוק כסדום אך הייתה שוכנת שלא בארץ – לא הייתה זוכה לעונש כה-חריף.

אך בפרשת הפיכת סדום נתייחד ביטוי חריג:

אֵרֲדָה-נָּא וְאֶרְאֶה הַכְּצַעֲקָתָהּ הַבָּאָה אֵלַי עָשׂוּ - כָּלָה" (פרק י"ח פסוק כ"א). 

מכאן רש"י לומד כי בא הכתוב " למד לדיינים שלא יפסקו דיני נפשות אלא בראיה". 

בורא עולם כמובן איננו צריך "לרדת" כדי לראות עד כמה חמור המצב בסדום. שהרי השגחתו של הקדוש-ברוך-הוא בכל, ויסוד זה מתומצת בדברי חנני הרואה אל אסא מלך יהודה "עיני ה' משוטטות בכל הארץ (דברי הימים, ב' ט"ז). 

הסיבה שהתורה נקטה בכל זאת בלשון כה חריגה ובוטה נועדה ללמד את אברהם וצאצאיו  - ואותנו בתוכם - איך עושים משפט וכיצד מנהיגים: אסור לסמוך על שמועות או על דעות קדומות, לא על תזכירים ולא על עוזרים, חייבים לרדת ולראות בעיניים מה המצב. גם זו אחת מדרכי ה'.
אם כך נוהג הקדוש-ברוך-הוא, הרי שאנו, גם בהכרעות פשוטות וקלות מאלו, מחויבים לנהוג כך. 

לפיכך כשהתגלה לפני בכל חדותו המסר הזה, החלטתי כי יותר לא אסתמך על שמועות בעלמא אלא על מראה עיניים ומפגש ללא תיווך: תמיד אגיע לשטח, לראות בעיניים ולהיפגש עם האנשים.  רק כך ניתן לראות מה באמת כדאי, רצוי, וצריך לעשות. רק כך ניתן להבחין בדקויות שלעולם ייסתרו מתוך מסמך מנוכר, רק כך ניתן להניע אנשים טובים הנמצאים בכל מקום ליזום וליצור בעצמם, ולא להסתמך על אחרים – וממילא לקצור הצלחות.

גיליתי עד כמה סיורים בשטח עשויים לשנות עמדותיהם והשקפותיהם של אנשי שמאל ובוהמה בתקשורת ובפוליטיקה, באומנות ובקולנוע, במשרדי הממשלה ובנציגויות הזרות, כותבי טורים ומעצבי דעת-קהל. כשלקחתי פעם אחר פעם, נציגים מאלו לסיורים בשומרון ובבנימין, במפעלי החסד והסיוע ברחבי הארץ, אצל מגורשי גוש קטיף ובמוסדות החינוך של הציונות הדתית, באתרים ארכיאולוגים ולאורך הירדן –נוכחתי לדעת לא אחת כיצד התהפך עליהם עולמם: התברר להם כיצד הוזנו כל ימיהם מדעות קדומות ומחצאי-אמיתות, משקרים ומסילופים, מרדידות מחשבתית ומסתירות מהותיות. מאידך - בסיור שכזה הבנתי את צורת החשיבה שלהם, במה עלינו להשתפר וכיצד עלינו להסביר את עמדתנו ומעשינו. 

נרדה נא ונראה, נביא למוסדותינו ולמפעלינו בישובים ובערים, עוד ועוד חלקים בציבור הישראלי. עוד ועוד מעצבי דעת קהל, אמנים ומנכ"לים, עיתונאים ובכירי המשק. לא יאומן עד כמה מגע אישי עושה, ועד כמה בכוחו למוטט עשרות שעות הסתה בערוץ 10. בסיורים שכאלו, גם ייפתחו הלבבות מצידם לחשוף בפנינו מה באמת כואב להם ותהיה זו לכולנו – "ירידה לצורך עלייה".

הכותב הוא יו"ר סיעת האיחוד הלאומי-מפד"ל
