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בס"ד    "כי- תשא"  שמות  פרק ל פסוק יב
כִּי  תִשָּׂא אֶת ראשׁ בְּנֵי יִשְרָאֵל לִפְקֻדֵיהֶם וְנָתְנוּ אִישׁ כּפֶר נַפְשׁוֹ לַיהוָֹה 
בִּפְקד אתָם וְלא יִהְיֶה בָהֶם נֶגֶף בִּפְקד אתָם:
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רש"י שמות פרק ל פסוק יב
כי  תשא.   לשון  קבלה כתרגומו כשתחפוץ לקבל סכום מנינם לדעת כמה הם אל  תמנם  לגלגולת  אלא  יתנו  כל  אחד מחצית השקל ותמנה את השקלים ותדע מנינם: ולא  יהיה בהם נגף.  שהמנין שולט בו עין הרע והדבר בא עליהם כמו שמצינו בימי דוד:
בעל הטורים שמות פרק ל פסוק יב
כי תשא. סמך קרנותיו (לעיל פסוק י) לכי תשא רמז למה שאמרו (בבא בתרא י,  ב) רמה קרנו של ישראל בכי תשא.  וסמך יום הכפורים לכופר נפשו שביום הכפורים צריך ליתן כופר נפשו,  כי אז כל העם נמנין ועוברין לפניו.  ולכך נהגו לפסוק צדקה ביום הכפורים:
תשא  את ראש בני.  ר"ת עולה כמנין תר"ג שכך היו האלפים,  שש מאות אלף ושלשת אלפים (שמות לח, כו). וכן בני ישראל עולה תר"ג:
ונתנו. אם תקראנה למפרע יהיה גם כן ונתנו. לומר לך מה שאדם נותן לצדקה יחזור  אליו.   ולא  יחסר  לו  בשביל  זה  כלום.  ג' פעמים פקודים בפסוק וג' פעמים  מחצית  השקל  בפרשה  (פסוקים יג (תרי), טו).  ג' פעמים כופר נפשו (פסוקים יב,  טו, טז).  וג' פעמים לכפר (פסוקים טו, טז (תרי).  
וג' פעמים בני ישראל (יב, טז (תרי).  לכפר על ג' דברים על המלחמה ורעב ודבר.  וכן אמר גד החוזה לדוד, כשמנה  את ישראל, שלש אנכי נוטל עליך (ש"ב כד, יב):  
רבינו בחיי שמות פרק ל פסוק יב
כי  תשא  את  ראש  בני  ישראל  לפקודיהם  ונתנו איש כפר נפשו לה' בפקוד אותם ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם: וע"ד  הפשט  אמר  כי  תשא ולא הזכיר בו זה דרך צווי כדי שיכנס ויכלול בזה לשעה ולדורות, כי מה שהזכיר הכתוב לשון כי תשא למדך שימנה עתה לשעה זו וגם יכלול עוד כי כשימנם לדורות שימנם כן ולא ימנם לגלגלותם, ומפני זה שבא  הלשון  סתום בכאן ולא נתפרש אם המנין היה 
לשעה או מצוה לדורות ג"כ  ע"כ  טעה  דוד  המלך  ומנאן  בלא  שקלים  הוא  שצוה  ליואב  ואמר לו (שמואל  ב  כד) שוט נא בכל שבטי ישראל מדן ועד באר שבע ופקדו את העם וידעתי את מספר העם,  וכתיב ואמר יואב אל המלך ויוסף ה' אלהיך אל העם כהם  וכהם  מאה  פעמים  ועיני  אדוני  המלך  רואות ואדוני המלך למה חפץ בדבר  הזה,  וכתיב ויחזק דבר המלך אל יואב וכתיב ויך לב דוד אותו אחרי כן ספר את העם ויאמר דוד אל ה' חטאתי מאד אשר עשיתי:
ובמדרש  כי  תשא  אמר  לו  הקב"ה  למשה במה תרום קרנם של ישראל בכי תשא  שנאמר  (משלי  יד) צדקה תרומם גוי וחסד לאומים חטאת רבי יהושע אומר צדקה תרומם גוי אלו ישראל שנאמר (שמואל ב ז) ומי כעמך ישראל גוי אחד  בארץ,  וחסד לאמים חטאת כל צדקה וחסד שעו"ג עושים אינם עושים אלא  כדי  שתמשך  גדולתם  שנאמר  (דניאל  ד) להן  מלכא  מלכי ישפר עליך וחטייך בצדקה פרוק ועויתך במחן עניין הן תהוי ארכא לשלותך:
ונתנו  איש  כפר  נפשו לה' בפקוד אותם.  במדבר.  ולא יהיה בהם נגף בפקוד אותם.   לדורות,   לכך הזכיר פעם שנית בפקוד אותם.  או יהיה הראשון לשון מנין והשני לשון השגחה מלשון (ירמיה י) בעת פקדתם יאבדו,  ושעור הכתוב כן  ונתנו  איש  כפר נפשו לה' במנות אותם כדי שלא יהיה בהם נגף בהשגיחו אותם:

אור החיים שמות פרק ל פסוק יב
כי תשא את ראש וגו'. צריך לדעת טעם אומרו תשא ולא אמר תפקוד כאומרו במטה  לוי  (במדבר ג' ט"ו) ב' אומרו את ראש ולא הספיק לומר כי תשא את בני  ישראל,  שאין לומר שלא יצו ה' למנות אלא לראשים כי הענין יכחיש זה, ג'  צריך  לדעת כוונת אומרו לפקודיהם,  ויתבאר הכתוב על פי דבריהם ז"ל כי החוטא  גורם בחטאו כפיפת ראשו כי בחינת הרע מהותה היא אל ארץ תביט כי  שפלה  היא  ובחינת  הקדושה היא נשיאת ראש והרמת המהות והאיכות, ותמצא  שאמר  הכתוב  (בראשית  כ"ג י"ז) ויקם שדה עפרון,  ודרשו ז"ל (ב"ר פנ"ח)  קימה  היתה  לו,   והנה להיות שמצוה זו באה אחר מעשה העגל וכמו שדייק  הכתוב  באומרו  ונתת  אותו  על  עבודת  אוהל  מועד ואמרו זכרונם לברכה. 
(רש"י) מכאן שנצטווה למנותם אחר מעשה העגל,  והוא מה שאמר כי תשא  לשון  נשיאות  ראש  על  דרך  אומרו  (בראשית מ' י"ג) ישא פרעה את ראשך שהוא לשון מעלה, שתשא ראש בני ישראל שראשם נמוך לצד חסרונם במעשה  העגל,  והוא אומרו לפקודיהם על דרך אומרו (במדבר ל"א מ"ט) ולא נפקד  ממנו איש ואמרו ז"ל (שבת ס"ד.) שלא נמצא בהם אדם שחטא,  ונתנו איש  כופר  נפשו  לה'  אשר  חטא  על הנפש,  בפקוד אותם פירוש כמשמעו, וטעם  אומרו  ונתנו בתוספת וא"ו לצד שצריך קודם הכרת החטא כי לא טוב עשה וחטא בנפש ואחר כך יתן כופר נפשו לה':
כלי יקר שמות פרק ל פסוק יב 

כי  תשא את ראש.  ראשי מבעי ליה למימר,  ומ"ש ונתנו איש כופר נפשו איש מיותר  כי  הל"ל  ונתנו  כופר נפשם מובן מזה שכל אחד בפני עצמו יתן שהרי נאמר  אח"כ  כל העובר על הפקודים וגו',  ועו"ק לדעת רז"ל שאמרו (ירושלמי שקלים  פ"ב ה"ג) שכפרה זו היתה לכפר על מעשה העגל א"כ למה יתנו הכופר דווקא  בשעת  המספר,   ועו"ק והלא בחטא העגל היו כל ישראל שוים זקניםעם נערים וכופר לא נתנו כ"א מי שהוא מבן ך'.

תולדות אהרן שמות פרק ל פסוק יב
כי תשא את ראש בני ישראל. ברכות סב: מגילה כט: ל.

בס"ד       "פרשת  כי-תשא "  שמות פרק ל פסוק יח

וְעָשִיתָ  כִּיּוֹר  נְחשֶׁת  וְכַנּוֹ  נְחשֶׁת  לְרָחְצָה וְנָתַתָּ אתוֹ בֵּין אהֶל מוֹעֵד וּבֵין הַמִּזְבֵּחַ וְנָתַתָּ שָׁמָּה מָיִם:

רש"י שמות פרק ל פסוק יח

כיור. כמין דוד גדולה ולה דדים המריקים בפיהם מים: וכנו. כתרגומו בסיסיה מושב מתוקן לכיור:

לרחצה.  מוסב על הכיור. ובין המזבח. מזבח העולה שכתוב בו שהוא לפני פתח משכן אהל מועד  והיה  הכיור  משוך  קמעא ועומד כנגד אויר שבין המזבח והמשכן ואינו מפסיק כלל בנתיים משום שנאמר (לקמן מ) ואת מזבח העולה שם פתח משכן אהל מועד כלומר מזבח לפני  אהל  מועד  ואין  כיור  לפני  אהל מועד הא כיצד משוך קמעא כלפי הדרום כך שנויה בזבחים:

בעל הטורים שמות פרק ל פסוק יח פסוק יח 
ועשית  כיור.  סמך כיור לפרשת שקלים לומר שהגשמים נעצרים בשביל פוסקי צדקה ואינן נותנין: לרחצה.   ד'  במסורה  (להלן מ,  ל דה"י ב' ד,  ו (תרי).  שכל כיור שאינו מחזיק כדי שירחצו ממנו ארבעה כהנים כאחד אינו כיור:

אור החיים שמות פרק ל פסוק יח פסוק יח 
ונתת  שמה  מים.  נראה שאין חיוב לעשות הדבר על ידי משה אלא הוא הדין זה יכול לתת מים בכיור וכשם שאמר בתחלת הפסוק ועשית כיור וגו' שאין הכוונה שיעשה הוא:

אבן עזרא שמות פרק ל פסוק יח

ועשית כנו.  כמו מכונתו והעד מכונות שלמה.  והנה בעבור שהוא כתוב בין אהל מועד ובין המזבח לאות כי המזבח איננו סמוך אל פתח האהל רק הוא קרוב אליו. והנו באמצע לנכח מזבח הקטרת והיה הכיור בין האהל ובין המזבח נוטה לאחד הצדדים.  ולא הזכירו הכתוב.  כי  על  דרך  הסברא  אין  הדעת  נוטה להיות הכיור נכח מזבח הקטורת שהוא לנכח מקום הכפרת:

רבינו בחיי שמות פרק ל פסוק יח פסוק יח 
ובין  המזבח.   כתב  רש"י  ז"ל  הוא מזבח העולה שהוא לפני פתח אוהל מועד והיה הכיור משוך  קמעא  ועומד  כנגד  אויר  שבין  המזבח  והמשכן  ואינו  מפסיק כלל בנתים משום שנאמר  (שמות  מ) ונתת  את  מזבח העולה לפני פתח משכן אהל מועד,  מזבח לפני אהל מועד ואין הכיור לפני אהל מועד הא כיצד משוך קמעא כלפי דרום כך שנויה בזבחים,  ע"כ. וכיור זה היה כמין דוד גדולה שיש בה י"ב דדין שיוצקין בהם מים כנגד י"ב כהנים העוסקים

בתמיד  שמקדשין  כאחד,   ואע"פ  שהכהנים  העוסקים  בתמיד היו י"ג,  וי"ג עבודות נשנו במשנה,   אין  השחיטה  צריכה  כהן לפי שכשרה בזר ואינה צריכה קדוש ידים ורגלים אפי' בכהן:

ספורנו שמות פרק ל פסוק יח

וְעָשִׂיתָ  כִּיּוֹר.  גַּם זֶה הַכְּלִי לא הֻזְכַּר לְמַעְלָה עִם שְׁאָר הַכֵּלִים,  כִּי לא הָיְתָה הַכַּוָּנָה בוֹ לְהַשְׁכִּין שְׁכִינָה  בַּמִּקְדָּשׁ  כְּעִנְיַן הַכַּוָּנָה בְּאוֹתָם הַכֵּלִים,  כַּמְבאָר לְמַעְלָה,  אֲבָל הָיְתָה הַכַּוָּנָה לְהָכִין אֶת הַכּהֲנִים לַעֲבוֹדָתָם.

תולדות אהרן שמות פרק ל פסוק יח פסוק יח 

ועשית כיור. מגילה ל. זבחים כב.

תלמוד בבלי, מסכת זבחים דף כב/אאמר ריש לקיש כל המשלים למי מקוה משלים למי כיור לרביעית אינו משלים למעוטי מאיאילימא  למעוטי  טיט הנדוק היכי דמי אי דפרה שוחה ושותה ממנו אפי' לרביעית נמי ואיאין  פרה  שוחה  ושותה ממנו אפילו למקוה נמי אין משלים אלא למעוטי יבחושין אדומיןאפילו  בעינייהו  נמי  דהא  תניא  רשב"ג  אומר  כל  שתחילת ברייתו מן המים מטבילין בוואמר רב יצחק בר אבדימי מטבילין בעינו של דג אמר רב פפא למעוטי נתן סאה ונטל סאהדתנן  מקוה  שיש בו מ' סאה מכוונות נתן סאה ונטל סאה הרי זה כשר ואמר רב יהודה ברשילא אמר רב אסי א"ר יוחנן עד רובו אמר רב פפא אם קדח בו רביעית מטבילין בו מחטיןוצינוריות  הואיל  ומהכשירא  דמקוה  אתיא  א"ר ירמיה אמר ריש לקיש מי מקוה כשירים למי  כיור  למימרא  דלא  מים  חיים  נינהו  והתניא במים ולא ביין במים ולא במזוג במים לרבות שאר מים וק"ו למי כיור מאי ק"ו למי כיור לאו דמים חיים נינהו לא (לקדוש) דקדיש וקדישי מעליותא היא והא תנא רבי שמואל מים שאין להם שם לווי

תלמוד בבלי, מסכת מגילה דף ל/א

אמרי  אוקומי  הוא  דקא מוקמי התם אלא אמר אביי קרו שיתא מואתה תצוה עד ועשית וחד  תני  וקרי  מכי תשא עד ועשית מיתיבי חל להיות בפרשה הסמוכה לה בין מלפניה בין מלאחריה  קורין  אותה  וכופלין  אותה  בשלמא לאבייניח אאלא לרבי צחק נפחא  קשיא אמר  לך  רבי יצחק נפחא ולאביי מי ניחא תינח לפניה לאחריה היכי משכחת לה אלא מאי אית  לך  למימר כופלה בשבתות הכא נמי כופלה בשבתות חל להיות בכי תשא עצמה אמר רבי  יצחק  נפחא  קרו שיתא מן ועשית עד ויקהל וחד 

קרי מכי תשא עד ועשית מתקיף לה אביי  השתא  אמרי  למפרע  הוא  דקרי אלא אמר אביי קרו שיתא עד ויקהל וחד תני וקרי

מכי  תשא  עד  ועשית  תניא כוותיה דאביי חל להיות בכי תשא עצמה קורין אותה וכופלין אותה:

בס"ד       "פרשת  כי-תשא "   שמות פרק ל פסוק לד
וַיּאמֶר  יְהוָה  אֶל  משֶׁה  קַח  לְךָ סַמִּים נָטָף וּשְׁחֵלֶת וְחֶלְבְּנָה סַמִּים וּלְבנָה זַכָּה בַּד בְּבַד יִהְיֶה:
רש"י שמות פרק ל פסוק לד
נטף.   הוא  צרי  ועל  שאינו  אלא  שרף  הנוטף מעצי הקטף קרוי נטף ובלע"ז 
גומ"א (גוממיא) והצרי קורין לו טרי"אקה (טהעריאק): ושחלת.   שורש  בשם  חלק  ומצהיר  כצפורן ובלשון המשנה קרוי צפורן וזהו 
שתרגם אונקלוס וטופרא:
וחלבנה. בשם שריחו רע וקורין לו גלב"נא (גאלבאן) ומנאה הכתוב בין סממני 
הקטורת ללמדנו שלא יקל בעינינו לצרף עמנו באגודת תעניותינו ותפלתנו את 
פושעי ישראל שיהיו נמנין עמנו:
סמים. אחרים:ולבונה  זכה.   (כריתות  ו)  מכאן  למדו רבותינו י"א סממנין נאמרו לו למשה 
בסיני מעוט סמים שנים נטף ושחלת וחלבנה ג' הרי ה'. סמים לרבות עוד כמו 
אלו  הרי  עשר.  ולבונה הרי י"א ואלו הן הצרי והצפורן החלבנה והלבונה מור 
וקציעה   שבולת  נרד  וכרכום  הרי  ח'  שהשבולת  ונרד  אחד  שהנרד  דומה 
לשבולת.  הקושט והקלופה והקנמון הרי י"א.  בורית כרשינה אינו נקטר אלא 
בו שפין את הצפורן ללבנה שתהא נאה:
בד  בבד  יהיה.   אלו הארבעה הנזכרים כאן יהיו שוין משקל במשקל כמשקלו 
של  זה  כך  משקלו  של  זה וכן שנינו הצרי והצפורן והחלבנה והלבונה משקל 
שבעים שבעים מנה ול' בד נראה בעיני שהוא ל' יחיד אחד באחד יהיה זה כמו 
זה:
רבינו בחיי שמות פרק ל פסוק לד 
פסוק לד

בד  בבד יהיה.  לא פירש משקל כל אחד כמו שפירש בשמן המשחה אלא באר 
שיהיו כלם בהשויה אחת זה כמו זה,  ומה שלא הזכיר מן הי"א כי אם ארבעה 
אלה  לפי שאין הכתוב מקפיד אלא בד' אלו שתמרות עשנן עולה הרבה ושאר 
הסמים אין בהם קפידא:
והרמב"ן  פירש  כי  מה שאמר קח לך סמים באורו סמים הנזכרים והוא חוזר 
לבשמים שבשמן המשחה כי סמים ובשמים הכל אחד וכל הבשמים שבמעשה 
השמן  היו  נכנסים  בקטרת,   והנה היו במעשה הקטורת ט' אלה המפורשים 
בכתוב  ה'  בשמן המשחה וארבע בקטורת והוסיף לכתוב שנית סמים להוסיף 
על  התשעה  הנזכרים  סמים  אחרים  והם  שבולת נרד וכרכם,  וקרא הכתוב 
מעשה הקטורת טהור וקדש:נטף  ושחלת  וחלבנה.  נטף הוא צרי ופירש רש"י ז"ל צרי טריאק"א.  

והרמב"ן 
ז"ל  כתב  כי  זה  אינו  אמת  לפי  שהנטף הוא בושם אחד לבד בדמיון שחלת 
וחלבנה  ולבונה,   והטריאק"א  היא הרכבה שמרכיבים ענינים רבים זה עם זה 
ונותנים  בו שאור ודבש ואבק של עקרבים שרופים ובשר האפעה וח"ו שיתנו 
בקטורת  שקראו  הכתוב טהור קדש בשר שקצים ורמשים גם לא שאור ודבש 
שאומר  הכתוב  (ויקרא  ב) כי  כל  שאור וכל דבש וגו',  אבל הנטף שהוא צרי 
הוא   בשם   אחד   מיוחד  והוא  שרף  מעצי  הקטף  האילן  נקרא  קטף  לפי 
שכשקוטפין  הענף  השרף  זב  שהוא כעין שמן זב ממנו ממקום קטיפה,  וזהו 
שאמרו  רז"ל  רבן  שמעון  בן גמליאל אומר הצרי אינו אלא שרף היוצא מעצי 
הקטף,   והוא  בשם  חשוב  מאד שכן אסרו רז"ל בפרק במה מדליקין להדליק 
ממנו  ואמרו אין מדליקין בצרי והטעם למעלתו וחשיבותו גזרה שמא יסתפק 
ממנו, וחלבנה ריחה רע ואעפ"כ הכניסה הכתוב בכלל הבשמים החשובים ובא 
לרמוז  שאין  לנו  להקל  ברשעים  פושעי  ישראל  שלא  יהיו בכלל תעניותינו 
ותפלתנו .

וכמו  שאמרו רז"ל כל אגודה שאין בה מפושעי ישראל אינה אגודה, 
ובאור  זה  כי  שם שמים מתעלה ומתקדש בשעה שהרשעים חוזרים בתשובה 
ונמנין  בכלל  הצדיקים  שאם  לא  כן הצדיקים נתפשים עליהם מפני הערבות 
שהרי  כל  ישראל  ערבים  זה  לזה.   ומטעם זה נצטוינו במצות לולב ליקח ד' 
מינים  באגודה אחת ולתת ערבה שאין לה טעם וריח רמז לרשעי ישראל שאין 
להם  תורה  ומצות  בכלל  האתרוג  שיש  בו טעם וריח ובכלל הלולב שיש בו 
אוכל וההדס שיש בו ריח ואנו מרצים להקב"ה בכלם כאחד: (לה) ממולח  היו  נותנין  בקטרת מלח והוא שאמרו רז"ל מלח סדומית רובע.  
ואפשר  לפרש  ממולח  מעורב  כתרגומו  שיערבנו  יפה כדי שלא יהיו הסמנין 
נכרין,   ולכך  נקראים אנשי הים מלחים על שמערבים המים במשוטות,  והוא 
מלשון (יחזקאל כז) מלחיך וחובליך:
רמב"ן שמות פרק ל פסוק לד
קח לך סמים.  אמר ר"א בדרך הפשט, כי פירושו קח לך סמים הם נטף ושחלת וחלבנה,   אלה  הסמים,   ולבונה זכה עמהם.  ואיננו נכון להחזיר פעם אחרת סמים,  כי אין דרך הכתוב לשנות מה שהזכיר רק בהפסיקו הענין באריכות, או בדברים  שהן  כן  תמיד,  והאמת כדברי רבותינו (שם ו:) כי הם סמים אחרים. וכתב רש"י סמים,  שנים,  נטף ושחלת וחלבנה הרי חמשה,  סמים לרבות עוד כמו אלו, הרי עשרה, ולבונה הרי אחת עשרה: ויש  לתמוה  ולמה  לא  יזכירם הכתוב.  ואולי יאמר הכתוב קח לך סמים נטף ושחלת  וחלבנה,  סמים רבים,  ולבונה זכה,  ולא יקפיד רק באלה הארבע,  כי בהם  ענן עשן הקטורת עולה,  רק צוה שיתן עמהם סמים רבים אשר להן ריח טוב,   כדי שיהיה בתמרות עשנו מבושם.  ולכן לא פירש המשקל וכמה יקטיר ממנה, כי לא הקפיד רק שיהיו אלה הארבעה בשוה, ושיוסיף עמהם עוד סמים טובים להקטיר (שה"ש רבה ג ז):
ספורנו שמות פרק ל פסוק לד
קַח לְךָ סַמִּים.  הַנִּזְכָּרִים בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה (פסוקים כג כד),  וְהֵם מוֹר קָנֶה וְקִנָּמוֹן  וְקִדָּה, וְעִם אֵלֶּה נָטָף וּשְׁחֵלֶת וְחֶלְבְּנָה, וְעִמָּהֶם "סַמִּים" הַנּוֹדָעִים לְתִקּוּן הַסַּמִּים הַנִּזְכָּרִים,    כְּמוֹ  שֶׁנּוֹדָע  אֵצֶל  הָרוֹקְחִים  שֶׁהַשִּׁבּלֶת,   דֶּרֶךְ  מָשָׁל,   הוּא  מְתַקֵּן הָ'רָאוּבַּרְבִּירוֹ'  וְאֶבֶן  הַמֶּלַח תְּתַקֵּן הָ'אַגְרִיקוֹ' וְדוֹמֵיהֶם.  וְקִבְּלוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה  (כריתות ו,  א) שֶׁמְּתַקְּנֵי הַסַּמִּים הַנִּזְכָּרִים הֵם שִׁבּלֶת נֵרְדְּ וְכַרְכּם וָקשְׁטְ.וּלְבנָה זַכָּה. שֶׁהִיא בִּלְתִּי צְרִיכָה תִּקּוּן. וּבְכֵן הֵם אַחַד עָשָׂר סַמָּנִים שֶׁמָּנוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל לְפִטּוּם הַקְּטרֶת (כריתות שם).
תולדות אהרן שמות פרק ל פסוק לד
קח לך סמים. יומא ג: כריתות ו:   
בד בבד יהיה. כריתות ה.
בס"ד       "פרשת  כי-תשא " שמות פרק ל פסוק לה
וְעָשִיתָ אתָהּ קְטרֶת רקַח מַעֲשֵה רוֹקֵחַ מְמֻלָּח טָהוֹר קדֶשׁ: 
רש"י שמות פרק ל פסוק לה
ממולח.  כתרגומו מעורב שיערב שחיקתן יפה יפה זה עם זה ואומר אני שדומה לו (יונה א) וייראו  המלחים.   

(יחזקאל  כז)  מלחיך  וחובליך  על  שם  שמהפכין  את המים במשוטות כשמנהיגים את הספינה כאדם המהפך בכף ביצים טרופות לערבן עם המים וכל דבר שאדם רוצה לערב יפה יפה מהפכו באצבע או בבזך: ממולח טהור קדש. ממולח יהיה וטהור יהיה וקדש יהיה:
בעל הטורים שמות פרק ל פסוק לה
רוקח.  ב' מלאים. מעשה רוקח. זבובי מות יבאיש יביע שמן רוקח (קהלת י, א). זהו שדרשו רבותינו  (במדר"ר ד,  יג) שהיו מרננים אחר הקטורת לומר,  בה מתו נדב ואביהוא בה מתו עדת  קרח,   שנאמר  מות  גבי  רוקח  דהיינו קטורת,  ואמר להם משה ראו שאין הקטורת ממית אלא אדרבה מחיה שנאמר (במדבר יז,  יב) ויתן את הקטורת ויכפר על העם,  דכתיב מעשה רוקח ממלח טהור קדש, אלא החטא ממית:
רמב"ן שמות פרק ל פסוק לה
ממולח  טהור  קדש.   שיהא  מלוח במלח סדומית,  כמו שאמרו (כריתות ו.) מלח סדומית רובע.   

ואונקלוס תרגם מערב,  ירצה לעשות ממולח נמוח,  שיעשה הסמים כולם שחוקים מאד ומעורבים יפה יפה עד שיהיו נמחים ולא 

יוכר סם מהם, מלשון כי שמים כעשן נמלחו (ישעיה נא ו),  וכן ובלוי מלחים (ירמיה לח יא), ארץ פרי למלחה (תהלים קז לד), כולם ענין השחתה וכליה.  ורש"י פירש כי לשון ממולח שיהא מעורב יפה בשחיקתן זה עם זה, והביא דומה לו מלחיך וחובליך (יחזקאל כז כז),  על שם שהם מהפכין המים במשוטות כשמנהיגין את הספינה, כאדם שמהפך בכף ביצים טרופים לערבן יפה:
ועל  דעתי נקראו חכמי הספנים מלחים בעבור שהם יודעים טעם הים כאלו הם המרגישים במליחותו  ובמתיקותו,  כלומר היודעים מתי יהיה מתוק ונאות להולכי הים,  או מתי הוא רע  ומר להם.  ואין תופשי המשוטות נקראים מלחים,  שהרי כתוב בצור (יחזקאל כז ח ט) יושבי  צידון  וארוד  היו  שטים  לך,   זקני גבל וחכמיה היו בך מחזיקי בדקך כל אניות הים ומלחיהם  היו  

בך,   כי  הספנים  הזקנים  יודעי  הים  הם  מלחים,   וכתיב  (שם כט) וירדו מאניותיהם  כל  תופשי  משוט  מלחים  כל חובלי הים אל הארץ יעמודו,  הנה הם שלשה, תופשי  משוט,   והמלחים,   והחובלים.  וכן ארץ פרי למלחה (תהלים שם),  לארץ מלוחה,
שמקום  המלח  לא  יצמיח,   כענין  שכתוב  בסדום  (דברים כט כב) גפרית ומלח שרפה כל ארצה  לא  תזרע  ולא  תצמיח,   וכתיב (שופטים ט מה) ויזרעה מלח.  ויתכן שיהיה הלמ"ד נוסף  בכי  שמים כעשן נמלחו (ישעיה נא ו),  וירצה לומר נמחו,  כמו בלאומים (תהלים מד טו), כלו שלאנן ושליו (איוב כא כג):
רשב"ם שמות פרק ל פסוק לה
ממולח. מעורב כמנהיגי ספינות בים שקורין מלחים מפני שמערבים המים בלכתם:
אבן עזרא שמות פרק ל פסוק לה
ועשית.  ממולח.  טעם ממולח הוא מלח סדומית. ויש אומרים שחוק (או מאדם) (י"ג מאד ואולי צ"ל מעורב) או מגזרת ארץ מלחה:
אור החיים שמות פרק ל פסוק לה
ממולח  טהור.  נראה כי פירוש טהור הוא שלא יראה בו ערבוב גוונים כי לצד שיש בו אחד עשר  סממנים  יתרבו  הגוונים והגם שיערבם יחד לצד ריבוי הסממנים וריבוי הכמות שלש מאות  וס"ח  מנים תשאר איזה פינה בו שאין הגוון שוה בה והגם שיהיה שוה אף על פי כן כשידקדק  בחוש  דקות הראות ישכיל כי איננו גוון אחד ואינו קרוי מציאות זה טהור,  לזה אמרו  ממולח  טהור  פירוש  זך  שיראה  גוון אחד ממש באמצעות התערובת מעשה אומן ובאמצעות היותה דקה ביותר:
ספורנו שמות פרק ל פסוק לה
רקַח.  שֶׁיִּקְלט כָּל אֶחָד מֵהַסַּמִּים זֶה מִזֶּה וְיֵעָשֶׂה מֵהַכּל מֻרְכָּב אֶחָד.  מַעֲשֵׂה רוֹקֵחַ. 

שֶׁיִּהְיֶה כָּל אֶחָד מֵהַסַּמִּים כָּתוּשׁ כְּפִי הָרָאוּי לוֹ, כִּי לא יֵאוֹת לְכָל אֶחָד מֵהַסַּמִּים אפֶן אֶחָד מֵהַכְּתִישָׁה. 

א .  מְמֻלָּח. שֶׁיִּהְיוּ הַסַּמִּים מְערָבִים הֵיטֵב, שֶׁלּא יְהֵא אֶחָד מֵהֶם נִבְדָּל. טָהוֹר. שֶׁנֻּקָּה מִכָּל פְּסלֶת א.  וְהֻצְרַךְ לָזֶה,  מִפְּנֵי שֶׁהַהַקְטָרָה הָיְתָה נַעֲשֵׂית בְּעֶצֶם הַבּשֶׂם,  אֲבָל בְּשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה לא הֻצְרַךְ לָזֶה מִפְּנֵי שֶׁלּא הָיוּ גַּרְמֵי הַבְּשָׂמִים מְערָבִים בַּשֶּׁמֶן כְּל.

בס"ד       "פרשת  כי-תשא " שמות פרק ל פסוק לו
וְשָׁחַקְתָּ  מִמֶּנָּה  הָדֵק  וְנָתַתָּה  מִמֶּנָּה לִפְנֵי הָעֵדֻת בְּאהֶל מוֹעֵד אֲשֶׁר אִוָּעֵד לְךָ שָׁמָּהקדֶשׁ קָדָשִׁים תִּהְיֶה לָכֶם:
רש"י שמות פרק ל פסוק לו
ונתתה ממנה וגו'. היא קטרת שבכל יום ויום שעל המזבח הפנימי שהוא באהל מועד: אשר אועד לך שמה. כל מועדי דבור שאקבע לך אני קובעם לאותו מקום:
רמב"ן שמות פרק ל פסוק לו
ונתת ממנה לפני העדות באהל מועד. יתכן שנפרש שהזכיר הכתוב בכאן כל מעשה הקטרת, אמר  שיקטיר  ממנה  לפני העדות בקדש הקדשים,  והוא קטרת של יום הכפורים,  ויקטיר ממנה  באהל  מועד  בכל  יום,  ואשר אועד לך שמה יחזור על העדות.  ויתכן שיזכיר כי יתן ממנה במזבח הפנימי שהוא מונח לפני ארון העדות,  כי כן יאמר בפרשת ויקהל (ראה להלן מ ה):
אבן עזרא שמות פרק ל פסוק לו
ממנה הדק. דקה בכל יכלתך זהו קטורת תמיד על מזבח הזהב:
תולדות אהרן שמות פרק ל פסוק לו פסוק לו 

ושחקת ממנה. יומא מה. כריתות ו:
תלמוד בבלי, מסכת יומא דף מה/א
תנו  רבנן  בכל יום היו שתים מערכות והיום שלש אחת מערכה גדולה ואחת מערכה שניה של  קטורת  ואחת  שמוסיפין בו ביום דברי רבי יהודה רבי יוסי אומר בכל יום שלש והיום ארבע  אחת של מערכה גדולה ואחת מערכה שניה של קטורת ואחת של קיום האש ואחת שמוסיפין  בו  ביום  רבי  (מאיר) אומר בכל יום ארבע והיום חמש אחת של מערכה גדולה ואחת  של  מערכה  שניה  של  קטורת  ואחת של קיום האש ואחת לאיברים ופדרים שלא נתעכלו מבערב ואחת שמוסיפין בו ביום דכולי עלמא מיהת תרתי אית להו מנלן אמר קרא היא  העלה  על  מוקדה  על  המזבח  כל  הלילה  זו  מערכה גדולה ואש המזבח תוקד בו זו מערכה שניה של קטורת ורבי יוסי קיום האש מנא ליה נפקא ליה מוהאש על המזבח תוקד בו ורבי יהודה ההוא להצתת אליתא הוא דאתא דתניא היה רבי יהודה אומר מניין להצתת אליתא שלא תהא אלא בראשו של מזבח תלמוד לומר והאש על המזבח תוקד בו אמר רבי יוסי  מניין  שעושה  מערכה לקיום האש תלמוד לומר והאש על המזבח תוקד בו ורבי יוסי הצתת  אליתא  מנא  ליה נפקא ליה מהיכא דנפקא ליה לרבי שמעון דתניא ונתנו בני אהרן הכהן  אש  על  המזבח לימד על הצתת אליתא שלא תהא אלא בכהן כשר ובכלי שרת דברי רבי  יהודה  אמר  לו  רבי  שמעון  וכי  תעלה  על דעתך שזר קרב לגבי מזבח אלא לימד על הצתת  אליתא  שלא  תהא  אלא  בראשו של מזבח ורבי יהודה אי מהתם הוה אמינא קאי אארעא ועביד במפוחא קא משמע לן ורבי מאיר איברים ופדרים שלא נתעכלו מבערב מנא ליה  נפקא  ליה מואש ורבנן וא"ו לא דרשי ורבנן איברים ופדרים שלא נתעכלו מבערב מאי
עביד להו מהדר להו למערכה גדולה דתניא מניין לאיברים ופדרים שלא נתעכלו מבערב
תלמוד בבלי, מסכת כריתות דף ו/ב
תנו  רבנן  מותר  הקטרת  אחת לששים או לשבעים שנה היו מפטמין אותה לחצאין לפיכך יחיד שפיטם לחצאין חייב דברי רבן שמעון בן גמליאל שאמר משום הסגן אבל שליש ורביע לא  שמעתי  וחכמים  אומרים  בכל  יום  מתקן  במתכונתה  והיה מכניס מסייע ליה לרבא דאמר  רבא  (שמן המשחה) [קטורת] שפטמו לחצאין חייב דכתיב והקטרת אשר תעשה כל שתעשה  והא  אפשר  דעבדה  פרס  בשחרית  ופרס  בין  הערבים  ת"ר  היו מחזירין אותה למכתשת פעמים בשנה בימות החמה פזורה שלא תתעפש בימות הגשמים צבורה כדי שלא תפוג  ריחה וכשהוא שוחק אומר הדק היטב היטב הדק דברי אבא יוסי בן יוחנן ושלש מנין יתירין  שמהן  כ"ג  מכניס מלא חפניו ביוה"כ נותן אותה למכתשת בערב יוה"כ ושוחקן יפה יפה  כדי  שתהא  דקה  מן הדקה כדתניא דקה מה ת"ל והלא כבר נאמר ושחקת ממנו הדק מה ת"ל דקה כדי שתהא דקה מן הדקה אמר מר כשהוא שוחק אומר היטב הדק הדק היטב מסייע  ליה  לר'  יוחנן  דאמר  ר"י כשם שהדיבור רע ליין כן הדיבור יפה לבשמים א"ר יוחנן י"א  סממנין  נאמרו  לו  למשה  בסיני  אמר  רב  הונא  מאי  קראה קח לך סמים תרי נטף ושחלת  וחלבנה  הא  חמשה  וסמים אחריני חמשה הא עשרה ולבונה זכה חד הא חד סרי ואימא  סמים  כלל  נטף  ושחלת  וחלבנה פרט סמים חזר וכלל כלל ופרט וכלל אי אתה דן אלא  כעין הפרט מה הפרט מפורש דבר שקיטר ועולה וריחו נודף אף כל דבר שקיטר ועולה וריחו  נודף  וכ"ת א"כ לכתוב קרא חד פרטא לאיי מיצרך צריכי דאי כתב נטף ה"א מין אילן אין  אבל  גידולי  קרקע לא מש"ה כתב ושחלת ואי כתב ושחלת ה"א גידולי קרקע אין אבל מין אילן אימא לא משום הכי כתב נטף וחלבנה לגופיה אתא מפני שריחה רע א"כ מקח לך נפקא  ליה  ואימא  סמים  בתראי תרין 
נינהו כסמים קדמאי א"כ נכתוב סמים סמים בהדי הדדי וסוף נכתוב נטף ושחלת וחלבנה דבי רבי ישמעאל תני סמים כלל נטף שחלת וחלבנה פרט  סמים  חזר  וכלל  כלל  ופרט וכלל אי אתה דן אלא כעין הפרט מה הפרט מפורש דבר שקיטר  ועולה  וריחו  נודף  אף  כל  דבר  שקיטר ועולה וריחו נודף או אינו אלא כלל בכלל ראשון  ופרט  בפרט  ראשון  אמרת  לאו  הא  אין  לך  עליך לדון בלשון אחרון אלא בלשון ראשון  אמר מר או אינו אלא כלל בכלל ראשון ופרט בפרט ראשון אמרת לאו הא אין עליך -לדון  מאי  קושיא  הכי  קא  קשיא  ליה  סמים בתראי תרי כי סמים קדמאי תרין הדר ושני כדשנין דא"כ נכתוב קרא סמים סמים נטף ושחלת וחלבנה ומאי פרט בפרט ראשון הכי קא קשיא  ליה  מיני  אילנות  ילפי  מן נטף וגידולי קרקע ילפי משחלת ולילפי נמי 
מלבונה זכה דאייתי  בחד צד דניתי דבר שריחו נודף ואע"פ שאין קוטר ועולה הדר אמר א"כ נכתוב קרא ללבונה  זכה במיצעי ותילף מינה אי כתביה לבונה זכה במיצעי הויין תרי עשר אם כן נכתוב קרא לבונה זכה במיצעי וחלבנה לבסוף ריש לקיש אמר מגופה מה לשון קטרת דבר שקוטר ועולה  א"ר  חנא  בר  בזנא  א"ר  שמעון  חסידא כל תענית שאין בה מפושעי ישראל אינה
תענית  שהרי  חלבנה  ריחה רע ומנאה הכתוב עם סממני קטרת אביי אמר מהכא ואגודתו על ארץ יסדה:
בס"ד       "פרשת  כי-תשא "  שמות פרק לא פסוק יג 
וְאַתָּה  דַּבֵּר  אֶל  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  לֵאמר  אַךְ  אֶת  שַׁבְּתתַי  תִּשְׁמרוּ  כִּי אוֹת הִוא בֵּינִי וּבֵינֵיכֶם לְדרתֵיכֶם לָדַעַת כִּי אֲנִי יְהוָֹה מְקַדִּשְׁכֶם: 
רש"י שמות פרק לא פסוק יג 
פסוק יג
ואתה דבר אל בני ישראל. ואתה אע"פ שהפקדתיך לצוותם על מלאכת המשכן 
אל יקל בעיניך לדחות את השבת מפני אותה מלאכה:אך  את  שבתותי  תשמורו.  אף על פי שתהיו רדופין וזריזין בזריזות המלאכה 
שבת אל תדחה מפניה כל אכין ורקין 
מעוטין למעט שבת ממלאכת המשכן:כי  אות היא ביני וביניכם.  אות גדולה היא בינינו שבחרתי בכם בהנחילי לכם 
את יום מנוחתי למנוחה:
לדעת. האומות בה כי אני ה' מקדשכם: מות יומת. אם יש עדים והתראה: ונכרתה. בלא התראה:  מחלליה. הנוהג בה חול בקדושתה:
בעל הטורים שמות פרק לא פסוק יג 
פסוק יג 
אך  את  שבתותי  תשמרו.   אך מיעוט למעט פיקוח נפש וקרבנות צבור,  ועד 
רדתה  (דברים  כ,   כ)  אפילו  בשבת  שכל אלו דוחין שבת.  סמך פרשת שבת 
למלאכת המשכן דילפינן מלאכת שבת ממלאכת משכן:את השבת.  ד'.  ג' בהאי ענינא (הכא. ותרי בפסוק טז). וחד בעזרא (נחמיה יג, יח)  לחלל  את  השבת.   והיינו  כדאיתא  בפ"ק דסנהדרין (כא,  ב) ראויה היהשתינתן  תורה  ע"י  עזרא  אלא  שקדמו  משה,   דילפינן  "את השבת" דהתם מהכא:
אור החיים שמות פרק לא פסוק יג

עוד  ירמוז באומרו את שבתותי לתת טעם למיעוט למה אני אומר לך שתחלל 
שבת  על  החולה  אין  זה  קרוי חילול אדרבה זה קרוי שמירת שבת חלל עליו 
שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה, ושיעור הכתוב כפי זה הוא על זה הדרך 
שמרו  שבתות הרבה על ידי שתעשה מיעוט שמירה בהם ומציאות הדבר הוא 
לחלל  שבת  על  החולה  שבזה  אתה מחלל שבת אחד לשמור שבתות הרבה, 
ואין  אומרים  בזה  אין  אומרים  לאדם  חטא  בשביל שיזכה חברך,  כי דוקא 
בעובר  עבירה  ומחלל  שבת בידו כאותה שאמרו (שבת ד'.) הדביק פת בתנור 
שחלל  שבת  וחייב  מיתה  על  זה  אין אומרים לו חטא כו' אבל חולה אמרה 
תורה  חלל  אפילו  דוד מלך ישראל אם יזדמן הדבר לידו יחלל והנמנע מהדבר 
אין  זה  אלא  מזלזל  במצות  האל ח"ו,  וגמר אומר כי אות היא ביני וביניכם 
פירוש  ואם  כן אם אין שומר אין שבת,  ואומרו לדעת כאן נתחכם ה' להודיע 
שקדושת  נפש  ישראל  גדולה  מקדושת שבת שזה נדחה מפני זה ודבר פשוט 
הוא  שהקטן  הוא  הנדחה  מפני  הגדול,  והוא אומרו לדעת פירוש בזה אתה 
יודע כי אני ה' מקדשכם יתגדל ויתקדש שמו יתברך:
ספורנו שמות פרק לא פסוק יד
וּשְׁמַרְתֶּם  אֶת  הַשַּׁבָּת.   וְעוֹד  מִפְּנֵי טַעַם אַחֵר רָאוּי שֶׁלּא תִדָּחֶה הַשַּבָּת בִּשְׁבִיל מְלֶאכֶת  הַמִּשְׁכָּן.   כִּי קדֶשׁ הִוא לָכֶם,  מְחַלֲלֶיהָ מוֹת יוּמָת.  "כִּי קדֶשׁ הִוא לָכֶם" בְּמִצְוַת עֲשֵׂה,  "מְחַלֲלֶיהָ מוֹת יוּמָת" בְּמִצְוַת לא תַעֲשֶׂה, וְאֵין רָאוּי לִדְחוֹת עֲשֵׂה וְלא תַעֲשֶׂה שֶׁיֶּשׁ בּוֹ מִיתָה כְּדֵי לְקַיֵּם עֲשֵׂה שֶׁל מְלֶאכֶת הַמִּשְׁכָּן. כִּי כָּל הָעשֶׂה בָהּ מְלָאכָה  וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא.  גַּם כֵּן רָאוּי שֶׁלּא לִדְחוֹת הַשַּׁבָּת,  כִּי עִנְיַן חִלּוּלָהּ הוּא  רַב הָענֶשׁ,  לִהְיוֹת נֶפֶשׁ הַמְחַלֵּל נִכְרֶתֶת,  כִּי בָּזֶה הוּא כּוֹפֵר בְּחִדּוּשׁ הָעוֹלָם, וְלוֹ  אֵין  חֵלֶק  בַּמִּשְׁכָּן וְלא בַּשּׁוֹכֵן בְּתוֹכוֹ.  מִקֶּרֶב עַמֶּיהָ.  מִמַּדְרֵגַת נַפְשׁוֹת הָעָם אֲשֶׁר כְּעֶרְכָּהּ לְחַיֵּי עַד.
אור החיים שמות פרק לא פסוק יד
מות יומת.  כבר פירשתי בפרשת משפטים (כ"א י"ב) טעם הכפל,  כי זה האיש 
בן מות הוא לשמים ומרשה ה' התחתונים להמית בן מות זה, ולשלול בן מות 
אחר  שלא יהיה דינו מסור לבריות אלא לשמים,  והוא מה שהזכיר בסמוך כל 
העושה בה מלאכה ונכרתה וגו':
כי כל העושה.  פירוש טעם שזכרתי לך לשון יחיד במחלליה לא יחשוב החושב 
שהמחלל  האחר  שאינו  בעדים  וגו'  אין  לו  עונש  מיתה כל עיקר אלא הוא 
כעובר  על לאו ועשה של קדושת שבת לא כן הוא אלא כל העושה בה מלאכה 
ונכרתה הנפש ואפילו בלא עדים והתראה, ומעתה מה שמיעט הכתוב באומרו 
לשון  יחיד  אינו  אלא  לענין  עשות  משפט  בבית  דין  של  מטה,   ולפי  מה 
שפירשתי  בפסוק  מחלליה  כי מה שמיעט הכתוב באומרו לשון יחיד הוא מי 
שכרת  עוקץ  שיש  בו  ג'  לחולה  שאינו  צריך אלא ב' שאפילו היה בהתראה 
ועדים  פטור,  הוצרך לומר כי כל העושה וגו' שלא תחשוב במשמעות המיעוט 
שבא על העושה במזיד בלא עדים כנז' ואין בו עונש תלמוד לומר כי וגו':
רבינו בחיי שמות פרק לא פסוק יד
ושמרתם  את  השבת  אחר  שהזכיר את שבתותי תשמרו חזר לומר ושמרתם את  השבת כדי לרמוז שמירה אחר השבת ושמירה קודם השבת שמירה קודם השבת  מבעוד  יום  ושמירה  אחר  השבת שיוסיף מחול על הקדש,  וכן דרשו רז"ל  לא  ימיש  עמוד  הענן  יומם  ועמוד האש לילה מגיד שעמוד ענן משלים לעמוד האש וכן עמוד האש משלים לעמוד הענן שעד שלא ישקע זה עולה זה, וכן  דרשו רז"ל מערב עדערב תשבתו שבתכם אין לי אלא יום הכפורים,  וזהו מערב עד ערב, ימים טובים מנין ת"ל תשבתו, אין לי אלא יו"ט, שבת בראשית מנין  ת"ל שבתכם,  כל שביתה שאתה שובת אתה מוסיף עליה בין מלפניה בין מלאחריה:
תולדות אהרן שמות פרק לא פסוק יג 
פסוק יג 
את שבתותי. יומא פה:  לדעת כי אני. שבת י: ביצה טז.
תולדות אהרן שמות פרק לא פסוק יד
ושמרתם את. . חגיגה יא: 

כי קדש הוא. יומא פה: כתובות לד. בבא קמא עא. חולין קטו. 
מחלליה. שבת לג. ע. קלב. יבמות ז. כתובות לד. בתרא קיט. סנהדרין לה: עח:  

כל העשה. שבת ע.

בס"ד       "פרשת  כי-תשא "  שמות פרק לא פסוק טז 
וְשָׁמְרוּ בְנֵי יִשְרָאֵל אֶת הַשַּבָּת לַעֲשׁוֹת אֶת הַשַּׁבָּת לְדרתָם בְּרִית עוֹלָם: 
בעל הטורים שמות פרק לא פסוק טז פסוק טז
 את השבת לעשות. ר"ת אהל דילפינן מלאכת שבת מאהל מועד:

אבן עזרא שמות פרק לא פסוק טז פסוק טז 
ושמרו.   שישמרו ימי השבוע שלא ישכחו אי זה יום הוא שבת.  ושיתקן צרכיו ודרכיו ביום הששי כדי שישמור השבת ולא יחללנה:

והנה פירוש לעשות השבת כמו וימהר לעשות אותו:

אור החיים שמות פרק לא פסוק טז פסוק טז
 ושמרו  בני  ישראל וגו'.  צריך לדעת למה הוסיף עוד שמירה אחרת,  עוד צריך לדעת כוונת אומרו לעשות את השבת, ורבותינו ז"ל דרשו מה שדרשו, ואולי כי בא לצוות שישמרו לבל יבואו לידי מכשול טעות היום כדי לעשות את יום השבת לאמיתו,  והוא אומרו ושמרו בני ישראל  את  השבת  כדי  לעשות את השבת הידוע שלא יבא לידי טעות,  והגם שיקדש יום שביעי כנז' בסמוך זה אינו יום השבת כפי האמת. או ירמוז לפי מה שפירשנו בפסוק שלפני זה שיצו ה' למי שאבדה לו ידיעת היום שימנה ו' ימים ומשמר הז' לזה בא לתת טעם ואמר ושמרו  בני  ישראל  את השבת שהוא יום שמקדש למנינו,  והטעם הוא לעשות את השבת האמיתי  כדי  שלא  יפקע מזכרונו מצות יום המקודש,  וטעם שהזכיר יום ז' בשם שבת לא חש עליך לטעות ממה שגמר אומר לעשות את השבת הרי זה מראה באצבע כי שבת ראשון הוא שבת אשר עושה לחשבונו:

עוד ירצה על דרך אומרו (בראשית ל"ז י"א) ואביו שמר את הדבר פירוש ממתין ומצפה מתי יבא,   והכונה  בזה  לצוות  שלא יהיה השבת כדבר טורח לצד מניעת מלאכת הרצון ומצוא החפץ  אלא צריכין לשמוח בו בשלימות הרצון וחפץ בדבר ותמיד יהיה ממתין ומצפה מתי יבא,   ואומרו  לעשות  את  השבת  לשלול הכוונה כחפץ מצות השבת למרגוע הגוף ולעונג אשר יתענג אלא לצד עשית מצות השבת ולא לתכלית המורגשות:

עוד  ירצה  על  דרך  אומרם  ז"ל  (יומא  פ"א)  שצריך  להוסיף מחול על הקודש ולא לימנע ממלאכה  אחר שיגיע ויתנוצץ יום השבת אלא צריך להכין עצמו בקדושת שבת ויצא כחתן לקראת כלה ויהיה יושב ומשמר עד שיגיע השבת לעשותו פירוש לקיים מעשים הצריכין בו.  עוד  ירצה  באומרו  לעשות  את  השבת  כי מה שמוסיף מחול על הקדש יסכים ה' לקרותו שבת ונמצא זה האיש עושה שבת ממש כי שעות מיום ו' וגם שעות מיום א' שהם חול בני ישראל עושים אותם שבת:

עוד  ירצה  על דרך אומרם ז"ל (ב"ר פי"א) אמרה שבת לפני הקב"ה לכלם נתת בן זוג ולי לא נתת  בן  זוג  אמר  לה  הרי ישראל וכו' ע"כ,  הנה כי השבת חסר פרט א' מפרטי השלימות ותיקונו  הוא  על  ידי  שישמרוהו ישראל,  והוא אומרו ושמרו בני ישראל את השבת,  מה טעם לעשות את השבת לשון תיקון שבזה יתוקן מעשהו של שבת ונמצא לו בן זוג:

עוד  ירצה  שצריך לשמור את השבת לבל יהיה בו דבר חול בין ממנו בין מהזולת ולא יאמר אדם  די  לי  במה  שנשמור  עצמו  מחללו  ואם  יתחלל מהזולת מה בכך אלא צריך שיהיה שומר  אותו  לבל  יתחלל  כמו ששומר גנו ופרדסו ובכלל גדר זה שישתדל לשמור לבל יבא לידו  דבר  שוגג  שיתחלל  בו  שבת על דרך אומרם ז"ל (שבת י"א.) לא יקרא לאור הנר וכל הסייגים והשמירות לבל יתחלל שבת אפילו במציאות שהוא פטור עליהם:

עוד  ירצה לומר כי משונית שמירה זו מכל שאר שמירות המצוה כי שמירה זו נחשבת בגדר עשיה,   והוא  אומרו  ושמרו  וגו' לעשות הרי שלך לפניך שקורא לשמירה עשיה,  ואולי כי הטעם  הוא  על  פי דבריהם ז"ל שאמרו (קידושין ל"ט:) ישב אדם ולא עבר עבירה נותנין לו שכר  כעושה  מצוה  והעמידוה  בגמרא  בבאה  עבירה  לידו  ולא  עבר  ע"כ,  וכמו כן ביום המקודש  אין  לך  באה  עבירה  לידו  של  מלאכות כזה כי בכל עת מזדמנים לפניו מלאכות הרבה  מהארבעים  ותולדותיהם  בפרטי  המחובר  ובפרטי  הבישול  ובפרטי  מקח וממכר שהאדם רגיל בהם כל היום ומזדמנים באין מספר והוא נשמר מהם לזה יחשב להם כעושה מצוה:

עוד  ירצה  להיות שקדם וצוה על שמירת השבת תבא הסברא לומר שכל השומר שבת הנה הוא  נוטל  שכר  שבת,   לזה  צוה  ה' ואמר ושמרו בני ישראל פירוש דוקא בני ישראל הם שישנם  בשמירת  שבת  ולא  שום  אומה ולשון,  ולזה לא אמר ושמרתם שאז יהיה נשמע שבא  לצוות  על  השמירה  והוא  בא  לשלול  חוץ  מבני  ישראל שלא ישמרו שבת,  והוא מאמרם  ז"ל  (סנהדרין  נ"ח:) גוי ששבת חייב מיתה שהרי מיעטם הכתוב ואזהרתם זו היא מיתתם:

עוד  ירצה  על  זה  הדרך  ושמרו  בני ישראל את השבת פירוש כשישמרו אפילו שבת אחת ולאו  דוקא  אם  ישמרו  אלא  גם  אם יסכימו בדעתם לעשות מצות השבת,  והוא אומרו לעשות  את השבת מעלה עליהם הכתוב כאילו עשו לדורותם,  וכפי זה איש ישראל ששמר אפילו  שבת  אחת  ומת  אין  מנכין  לו  משכר  העולה  לו  אם  היה  שומר  לדורות עולם (מכילתא):

עוד  ירצה  לפי  מה  שהקדמנו בפסוק אך את שבתותי כי צוה ה' לחלל שבת בשביל פיקוח נפש כאן ביאר הכתוב כי לא נתמעט שבת בשמירה אלא בערך בני ישראל אבל בערך זולתם להחיות  עכו"ם  הגם  שיהיה  גר  תושב  ששומר  שבע  מצות  ונסתכן סכנת מות לא יחלל ישראל  שבת  בשבילו  (רמב"ם  הל'  שבת  פ"ב), והוא אומרו ושמרו בני ישראל לבל ימות מהם את השבת פירוש לצד אזהרת שבת אלא יחללוהו או על זה הדרך שבת וישראל לפניך זה  לחלל  וזה  למות  תשמור  ישראל  ויתחלל  השבת  אבל עממין לא והטעם לעשות את השבת  פירוש  כלום  מה  טעם  אני  מתיר  לך  לחלל  שבת  עליו  הוא לעשות את השבת לדורותם חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה אבל עכו"ם שאינם בני שבת לא:

או  ירצה  על  זה הדרך אימתי אמרתי לך לשמור איש ישראל אפילו בערך כבוד שבת דוקא לעשות  פירוש  באדם  שישנו  בגדר  עמוד לעשות אבל מי שודאי לא יקום ולא יגיע לשבת לשומרו הגם שרפואות אלו יועילו לשעות או לימים לא יחלל עליו שבת:

עוד  ירצה  על פי דבריהם ז"ל (ר"ה ל"א.) שעולם הבא נקרא עולם שכולו שבת,  ואמרו עוד (שמו"ר  פכ"ה)  שקול  שבת  כנגד כל התורה כולה,  לזה אמר ושמרו בני ישראל את השבת והטעם  לעשות  להם את השבת פירוש העולם המתכנה בשם שבת שיהיו בו לדורי דורות, והוא  אומרו  לדורותם לשלול עולם הזה שאין האדם קיים בה לדורות,  ברית עולם פירוש ברית כרותה לשומר שבת שינחל עולם עליון:

עוד  יתבאר על פי דבריהם ז"ל (ביצה ט"ז.) שאמרו שביום שבת באה נשמה יתירה לישראל כרמוז  באומרו  שבת  וינפש,   והוא  סוד הנעלם שלא גלהו ה' לאומות כאומרם ז"ל (שם) נשמה יתירה לא אודעינהו,  והעירותי בצפונו של דבר במה שהקשו בגמרא על הודעת שבת לאומות  שאם  לא  אודעינהו  לא  לענשו  עלה  ואמרו  שבת  אודעינהו  נשמה יתירה לא אודעינהו  ע"כ,   וקשה ולמה לא יבואו בטענה גם כן ויאמרו אם היה מודיעם נשמה יתירה היו  מקבלין  שבת  ולא  לענשו עליה,  ונראה כי לזה נתחכמו 
רבותינו ז"ל ואמרו (שבת י':) מתנה  טובה  וכו'  פירוש כי אין דבר זה אלא בגדר מתנה אשר נתרצה ה' לתת לעמו ואינה שכר  שיבואו  בטענה  האומות  כנזכר  כי אין דרך לומר למה לא נתת לנו מתנה גם אנחנו, עוד  תמצא  כי  כבר  קבלו  ישראל עליהם שמירת שבת קודם נתינת נשמה יתירה,  ומעתה ענוש  יענשו  כל  האומות  על  השבת  ועינינו רואות,  וענין נשמה זו היתירה 
רמזו מקומה רבותינו  באומרם  מתנה טובה בבית גנזי וידוע הוא מקום הנקרא גנזי המלך שהוא בחינת עולם עליון ונשמה זו מחצבה שם היא ולזה תקרא שבת כאומרם ושבת שמה כשם העולם שממנו  היא  שנקרא  עולם  שכולו  שבת  (ר"ה ל"א.) ועולם זה אין בו עצבון ועליו לא בא כדבריהם  בו  אלא  עונג ושמחה,  ולזה צוה ה' להרחיק ביום שבת כל אותם בחינות החול המלאכה  והעינוי  כי  באחת  מהנה  תגעל הנשמה משבת בקרב איש,  ולזה תמצא שעיקר איסור אזהרת מלאכות שבת ביאר ה' שהם 
במחשבה כאומרם (ביצה י"ג.) מלאכת מחשבת אסרה  תורה,   ואפילו  דבור  של  חול אסור (שבת קי"ג:) דכתיב (ישעי' נ"ח) ממצוא חפצך ודבר דבר,  והכל לצד תוספת נשמה העליונה לעשות לפניה כסדר עולם שבאה ממנו,  והוא מה  שצוה  ה'  באומרו  ושמרו  בני ישראל את השבת פירוש נשמה הנקראת שבת ותכלית שמירה  זו  היא  השגת  עולם  ששמו  שבת,  והוא אומרו לעשות את השבת,  ותדע כי מן הנמנע  החלטי  שישיג  אדם  עלות  לעולם  עליון זולת באמצעות השגת ענף ממנו בהיותו בעולם  הזה,  ולזה אם לא ישיגו ישראל בחינת נשמה זו אין בהם יכולת לעמוד בגדר עליון.  והוא  אומרו  לעשות  את  השבת פירוש שבאמצעותו תעשו לכם את השבת שתוכלו השג עמוד  שם  ולהתענג  נפשם  בגנזי  עליון,   ואומרו  לדורותם  כי שם יתקבצו כל דורות בני ישראל שהיא בחינת עולם הבא:

עוד  ירצה  לשון  דירה  ולזה  כתובה  חסרה  בלא וא"ו והם דברינו שירמוז אל מקום דירת הנשמות  והוא  עולם  המקווה  שכרת ה' ברית לתתו לנו,  והוא אומרו ברית עולם,  ואולי שירמוז  באומרו ברית עולם לתרי"ג מצות שחשבון ברית עולה תרי"ב וכולם תלויים בשבת הרי תרי"ג,  ולזה סמך תיבת ברית לעולם לומר כי על ידי שמירת שבת הוא מקיים כל תרי"ג מצות שהוא שקול כנגדם והנה עולמו:

ואומרו ביני ובין בני ישראל פירוש אין זר אתנו בעולם הלז, ואולי שגם המלאכים לא ישבו במסיבתינו  בעולם  זה  כי הוא למעלה מעולם המלאכים,  ועל דרך אומרו (במדבר כ"ג כ"ג)

כעת  יאמר  ליעקב  ולישראל  מה פעל אל,  ואז"ל (במד"ר פ"כ) שהמלאכים ישאלו לישראל הקרובים לאל מה פעל אל.  עוד ירצה ביני ובין בני ישראל יהיה סוד הדברים האמורים ולא ידעם אדם בעולם,  והוא מאמרם ז"ל (ביצה ט"ז.) שאמרו נשמה יתירה לא אודעינהו כי אין חפץ לה' שידעו האומות סתרי אל חי,  והוא אומרו (תהלים קמ"ז) חקיו ומשפטיו לישראל לא  עשה  כן  לכל  גוי 
ואז"ל (חגיגה י"ג:) וכו'.  ואומרו אות היא לעולם פירוש כיון שכל זה יהיה  סוד  לישראל  ולא יגלו הדבר אם כן הבא לישאל על מצות היום מה היום מימים מה אות  נעשה  בו  לעשות  בו  כל  השינויים  מה  תהיה תשובתינו אליו,  לזה אמר אות היא לעולם  פירוש  שיהיה נגלה לבאי עולם כי ששת ימים וגו' וביום השביעי שבת וגו' טעם זה יהיה נגלה לזולתינו ועם בני ישראל טעמם כמוס עמם חתום באוצרות החיים:

רבינו בחיי שמות פרק לא פסוק טז

לעשות את השבת. ע"ד הפשט לתקן לצרכי שבת (בראשית יח) מלשון וימהר לעשות אותו, וכן  (שם  יח) ובן  הבקר אשר עשה הכל לשון תקון,  ובאור הכתוב שיהא אדם זהיר בכבוד שבת להשמר מכל מלאכה ולהשתדל שיכין לצורך השבת כדי שיהא לו מנה יפה לשבת וכמו שארז"ל  מחד  שביך  לשבתיך,   וזה  שאמר  הנביא  (ישעיה נח) וקראת לשבת עונג מלשון קרואים כלומר שתזמין אותו ותתענג בו כאדם המזמין את אושפיזו:

ובמדרש  לעשות השבת כל המשמר השבת מלמטה כאלו עשה אותה למעלה,  ובאור זה כי המקיים  מצות  שבת  למטה  הנה  זה  עדות  שהוא מודה ומאמין בשרשה ועקרה החקוק למעלה  והמבטל  אותה כאלו מבטל של מעלה ומזה הזכיר לעשות,  והנה הכתוב היה ראוי שיאמר  לשמור  את  השבת,  אלא כוון להמשילה לשבת של מעלה שהזכיר בה הלשון הזה בעצמו לעשות את השבת:

ספורנו שמות פרק לא פסוק טז

וְשָׁמְרוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת הַשַּׁבָּת. בָּעוֹלָם הַזֶּה. לַעֲשׂוֹת אֶת הַשַּׁבָּת. בְּיוֹם שֶׁכֻּלּוֹ שַׁבָּת.

תולדות אהרן שמות פרק לא פסוק טז

ושמרו בני. שבת סט: יומא פה: 

עקרים מ"ב פי"א ס' הזוהר פרשת ויקהל:

בס"ד    "פרשת  כי-תשא "  שמות פרק לא פסוק יז
בֵּינִי  וּבֵין  בְּנֵי יִשְרָאֵל אוֹת הִוא לְעלָם כִּי שֵׁשֶׁת יָמִים עָשָה יְהוָֹה אֶת הַשָּׁמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי שָׁבַת וַיִּנָּפַשׁ:
רש"י שמות פרק לא פסוק יז
וינפש. כתרגומו ונח וכל לשון נופש הוא לשון נפש שמשיב נפשו ונשימתו בהרגיעו מטורח המלאכה  ומי  שכתוב  בו  (ישעיה  מ)  לא  ייעף  ולא ייגע וכל פעלו במאמר הכתיב מנוחה לעצמו לשבר האוזן מה שהיא יכולה לשמוע:
בעל הטורים שמות פרק לא פסוק יז-יח
בני ישראל אות היא. ר"ת ביאה שביאתו של תלמיד חכם מערב שבת לערב שבת: אות  היא  לעולם כי.  ר"ת אהלך על שם וידעת כי שלום אהלך (איוב ה,  כד) דדרשינן מיניה (שבת לד, א) הדלקת נר בליל שבת:וביום השביעי שבת וינפש. ס"ת שתים ששתים נפשות יש לאדם בשבת וע"כ פ"א ד"וינפש" כפולה משום ב' נפשות: וינפש. בגימטריא אלו שבגיהנם שאף אור של גיהנם שובת בשבת: השביעי שבת וינפש. בגימטריא דכיון שהוא שבת אבדה נפש: שבת וינפש. ויתן אל משה. מלמד שנתנה תורה בשבת: וינפש. ויי נפש. וסמוך ליה פרשת העגל שנתחייבו מיתה ונאבדה נפשם: ויתן אל משה. בגימטריא זה התלמוד: ככלתו.  כתיב חסר.  מה כלה מקושטת בכ"ד קישוטין המנויין בישעיה (ג, יח_כג) אף תלמיד חכם צריך להיות מקושט בכ"ד ספרים: שני לחת. כנגד שמים וארץ. חתן וכלה. ב' תורות. ושתי עולמות: לחת. ע"ש שיגעים בלחי: לחת. בא"ת ב"ש כסא מלמד שנלקחו מכסא הכבוד:
רבינו בחיי שמות פרק לא פסוק יז
ביני  ובין בני ישראל אות היא לעולם.  יתכן לפרש כי מלת לעולם היא באור כי השבת אות וסימן לחדושו של עולם, ולכך הוסיף לפרש כיצד היא אות לחדושו של עולם כי ששת ימים עשה  ה'  את  השמים  ואת הארץ.  ולשון ביני ובין בני ישראל מורה על דבר נסתר הנמסר בצינעא,   וירמוז  על  הענין  הנסתר  שיש במצות השבת,  כי המלך שהוא מצוה אל בנו או לעבדו  הנאמן תזכור הדברים אשר ביני ובינך הנה הם נסתרים אינם נאמרים אלא מפה אל פה  ולא  נתנו  להכתב,   ומזה  דרשו  רז"ל  במסכת  יום טוב אמר רבי שמעון בן יוחאי כל המצות  שנתן  הקב"ה  לישראל  נתן  להם  בפרהסיא  חוץ  מן  השבת  שנתן להם בצינעא שנאמר  ביני  ובין  בני  ישראל  אות  היא  לעולם.   ואיך נתנה מצות השבת בצינעא והלא בפרהסיא  נתנה  שהרי  היא  מכלל  עשרת  הדברות ששמעו אותן כל האומות,  וכן הכתוב אומר  (ישעיה  מח) לא  מראש  בסתר דברתי,  וכן דוד ע"ה אמר (תהלים קלח) יודוך ה' כל מלכי  ארץ כי שמעו אמרי פיך,  אבל כוונו חכמים על הענין הנסתר שבמצות השבת כי הוא הנתן בצינעא, ולכך הזכיר לשון ביני וביניכם:
דעת זקנים שמות פרק לא פסוק יז
וביום  השביעי  שבת  וינפש.  אומר הרב יהודה חסיד שמכאן יש רמז לנשמה יתירה בשבת קח סופי תיבות הללו ויהיו שתים. (תנחומא פ' זו) ומעשה בטורנוסרופוס הרשע שפגע את ר'  עקיבא  ביום  השבת  אמר  לו  מה  היום מיומים אמר לו מה גבר בגוברין אמר לו מאי אמרית  לך ומאי אמרת לי כו' מאי שנא שבת משאר הימים ואמרתי לך מה נשתנית משאר בני  אדם  אמר  ליה  דמרי  צבי  כלומר ממ"ה רצה שיכבדוני שעשאני מלך אמר לו כך שבת רצה  ממ"ה  שיכבדוהו  אמר לו למה הוא עושה בו מלאכה שמוציא מרשות לרשות רוחות וגשמי' אמר לו יודע אני בך שאתה בקי בתורת היהודים שנים הדרין בחצר אחד אם אין זה נותן  ערוב  וזה  נותן  ערוב  שמא  מותרין הם לטלטל בשבת אבל אם דר אדם אחד בחצר אחד  גדול אפילו כאנטוכיא מותר לטלטל בכולה והקב"ה השמים כסאו והארץ הדום רגליו ומלא כל הארץ כבודו והכל שלו לפיכך יכול לטלטל בכל העולם כולו:
אבן עזרא שמות פרק לא פסוק יז
ביני וגו'.  ובמילה כתוב ברית גם אות וככה בשבת.  והגאון אמר כאשר ימצא נמול בפריעה ידעו המוצאים אותו שהוא מישראל. וככה כאשר לא יעשה מלאכה בשבת או לא ישא ויתן בשבת.   ולפי  דעתי  כי  פירוש אות היא כי ששת ימים עשה.  והנה העושה מלאכה בשבת מכחיש הוא במעשה בראשית והתורה דברה כלשון בני אדם להבין השומעים. ואמר וינפש.  כי  השם  לא  ייעף ולא ייגע.  כי הנה בריאותיו שהם הגויות הנכבדות שהם צבאות השמים לעולמי  עד  סובבים  ביום  ובלילה.   ואף כי הנכבדים שאינן גופות ואף כי יוצר הכל שהוא שוכן עד ויושב קדם ואין מעשיו בתנועה רק הכל נעשה בדברו:
מנחת שי שמות פרק לא פסוק יז
לעלם.   במקרא  גדולה  כתב  המדפיס  כאן  וגם  על פסוק ונחלו לעלם שבפרשה י"ח חסר ובפרשת  בראשית  על  פסוק  ואכל  וחי  לעולם.   ובתהלים  ע"ה נמסר גם כן י"ח חסירים וסימנם נמסר במסרה רבתא ערך עו. ובמסרה רבתא שבדפוס כתוב לעלם י"ח וחסר וסימן נמסר בתילים ע"ה ונמצא קרח מכאן ומכאן רק כתוב שם לעולם ב' מלאים בתורה וסימנם וגם בך יאמינו לעולם.  לא תדרש שלמם וטבתם. וכ"כ בפרשת יתרו. אך במסורת כתיבת יד בפרשת  בראשית  מצאתי  על פסוק הנ"ל י"ב י' מנהון חסרים ולא מנאם וגם בהעתק הללי כתוב כאן לעלם י' חסרים בתורה.  ובמסרה אחריתי כ"י מצאתים על פס' לעלם בשגם הוא בשר  וסימנהון ואכל וחי לעלם.  לא ידון רוחי באדם לעלם.  זה שמי לעלם.  ה' ימלך לעלם ועד.  ועבדו לעלם.  ביני ובין בני ישראל אות הוא לעלם. ונחלו לעלם. והתנחלתם אתם. מי יתן  והיה  לבבם.   כי  אשא  אל  שמים.  כל אורייתא חסר בר מן ב' מלאים וגם בך יאמינו לעולם.  לא תדרש שלמם וטבתם ע"כ.  וגם בהעתק הללי כתיב כאן לעלם י' חסרים בתורה וכ"כ  הרמ"ה  ז"ל  המה  הגבורים  אשר  מעולם  ב'  מלאים  וא"ו  וכו' כדאמרן לעיל ושאר אורייתא כולהון חסרים ודוקא בהדין לישנא עכ"ל:
כל זה כתבתי להתלמד ולהסיר המכשולות. ועיין מ"ש במזמור ע"ה:
ספורנו שמות פרק לא פסוק יז
וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי שָׁבַת.  בּוֹ הָיְתָה הַמְּלָאכָה שְׁלֵמָה, וּבַשְּׁלֵמוּת תִּהְיֶה מְנוּחָה.  וַיִּנָּפַשׁ. וְלָכֵן נַעֲשָׂה הַשְּׁבִיעִי  בַּעַל  נֶפֶשׁ  יְתֵרָה,   וְהִיא  תּוֹסֶפֶת הֲכָנָה לְהַשִּׂיג מַה שֶּכִּוֵּן אֵלָיו הָאֵל יִתְבָּרַךְ בִּשְׁלֵמוּת פְּעֻלָּתוֹ בְּאָמְרוֹ "נַעֲשֶׂה אָדָם בְּצַלְמֵנוּ כִּדְמוּתֵנוּ" (בראשית א, כו).
תולדות אהרן שמות פרק לא פסוק יז
ביני ובין בני. עקידה שער סח ספר הזוהר פרשת ויקהל ביצה טז.    שבת וינפש. ביצה שם תענית כז:
בס"ד    "פרשת  כי-תשא "    שמות פרק לב פסוק יא

וַיְחַל  משֶׁה  אֶת פְּנֵי יְהוָֹה אֱלהָיו וַיּאמֶר לָמָה יְהוָֹה יֶחֱרֶה אַפְּךָ בְּעַמֶּךָ אֲשֶׁר הוֹצֵאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בְּכחַ גָּדוֹל וּבְיָד חֲזָקָה:

רש"י שמות פרק לב פסוק יא למה ה' יחרה אפך. כלום מתקנא אלא חכם בחכם גבור בגבור:

רשב"ם שמות פרק לב פסוק יא    עמך אשר הוצאת. עמך ולא עמי. אשר הוצאת ולא אני העליתי אלא אתה:

ספורנו שמות פרק לב פסוק יא    לָמָה ה' יֶחֱרֶה אַפְּךָ בְּעַמֶּךָ. בְּאוֹתָם שֶׁלּא חָטְאוּ בָּעֵגֶל.

אבן עזרא שמות פרק לב פסוק יא
ויחל.   הנה  כתוב  ואתנפל לפני יי' את ארבעים היום ואת ארבעים הלילה כי אמר  יי'  להשמיד  אתכם.   וזהו  הרף  ממני ואשמידם.  כי אין הדעת סובלת שיתפלל משה בעד ישראל ועו"ג ביניהם עד שהסיר אותה:

והנה  למה  יי'  יחרה  אפך  בעמך  כמו  אל תשחת עמך ונחלתך אשר הוצאת בכחך  הגדול  ובזרועך  הנטויה  וזהו  אשר  הוצאת  ממצרים  בכח  גדול וביד חזקה. וכתוב זכור לעבדיך לאברהם ליצחק וליעקב וזהו זכור לאברהם ליצחק ולישראל  עבדיך  אשר  נשבעת.   והטעם  שתזכור  להם שבועתך.  ולא פי' זה בפסוק זכור לעבדיך. כי אינו כמו זכור עדתך קנית קדם בעבור הלמ"ד. והנה פן יאמרו הארץ אשר הוצאתנו משם. וזה כמו למה יאמרו מצרים לאמר:

רבינו בחיי שמות פרק לב פסוק יא
ויחל משה את פני ה' אלהיו.  התחנן משה למדת הדין,  כי מלת פני הוא מדת הדין כלשון (ויקרא כ) ושמתי אני את פני,  (תהלים לד) פני ה' בעושי רע והוא סוד  על  פני,  וכבר הזכרתי זה בפסוק וידבר ושם נתבאר.  ומלת ויחל מלשון (מלאכי  א) חלו  נא פני אל,  או יהיה מלשון תחלה כלומר שהמשיך ההתחלה אל  הסוף  הבינה  אל  הדעת.   ומה שהזכיר אלהיו ולא מצאנו כן בכל התורה שיהיה  הכתוב  מיחד  האלהות על משה לא בפירוש שיאמר אלהי משה כענין באבות  ודוד  ולא  בכנוי  רק  במקום הזה,  הנראה לי בטעם הדבר כי היה זה למעט  ורמזה  לנו  התורה שאין הקב"ה לאלהים לישראל בחטא הזה וכן הוא יתעלה  הזכיר  עמך  ורמז  כי  אינם עמו,  והענין כי היו מנודים לשמים וכפרו עתה באלהותו: למה  ה'  יחרה  אפך  בעמך.   תפלה  זו  שבכאן הוא שבאר שם במשנה תורה ואמר  (דברים  ט') אדני  אלהים אל תשחת עמך ונחלתך,  ודרשו רז"ל מה בא להזכיר  כאן  יציאת  מצרים,  אלא כך אמר משה רבש"ע מהיכן הוצאת אותם לא  מארץ  מצרים  שהרי  כלם עובדי ע"ז עובדי טלאים אף הם עשו את העגל לכך אמר אשר הוצאת מארץ מצרים דע מהיכן הוצאת אותם:

רמב"ן שמות פרק לב פסוק יא

אבל  במשנה  תורה ספר הענין בסדר אחר,  כי אחרי דבר ה' שאמר הרף ממני ואשמידם, אמר ואפן וארד (דברים ט כו). והטעם, לפי שהיה משה מסדר להם שם  כל  חטאיהם  והטורח  שטרח עליהם,  והנה ספר מה שעשו בחורב בעגל (בפסוקים  יב- טז),  ושהוצרך הוא לשבר הלוחות (פסוק יז),  ולהתפלל עליהם ארבעים יום וארבעים לילה (פסוקים יח יט),  וגם על אהרן (פסוק כ),  ושטרח לשרוף  את  העגל  (פסוק  כא),   וספר  מה  שעשו בתבערה ובמסה ובקברות התאוה (פסוק כב), ובשלח ה' אותם מקדש ברנע (פסוק כג).  ואחרי שהשלים ממרים הייתם עם ה' מיום דעתי אתכם (פסוק כד), חזר (בפסוקים כה-כט) אל ענין  תפלותיו אשר הזכיר,  וסדר את שתי התפלות ואמר ואתנפל לפני ה' את ארבעים  היום ואת ארבעים הלילה אשר התנפלתי כי אמר ה' להשמיד אתכם, ואתפלל  אל  ה'  ואומר  ה'  אלהים  אל  תשחת  עמך  וגו',  כאומר הוצרכתי להתנפל לפני ה' בעבורכם ארבעים יום כי מתחלה אמר ה' להשמיד אתכם, עד שהתפללתי  אליו אל תשחת עמך.  ולא הוצרך להזכיר התפלה השנית,  כי כבר אמר שארבעים יום התנפל עליהם,  כי גם בכאן לא הזכירה,  כי מי יוכל לכתוב כמה תחנונים ובקשות אשר התנפל עליהם ארבעים יום.

מנחת שי שמות פרק לב פסוק יא 

ויחל. דעת התוספות שיש הפסק פרשה שני פסוקים קודם פסוק ויחל וכן שני פסוקים  קודם  פסוק  והקרבתם  דפסח בפרשת פנחס וכ"כ האגודה והמרדכי בשמם  פרק  הקורא  את המגלה עומד ולא נמצא כן בספרים שלנו.  

כלי יקר שמות פרק לב פסוק יא

ויחל משה.  יש אומרים כי ויחל היא מלשון ותתחלחל שאחזו חיל ורתת. אתפני  ה',   היינו לשון כעס כי ראה גודל כעסו של ה' ונבהל מפחד ה' ואמר למהה' יחרה אפך, כי אילו אמרת ליסרם בעצמך כאשר ייסר איש את בנו החרשתי אבל  מה שאמרת לשלוח בהם מלאך אכזרי אף וחימה למה תעשה כה לעבדיךכי יש לי טענות על זה.  הא' היא, בעמך. כי אתה אמרת לי כי שחת עמך והיינוהערב  רב  ואם  כן  למה יחרה אפך בעמך דהיינו ישראל,  טענה ב' היא,  אשרהוצאת מארץ מצרים. ארץ מלאה גילולים של ע"ז ואין להתפלא עליהם כל כך אם נתפתו אחרי ההרגל. טענה ג' היא, בכח גדול. כנגד מדת הדין כי כפי שורתהדין  היה  מן  הראוי  לכלותם בתוך ארץ מצרים כמ"ש ביחזקאל (כ יג) ואומר לכלותם  בתוך  ארץ  מצרים ואעש למען שמי וגו' ואחר שהוצאתם בכח גדולכנגד  מה"ד  אם כן כבר הם מוחזקים אצלך בעובדי אלילים ומה נתחדש עתה.טענה  ד' היא,  וביד חזקה.  לפי שידוע שישראל לא היו רוצים לצאת ממצריםכמ"ש (שמות יד יב) הלא זה הדבר אשר דברנו אליך במצרים לאמר חדל ממנו ונעבדה  את  מצרים.   וכתיב (שם יג יח) וחמשים עלו בני ישראל.  כי רק חלק חמישי  עלה  וד'  חלקים  מתו  בג'  ימי  אפילה לפי שלא רצו לצאת ממצרים ואפילו  אלו  שיצאו הוצאתם ביד חזקה בעל כרחם שלא בטובתם כמ"ש (שם יג  ט)  כי  ביד  חזקה  הוציאך  ה'. 

תולדות אהרן שמות פרק לב פסוק יא

ויחל משה. ברכות ל: לב.

בס"ד      "פרשת  כי-תשא "        שמות פרק לב פסוק א
וַיַּרְא  הָעָם  כִּי  בשֵׁשׁ  משֶׁה  לָרֶדֶת מִן הָהָר וַיִּקָּהֵל הָעָם עַל אַהֲרן וַיּאמְרוּ אֵלָיו קוּם עֲשֵה לָנוּ אֱלהִים אֲשֶׁר יֵלְכוּ לְפָנֵינוּ כִּי זֶה משֶׁה הָאִישׁ אֲשֶׁר הֶעֱלָנוּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לא יָדַעְנוּ מֶה הָיָה לוֹ:
רש"י שמות פרק לב פסוק א
כי  בשש  משה.  כתרגומו לשון איחור וכן בשש רכבו (שופטים ה) ויחילו עד בוש (שם ג) כי כשעלה משה להר אמר להם לסוף ארבעים יום אני בא בתוך ו' שעות כסבורים הם שאותו יום  שעלה  מן המנין הוא והוא אמר להם שלימים ארבעים יום ולילו עמו ויום עלייתו אין לילו  עמו  שהרי  בז'  בסיון  עלה  נמצא  יום ארבעים בשבעה עשר בתמוז בט"ז בא השטן וערבב  את  העולם  והראה  דמות  חשך  ואפלה  וערבוביא  לומר  ודאי מת משה לכך בא ערבוביא  לעולם  אמר  להם  מת  משה  שכבר באו שש שעות ולא בא וכו' כדאיתא במס' שבת  (דף  פט)  ואי  אפשר  לומר  שלא  טעו אלא ביום המעונן בין קודם חצות בין לאחר חצות שהרי לא ירד משה עד יום המחרת שנא' וישכימו ממחרת ויעלו עולות:
אשר ילכו לפנינו. אלהות הרבה איוו להם: כי זה משה האיש. כמין דמות משה הראה להם השטן שנושאים אותו באויר רקיע השמים: אשר  העלנו  מארץ  מצרים.   והיה  מורה לנו דרך אשר נעלה בה עתה צריכין אנו לאלהות אשר ילכו לפנינו:
רמב"ן שמות פרק לב פסוק א
אשר  ילכו  לפנינו.   אלוהות הרבה אוו להם.  כי זה משה האיש אשר העלנו מארץ מצרים,והיה מורה לנו הדרך נעלה בה, לא ידענו 

מה היה לו, עתה צריכין לאלוהות הרבה אשר ילכו לפנינו.   לשון  רש"י.  ואין לשונו מכוון.  אבל הכתוב הזה הוא מפתח לדעת 

נכון ענין העגל ומחשבת  עושיו,   כי  בידוע  שלא היו ישראל סבורים שמשה הוא האלהים,  ושהוא בכחו עשה  להם  האותות

והמופתים,   ומה טעם שיאמרו כיון שהלך משה ממנו נעשה אלהים.
ועוד, כי בפירוש אמרו אלהים אשר ילכו לפנינו, לא שיהיו נותנין להם חיים בעולם הזה או בעולם הבא.  אבל היו מבקשין משה אחר, אמרו, משה שהורה לנו הדרך ממצרים ועד הנה, שהיו המסעים ע"פ ה' ביד משה (במדבר ט כג), הנה אבד ממנו. נעשה לנו משה אחר שיורה הדרך  לפנינו ע"פ ה' בידו.  וזה טעם הזכירם משה האיש אשר העלנו,  לא האל אשר העלם, כי יצטרכו לאיש אלהים:
אור החיים שמות פרק לב פסוק א
וירא  העם  וגו'.  פירוש בעיני השכל,  או על דרך אומרם ז"ל (שבת פ"ט.) שבא שטן והראה להם  דמות  חשך  ואפלה  וכו'  ודמות מטתו של משה שמת,  לזה אמר וירא העם עניינים הנזכרים והצדיקו הענין מטעם כי בא שש שהוא זמן שהגביל להם, וזולת זה לא היו עושים חשבון מדברי השטן הרמאי:
ויקהל העם על אהרן. צריך לדעת טעם אומרו על אהרן, ואם לדבר אליו היה לו לומר ויקהל העם  ויאמרו  אל  אהרן,   אולי יכוין לומר כי נקהלו עליו להורגו ויאמרו קום וגו' ואם לאו וגו',  ורז"ל אמרו (סנהדרין ז'.) שהרגו לחור וזה לך האות לדברינו,  וטעם שלא נרמז בתורה הריגת  חור  כדי  שלא  ישאר  רישומו  ניכר  בתורה  לדורות עולם וה' חס על כבוד עם בני ישראל  ולא  נכתב  מעשה  העגל אלא לטעם שאם חטא צבור אומרים להם כלך אצל צבור שנתקבלה תשובתם על חטאם כאמור שם (ע"ז ה'.) 

ואולי כי רמזה התורה הריגת חור ממה שאמר  הכתוב  (לעיל  כ"ד י"ד) והנה אהרן וחור עמכם ולא הזכירו בפסוק זה עם אהרן הרי זה  מגיד כי טרוף טורף,  ומפורש הדבר בדברי קבלה דכתיב (ירמי' ב') גם בכנפיך נמצאו דם נפשות וגו' כאמור בויקרא רבה (פ"י), ונראה לתת טעם למה שהרגוהו, ואולי כי כשלא רצה לעשות  מעשיו  מוכיחות  כי  חפץ להיות הוא אמצעי כמשה,  ועיין בפסוק שאחר זה,  לכן הרגוהו  שלא  רצו  שיהיה אמצעי אדם לפי שיש בו בחינת הרצון הטבעי וכוחותיו נמשכים בארציות והבן:

דעת זקנים שמות פרק לב פסוק א
עשה  לנו  אלהים.   לא  לשם  ע"ז נתכונו כי אם להיות שופט במקומו של משה וכן משמע מדקאמר  כי זה משה האיש אשר.  ומה שאמר דוד וימירו את כבודם בתבנית שור שהמירו משה  שעשה  להם  הקב"ה כמה נסים על ידו והא דכתיב וישתחוו לו לכבוד היה ולא לשם ע"ז:
בעל הטורים שמות פרק לב פסוק א
כי בשש משה. חסר וי"ו לומר שבאו שש שעות: בשש.  ב' במסורה. כי בשש משה. מדוע בשש רכבו לבא (שופטים ה, כח). מה התם מת אף הכא היו סוברים שמת, כמו שדרז"ל (שבת פט, א) שהראה להם דמות מטתו ברקיע: כי זה משה האיש אשר העלנו מארץ מצרים לא ידענו מה היה לו.  בגימטריא שהראה להם השטן מטתו של משה רבינו:
תולדות אהרן שמות פרק לב פסוק א
וירא העם כי. שבת פט. 
כי זה משה. שבת שם מנחות נג:
בס"ד  "פרשת  כי-תשא "    שמות פרק לב פסוק ג 
וַיִּתְפָּרְקוּ כָּל הָעָם אֶת נִזְמֵי הַזָּהָב אֲשֶׁר בְּאָזְנֵיהֶם וַיָּבִיאוּ אֶל אַהֲרן: 
רמב"ן שמות פרק לב פסוק ז
והנה העבירה הראשונה לא ידענה רק השם לבדו שהוא יודע תעלומות לב, והשנית מעשה הזובחים החוטאים שבהם כאשר פירשתי. והנה רוב העם חטאו במעשה העגל, כי כן כתוב ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב, ולולי זה לא היה הכעס בכולם לכלותם. והנה הנהרגים והנגפים מועטים, כי ברובם היה החטא
רבינו בחיי שמות פרק לה פסוק כ-כא
תכשיטיהן שכן כתיב (שמות לב) ויאמר להם אהרן פרקו נזמי הזהב אשר באזני נשיכם בניכם ובנותיכם, וכתיב (שם) ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב אשר באזניהם ולא אמר באזני נשיהם כי לא רצו הנשים בכך, והוא שרמז שלמה על זה (קהלת ז) אדם אחד מאלף מצאתי ואשה בכל אלה לא מצאתי, ירמוז למה שכתוב
רבינו בחיי במדבר פרק יט פסוק ב
וע"ד המדרש והוא כתוב בפירוש רש"י ז"ל, ויקחו אליך פרה אדומה, ויקחו אליך משלהם, כשם שהם נשתתפו בעון העגל ופרקו נזמי הזהב כדכתיב (שמות לב) ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב, כך ישתתפו לכפרה ויביאו משלהם. פרה, משל לבן שפחה שטנף פלטרין של מלך, אמר תבא האם ותקנח צואת בנה, כך תבא פרה
כלי יקר שמות פרק לב פסוק ב
ויאמר אליהם פרקו נזמי הזהב אשר באזני נשיכם. כי אמר אולי יהיו ביניהם קמצנים או נשים המקפידים על תכשיטיהם וימנעו את בעליהן מליתן, והמה כחשו לאהרן ויתפרקו כל העם נזמי הזהב אשר באזניהם של האנשים ואמרו כי לקחום מן הנשים, ויצר אותו בחרט. והשליכו לאש להתיכו שהרי כך אמר אהרן למשה
כלי יקר שמות פרק לג פסוק ד
בני ישראל כמ"ש אח"כ ויתנצלו בני ישראל עדים ש"מ שמדבר בעדי המיוחד לכל איש ואיש לפי עשרו העשיר ירבה והדל ימעיט, וקבלו עליהם תשובה בעבור החטא הנמשך מן העדי כמ"ש ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב וגו'. אבל אותן ב' כתרים שקבלו בחורב לא פרקו כי היה נראה להם כפריקת עול התורה כאילו אמרו
רד"ק יחזקאל פרק טז פסוק יז
ותקחי כלי תפארתך מזהבי ומכספי. לחבוב עכו"ם עושים מכלי כסף ומכלי זהב המפוארים שיש להם ועושים מהם הצלמים כמו שאמר בדבר העגל ויתפרקו כל העם את נזמי הזהב אשר באזניהם: אשר נתתי. לך. כמו שאמר וכסף הרבתי להם וזהב עשו לבעל ומה שאמר צלמי זכר הוא לענין המליצה כדרך
תלמוד ירושלמי, מסכת שקלים דף ב/א פרק א הלכה א גמרא
ולא נבעת לטובה} (שמות לב) כל נדיב לב לרעה} (שם יט) ויתפרקו כל העם וגומר לטובה} (שם  יט) ויוצא  משה  את העם לרעה} (שם יז) ותקרבון אלי כלכם לטובה } (דברים א) אז ישיר משה ובני ישראל לרעה} (שמות טו) ותשא כל העדה וגו' א"ר חייא בר 

אבא} (במדבר יד) אכן  השכימו  השחיתו כל השחתה שהיו עושין בהשכמה היו עושין אותה א"ר אבא בר אחא אין את יכול לעמוד על אופי' של אומה זו נתבעין לעגל ונותנין נתבעין למשכן ונותנין תנא  ריב"ח הדא מתניתא} (שמות כה) ועשית כפורת זהב טהור יבא זהב של כפורת ויכפר על  זהב  של  עגל ר"ח בשם רשב"ג ג' תרומות נאמרו בפרשה הזאת תרומת אדנים ותרומת שקלים  

ותרומת  המשכן } (שם) דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה וגו' זו תרומת אדנים מאת  כל  איש  אשר  ידבנו  לבו תקחו את תרומתי זו תרומת שקלים וזאת התרומה אשר תקחו  מאתם  זו  תרומת  המשכן  תרומת  המשכן למשכן מה שירצו יעשו תרומת 

שקלים לקרבן מה שירצו יעשו כדי שיהא יד כולן שוה תרומת אדנים לאדנים העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט.  אמר רבי אבון אף בפרשה הזאת נאמר בה ג' תרומות} (שם לא) מחצית השקל תרומה לה' יתן תרומת ה' לתת את תרומת ה':
תוספות על הש"ס, תוס' מסכת ראש השנה דף כב/ב ד"ה משום בטול
משום  בטול  מלאכה  לעם שני ימים.  פירש בקונטרס אין לך ר"ה שאין מתבטלין בני גולה ממלאכה  ב'  ימים  בין  אמלא  בין  אחסר  אבל  כי עבדי אחסר ידעי שביום שלשים נקבע ויעשו  מלאכה  למחר  ולחנם  דחק  לפרש  ר"ה  דאכל  ר"ח  קאי  כי לא היו רגילין לעשות מלאכה  בר"ח  כדאמרינן  בפרק  הקורא את המגילה עומד (מגילה דף כב:) ושאין בו ביטול מלאכה  לעם  כגון  ר"ח  וחולו  של  מועד  קורין ארבעה ורגילין לומר שהוסיף המקום י"ט לנשים  בר"ח  בשכר שלא נתרצו על מעשה העגל כשאמר להם אהרן (שמות לב) פרקו נזמי הזהב  אשר  באזני נשיכם וגו' ויתפרקו כל העם וגו' אשר באזניהם אבל דנשיהם לא הביאו שלא רצו הנשים ליתן:
בס"ד      "פרשת  כי-תשא "        שמות פרק לב פסוק ד (*)
וַיִּקַּח  מִיָּדָם  וַיָּצַר  אתוֹ  בַּחֶרֶט  וַיַּעֲשֵהוּ עֵגֶל מַסֵּכָה וַיּאמְרוּ אֵלֶּה אֱלהֶיךָ יִשְרָאֵל אֲשֶׁר הֶעֱלוּךָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם:
רש"י שמות פרק לב פסוק ד
ויצר אותו בחרט.  יש לתרגמו בשני פנים.  האחד ויצר לשון קשירה.  בחרט ל' 
סודר  כמו  (ישעיה  ג)  והמטפחות  והחריטים  (מלכים  ב ה) ויצר ככרים כסף 
בשני  חריטים.   והב'  ויצר  לשון צורה.  בחרט כלי אומנות הצורפין שחורצין 
וחורטין  בו  צורות  בזהב  כעט  סופר  החורט  אותיות בלוחות ופנקסין כמו 
(ישעיה ח) וכתוב עליו בחרט אנוש וזהו שת"א וצר יתיה בזיפא לשון זיוף הוא 
כלי   אומנות  שחורצין   בו   בזהב   אותיות   ושקדים  שקורין  בלע"ז  ניי"ל 
ומזייפין על ידו חותמות: עגל  מסכה. כיון  שהשליכו  לאור  בכור  באו  מכשפי  ערב  רב שעלו עמהם 
ממצרים  ועשאוהו  בכשפים  ויש  אומרים  מיכה היה שם שיצא מתוך דמוסי 
בנין  שנתמעך  בו  במצרים  והיה בידו שם וטס שכתב בו משה עלה שור עלה 
שור  להעלות  ארונו  של  יוסף  מתוך  נילוס  והשליכו  לתוך הכור ויצא העגל 
(סנהדרין קא): מסכה. לשון מתכת ד"א קכ"ה קנטרין זהב היו בו כגימטריא של מסכה:אלה  אלהיך.   ולא  נאמר  אלה  אלהינו  מכאן  שערב  רב שעלו ממצרים הם 
שנקהלו על אהרן והם שעשאוהו ואח"כ הטעו את ישראל אחריו:
רמב"ן שמות פרק לב פסוק ד
ויאמרו  אלה  אלהיך  ישראל  אשר העלוך.  גם זה הכתוב יורה אותנו,  כי אין טפש  בעולם  שיחשוב  כי  הזהב  הזה  אשר היה באזניהם הוא אשר הוציאם ממצרים, אבל אמרו כי כח הצורה הזאת העלם משם: והנה  לא  תמצא  שיאמר  בעגל  בשום מקום אשר הוציאנו ממצרים,  כי הם מודים במי שאמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים (לעיל כ ב),  כי שמו  הגדול  הוא  המוציא  אותם  משם,   אבל  יאמרו במקומות רבים אשר העלוך,   כי  יקחו  זה  במקום היד הגדולה המחרבת ים השמה מעמקי ים דרך לעבור  גאולים  (ישעיה  נא  י).   וזהו  שנאמר  (תהלים קו כא כב) וימירו את כבודם  בתבנית  שור אוכל עשב,  ושם נאמר שכחו אל מושיעם עושה גדולות במצרים  נפלאות  בארץ  חם  נוראות על ים סוף (שם פסוק כא),  שכחו דברו אשר  צום,   והנה  עברו  על  לא  תעשה  לך אלהים אחרים על פני (לעיל כ ג), כאשר רמזתי שם, ותבין זה:
רבינו בחיי שמות פרק לב פסוק ד 
ויעשהו עגל מסכה.  כתב הרמב"ן מה שעשו צורת עגל אהרן הוא שהוציא את 
הצורה  הזאת  כי  השואלים  אמרו  סתם קום עשה לנו אלהים לא גלו דעתם 
לאמר  לו  מה  יעשה  שור  או  כשב או עז,  והכוונה לאהרן היתה מפני שהיו 
ישראל  במדבר חורב שממה והחרבן והשממות לעולם יבאו מן הצפון שנאמר 
(ירמיה  א) מצפון  תפתח  הרעה  על כל יושבי הארץ,  שאין הכונה במלך בבל 
בלבד  כאשר  יראה  בנגלה  מן  הכתוב,   אבל  כי  מן השמאל תבא מדת הדין 
לעולם  להשיב  על  כל יושבי הארץ כרעתם.  והנה במעשה המרכבה ופני שור 
מהשמאל  לארבעתם  ולכך חשב אהרן כי המחריב יורה על החרבן כי שם כחו 
הגדול ובהיותם עובדים שם לאל יערה רוח ממרום כאשר נאצל על משה, וזהו 
שאמר  חג  לה' מחר שיהיו העבודה והזבחים לשם המיוחד להפיק רצון ממנו 
אל  בעל  הצורה  כי בהיותה לפניהם יכונו אל ענינה.  ורז"ל למדו אותנו הענין 
הזה והם שגלו סודו אמרו (שמות ג) ראה ראיתי את עני עמי,  אמר לו הקב"ה 
למשה  משה  אתה  רואה  ראיה  אחת  ואני רואה שתים,  אתה רואה אותם 
באים לסיני ומקבלים תורתי ואני רואה אותם היאך מתבוננים בי כשאני יוצא 
בקרונין  שלי  ליתן  להם את התורה שנאמר (תהלים סח) רכב אלהים רבותים 
וגו',  ושומטין אחד מטטראמולין שלי שכתוב (יחזקאל א) ופני שור מהשמאל 
לארבעתם  ומכעיסים  אותי בו.  טטרא פי' ארבע,  מולין פרדות כמו מולאות 
של בית רבי, וטטראמולין הוא משל לארבע חיות הנושאות המרכבה ע"כ:
רשב"ם שמות פרק לב פסוק ד
ויצר  אותו  בחרט.  הזהב לקח מיד כל אחד וקבץ אותו וקשר את כולם בבגד 
עד  שעשו  דפוס  של  חמר  ושל  שעוה  בדרך  המתיכין  ועשו  בו  צורת עגל 
והשליכו  הזהב  בתוכו  ונעשה עגל.  כדכתיב ואשליכהו באש ויצא העגל הזה. וכתיב ויצר ככרים כסף בשני חריטים: אלה  אלהיך  ישראל  אשר  העלוך.   וכי שוטים היו שלא היו יודעים שעגל זה 
שנולד  היום  לא  העלם  ממצרים.   כל עובדי עבודת כוכבים יודעים שאלהינו 
בשמים  ברא  את העולם.  אך בזה היו טועים שהתרפים יש בהם רוח טומאה 
כמו  הנביאים  שיש  בהם  רוח  הקדש  וסבורים  שהעגל  שהיה  מדבר  ברוח 
הטומאה  כאילו  היה  מדבר ברוח הקדש של מעלה ולכך אומרים אלה אלהיך 
ישראל  אשר  העלוך  כלומר רוח הקדש יש בו וכאילו רוח הקדש הולך לפנינו.  
וכן  לבן  אמר על התרפים למה גנבת את אלהי.  ולנסות בו את ישראל נתן בו 
רוח  הטומאה  שלכל  מיני  מכשפות  ואוב וידעוני כח בו להבחיש פמליא של 
מעלה  ולהגיד  נולדות.   לדעת  אם  יהיו  תמים לה' אלהיהם.  ולא יהיה בהם 
מעונן  ומנחש  ומכשף  ולא מאמין לאות ומופת של רוח הטומאה כדכתיב כי 
מנסה ה' אלהיכם אתכם לדעת הישכם אוהבים את ה' אלהיכם וגו':
דעת זקנים שמות פרק לב פסוק ד
ויצר  אותו.   שהי'  עושה  בו  צורות כדי לאחר ולהשהות עד שיבא משה וכל כונתו  היתה  לשם  שמים  כמו שמצינו שהכתוב משבחו דכתיב כי שפתי כהן ישמרו דעת וכתיב ורבים השיב מעון זה עון העגל ואלו הרגוהו לא היתה להם תקנה ויתקיים בהם אם יהרג במקדש ה' כהן ונביא:
אבן עזרא שמות פרק לב פסוק ד 

ויקח מידם ויצר.  מגזירת צורה. כמו ויצר את שני העמודים. ומלת בחרט. כמו דמות וכן בחרט אנוש. בדמות אנוש ואין טעם להיותו מגזרת החריטים: מסכה. התוך כמו הפסל נסך חרש: 

תולדות אהרן שמות פרק לב פסוק ד 
פסוק ד

אלה אלהיך. ע"א נג.  
אשר העלוך. . סנהדרין סג

בס"ד  "פרשת  כי-תשא "   שמות פרק לב פסוק טז
וְהַלֻּחת מַעֲשֵה אֱלהִים הֵמָּה וְהַמִּכְתָּב מִכְתַּב אֱלהִים הוּא חָרוּת עַל הַלֻּחת:
רש"י שמות פרק לב פסוק טז
מעשה  אלהים  המה.  כמשמעו הוא בכבודו עשאן.  ד"א כאדם האומר לחברו כל עסקיו של פלוני במלאכה פלונית. כך כל שעשועיו של הקב"ה בתורה: חרות.   לשון  חרת  וחרט  אחד  הוא  שניהם  לשון  חיקוק  .

רמב"ן שמות פרק לב פסוק טז
והלחות  מעשה  אלהים  המה.   היה  ראוי  שיזכיר הכתוב כל מעשה הלוחות בפסוק ויתן אל משה (לעיל לא יח), כאשר אמר כתובים באצבע אלהים.  אבל הזכירו בכאן לספר במעלתן,  לומר כי לא נמנע משה בכל זה מלשבר אותם, כי חרה  לו  בראותו  המעשה הרע ההוא,  ולא יכול להתאפק.  או כענין שהזכירו רבותינו  (בשמות  רבה  ט  יא)  שפרח הכתב עתה בבואו בגבול העגל במקום הטומאה והחטא:
רשב"ם שמות פרק לב פסוק טז
מעשה  אלהים  המה.  ולא פסל אותם משה.  אבל האחרונים כתוב בהם פסל לך: חרות. כמו חרט:
אבן עזרא שמות פרק לב פסוק טז
והלחת.   קדמונינו  אמרו  כי  נגזרו  להיותם  ככה  כאשר פירשתי בראש ספר בראשית.   ולפי  דעתי  כי  פירוש  מעשה  אלהים  שהיו  ככה  כמדה  הראויה נבראים.   והזכיר  זה  בעבור  שהשנים פסלם משה.  יש אומרים כי חרות כמו חרוש. ויש מהפכים אותו חתור. והנכון שאין חבר לו אולי הוא כדמות פתוח:
רבינו בחיי שמות פרק לב פסוק טז
והלחת  מעשה  אלהים  המה.   אין  הכוונה  פעולה  מלאכותית  אלא מעשה אלהים בדברו שנאמר (שם לג) בדבר ה' שמים נעשו,  וכתיב (בראשית ב) ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים: והמכתב מכתב אלהים הוא.  כתב הרמב"ן כי הכתוב שבא בשבח הלוחות היה ראוי להיותו למעלה סמוך לפסוק ויתן אל משה, אבל הענין כשבא משה בכאן לשבור  הלוחות  רצה  להזכיר  הכתוב  שבחן  ומעלתן להודיע שעם כל זה לא נמנע  משה  מלשברם  בראותו  המעשה הרע ההוא,  כן פירש הרב ז"ל. 

ומכל מקום  יש  לתמוה  על  משה  עבד  ה' נאמן ביתו איך ערב לבו לשבר הלוחות שהיו  מכתב  אלהים,   ואם  ישראל  חטאו ולא היו ראוים אל התורה היה לו להחזיר  התורה  לאכסניא שלה ולבקש מאת הקב"ה מה יעשה בה,  אילו מלך בשר  ודם  שולח  כתבו  חתום  ביד עבדו נאמן ביתו לשרי המלכות והם אינם רוצים  לקבלו  ראוי  העבד  הנאמן  להחזירו  אל  המלך  לא  שינהוג  בו בזיון ויקרענו,  אבל שבירת הלוחות למשה רבינו היה מפני שראה שפרח הכתוב מן הלוחות  כשנתקרב  בגבול  העגל  במקום  הטומאה  והחטא,  וכל מה שהעם נוהגים כבוד בכתבו של מלך אינו אלא מפני החותם, וכיון שפרח הכתוב בכאן נסתלק חותמו של מלך: וידוע  כי  היה  הכתב  בלוחות  דוגמת  הנפש  בגוף,   ובהסתלק הכתב נשארו הלוחות  גוף  בלא  נפש  וגוף  בלא  נפש  ראוי  לקברו  תחת  הקרקע,  ועל כן הסכימה דעתו לשבר אותם תחת ההר.  

וראיה לזה שפרח הכתב מעל הלוחות מה  שדרשו  רז"ל  הזהרו בזקן ששכח תלמודו מחמת אונסו דא"ר אמי לוחות ושברי  לוחות  מונחים  בארון  כלומר שברי לוחות שפרח מהן הכתב,  ועל כן מביא  ראיה  מזקן  שפרחה ממנו התורה והיה תיק התורה כבר,  וזהו שדרשו רז"ל שנפלו הלוחות מידו מתוך הכובד שהיו כבדות,  שהרי מתחלה כתיב ושני לוחות  העדות  בידו  כלומר  בידו אחת,  וכשראה העגל ומחולות אמר וישלך מידיו  את  הלוחות  שאף  בשתי  ידיו  לא היה יכול לסבלן.  וכן האדם כל זמן שהנפש  בתוכו  והוא  בחיים  אין  כובדו כל כך כמו שהוא אחר מותו שיצאה הנפש  ממנו,   וכן  חתיכת  הברזל  כשיצאה  מן האור והיא מלהטת היא קלה מפני האור שהוא הנפש שבה ונושא אותה,  וכמו שאמרו רז"ל החי נושא את עצמו  ואחרי  כן  כשתצטנן ותצא האור ממנה בצאת נפשה כי מתה הנה היא
כבדה כבראשונה:
כלי יקר שמות פרק לב פסוק טז
ומה  שלא  שבר  משה הלוחות תיכף כשהגיד לו הקב"ה איך שעשו העגל,  לפי שמסיק  בילקוט (לב שצג) שמחמת שהיו האותיות פורחות היו אבנים כבדים ונפלו  מידו  של  משה,   ולפ"ז  נוכל  לומר שהיו האותיות פורחות תחת ההר כשראו  העגל  ואז  הרגיש  משה  כי נסתלקה מהם הקדושה ע"כ שברם תחת ההר דווקא. וי"א  שלכך  שברם,  לפי שהיו כמו שטר חוב על ישראל ושטר חוב שנקרע אין לתובע במה לתובעם, כך לוחות אלו היו עדות על ישראל שקבלו התורה.
וי"א  ששברם,   כדי להצטרף גם את עצמו עמהם בחטא וישראל גרמו שפרחו האותיות  ומשה  שבר  הלוחות  וכדי  שלא  יוכל  הקב"ה  לומר  אכלה אותם ואעשה  אותך  לגוי  גדול,   שהרי הושוו בחטא.  ועל זה אמר משה ועתה אם תשא  חטאתם,   רוצה  לומר ועתה נתחדש דבר שגם אני חוטא כמותם וא"כ אם תשא חטאתם מוטב ואם לאו אזי גם לי לא תשא וא"כ מחני נא מספרך.

תולדות אהרן שמות פרק לב פסוק טז
והלחת. אבות פ"ו ס' הזוהר פ' משפטים:        

חרות על. עירובין נד.
תלמוד בבלי, מסכת עירובין דף נד/א
ואמר  רבי  (אליעזר) [אלעזר] מאי דכתיב לוחות אבן אם אדם משים עצמו את לחייו כאבן זו  שאינה  נמחית  תלמודו  מתקיים  בידו  ואם  לאו  אין תלמודו מתקיים בידו ואמר רבי (אליעזר) [אלעזר] מאי  דכתיב  חרות על הלוחות אלמלי לא נשתברו לוחות הראשונות לא נשתכחה  תורה  מישראל  רב  אחא בר יעקב אמר אין כל אומה ולשון שולטת בהן שנאמר חרות  אל  תיקרי  חרות  אלא חירות אמר רב מתנה מאי דכתיב וממדבר מתנה אם משים אדם  עצמו  כמדבר זה שהכל דשין בו תלמודו מתקיים בידו ואם 

לאו אין תלמודו מתקיים בידו  רבא  בריה  דרב  יוסף  בר חמא הוה ליה מלתא לרב יוסף בהדיה כי מטא מעלי יומא דכיפורי  אמר  איזיל  ואפייסיה  אזל  אשכחיה  לשמעיה  דקא  מזיג  ליה  כסא אמר הב לי ואימזגיה  אנא יהב ליה מזגיה כדטעמיה אמר דמי האי מזיגא למזיגא דרבא בריה דרב יוסף בר  חמא  אמר  ליה  אנא  הוא  אמר  ליה לא תתיב אכרעיך עד דמפרשת לי הני קראי מאי
דכתיב  וממדבר  מתנה וממתנה נחליאל ומנחליאל במות ומבמות הגיא אמר ליה אם אדם משים עצמו כמדבר זה שהכל דשין בו תורה ניתנה לו במתנה וכיון שניתנה לו במתנה נחלו אל  שנאמר  וממתנה  נחליאל וכיון שנחלו אל עולה לגדולה שנאמר 

ומנחליאל במות ואם מגיס  לבו הקדוש ברוך הוא משפילו שנאמר ומבמות הגיא ואם חוזר בו הקדוש ברוך הוא מגביהו  שנאמר  כל  גיא ינשא אמר רב הונא מאי דכתיב חיתך ישבו בה תכין בטובתך לעני אלהים  אם  אדם  משים עצמו כחיה זו שדורסת ואוכלת ואיכא דאמרי שמסרחת ואוכלת תלמודו  מתקיים  בידו ואם לאו אין תלמודו מתקיים בידו ואם עושה כן הקדוש ברוך הוא
עושה  לו  סעודה  בעצמו  שנאמר  תכין בטובתך לעני אלהים אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן מאי דכתיב נוצר תאנה יאכל פריה למה נמשלו דברי תורה כתאנה מה תאנה זו
ששה סדרי משנה, מסכת אבות פרק ו משנה ב
אָמַר  רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן לֵוִי: בְּכָל יוֹם וָיוֹם בַּת קוֹל יוֹצֵאת מֵהַר חוֹרֵב וּמַכְרֶזֶת וְאוֹמֶרֶת: אוֹי לָהֶם לַבְּרִיּוֹת מֵעֶלְבּוֹנָהּ שֶׁל תּוֹרָה! שֶׁכָּל מִי שֶׁאֵינוֹ עוֹסֵק בַּתּוֹרָה נִקְרָא נָזוּף, שֶׁנֶּאֱמַר (משלי יא, כב) "נֶזֶם זָהָב בְּאַף חֲזִיר, אִשָּׁה יָפָה וְסָרַת טָעַם".  

וְאוֹמֵר (שמות לב, טז) "וְהַלֻּחת מַעֲשֵה אֱל הִים הֵמָּה, וְהַמִּכְתָּב מִכְתַּב אֱל הִים הוּא, חָרוּת עַל-הַלֻּחת", אַל תִּקְרָא "חָרוּת" אֶלָּא "חֵרוּת", שֶׁאֵין לָךְ  בֶּן  חרִין אֶלָּא מִי שֶׁעוֹסֵק בְּתַלְמוּד תּוֹרָה.  וְכָל מִי שֶׁעוֹסֵק בַּתּוֹרָה תָּדִיר,  הֲרֵי זֶה מִתְעַלֶּה, שֶׁנֶּאֱמַר (במדבר כא, יט) "וּמִמַּתָּנָה נַחֲלִיאֵל, וּמִנַּחֲלִיאֵל בָּמוֹת".

המאירי, מאירי מסכת אבות פרק ג משנה ו
רבי  נחוניא  בן הקנה אומר כל המקבל עליו עול תורה מעבירין כו' אחר שעול תורה תעביר ממנו  עול  מלכות  כי  המלכות  לא  תטריחהו לעבודתה אחר שהוא נותן לבו להתבודדות ועול  דרך  ארץ  ר"ל  התעסקות  בענייני  העולם כי חבריו ושכניו וקרוביו יעסקו במלאכתו ויעזרוהו  בה  עד  שלא יצטרך הוא ליבטל ממנה וזהו שדרשו במקום אחר לקמן פ"ו חרות על  הלוחות  אל  תקרי  חרות אלא חירות כלומר שהחירות משעבוד המלכות והזמן יקרהו בעבור דבר הלוחות וכל הפורק ממנו עול תורה ר"ל שמאבד זמנו בעסקי העולם ואינו נותן לבו להתבונן בתורה ובדרכיה ובמצותיה נותנין עליו כו':
מדרשי אגדה, מדרש רבה שיר השירים פרשה ח
א  [ו] שימני  כחותם  א"ר  מאיר  אמרו ישראל לפני הקדוש ברוך הוא רבש"ע מה שחשבת בלבך  לעשות  לנו  עשה  דאמר  ר'  יוחנן  בשם  ר'  אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי בשעה שעמדו  ישראל  לפני הר סיני ואמרו נעשה ונשמע באותה שעה קרא הקב"ה למלאך המות ואמר  לו  אע"פ שמניתיך קפוקליטור קוזמוקרוטור על בריותי אין לך עסק באומה זו הה"ד (דברים  ה') ויהי  

כשמעכם את הקול מתוך החשך וכי יש חשך למעלה והא כתיב (דניאל ב') ונהורא  עמה  שרא  ומהו  מתוך  החשך  זה  מלאך  המות  שקרוי  חשך שנא' (שמות ל"ב) והלוחות  מעשה  אלהים  המה  והמכתב  מכתב  אלהים  הוא  חרות על הלוחות אל תקרי
חרות  אלא  חירות  רבי  יהודה  ור'  נחמיה ורבנן רבי יהודה אומר חירות ממלאך המות ר' ספרי הרשב"א, ספר מנחת קנאות המשך המכתבים מכתב צה גאונה,   עושר  וכבוד משמאלה ומימינה,  ימין רוממה תורה תמימה עדות נאמנה,  ע"י ציר נאמן  לנו  

נתנה  למנה  אחת אפים,  אחת דבר אלהים מצד אחד ומצד אחר שתים,  ממנה כתב חרות על לוחותיים,  ממנה על פה אך דבר שפתיים,  על הר אלהים כולה באש הוקרה, בקול  רעש  אופן ומרכבה מרקדה,  כל העם אשר במחנה החריד חרדה,  שתים הנה 

נועדות ביראת  ה',   אשר  בנו שתיהן את בית ישראל,  האחת בקדמות תסתיר פניה היתה כאניות סוחר, דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר, ואחותה לצרה תגלה מצפוניה, ממרחק תביא לחמה ופרפרת מזוניה,  כסותה ועונתה לא יגרע,  ולא 

תאחר להביא אל עבר פניה מטה ושולחן וכסא ומנורה, תערוך נר, לחפש חדרי בטנה כל ספקיה היטב באר, ועתה חדשים  מקרוב  באו  קמו  מחברים,   להשליך  אמת  ארצה  באמתה של תורה מהרהרים, ממשלים  משלים  המה  להרוס המקרא ולצייר הספורים מלבם הוציאו מלין כביכול תשור אותם  הצורים,   להוציאם  ממשמעותם  עשו  ספרים הרבה מביתם ומחיקם נושרים,  לא בלבד  

עונותם  על  שכמם  אף  כי  מחטיאי  אדם  בדבר עד שיגיע נשקם לאחרים,  יען לא במטמוניות איש איש בחדרי חדרים,  כ"א בגלוי פנים המינים אומרים סרה,  בקרקאסיאות ובבתי  כנסיות,  במופלא מהם במה שלא הרשו להתבונן לדרוש באלהים,  במכוסה לחקור.

בס"ד  " פרשת כי- תשא " שמות פרק לב פסוק לב
וְעַתָּה אִם תִּשָּׂא חַטָּאתָם וְאִם אַיִן מְחֵנִי נָא מִסִּפְרְךָ אֲשֶׁר כָּתָבְתָּ:
רש"י שמות פרק לב פסוק לב ועתה  אם  תשא  חטאתם.   הרי  טוב איני אומר לך מחני ואם אין מחני וזה מקרא קצר וכן הרבה: מספרך.   (ברכות  לב)  מכל  התורה  כולה  שלא  יאמרו עלי שלא הייתי כדאי לבקש עליהם רחמים:
רמב"ן שמות פרק לב פסוק לב
ועתה  אם תשא חטאתם.  לשון רש"י אם תשא חטאתם הרי טוב ואיני אומר לך מחני, ואם אי ן מחני, וזה מקרא קצר, וכן הרבה. מספרך, מכל התורה כלה, שלא  יאמרו  עלי  שאיני כדאי לבקש עליהם רחמים.  וא"כ מה תשובה השיבו הקב"ה  מי  אשר  חטא  לי  אמחנו מספרי,  ואין אחר למחות מספרו.  ואולי יאמר אין אני מוחה אלא מי שחטא לי ואתה לא חטאת לי, וזה איננו נכון:
ור"א  אמר  כי  מספרך אשר כתבת,  כמו דינא יתיב וספרין פתיחו (דניאל ז י).והספרים לדעתו הם מערכות השמים שגזרות השפלים תלויין בהם,  ואמר מי אשר  חטא  לי  אמחנו  מספרי,   לומר  לא  אמחה  אותך רק אמחה מן העם החטאים אשר חטאו לי במחשבתם ולא נהרגו,  והוא מה שאמר (בפסוק לה) ויגוף ה' את העם:ואיננו  נכון  בעיני,   כי  מלבד הנהרגים בחרב בני לוי והמתים במגפה היו רוב הקהל חוטאים לו כאשר כתבתי (בפסוק ז):ולפי דעתי, כי משה אמר ועתה אם תשא חטאתם, ברחמיך, ואם אין מחני נא תחתם  מספר  החיים  ואסבול  אני ענשם,  כענין שאמר הכתוב (ישעיה נג ה) והוא  מחולל  מפשעינו מדוכא מעונותינו מוסר שלומנו עליו ובחבורתו נרפא לנו, והקב"ה השיבו, החוטא אמחה מספרי, ולאאותך שלא חטאת:
רשב"ם שמות פרק לב פסוק לב
פסוק לב מספרך. ספר חיים: אשר כתבת. כדכתיב כל הכתוב לחיים בירושלים:
אבן עזרא שמות פרק לב פסוק לב
ועתה. כבר פירשתי בספר דניאל וספרין פתיחין. כי כל הגזרות על הכללים ועל הפרטים  הם  במערכות  שמים.   וככה  הודו חכמים בני חיי ומזוני.  רק השם יוסיף בעבור יראתו כאשר פירשתיו:
רבינו בחיי שמות פרק לב פסוק לב
מחני  נא  מספרך.   ע"ד  הפשט  הוא ספר התורה ורצה לומר שלא יהיה נזכר בתורה  ושלא  תנתן  על ידו.  וע"ד המדרש מספרך קללת חכם אפילו על תנאי היא  באה,  מנא לן ממשה שאמר מחני,  ואע"פ שנתכפר להם עון העגל נמחה שמו מפרשת ואתה תצוה שלא נזכר שם שמו של משה כלל:
וע"ד  השכל  מספרך  קרא  מערכת  הכוכבים ספרו של הקב"ה שכשם שהספר הוא  חקיקה  וציור  אותיות  בעניני  החכמות,   כן במערכת הכוכבים חקיקה וציורי כחות בעניני האדם ובמספר ימי חייהם בעוה"ז הנזכרים והחקוקים שם כדבר  החקוק  והנכתב בספר,  וכן אמר דוד (תהלים קלט) גלמי ראו עיניך ועל ספרך כלם יכתבו: והנה  כח  האדם אשר למעלה הוא יסוד העמדתו וקיומו מלמטה ומחות הכחוב טולו  הוא  מיתתו,   ולכך  בקש  משה  בתחנה מאתו יתברך שאם לא ישא לפשעם  שימחה  כחו  ממערכת  הכוכבים  כלומר שיהרגהו כי לא יוכל לראות ברעתם,   והוא שכתוב במקום אחר (במדבר יא) הרגני נא הרג אם מצאתי חן בעיניך,  והוא לשון הצדיקים המצטערים הדואגים על חייהם,  וכן אמר אליהו (מלכים א יט) קח נפשי כי לא טוב אנכי מאבותי, וכן יונה בן אמתי אמר (יונהד) קח נא את נפשי ממני כי טוב מותי מחיי. ומה שהוסיף אשר כתבת הכוונה אשר  חדשת  כי  המחודש  יעיד  על  המחדש  כשם שהכתיבה תעיד על כותב, וכוון  משה  לאמר  בזה  כי  כיון שהוא יתברך חדש הכחות ההם בידו לבטלם והשיב לו הקב"ה מי אשר חטא לי אמחנו מספרי,  לגודל קצפו עליהם הזכירם
בדרך  סתם  ולא רצה להזכירם בשמם ואמר למשה אתה אינך ראוי לעונש זה כי  אתה  לא  חטאת  בזה  כלל,   אבל  מי אשר חטא לי הוא הראוי שאמחנו מספרי  כלומר  שאבטל  כחם  מן  המערכה  ומזה  יתבטלו מן העולם,  וכענין שהזכיר למעלה ויחר אפי בהם ואכלם:
וע"ד  הקבלה  מספרך  מן  הספירות,  והוא כאלו אמר משש קצוות של מעלה שהם  ששה  ספירות  כי  הם  ראשית  כל  מפעל  והם נקראים מלאכת שמים וארץ,   וזה  סוד  הכתוב  (תהלים  סט) ימחו  מספר חיים מלשון ספירות ג"כ וכאלו אמר מצרור החיים:
ומכאן יש לך להבין מאמר חכמי האמת,  שלשה ספרים נפתחים בראש השנה, אחד  של  צדיקים  גמורים,   ואחד  של  רשעים  גמורים,   ואחד של בינוניים. והכוונה  כי  שלשה  ספרים  שהם  חסד  דין ורחמים,  צדיקים גמורים סבתם החסד,   ורשעים  גמורים  סבתם הדין,  בינונים סבתם הרחמים שהוא מכריע בינתים, והמלך שאנו מזכירין בראש השנה פועל בשלשתן:
ספורנו שמות פרק לב פסוק לב
אִם  תִּשָּׂא  חַטָּאתָם  וְאִם אַיִן מְחֵנִי נָא מִסִּפְרְךָ.  הֵן תִּרְצֶה לָשֵׂאת חַטָּאתָם וְהֵן שֶׁלּא תִרְצֶה לָשֵׂאת,  מְחֵה אֶת הַזְּכֻיּוֹת שֶׁלִּי מִסִּפְרְךָ וְשִׂים לְחֶשְׁבּוֹנָם,  כְּדֵי שֶׁיִּזְכּוּ לִסְלִיחָה.
דעת זקנים שמות פרק לב פסוק לב
מחני נא.  פירש"י מכל התורה.  ותימה שעדיין לא נכתבה תורה ופירש רשב"ם  מספרך  זה  ספר  החיים  שאדם  נכתב בו בר"ה והכי אמרי' בר"ה מספרך אלו הבינונים  אשר  כתבת אלו הצדיקים.  ד"א אם אין אתה מוחל להם א"כ היאך תמחול  על  ספרך  אשר  שברתי אם תמחול לי מחול להם כי אין משוא פנים בדבר  והשיב  לו  הקב"ה  מי  אשר  חטא לי וגו' כלומר הם גרמו לך והפשיעה שלהם  היא  אבל  אתה  כדין  עשית  שהם לא היו ראויין לקבל הלוחות ומ"מ הוא נמחק מכל פרשת ואתה תצוה שאין משה נזכר בה לפי שקללת חכם אפי' על תנאי היא באה:
תולדות אהרן שמות פרק לב פסוק לב
ואם אין מחני. . ברכות לב. ראש השנה טז: סוטה יד.
בס"ד  " פרשת כי- תשא " שמות פרק לג פסוק יא
וְדִבֶּר  יְהוָה  אֶל  משֶׁה  פָּנִים אֶל פָּנִים כַּאֲשֶׁר יְדַבֵּר אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ וְשָׁב אֶל הַמַּחֲנֶה וּמְשָׁרְתוֹ יְהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן נַעַר לא יָמִישׁ מִתּוֹךְ הָאהֶל:
רש"י שמות פרק לג פסוק יא
ודבר ה' אל משה פנים אל פנים. ומתמלל עם משה: ושב  אל המחנה.  לאחר שנדבר עמו היה משה שב אל המחנה ומלמד לזקניםמה  שלמד  והדבר  הזה נהג משה מיום הכפורים עד שהוקם המשכן ולא יותר שהרי  בשבעה עשר בתמוז נשתברו הלוחות (תענית כח) ובי"ח שרף את העגל ודן  את  החוטאים  ובי"ט  עלה שנאמר (שמות לב) ויהי ממחרת ויאמר משה אל העם וגו' ועשה שם ארבעים יום ובקש רחמים שנאמר (דברים ט) ואתנפל לפני  ה'  וגו'  ובר"ח  אלול  נאמר  לו  ועלית  בבקר  אל הר סיני לקבל לוחות האחרונות  ועשה  שם  מ'  יום  שנאמר בהם (שם י) ואנכי עמדתי בהר כימים הראשונים   וגו'  מה  הראשונים  ברצון  אף  האחרונים  ברצון  אמור  מעתהאמצעיים  היו  בכעס.   בי'  תשרי  נתרצה הקב"ה לישראל בשמחה ובלב שלם ואמר  לו למשה סלחתי כדברך ומסר לו לוחות אחרונות וירד והתחיל לצוותן על  מלאכת  המשכן  ועשאוהו עד א' בניסן ומשהוקם לא נדבר עמו עוד אלא מאהל מועד: ושב  אל  המחנה.   תרגומו ותב למשריתא לפי שהוא לשון הווה וכן כל הענין וראה  כל  העם  וחזן.   ונצבו  וקיימין.   והביטו ומסתכלין.  והשתחוו וסגדין. ומדרשו  ודבר  ה' אל משה שישוב אל המחנה אמר לו אני בכעס ואתה בכעס א"כ מי יקרבם:
רמב"ן שמות פרק לג פסוק יא
ומשרתו  יהושע בן נון נער.  כתב ר"א חיה יהושע מאה ועשר שנים (יהושע כד כט),   וחכמים  אמרו (זבחים קיח:) כי שבע שנים כבש ושבע שנים חלק,  א"כ היה  בן חמשים ושש שנה,  ואיך יקראהו הכתוב נער,  וככה פירושו,  ומשרתו יהושע בן נון שירות נער.  ועל דעתי דרך לשון הקדש שיקרא כל משרת נער, כי בעל  השררה הנכבד הוא האיש,  והמשרת לו יקרא נער,  וכן גחזי נערו (מ"ב ד יב),  יקומו נא הנערים וישחקו לפנינו (ש"ב ב יד),  וכן עשרה נערים נושאי כלי יואב  (שם  יח  טו),  כי יואב לא ימסור כליו רק לאנשים גבורי חיל שעמדו על ידו.   וכתיב  (יהושע  ו  כב)  ולשנים  האנשים  המרגלים  אמר יהושע,  וכתיב (בפסוק  שאחריו) ויבאו  הנערים  המרגלים  וגו',   מפני  שהיו משרתי העדה, מרגלים  להם. וכן  רבים,   וכן  נערי המלך משרתיו (אסתר ב ב),  ביאר שהם האנשים  העומדים  לפני  המלך  משרתי גופו,  לא משרתי החצר.  וא"כ יאמר ומשרתו יהושע בן נון משרת תמיד שלא ימוש מתוך האהל: וטעם בן נון, בא בחירק תמורת סגול, וכן דברי אגור בן יקה (משלי ל א), שב ן לילה היה וב ן לילה אבד (יונה ד י), אם ב ן הכות הרשע (דברים כה ב). ועם כל זה  אני תמה מדוע לא נמלט בשם הצדיק הזה אחד שיבא כמנהג.  ואני חושב כי נהגו לקרותו כן לכבוד,  כי היה הגדול בתלמידי משה רבינו ויקראו לו בינון, כלומר  הנבון,  כי אין נבון וחכם כמוהו,  או יהיה ענינו יהושע שהבינה מוליד, יעשו נון מלשון לפני שמש ינון שמו (תהלים עב יז):
אבן עזרא שמות פרק לג פסוק יא
ודבר יי' אל משה פנים אל פנים. בפרשה הסמוכה אפרשנו: ומשרתו יהושע בן נון נער. והוא חיה מאה ועשר שנים. וחכמים אמרו כי שבע שנים  כבש  ושבע  שנים  חלק  אם  כן  היה  בן חמשים ושש שנה ואיך קראו הכתוב נער. וככה דקדוקו ומשרתו יהושע בן נון שירות נער:
רבינו בחיי שמות פרק לג פסוק יא
פנים  אל  פנים.   ע"ד  הפשט  יתכן  לפרש שהוא נמשך למטה והוא דבוק עם כאשר  ידבר  איש  אל רעהו,  ושעור הכתוב כן,  ודבר ה' אל משה כאשר ידבר איש  אל  רעהו  פנים  אל פנים שאין אמצעי ביניהם כן היה דבור האל יתעלה עם  משה  בלתי  אמצעי,   ובאר  הכתוב הזה מעלת נבואתו של משה שהיתה בלא אמצעי מה שאין כן בשאר הנביאים: וע"ד המדרש פנים אל פנים לשון כעס אמר הקב"ה למשה משה לא אמרתי לך כשאני עליהם בכעס אתה ברצון וכשאתה עליהם בכעס אני ברצון, אבל עכשו אני  בכעס  ואתה בכעס שוב אל המחנה אל תקרי ושב אל המחנה אלא ושוב אל  המחנה  אם שנינו בכעס מי יקרב את ישראל.  ודבר ה' אל משה פנים אלפנים,  א"ר יהושע בן לוי אין אנו יודעים אם השפל הגביה את עצמו או הגבוה השפיל, אלא כביכול גבהותו של עולם הרכין עצמו שנאמר (שמות לד) וירד ה' בענן: ועוד  דרשו בברכות בפרק הרואה ושב אל המחנה אמר לו הקב"ה השב האהל אל  המחנה  ואם  לאו  הרי יהושע משרתך נער לא ימיש מתוך האהל מתוכם וישמש תחתיך ואע"פ כן לא יצא הדבר לבטלה: וע"ד  הקבלה  ודבר  ה'  אל  משה  פנים  אל פנים כמו (במדבר יב) פה אל פה אדבר  בו  ואיננו כמו (דברים ה) פנים בפנים דבר ה' עמכם כי זה בהשגתם של ישראל  שהיתה  מראה  בתוך  מראה  כענין שכתוב (במדבר יד) אשר עין בעין נראה אתה ה', וזה מבואר: ומשרתו יהושע בן נון נער. כל ימותיו של יהושע היו ק"י שנים, מ' שנה שהלכו במדבר,   וי"ד  שנה בארץ ז' שנים שכבשו ושבע שחלקו,  א"כ בן נ"ו שנה היה ואיך  יקראנו  הכתוב  נער  אבל ענין נער משרת כי האדון נקרא איש והמשרת יקרא  נער  וכן  יבאר  הכתוב  (אסתר ב) נערי המלך משרתיו כי מלת משרתיו באור לנערים:
אור החיים שמות פרק לג פסוק יא
ודבר  ה'  וגו' פנים אל פנים.  הכוונה בזה הוא כפי שיעור ההכנה שהיה עושה משה  להקבלת פני שכינה לאותו שיעור תהיה ההשגה מפנים העליונים כי כפי אשר  יכין  אדם  עצמו  להשפעת הקדושה ישיג,  ואומרו כאשר ידבר איש אל רעהו,   יתבאר  לדרכנו  על  דרך  אומרו  (משלי כ"ז) כמים הפנים לפנים כן לב האדם  לאדם  פירוש  כי הלבבות ישכילו בנעלם אם לאהוב אם לשנוא כי כפי אשר יכין האדם לבו לאהוב חבירו כמו כן יתבונן לב חברו לאהוב אותו, והוא אומרו כאשר ידבר איש אל רעהו שלא יאהבהו אם לא יכין לבו להיות גם הוארעהו  כמו כן דבר ה' פנים אל פנים,  ומעתה יבחין אדם מה הוא עם קונו אם לבבו יתאוה ויחשוק בה' ובעבודתו הנה זה סימן כי ה' אהבו:
ספורנו שמות פרק לג פסוק יא  פָּנִים  אֶל  פָּנִים.   וְלא "נפֵל וּגְלוּי עֵינָיִם" (במדבר כד,  ד),  אֲבָל בְּעוֹדוֹ מִשְׁתַּמֵּשׁ בְּחוּשָׁיו.  כַּאֲשֶׁר יְדַבֶּר אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ. וְלא בְחִידוֹת. לא יָמִישׁ מִתּוֹךְ הָאהֶל. לִמְנעַ שֶׁלּא  יִכָּנֵס שָׁם אָדָם מִיִּשְׂרָאֵל,  מִפְּנֵי שֶׁהָיוּ כֻלָּם נְזוּפִים אָז,  וְהַמָּקוֹם הָיָה מוּכָן לִשְׁרִיַּת שְׁכִינָה,  כְּעִנְיַן "אַל תִּקְרַב הֲלם" (לעיל ג,  ה) שֶׁנֶּאֱמַר לְמשֶׁה,  בִּהְיוֹתוֹ אָז בִּלְתִּי מוּכָן בְּמַסְפִּיק לַמָּקוֹם.
תולדות אהרן שמות פרק לג פסוק יא      ודבר ה' אל. ברכות סג:               עקרים מ"ג פי"א ס' הזוהר פ' ואתחנן:   

ושב אל. ברכות שם:                   ומשרתו. ברכות שם פסחים קיט: מנחות צט: תמורה טז.
 בס"ד  " פרשת כי- תשא " פרק לג פסוק יט

וַיּאמֶר  אֲנִי  אַעֲבִיר  כָּל  טוּבִי  עַל פָּנֶיךָ וְקָרָאתִי בְשֵׁם יְהוָֹה לְפָנֶיךָ וְחַנּתִי אֶת אֲשֶׁר אָחן וְרִחַמְתִּי אֶת אֲשֶׁר אֲרַחֵם:

רש"י שמות פרק לג פסוק יט

ויאמר אני אעביר וגו'.  הגיעה שעה שתראה בכבודי מה שארשה אותך לראות לפי  שאני רוצה וצריך ללמדך סדר תפלה שכשנצרכת לבקש רחמים על ישראל הזכרת  לי  זכות אבות כסבור אתה שאם תמה זכות אבות אין עוד תקוה אני אעביר כל מדת טובי לפניך על הצור ואתה צפון במערה:  וקראתי  בשם ה' לפניך.  ללמדך סדר בקשת רחמים אף אם תכלה זכות אבות (ר"ה יז).  
וכסדר זה שאתה רואה אותי מעוטף וקורא י"ג מדות הוי מלמד את ישראל לעשות כן וע"י שיזכירו לפני רחום וחנון. יהיו נענין כי רחמי לא כלים: וחנותי את אשר אחון. אותן פעמים שאתרצה לחון: ורחמתי.  עת שאחפוץ לרחם עד כאן לא הבטיחו אלא עתים אענה ועתים לא אענה אבל בשעת מעשה אמר לו הנה אנכי כורת ברית הבטיחו שאינן חוזרות ריקם (ר"ה שם):

בעל הטורים שמות פרק לג פסוק יט
ויאמר  אני  אעביר  כל  טובי  על  פניך  וקראתי  בשם  ה'  לפניך.  בגימטריא שהקדוש ברוך הוא נתעטף כשליח צבור:

רמב"ן שמות פרק לג פסוק יח-יט

ויאמר הראני נא את כבודך.  בקש שיהיה רואה במראה ממש את כבוד השם.  ויתכן  כי  יהיה כבודך בכאן הכבוד הגדול אספקלריא המאירה.  וה' ענה אותו אני  אעביר  מדת  כל  טובי  על  פניך,  שתשיגנו ותתבונן בכל טובי יותר מכל האדם,  כי מראה הפנים ששאלת לא תוכל לראותם.  וקראתי בשם ה' לפניך, שאקרא  לפניך  השם  הגדול  שלא  תוכל  לראותו,  וחנותי בו את אשר אחון ורחמתי  בו  את  אשר  ארחם,   שתדע  בקריאה  ההיא  מדת  החנינה ומדת הרחמים  אשר יחוננו וירוחמו בשמי ובטובי.  ועל זה נאמר (במדבר יב ז) בכל ביתי נאמן הוא, כי טוב האדם בביתו:

דעת זקנים שמות פרק לג פסוק יט

וחנותי  את אשר אחון ורחמתי וגו'.  אודיעך מדותי כיצד אני חונן ומרחם אך ממה  שאמרת  הראני  נא  לא  תוכל  לראות פני באספקלריא המאירה כי לא יראני וגו':

אור החיים שמות פרק לג פסוק יט

אני  אעביר  כל  טובי  על  פניך.   פירוש  כל  מדות  טובות  שאני מטיב בהם לבריותי,   ואומרו  על  פניך,   פירוש טעם השגתך דבר זה ממני הוא על פניך, פירוש פנים אשר אתה מראה בעוצם הפלגת אהבתך וחשקך בי כמו שפירשתי בפסוק פנים אל פנים: וקראתי וגו'. פירוש אעביר מדותי ואקראם כל אחת בשמה לפניך, ואולי כי כל מדה  תקרא  בשמה וכולם יקראו בשם הוי"ה ב"ה,  ואין לך הודעה גדולה מזו שהכיר  בשמיעת  האוזן  כל  מדותיו  יתברך  כל אחת תקרא באזניו,  ואומרו וחנותי וגו' הודיעו כי אותו שעה היא שעת רחמים וחנינה לשאול מאוויו:

רבינו בחיי שמות פרק לג פסוק יט

אני  אעביר כל טובי על פניך.  היה לו לומר לפניך כמו שאמר וקראתי בשם ה' לפניך.   וע"ד  הפשט  נראה לי לומר שבא לרמוז מה שדרשו רז"ל שהוקשה לו למשה  בי"ג מדות מה שהזכיר ארך אפים ולא הזכיר ארך אף,  אמר לו הקב"ה לצדיקים ולרשעים אמר לו משה רבש"ע רשעים יאבדו, אמר לו חייך שתצטרך לדבר  זה  כשאירע  חטא  מרגלים  התחיל  (במדבר  יד) ועתה  יגדל נא כח ה' כאשר  דברת  לאמר  ה'  ארך  אפים,   כלומר  זכור אותו דבור שאמרת לי בין לצדיקים  בין  לרשעים  ומזה  הוצרך  לומר  על פניך לרמוז על דבור זה שהוא עתיד להשמיע לו שלא ברצונו:
או  נוכל  לומר עוד שהזכיר על פניך כלומר אני אעביר כל טובי על פניך וממנו תתעלה שיחול האור על פניך והוא מעלת קרון פנים שזכה אליה מנקרת הצור וכמו שדרשו רז"ל: וע"ד  המדרש  אני  אעביר כל טובי על פניך,  טובי וכל טובי מדת הטוב ומדת הפורענות: וחנותי את אשר אחון,  באותה שעה הראה לו הקב"ה למשה כל אוצרות מתן שכרן  של  צדיקים  כל  אחד ואחד לפי מעשיו והוא שואל האוצר הזה של מי הוא  והוא  אומר  לו של בעלי התורה,  והאוצר זה של מי הוא של מכבדיהם.  ואח"כ  הראה  לו  אוצר  גדול  מזה  אמר לו רבש"ע האוצר הגדול הזה של מי הוא  א"ל  מי  שיש לו מעשים טובים אני נותן לו מאוצריו ומי שאין לו בחנם אני עושה ונותן לו מזה שנאמר וחנותי את אשר אחון:

ספורנו שמות פרק לג פסוק יט

אֲנִי  אַעֲבִיר כָּל טוּבִי עַל פָּנֶיךָ א.  לא יִמָּנַע זֶה מִצַּד הֱיוֹתִי בִּלְתִּי חוֹנֵן,  כִּי אָמְנָם "אַעֲבִיר  כָּל  טוּבִי  עַל פָּנֶיךָ".  וְקָרָאתִי בְשֵׁם ה' לְפָנֶיךָ.  הִנֵּה קוֹרֵא בְּשֵׁם ה' הוּא הַמּוֹדִיעַ  וּמְלַמֵּד  מְצִיאוּת הָאֵל יִתְבָּרַךְ וְדַרְכֵי טוּבוֹ.  אָמַר אִם כֵּן "אֲנִי אַעֲבִיר כָּל טוּבִי  עַל  פָּנֶיךָ",   בְּאפֶן  שֶׁאִם  הָיוּ  עֵינֵי  הֲבָנָתְךָ מַסְפִּיקוֹת לָזֶה הָיִיתָ מַשִּׂיג כָּל רְצוֹנְךָ,   וְעִם זֶה אֲלַמֶּדְךָ לְהוֹעִיל קְצָת דַּרְכֵי טוּבִי,  שֶׁבִּידִיעָתָם תִּקְנֶה אֵיזוֹ יְדִיעָה מֵעַצְמוּתִי,   כְּאָמְרוֹ  א "וַיִּתְיַצֵּב עִמּוֹ שָׁם וַיִּקְרָא בְּשֵׁם ה'" (להלן לד,  ה).  וְחַנּתִי אֶת  אֲשֶׁר  אָחן. 

אֶתֵּן  לְךָ  אוֹתוֹ הַחֵן שֶׁדַּרְכִּי לָתֵת לְכָל מוֹצֵא חֵן בְּעֵינַי,  שֶׁהוּא בְּשֶׁפַע רַב, בִּלְתִּי שׁוּם כִּלְיוּת וּבִלְתִּי צָרוּת עָיִן.  וְרִחַמְתִּי אֶת אֲשֶׁר אֲרַחֵם. אֲרַחֵם עָלֶיךָ  שֶׁלּא  תָמוּת  לְנגַהּ בְּרַק כְּבוֹדִי,  כְּמוֹ שֶׁדַּרְכִּי לְרַחֵם עַל כָּל הָגוּן וְרָאוּי לְכָךְ, כְּאָמְרוֹ "וְשַׂכּתִי כַפִּי עָלֶיךָ עַד עָבְרִי" (פסוק כב).

תולדות אהרן שמות פרק לג פסוק יט
וחנתי את. ברכות שם:

בס"ד  " פרשת כי- תשא " שמות פרק לד פסוק ו
וַיַּעֲבר יְהוָֹה עַל פָּנָיו וַיִּקְרָא יְהוָֹה יְהוָה אֵל רַחוּם וְחַנּוּן אֶרֶךְ אַפַּיִם וְרַב חֶסֶד וֶאֱמֶת:
רש"י שמות פרק לד פסוק ו

יי  יי.   (ר"ה  יז)  מדת  רחמים  היא אחת קודם שיחטא ואחת לאחר שיחטא 
וישוב:אל.   אף זו מדת רחמים וכן הוא אומר (תהלים כב) אלי אלי למה עזבתני ואין 
לומר למדת הדין למה עזבתני כך מצאתי במכילתא: ארך אפים. (סנהדרין קיא) מאריך אפו ואינו ממהר ליפרע שמא יעשה תשובה: ורב חסד. לצריכים חסד שאין להם זכיות כל כך (ר"ה יז): ואמת. לשלם שכר טוב לעושי רצונו:
רמב"ן שמות פרק לד פסוק ו-ז
וטעם ויעבר ה' על פניו.  שקיים אני אעביר כל טובי על פניך.  ויקרא ה' ה' אל. שלש  תיבות  הללו הן שמות הקדש,  וחכמים יקראו אותן מדות (ר"ה יז:),  כי הם מדת בעל התשובה,  ומדת רחמיו,  ומדת טובו,  והשם המיוחד לא יתרבה בהן.   והנה  המדות שהם מקרים באדם הן עשר מדות רחום וחנון וכו',  והנה כולן  מדות  מצד  אחד,   ומצד  אחר  השלש  הן  שמות  עצם,  והעשר מדות. והמדות  נאמרו על השמות,  כי רחום וחנון וארך אפים באל עליון,  על כן לא אמר מרחם וחונן ומאריך אפים, כי השם פעול למדות האלו.  ורב חסד ואמתנוצר  חסד  לאלפים  במדת  רחמים,   שהוא  מרבה  החסד  על  גבורתו ועוזו והאמת  ברחמיו,   ונוצר  חסד  לאלפים,   כי זכר חסדו ואמונתו לבית ישראל (תהלים צח ג). או נוצר, מצמיח, מן ונצר משרשיו יפרה (ישעיה יא א). ובטובו 
הוא  נושא  עון  ופשע  וחטאה,  מלשון אני עשיתי ואני אשא וגו' (שם מו ד).  
ונקה לא ינקה ופוקד עון אבות על בנים פירוש לנשיאות, ויקרא מדה, כי ינקה 
אותו בפקידה ההיא,  ומפני כי הנשיאות איננו שוה בעון ופשע ובחטאה, אבל 
בכל אחד ענין מיוחד לו, יקרא בכל אחד מדה אחת:
אבן עזרא שמות פרק לד פסוק ו 
פסוק ו

ויעבור.   ואל  חתמה בעבור שהשם קורא השם כי הוא לבדו יודע ודעת וידוע 
וזה  דבר  עמוק  הוא מאד.  אמר הגאון כי השם הראשון דבק עם ויקרא ואלו 
היה כן למה לא דבקו בעל הטעמים.  והנכון כי השם שתי פעמים כמו אברהם 
אברהם  יעקב  יעקב משה משה ככה תקרא וכתוב.  כי שלש עשרה מדות הם.  
והגאון  אמר  כי  השם  הנכבד  במספר  אם כן אינו מדה והשנית שהוא אדון 
וזאת טעות כי הנכתב אינו אדון. רק כנוי הוא כפי המדבר דרך כבוד. ורב נסים 
אמר  כי  מלת  ארך  אפים  ב'  מדות לטובים ולרעים גם זה איננו נכון.  כי לא 
תוסיף  המדה  בעבור שנוי האדם.  ועוד כי השם הוא ארך אפים לרשעים ולא 
לאשר  לא  חטאו.   והנה ונקה מדה בפני עצמה.  עד הנה מספר י"ג מדות ועל 
דרך  הפשט  ונקה  לא ינקה מדה אחת.  כי ונקה שם הפעל היא.  כמו אם ענה 
תענה אותו.  רק למדנו ממלת ונקה לא ינקה שהוא לשובבים רק לשבים ינקה 
כדברי  הנביאים.   על  כן  הושמה מלת ונקה ממספר המדות.  ומלת פוקד עון 
אבות גם היא מדת רחמים.  ודע כי שבעה הם בגדי כהונה ובעבור שהציץ כמו 
תכשיט הכניסו במספר. והנה אחד עשר שבטים נולדו בפדן ארם ובנימין לבדו 
נולד  בארץ כנען.  והנה כתוב על כלם אלה בני יעקב אשר יולדו לו בפדן ארם.  
כי אחר הרבים הלך ולא חשש להוציא האחד וככה בשבעים נפש ירדו אבותיך 
מצרימה.   ומנשה ואפרים לא ירדו כי שם נולדו.  והנה השם הנכבד הכניסוהו 
במדות והוא שם העצם.  וכבר הזכרתי בפרשה אלה שמות כי פעמים הוא שם 
התאר  ופעמים מדה והם שתים.  ומלת אל שלישית.  רחום.  רביעית.  וחנון.  
חמישית.   ארך  אפים  ששית.   ורב חסד.  שביעית.  ומלת רב.  תשרת בעבור 
אחרת. ורב אמת. שמינית:
נוצר חסד לאלפים.  תשיעית.  נושא עון.  עשירית.  ונושא פשע.  אחת עשרה.  
ונושא  חטאה.   שתים  עשרה.  ונקה.  שלש עשרה.  והשם שהוא תואר כולל 
הנכבדים והגויות ועליונים ושפלים: ואל. כמו תקיף שיעשה הנכון בחכמה: ורחום. כדרך כרחם אב על בנים שישמרם שלא יפלו: וחנון. כדרך כי חנון אני להושיע מי שנפל ולא יוכל קום: ארך אפים שלא יכעוס מהרה על הרשע.  ורב חסד.  לצדיק ולרשע. ורב אמת. שימלא ויקיים דברו:
ספורנו שמות פרק לד פסוק ו 
פסוק ו

וַיִּקְרָא.   הָאֵל  יִתְבָּרַךְ.  ה' ה'.  הוּא הַמַּמְצִיא שֶׁ"עָשָׂה אֵינוֹ יֶשְׁנוֹ",  וְהוּא הַמְקַיֵּם 
מְצִיאוּת כָּל נִמְצָא,  שֶׁאֵין לְשׁוּם נִמְצָא קִיּוּם מְצִיאוּת זוּלָתִי הַשּׁוֹפֵעַ מִמְּצִיאוּתוֹ.  
אֵל.  יָכוֹל עַל זֶה כְּמוֹ פּוֹעֵל רְצוֹנִיִּי, עַל הֵפֶךְ הַפְּעֻלָּה הַנִּמְשֶׁכֶת מִן הַפּוֹעֵל הַטִּבְעִיִּי, 
שֶׁהִיא נִמְשֶׁכֶת מִמֶּנּוּ בְּהֶכְרֵחַ לא מִצַּד יְכלֶת בְּחִירִיִּי.  רַחוּם.  עַל הַחַיָּבִים,  לְהָקֵל 
עָנְשָׁם  בְּקָרְאָם  אֵלָיו,  כְּאָמְרוֹ "פְּנֵי ה' בְּעשֵׂי רָע" וְכוּ' "צָעֲקוּ וַה' שָׁמֵעַ" (תהלים 
לד,  יז יח),  וְרוֹאֶה א בָּעֳנִי נִדְכָּאִים,  כְּעִנְיַן "וְגַם רָאִיתִי אֶת הַלַּחַץ" (לעיל ג,  ט).  
וְחַנּוּן.  עוֹשֶׂה חֵן וְגוֹמֵל טוֹב לַשּׁוֹאֲלִים אַף עַל פִּי שֶׁאֵינָם רְאוּיִים לוֹ. אֶרֶךְ אַפַּיִם.לַצַּדִּיקִים,   וְלָרְשָׁעִים  כְּדֵי שֶׁיָּשׁוּבוּ.  וְרַב חֶסֶד.  מַטֶּה כְּלַפֵּי חֶסֶד בְּדִינוֹ,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם  לִבְרָכָה:  מַעֲבִיר  רִאשׁוֹן  רִאשׁוֹן,   וְכָךְ  הִיא הַמִּדָּה (ראש השנה יז,  א).וֶאֱמֶת.  וְרַב אֱמֶת, "מַאֲרִיךְ אַפֵּהּ וְגָבֵי דִילֵהּ", כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה "וְעָון עַצְמוֹ 
אֵינוֹ  נִמְחָק"  (ראש  השנה שם),  וּכְאָמְרָם "אֲשֶׁר לא יִשָּׂא פָנִים" (דברים י,  יז), 
אֵין אַבְרָהָם מַצִּיל יִשְׁמָעֵאל וְלא יִצְחָק מַצִּיל אֶת עֵשָׂו,  "וְלא יִקַּח שׁחַד" (דברים 
שם), שֶׁאֵין מִצְוָה מְכַבָּה עֲבֵרָה.
רבינו בחיי שמות פרק לד פסוק ו-ז 
ויעבור  ה'  על  פניו  ויקרא  ה' ה' אל רחום וחנון ארך אפים ורב חסד ואמת, 
נוצר חסד לאלפים נושא עון ופשע וחטאה ונקה. על דרך הפשט המדות האלו 
מדות  המלך  אצל  העם  כי  כלם  נכללות במדת חסד ואמת,  כי יצטרך המלך 
להנהיג  עבדיו  ואנשי  מלכותו  במדת  החסד  שירחם  עליהם  ויתנהג עמהם 
לפנים  משורת  הדין ויצטרך ג"כ שיעשה משפט ושיתנהג לפעמים במדת הדין, 
והוא שאמר שלמה (משלי כ) חסד ואמת יצרו מלך וסעד בחסד כסאו,  כי יכון 
מלכותו  במדות  אלו  ויצרוהו  כאשר  יקיים  אותם,  וצריך אתה לדעת כי כל 
המבין שלש עשרה מדות ויודע פירושן ועקרן ומתפלל בהם בכוונה אין תפלתו 
חוזרת  ריקם  אלא  אם  כן  היו  בידו  עבירות שמעכבות זה,  והנה בזמן הזה 
שאנחנו  שרויים  בגלות  ואין  לנו  כהן  גדול  לכפר  על  חטאתינו ולא מזבח 
להקריב  עליו  קרבנות ולא בית המקדש להתפלל בתוכו לא נשאר לנו לפני ה' 
בלתי  אם  תפלתנו  וי"ג  מדותיו  ומתוך  י"ג  מדות  אלה  למדנו  סדרי תפלה 
ובקשת רחמים מאת אדון הכל יתעלה:
תולדות אהרן שמות פרק לד פסוק ו 
פסוק ו     
ה' ה'. ר"ה יז: 
אל רחום. שם: ארך אפים. עירובין כב. בבא קמא נ: סנהדרין קיא.  ורב חסד. ראש השנה יז:

בס"ד  " פרשת כי- תשא " שמות פרק לד פסוק ז
נצֵר  חֶסֶד לָאֲלָפִים נשֵא עָון וָפֶשַׁע וְחַטָּאָה וְנַקֵּה לא יְנַקֶּה פּקֵד עֲון אָבוֹת עַל בָּנִים וְעַל בְּנֵי בָנִים עַל שִׁלֵּשִׁים וְעַל רִבֵּעִים:
רש"י שמות פרק לד פסוק ז 
פסוק ז 
נוצר חסד. שהאדם עושה לפניו: לאלפים.   לשני  אלפים  דורות.  עונות.  אלו הזדונות.  פשעים.  אלו המרדים 
שאדם עושה להכעיס: ונקה  לא  ינקה.   לפי  פשוטו  משמע שאינו מוותר על העון לגמרי אלא נפרע 
ממנו מעט מעט. ור"ד מנקה הוא לשבים ולא ינקה לשאינן שבים (יומא פו):פוקד  עון  אבות  על  בנים.  כשאוחזים מעשה אבותיהם בידיהם שכבר פירש 
במקרא אחר לשונאי: ועל  רבעים.   דור  רביעי  נמצאת  מדה  טובה  מרובה על מדת פורענות אחת 
לחמש מאות שבמדה טובה הוא אומר נוצר חסד לאלפים:
רמב"ן שמות פרק לד פסוק ו-ז
וטעם ויעבר ה' על פניו.  שקיים אני אעביר כל טובי על פניך.  ויקרא ה' ה' אל. שלש  תיבות  הללו הן שמות הקדש,  וחכמים יקראו אותן מדות (ר"ה יז:),  כי הם מדת בעל התשובה,  ומדת רחמיו,  ומדת טובו,  והשם המיוחד לא יתרבה בהן.   והנה  המדות שהם מקרים באדם הן עשר מדות רחום וחנון וכו',  והנה כולן  מדות  מצד  אחד,   ומצד  אחר  השלש  הן  שמות  עצם,  והעשר מדות.והמדות  נאמרו על השמות,  כי רחום וחנון וארך אפים באל עליון,  על כן לא אמר מרחם וחונן ומאריך אפים, כי השם פעול למדות האלו.  

ורב חסד ואמת נוצר  חסד  לאלפים  במדת  רחמים,   שהוא  מרבה  החסד  על  גבורתו ועוזו והאמת  ברחמיו,   ונוצר  חסד  לאלפים,   כי זכר חסדו ואמונתו לבית ישראל (תהלים צח ג). או נוצר, מצמיח, מן ונצר משרשיו יפרה (ישעיה יא א). ובטובו 
הוא  נושא  עון  ופשע  וחטאה,  מלשון אני עשיתי ואני אשא וגו' (שם מו ד). 
ונקה לא ינקה ופוקד עון אבות על בנים פירוש לנשיאות, ויקרא מדה, כי ינקה 
אותו בפקידה ההיא,  ומפני כי הנשיאות איננו שוה בעון ופשע ובחטאה, אבל 
בכל אחד ענין מיוחד לו, יקרא בכל אחד מדה אחת:
אבן עזרא שמות פרק לד פסוק ז 
פסוק ז 
נוצר חסד. האב לבנים אם היו טובים: נושא עון.  שים לבך לדברי הנה כתוב וחזקת והיית לאיש והלא איש היה.  רק 
טעמו  איש  חיל  ונודע.   והנה כתוב כי זקנתי מהיות לאיש.  והפירוש מהיות 
בעולם  או  אשה  לאיש  כי נקבה היתה.  והנה ואבואה אליה הוא המשכב כי 
נקבה  היא.   והנה  אשר באו אליך הלילה אינו מזה הטעם כי זכר הוא.  וככה 
החוטא  ונשא  עונו לא יכופר החטא לו רק העונש שיבא עליו ע"ד ולצת לבדך 
תשא.  ועתה שא נא חטאתי. כי משה צדיק היה. והכלל כי הנושא עונו בעצמו 
הוא לגנאי לעולם.  ונשיאת חטא על שני דרכים. הדרך האחת שימחול לו כמו 
זה  שהוא  לשבח  לנשוא  העון.  והדרך האחרת שיהיה נושא העון אחד רשע.  
והנה  לנושא  עון  יהיה  לגנאי  ולנשוא  העון לשבח.  כמו ונשא את עונה.  כי 
העונש יסור מעליה ויהיה עליו:
ונושא  פשע.   דע כי פשע קשה מעון כאילו הוא הפושע יוצא מתחת הרשות.  
כמו אז תפשע אדום מתחת יד יהודה. והנה עון פחות ממנו והוא בזדון. ומלת 
חטאה כמו חטאת והוא שם דבר. ואיננה כמו הממלכה החטאה כי היא תאר.  
ומלת חטאה כוללת כל מחשבה וכל שגגה במעשה.  כי עון במעשה או בלשון.  
והנה  הסתכלנו  תפלת  משה  על  דבר המרגלים.  ויאמר יי' שהוא שם העצם.  
והמדות תהיינה עליו נאמרות ולא הזכיר השם השני שהוא תאר. כי השם רצה 
להשמיד  ולא  אל.  

כי אין צורך להזכיר המדה הזאת ולא רחום כי ישראל לא 
היו  פתאים.   ולא  חנון  כי  לא נעשה להם חמס שיצעקו אל השם להושיעם.  
והזכיר ארך אפים.  כי היו רשעים. ורב חסד. לכל הוא. ולא הזכיר ואמת כי היו 
חייבים.  והזכיר נושא עון ופשע.  ולא הזכיר וחטאה כי לא היו שוגגים. ומרוב 
הענוה   שהיתה   במשה   הכניס   נפשו   עם  ישראל  לאמר  וסלחת  לעונינו 
ולחטאתינו. ולא הזכיר פשעינו. בעבור גודל מעלתו שלא יתכן שיפשע:
רבינו בחיי שמות פרק לד פסוק ו-ז

ויעבור  ה'  על  פניו  ויקרא  ה' ה' אל רחום וחנון ארך אפים ורב חסד ואמת, 
נוצר חסד לאלפים נושא עון ופשע וחטאה ונקה. על דרך הפשט המדות האלו 
מדות  המלך  אצל  העם  כי  כלם  נכללות במדת חסד ואמת,  כי יצטרך המלך 
להנהיג  עבדיו  ואנשי  מלכותו  במדת  החסד  שירחם  עליהם  ויתנהג עמהם 
לפנים  משורת  הדין ויצטרך ג"כ שיעשה משפט ושיתנהג לפעמים במדת הדין, 
והוא שאמר שלמה (משלי כ) חסד ואמת יצרו מלך וסעד בחסד כסאו,  כי יכון 
מלכותו  במדות  אלו  ויצרוהו  כאשר  יקיים  אותם,  וצריך אתה לדעת כי כל 
המבין שלש עשרה מדות ויודע פירושן ועקרן ומתפלל בהם בכוונה אין תפלתו 
חוזרת  ריקם  אלא  אם  כן  היו  בידו  עבירות שמעכבות זה,  והנה בזמן הזה 
שאנחנו  שרויים  בגלות  ואין  לנו  כהן  גדול  לכפר  על  חטאתינו ולא מזבח 
להקריב  עליו  קרבנות ולא בית המקדש להתפלל בתוכו לא נשאר לנו לפני ה' 
בלתי  אם  תפלתנו  וי"ג  מדותיו  ומתוך  י"ג  מדות  אלה  למדנו  סדרי תפלה 
ובקשת רחמים מאת אדון הכל יתעלה:
דעת זקנים שמות פרק לד פסוק ז
נוצר  חסד לאלפים.  אני מזכירו לבניו ולבני בניו עד לאלף דור וכן כתיב שומר הברית והחסד לאלף דור ופרשב"ם דלאלפים דהכא היינו לאלף דור דהתם כמו שקורא לדור רביעי רבעים כך קורא לדור אלף אלפים: נושא עון. לאדם שחוטא ע"י יצר הרע שמכריחו לחטא: ופשע. אלו המרדים שאדם חוטא להכעיס. וכן הוא אומר מלך מואב פשע בי: וחטאה.  

שוגג  כדאמר  נפש  כי תחטא בשגגה ר"ל אלו אני נושא ואיני פורע מהן מיד: ונקה  לא  ינקה.   שאינו  מנקה  אותם  לגמרי אם לא על ידי תשובה ומעשים טובים  וכן  אחז"ל  ונקה  לשבים  ואינו  מנקה  לשאינן  שבים אלא פוקד עון אבות על בנים וגו': פוקד.  גם זו ממדת רחמיו של הקב"ה שאינו ממהר ליפרע אלא ממתין עד יום פקודה  דכתיב  וביום פקדי אכן אינו מן מנין י"ג מדות וזה קשה לדברי האומר כי וימהר משה לפי שהיה ירא פן יוסיף על דור חמישי ואדרבה לפי מה שפי' זו היא מדת רחמים שאינו משלם לאיש כפעלו:
תולדות אהרן שמות פרק לד פסוק ז 
נושא עון. יומא לו:    

ונקה. שבועות לט. יומא פו.
