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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03    \520595-054.
בס"ד     "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק א
וְאֵלֶּה הַמִּשְׁפָּטִים אֲשֶׁר תָּשִים לִפְנֵיהֶם:

רש"י שמות פרק כא פסוק א
ואלה  המשפטים.   (ש"ר)  כל  מקום  שנאמר  אלה  פסל  את  הראשונים ואלה מוסיף על הראשונים  מה  הראשונים  מסיני  אף  אלו מסיני ולמה נסמכה פרשת דינין לפרשת מזבח לומר לך שתשים סנהדרין אצל המקדש (ס"א המזבח ופי' בַּעֲזָרָה):
אשר  תשים  לפניהם.   אמר  לו  הקב"ה למשה לא תעלה על דעתך לומר אשנה להם הפרק וההלכה  ב'  או  ג'  פעמים  עד  שתהא סדורה בפיהם כמשנתה ואיני מטריח עצמי להבינם טעמי הדבר ופירושו לכך נאמר אשר תשים לפניהם כשלחן הערוך ומוכן לאכול לפני האדם: לפניהם.   (גיטין  פח)  ולא  לפני עובדי אלילים ואפי' ידעת בדין אחד שהם דנין אותו כדיני ישראל  אל  תביאהו  בערכאות  שלהם  שהמביא דיני ישראל לפני ארמים מחלל את השם ומיקר  את  שם  העובד  אלילים  להשביחם  (ס"א  להחשיבם)  שנאמר  (דברים לב) כי לא כצורנו צורם ואויבינו פלילים כשאויבינו פלילים זהו עדות לעלוי יראתם:
רמב"ן שמות פרק כא פסוק א
טעם ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם,  כי רצה להקדים להם המשפטים, כי כאשר היה בעשרת  הדברות  הדבור  הראשון בידיעת ה',  והשני באיסור ע"ז,  חזר וצוה את משה "כה תאמר  אל  בני  ישראל  אתם  ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם "(לעיל כ כב),  שתזהירם אתה עוד שיתנו לבם למה שראו ויזהרו במצות האלו שצויתים, כי אתם ראיתם, כנגד דבור אנכי,   ולא  תעשון  אתי  כנגד  לא  יהיה  לך,  להשלים ענין ע"ז,  ואלה המשפטים כנגד לא תחמוד,   כי  אם  לא  ידע  האדם  משפט  הבית או השדה ושאר הממון יחשוב שהוא שלו ויחמדהו ויקחהו לעצמו,  לפיכך אמר תשים לפניהם, משפטים ישרים ינהיגו אותם ביניהם, ולא  יחמדו מה שאינו שלהם מן הדין.  וכן אמרו במדרש רבה (שמות ל טו) כל התורה כלה תלויה  במשפט,   לכן  נתן  הקב"ה  דינין  אחר עשרת הדברות.  וכן יפרש באלה המשפטים המשפט בעבודה זרה (להלן כב יט),  ובכבוד האב (שם כא טו יז),  והרציחה (שם כא יב יד), והניאוף (שם כב יח), הנזכרים בעשרת הדברות:
ודרשו לפניהם ולא לפני כנענים (תנחומא א, גיטין פח:), מפני שהיה ראוי לומר אשר תשים להם, כמו שאמר (לעיל טו כה) שם שם לו חק ומשפט, ואמר לפניהם, שהם יהיו הדיינין, כי על  השופט  יבא  הלשון  הזה,   ועמדו  שני האנשים אשר להם הריב לפני ה' לפני הכהנים והשופטים  (דברים יט יז),  עד עמדו לפני העדה למשפט (במדבר לה יב),  לפני כל יודעי דת ודין  (אסתר  א יג).  ודרשו עוד (שם) "לפניהם,  ולא לפני הדיוטות,  מפני שכתב במשפטים והגישו  אדוניו  אל  האלהים  "(להלן  פסוק  ו),  עד האלהים יבא דבר שניהם (להלן כב ח), וכתוב  גם  כן  ונתן  בפלילים  (להלן  פסוק כב),  שהם הדיינין המומחין הסמוכים עד משה רבינו:
ולכך אמר בכאן שהמשפטים האלה ישימו אותם לפני האלהים שיזכיר, ולא לפני גוים, ולא לפני מי שאינו שופט על פי התורה, והוא הדיוט לזה, שאסור לבא בפניו כשם שאסור לבא לפני  הגוים.   ואע"פ  שידוע שההדיוט הזה יודע שורת הדין וידין לו כהוגן,  אבל הוא אסור לשומו דיין ולצעוק לו שיכוף את בעל דינו לדון לפניו, וההדיוט עצמו אסור לדון להם.  ואף על  פי  שהזכירו חכמים שתי הכתות האלה כאחת,  יש הפרש ביניהם,  שאם רצו שני בעלי הדין לבא לפני ההדיוט שבישראל מותר הוא,  ובדקבלום עילויהו דינו דין,  אבל לפני הגוים אסורין הם לבא לפניו שידון להם בדיניהם לעולם, ואפילו היו דיניהם כדיננו באותו ענין:
אור החיים שמות פרק כא פסוק א

ואלה  המשפטים.   צריך לדעת טעם אומרו ואלה והנה נחלקו במכילתא רבי ישמעאל ורבי עקיבא  רבי  ישמעאל  אומר  לומר  לך  מה  עליונים מסיני אף תחתונים מסיני רבי עקיבא אומר  ואלה יכול שונין ולא יודעים תלמוד לומר ואלה וגו' ערכן לפניהם כשולחן הערוך עד כאן.   והנה  לרבי  ישמעאל  שמפרש ואלה שבא לומר שנאמרו בסיני בהכרח לפרש שטעם שהוצרך הכתוב להודיע זה הוא ללמד על פרטי מצוה זו שנאמרו מסיני,  שאם על כללותיה הרי  אמר  רבי  ישמעאל בפרק בתרא דזבחים (קט"ו:) שכל המצות נאמרו כללותיהם בסיני ופרטיהם באוהל מועד עד כאן,  ואם כן גם אלה המשפטים בכלל ולא היה צריך לומר ואלה ללמד  על דבר זה.  ולרבי עקיבא שחלק עם ר' ישמעאל שם בבריתא השנויה בזבחים כי כל המצות  נאמרו  כללותיהם  ופרטיהן  בסיני  אינו  יכול  לפרש ואלה המשפטים שבא ללמד שנאמרו בסיני כי אינו צריך להשמיענו זה והוצרך לפרש באופן אחר. 

וצריך עיון לדברי רש"י שפירש  כאן  כסברת רבי ישמעאל ובפרשת בהר סיני פירש כרבי עקיבא שאמר מה שמיטה נאמרו כללותיה ופרטותיה בסיני אף כל התורה כולה וכו',  והם ב' פירושים חלוקים,  והיה לו  לפרש  כאן  ואלה  המשפטים  מוסיף  על ענין ראשון מה שצוה בענין שני שצריך לשום לפניהם כשלחן הערוך בין משפטים תחתונים בין משפטים שקדמו להם:
ומה   שראיתי  שכתב  הרא"ם  שלימוד  רבי  ישמעאל  הוא  שנאמרו  המשפטים  בקולות וברקים, אין דבריו נראים ולא מתקבלים לומר כי דיבר ה' יותר מעשרת הדברות הגם שהיה ר'  ישמעאל אומר בפירוש כן היה צריך כח וראיה לדבריו ומכל שכן שלא אמר רבי ישמעאל אלא  מה  עליונים  מסיני  ולא אמר מה עליונים בקולות וברקים,  ודברים אלו אין לשמוע להם,   ואם  מחמת  הקושיא  שהקשינו,   כבר  ישבנו  אותה  ישוב  נכון  שבא  הכתוב על הדקדוקים  כמו  שבא בדין השמיטה שאמר הכתוב בהר סיני,  ובהכרח 

לר' ישמעאל שיודה בשמיטה  שנאמרו כללותיה ופרטיה בסיני כמבואר בתורה בפירוש,  אלא שלא סבר ללמוד ממנה  לכל  התורה  כולה,   ואולי  כי טעמו ממה שבאה הזכרת הר סיני בד' מצות לא רצה ללמוד מהם על כל התורה, והעיקר כמו שכתבנו.  ויותר נכון 

להניח הדבר בצריך עיון לדברי רש"י  מלפרש  בו כי הבין בדברי רבי ישמעאל שאמר ה' אלה המשפטים כדרך שאמר עשרת הדברים, ואם כונת הרב רא"ם לומר שנאמרו בקולות לבד ולא כסדר עשרת הדברות, גם זה אינו כי זה יהיה בנין ג' בסדר הדבור, הא' הוא סדר אשר דיבר ה' בו עשרת הדברות, ב' סדר שהיה רגיל לדבר עמו כל המ' יום כל מצות התורה,  ג' סדר דבור אלה המשפטים,  ומי יטה אזנו לשמוע דברים אלו לבנות מציאות שלא מצינו לו כיוצא בו בתורה,  ועוד יש להקשות אלא שהדברים פשוטים. עוד נראה לומר כי טעם אומרו ואלה לרמוז דבריהם ז"ל (סנהדרין פ"ו:)  כי  צריך  לשום  דיינים  לפני המקדש,  לזה אמר ואלה מוסיף על ענין ראשון שהזכיר בסמוך מקום שכונת הקודש שכולם במקום אחד: 
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק א    

ואלה המשפטים. עירובין נד: גיטין פח: קידושין לה. קמא טו. סנהדרין ז:
בס"ד     "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק ב
כִּי תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִי שֵׁשׁ שָׁנִים יַעֲבד וּבַשְּבִעִת יֵצֵא לַחָפְשִׁי חִנָּם: 

רש"י שמות פרק כא פסוק ב
כי  תקנה  עבד עברי.  עבד שהוא עברי או אינו אלא עבדו של עברי עבד כנעני שלקחתו  מישראל  ועליו  הוא אומר שש שנים יעבוד ומה אני מקיים (ויקרא כה)  והתנחלתם  אותם  בלקוח מן הנכרי אבל בלקוח מישראל יצא בשש ת"ל (דברים טו) כי ימכר לך אחיך העברי לא אמרתי אלא באחיך:
כי תקנה. מיד ב"ד שמכרוהו בגנבתו כמו שנאמר (שמות כב) אם אין לו ונמכר בגנבתו  או  אינו  אלא  במוכר עצמו מפני דחקו אבל מכרוהו בית דין לא יצא בשש  כשהוא  אומר (ויקרא כה) וכי ימוך אחיך עמך ונמכר לך הרי מוכר עצמו מפני דחקו אמור ומה אני מקיים כי תקנה בנמכר בבית דין: לחפשי. לחירות:
רמב"ן שמות פרק כא פסוק ב
כי  תקנה עבד עברי.  התחיל המשפט הראשון בעבד עברי,  מפני שיש בשילוח העבד  בשנה השביעית זכר ליציאת מצרים הנזכר בדבור הראשון,  כמו שאמר בו  (דברים  טו  טו)  וזכרת  כי  עבד היית בארץ מצרים ויפדך ה' אלהיך על כן אנכי  מצוך את הדבר הזה היום.  ויש בה עוד זכר למעשה בראשית כשבת,  כי השנה  השביעית  לעבד  שבתון  ממלאכת  אדוניו  כיום השביעי.  ויש בה עוד שביעי  בשנים שהוא היובל,  כי השביעי נבחר בימים (לעיל כ ו) ובשנים (לקמן כה  ד)  ובשמטות  (שם  פסוק  ח),  והכל לענין אחד,  והוא סוד ימות העולם מבראשית  (בראשית  א  א)  עד  ויכלו  (שם  ב א).  ולכן המצוה הזאת ראויה להקדים אותה שהיא נכבדת מאד, רומזת דברים גדולים במעשה בראשית:
ולכך  החמיר בה הנביא מאד,  ואמר אנכי כרתי ברית את אבותיכם מקץ שבע שנים  תשלחו איש את עבדו ואיש את שפחתו (ירמיה לד יג יד),  וגזר בעבורה הגלות  (שם  יז-כב)  כאשר  תגזור  התורה  גלות  על  שמטת הארץ (ויקרא כו לד-לה),   וכמו שאכתוב עוד בעזרת ה' (בויקרא כה ב).  וכאשר השלים משפט המצוה  הזאת  בעבדים  העברים,   החל  במשפט  לא  תרצח שהיא החמורה,ובכבוד האבות,  ובלא תגנוב,  וחזר למשפט מכה איש בלי שימות בה,  ואחרי כן  לרציחת העבד שהיא חמורה ממיתת הולדות,  ואחרי כן לאברי הישראלים והעבדים,   ואחרי  כן  לנזקי  הבהמות  במיתה.   וכל הפרשיות בסדור ובכונה נכונה:
רשב"ם שמות פרק כא פסוק ב
לשש שנים יצא ביובל. ויש שנותן חילוק ביניהם: ובשביעית. שביעית למכירתו ולא שביעית לשמטה: יצא  לחפשי.   פעולה  שאלו  היה  ל' אדם שהוא חפשי.  היה לו לינקד בחטף (בשוא) לחפשי:
אור החיים שמות פרק כא פסוק ב
כי תקנה עבד עברי. אולי שיכוין לומר שאם יהיה לפניו לקנות עבד כנעני ועבד עברי  יקדים  העברי,   וזה  שיעור  הכתוב כי תרצה לקנות עבד תקדים לקנות עברי  ולא  תאמר אקנה עבד שאעבוד בו עד עולם ולא אקנה עבד שאחר שש שנים אשלחנו. וטעם שקראו עברי כי חש הכתוב ליחס שם עבדות על ישראל, לזה  כינה  אותו  בשם זה.  עוד רמז כי שם עבדות על ישראל הוא עובר ואינו קבוע מטעם כי לה' הם עבדים ויצא מתחת ידו בשנה הז'.  

עוד ירמוז שלא בא לידי  מדה  זו עד שעבר על התורה ומצות,  ומכוון לדבריהם ז"ל (קידושין י"ד:) כי  במכרוהו  בית  דין בגניבתו הכתוב מדבר,  וגם במוכר עצמו מחמת דוחקו שמצינו שאמר הכתוב (דברים טו יב) כי ימכר לך אחיך העברי,  גם הוא לא בא לידי זו עד שכבר קדמו לו עבירות, וכמאמר ר' אמי (שבת נ"ה.) אין יסורין בלא עון.   עוד דקדק לומר כי תקנה עבד עברי ולא אמר עברי עבד,  לרמוז כי קודם שתקנהו  עבד  הוא,   וכאומרם  ז"ל  (קידושין שם) כי במוכרים אותו בית דין הכתוב  מדבר וכבר נתחייב מהשמים.  ובזה לא קשיא למה הוצרך לומר תיבת עבד  שמזה  יצא  לנו לטעות עבד של עברי (מכילתא) עד שהוצרך לפרש פסוק אחר תלמוד לומר כי ימכר לך אחיך העברי:
עוד  נראה  כי  טעם  שהוצרך  לומר עבד לתת טעם למה שצוה שש שנים לזה הקדים לומר כי זה שאתה קונה כבר הוא עבד על דרך שאמר (ויקרא כה נה) כי לי בני ישראל עבדים: שש  שנים יעבוד.  טעם אומר כן לדרוש שעל כל פנים יעבוד שש ואפילו ברח, ואומרו יעבוד ולא פירש יעבדך נתכוון לרבות שיעבוד גם במות הקונה לבנו:
ובשביעית  וגו'.   פירוש  ולפעמים  יעבוד  גם בשביעית כשימכר באמצע שנת עולם  לתשלום  שנה שנמכר בה כדי שיהיו שש שנים שלמים מיום ליום.  עוד ירצה  כי  יעבוד  גם בשביעית פירוש שביעית לשנים אם תפגע בתוך שש שניו.
כלי יקר שמות פרק כא פסוק ב
כי  תקנה  עבד עברי.  טעם להתחלת כל הדינין בשלוח העבד חפשי לשש,  לפי שהדברות מתחילין אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים.  
אמר  כאן  כשם  שהיית עבד וחפשה נתן לך כי פדיתיך מבית עבדים כך תקרא דרור  וחפשי  לעבדך  הנמכר  לך  בגנבתו,   כי  גם אתם נמכרתם בגניבת יוסף שמכרוהו  השבטים ונתגלגל הדבר שירדו על ידו למצרים לבית עבדים ואעפ"כ יצאתם לחפשי כן גם אתם לרבות עבדכם תשלחו חפשי.
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק ב
כי תקנה. עקידה שער סו ס' הזוהר פ' בהר סיני:  
שש שנים. . קידושין טז.: ערכין יח: נדה מח.

 בשביעית. קידושין יז. ערכין יח:                                                               

בס"ד     "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק ג
אִם בְּגַפּוֹ יָבא בְּגַפּוֹ יֵצֵא אִם בַּעַל אִשָּה הוּא וְיָצְאָה אִשְׁתּוֹ עִמּוֹ:
רש"י שמות פרק כא פסוק ג
אם  בגפו  יבא.   שלא  היה  נשוי אשה כתרגומו אם בלחודוהי ולשון בגפו בכנפו שלא בא אלא כמות שהוא יחידי בתוך לבושו בכנף בגדו: בגפו  יצא.  מגיד שאם לא היה נשוי מתחלה אין רבו מוסר לו שפחה כנענית להוליד ממנה עבדים (קידושין כ): אם בעל אשה הוא. ישראלית (מכילתא): ויצאה  אשתו  עמו.   וכי  מי  הכניסה  שתצא  אלא  מגיד  הכתוב שהקונה עבד עברי חייב במזונות אשתו ובניו (קידושין כב):
רמב"ן שמות פרק כא פסוק ג
ויצאה  אשתו  עמו.   כתב רש"י וכי מי הכניסה שתצא,  אלא מגיד שהקונה עבד עברי חייב במזונות  אשתו  ובניו.   ומדרש  חכמים  הוא  (מכילתא  כאן).  והכניסו עמה הבנים (שם) מכתוב  שאמר  אחר  כן  "ויצא מעמך הוא ובניו עמו "(ויקרא כה מא).  ולא נתברר לי בדין הזה  אם  מעשה ידי האשה והבנים לאדון כל הימים אשר יזון אותם.  והנראה בעיני שהוא נכנס  במקום הבעל,  כי חמלה התורה על האשה והבנים שחייהם תלויין להם מנגד מצפים לידי  הבעל,  ועתה שנמכר יאבדו בצרתם,  ולכן צוה את האדון אשר הוא לוקח מעשה ידיו להיות  להם  במקומו.  

ואם כן לא יהיה על האדון רק חיוב הבעל בלבד,  יקח מעשה ידיהם כאשר  יעשה  הבעל ויזון ויפרנס,  וזהו לשון ויצאה אשתו "עמו",  כי היתה אשת העבד עם בעלה  כשפחה  לאדניו,   שהרי מעשה ידי שניהם שלו והוא חייב במזונותיהם,  אין ביניהם אלא  שהרשות ביד האשה ללכת לנפשה,  וכן הבנים אינו חייב להם במזונותם אלא בקטנן בזמן שהאב מצוה או נוהג לזון אותם. וכן פירש רש"י במס' קדושין (כב. ד"ה דלאו):
וכל זה חמלה מאת השם עליהם ועל העבד שלא ימות בצערו בהיות עמלו בבית נכרי, ובניו ואשתו  יהיו  נעזבים.  ואע"פ שלא היה הוא מחוייב במזונותם מדין התורה,  כמו שנתבאר בתלמוד  בכתובות  (מט.),  אבל כיון שדרך כל הארץ לפרנס אדם אשתו ובניו הקטנים צוה האל  ברחמיו  להיות הקונה כאב רחמן להם.  וכוונת חכמים בבניו הבנים והבנות.  וראיתי במכילתא  (כאן) יכול  שיהא  חייב  במזונות  ארוסה  ושומרת  יבם,   ת"ל אשתו,  להוציא שומרת יבם שאינה אשתו.  עמו, להוציא ארוסה שאינה עמו.  וגם זה ראיה לדין שאמרתי, כי  אין  מנהג הארוסה ושומרת יבם לסמוך על האיש,  ולכן לא הטילה התורה מזונותם על האדון,   ואפילו  נתחייבו  היבם  והארוס לזון אותם מן הדין בזמן הידוע בתלמוד (כתובות נז.), הוא עליו כשאר חובותיו, ולא נתחייב בהן האדון:
ושוב מצאתי במכילתא אחריתא דרבי שמעון אם בעל אשה הוא, מה הוא חייב במזונותיו, אף לאשתו ובניו חייב במזונותיהן.  עדין אני אומר אשה ובנים שהיו לו עד שלא לקחו רבו חייב במזונותיהן,  שמתחלה לא לקחו אלא על מנת כן, אבל אשה ובנים שהיו לו משלקחו רבו לא יהא חייב במזונותיהן,  ת"ל אם בעל אשה הוא וגו',  שתי נשים כאן, אחת עד שלא לקחו  רבו  ואחת  משלקחו  רבו.  

יכול אפילו היו לו ארוסה ושומרת יבם שהוא אינו חייב במזונותיהן  רבו  חייב  במזונותיהן,   אשתו  ובניו יוכיחו שהוא אין חייב במזונותיהן ורבו חייב במזונותיהן, ת"ל ויצאה אשתו עמו, אשה שהיא עמו חייב, יצאה זו שאינה עמו.  יכול אפילו שאינה ראויה להתקיים עמו, כגון אלמנה לכהן גדול גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ת"ל ויצאה  אשתו  עמו,   מי  שראויה להתקיים עמו יצאה זו וכו'.  

יכול אפילו נשא אשה שלא מדעת  רבו,  תלמוד לומר הוא,  מה הוא מדעת רבו אף אשתו מדעת רבו.  

יכול יהא מעשה בניו  ובנותיו  של  רבו,   ודין  הוא,   ומה  עבד כנעני שאין רבו חייב במזונותיו מעשה בניו ובנותיו  של  רבו,   עבד  עברי שרבו חייב במזונותיו אינו דין שיהא מעשה בניו ובנותיו של רבו,  תלמוד לומר הוא,  הוא מעשה ידיו של רבו, ואין מעשה בניו ובנותיו של רבו.  ויצאה אשתו עמו, אל תפרישנו מאשתו, אל תפרישנו מבניו. עד כאן הברייתא הזו:
ועדיין  אני  אומר  שאם  רצו  אשתו  ובניו  ליזון  משל  אדון הוא לוקח מעשה ידיהם כמו שכתבתי, ולא באו למעט בברייתא הזו אלא שאינם שלו כדין עבד כנעני, וכדין העבד עצמו, אלא  יכולים הם לומר אין אנו ניזונין ואין אנו עושים.  ונתחדש לנו מן הברייתא הזו שאם נשא  אשה  שלא  ברצון  אדניו  אינו חייב במזונותיה ולא במזונות ולדיה,  שכיון שברשות אדניו  למסור  לו  שפחה  כנענית  אינו חייב במזונות הישראלית הזאת.  ודרשו עוד ממלת עמו  שלא תפרישנו מאשתו ומבניו,  לומר שאין רבו יכול לומר לו עם השפחה שמסרתי לך תתיחד ותישן בלילה ולא עם אשתו הישראלית, אלא הרי הדבר ברשות העבד:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק ג
אם  בגפו.   יש  אומרים  בגפו  כמו  בגופו ומצאנו גופת שאול.  ומשקלי השמות משתנים.  ואחרים  אמרו שהוא כמו כנף.  וכנף בלשון תרגום וגפין כאלו אמר בכנף בגדו לבדו.  ואינו מטעם הענין.  כי אין ראוי להיות פירושו רק שאין גוף אחר תלוי על גבו. והנה יהיה כמו על גבי  חרשו  חורשים.   

אמר הגאון הוצרך הכתוב לומר אם בגפו יבא בגפו יצא.  כאשר אמר יצא  לחפשי  בעבור  דבר  אשתו  שהוא  צריך לומר אם בעל אשה הוא.  ואחר שאין אשה ישראלית נמכרת בגנבתה בבית דין מה טעם לומר ויצאה אשתו עמו להודיע כי הקונה עבד עברי צריך לפרנס את אשתו ותעמוד עמו עד שיצאו יחד:
דעת זקנים שמות פרק כא פסוק ג פסוק ג 
ויצאה אשתו עמו. פירש"י וכי מי הכניסה וגו'. וצריך לדקדק אשתו מצינו בניו מנין. וי"ל גבי מוכר  עצמו  כתיב  ויצא  הוא  ובניו עמו ובמכרוהו ב"ד ילפינן ליה בג"ש דשכיר שכיר ומאן דלית ליה הך גז"ש גלויי מילתא בעלמא הוא:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק ג פסוק ג 
אם  בגפו  יבא.   כלומר אם אין לו אשה עדיין אלא הוא פנוי אין לו לישא בת ישראל והוא בעבדות  שאין  לו  ממון  להספיק  לה שאר כסות ועונה אלא עד שישלים ויצא לכך הוצרך הכתוב  לומר  בגפו  יצא.   

וכן  אין  רבו מוסר לו שפחה כנענית כיון שנכנס שם בלא אשה שהרי מצות התורה הוא שיצא העבד מרשותו כמו שנכנס אם נכנס פנוי יוצא פנוי ואין רבו מוסר  לו  שפחה  כנענית  [ואם  נכנס  נשוי שיש לו אשה ישראלית אז יכול רבו למסור לו שפחה  כנענית] זהו  שאמר  אם אדוניו יתן לו אשה.  או יהיה ענין בגפו בגופו כלומר שלם בגופו כמו שבא כן יצא שאינו יוצא בשן ועין ובראשי אברים כעבד כנעני:
ודע כי עבד עברי קונה עצמו בד' דברים ואלו הן,  ו' שנים,  יובל,  מיתת האדון,  גרעון כסף, והנרצע  קונה  עצמו  בשני  דברים,   ביובל,  ובמיתת האדון,  והאמה בה' דברים,  שיוצאת בסימנין. ואינה נרצעת:
אור החיים שמות פרק כא פסוק ג פסוק ג 
אם  בגפו יבא וגו'.  רבותינו ז"ל בקידושין (כ'.) אמרו יחידי נכנס יחידי יצא מכאן שאין רבו רשאי  למסור  לו  שפחה  כנענית  אלא אם הוא נשוי.  ונראה כי הוקשה להם יתור הכתוב למה  הוצרך  לומר  כן  ממה  נפשך  אם לומר כי דווקא כשיכנס בגפו הוא שיצא בגפו אבל כשיכנס  עם  אשתו  לא  יצא בגפו פשיטא כי מי הכניסה שצריך לומר כן,  ותמצא שדקדקו רבותינו  ז"ל  (קידושין כ"ב.) במאמר ויצאה אשתו כי לא היה צריך לאומרה ופירשוה לחייב מזון  אשתו  ובניו,   ואם  על שפחה הנותן לו רבו אינו צריך הרי הוא אומר בסמוך האשה וילדיה  תהיה  לאדוניה  והוא  יצא בגפו,  אלא ודאי לדרשה בא לומר אם בגפו פירוש בלא אשה  ישראלית  ממה  שגילה  בסוף  דבריו אם בעל אשה וגו',  בגפו יצא פירוש יחידי יצא פירוש  ישאר  בכמות  שהוא יחידי עד יציאתו.  

או על זה הדרך מקיש יציאה להכנסה כשם שכשנכנס  נכנס  יחידי  ממש בלא אשה ובנים בין היוצאים עמו בין הנשארים בבית האדון כמו כן ביציאתו.  ואם היתה לו אשה ולא היו לו בנים גם כן אין רבו מוסר לו שפחה שאנו קוראים בו בגפו, ואין צריך לומר היו לו בנים ולא היתה לו אשה:
וראיתי  להרא"ם  שדייק  שהיה לו לומר אם בגפו וגו' כן יצא.  ואין דבריו נראים כי אדרבה אם היה אומר כן יהיה נשמע יותר שלא יתן לו שפחה וישאר כמות שהוא. והאמת כי טעם שלא אמר כן כי יש לחוש לדרשות אחרים הנשמעים ממנה והמשכיל יבין. ואם תאמר מנין להם לרבותינו ז"ל (שם כ'.) שהוסיפו הבנים, והגם כי דברים אלו הלכה הם, יש לומר כי אם יכנס  באשה  בלא  בנים  הרי  אני  קורא  עליו  בגפו יצא שלא יתן לו שפחה ויהיו לו בנים ממנה  שאז  אינו  דומה  גפו של יציאה לגפו של הכנסה כי אז לא היו לו בנים ועתה יש לו בנים.   

ואם  בשעה שנכנס היתה לו אשה ולא בנים ואחר כך היו לו בנים נכנס בגדר היתר.  ואולי  כי  לזה  תלתה  התורה הדבר באשה שהיא צריכה להיות בשעת ביאתו לעבדות אבל הבנים הגם שיהיו אחר כך. ואם היתה לו אשה כשקנאו ומתה משמע שמותר כי לא הקפיד הכתוב אלא על שעת ביאה בגפו יבא. וזולת דבריהם ז"ל הייתי אומר כי הכתוב שלל דין זה מאומרו אם בעל אשה הוא צריך שתהיה אשתו עמו עד שעת יציאה ובזה אני מתיר לך אם אדוניו יתן לו אשה:
אם  בעל  אשה  וגו'.  פירוש על דרך אומרם ז"ל (מכילתא אחריתי דר"ש) שאין האדון חייב במזונות אשתו של עבד אלא אם תהיה אשה הראויה לו לעמוד עמו ולא אשה האסורה לו מאיסורי לאוין,  והנה בדין מסירת שפחה כנענית משמע מהש"ס והובא בדברי רמב"ם (הל' עבדים  פ"ג  ה"ד) שכל שיש לו אשה ובנים ואפילו האשה מאיסורי לאוין יכול ליתן לו וכו', והוא  אומרו  אם  בעל  אשה  הוא  פירוש  אין  צריך  שתהיה  אשתו  הראויה לו לגבי מה שאסרתי  לך  בסמוך  אם  בגפו  שאין  רבו מוסר לו אבל לגבי מזונות ויצאה אשתו פירוש הראויה לו הוא שחייב האדון במזונותיה:
עוד  יתבאר  על  דרך  אומרם  ז"ל  (מכילתא)  וזה  לשונם יכול יהיה חייב במזונות ארוסה ושומרת  יבם  תלמוד  לומר אשתו להוציא שומרת יבם,  עמו להוציא ארוסתו.  והנה עבד שהיתה לו אשה שומרת יבם או ארוסה מותר לתת לו שפחה כנענית, והוא אומרו אם בעל אשה  הוא  פירוש בלא תנאי הגם שתהיה ארוסה או שומרת יבם יצא מכלל בגפו שאסרתי לך  נתינת שפחה.  ולדברי הש"ס (קידושין כ'.) שדקדקו הבנים גם כן יהיה הדין בהיכא שהיו לו בנים מאשה אחרת ומתה וארס אשה ישנו במסירת שפחה:
ויצאה.   אומרו בתוספת וא"ו כי לצד שיצו ה' על מזונות האשה יוצדק לומר וא"ו כי מלבד שחייב במזונותיו גם כו':
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק ג פסוק ג 

אם בגפו יבא. קידושין כ. 
בעל אשה. שם כב.
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף כ/א
ת"ר  אם  בגפו  יבא בגפו יצא בגופו נכנס בגופו יצא רבי אליעזר בן יעקב אומר יחידי נכנס יחידי  יצא  מאי  (בגפו) בגופו  נכנס  בגופו יצא אמר רבא לומר שאינו יוצא בראשי אברים כעבד  א"ל  אביי  ההוא  מלא  תצא כצאת העבדים נפקא אי מהתם הוה 

אמינא ניתיב ליה דמי עיניה וניפוק קמ"ל ר' אליעזר בן יעקב אומר יחידי נכנס יחידי יצא מאי יחידי יצא אמר רב  נחמן  בר  יצחק  הכי קאמר יש לו אשה ובנים רבו מוסר לו שפחה כנענית אין לו אשה ובנים אין רבו מוסר לו שפחה כנענית ת"ר נמכר במנה והשביח 

ועמד על מאתים מנין שאין מחשבין  לו  אלא  מנה  שנאמר  מכסף  מקנתו  נמכר במאתים והכסיף ועמד על מנה מנין שאין  מחשבין  לו  אלא  מנה תלמוד לומר כפי שניו אין לי אלא עבד הנמכר לעובד כוכבים הואיל  ונגאל  בקרובים  ידו  על התחתונה נמכר לישראל מנלן ת"ל שכיר שכיר לגזירה שוה אמר  אביי  הריני  כבן  עזאי  בשוקי  טבריא  א"ל ההוא מרבנן לאביי מכדי הני קראי איכא. 
בס"ד     "פרשת-משפטים"  שמות פרק כא פסוק ד

אִם אֲדנָיו יִתֶּן לוֹ אִשָּה וְיָלְדָה לּוֹ בָנִים אוֹ בָנוֹת הָאִשָּׁה וִילָדֶיהָ תִּהְיֶה לַאדנֶיהָ וְהוּא יֵצֵא בְגַפּוֹ:
רש"י שמות פרק כא פסוק ד
אם  אדניו  יתן  לו  אשה.   מכאן שהרשות ביד רבו למסור לו שפחה כנענית להוליד ממנה עבדים.   או  אינו  אלא  בישראלית  ת"ל האשה וילדיה תהיה לאדוניה הא אינו מדבר אלא בכנענית  שהרי  העבריה  אף  היא  יוצאה בשש ואפילו לפני שש אם הביאה סימנין יוצאה שנאמר (דברים טו) אחיך העברי או העבריה מלמד שאף העבריה יוצאה בשש:
רמב"ן שמות פרק כא פסוק ד
אם אדניו יתן לו אשה.  בכנענית הכתוב מדבר.  או אינו אלא ישראלית, ת"ל האשה וילדיה תהיה לאדניה, הא בכנענית הכתוב מדבר.

זה לשון הברייתא השנויה במכילתא. וכתב רש"י שהרי  העבריה אף היא יוצאה בשש,  ואפילו לפני שש אם הביאה סימנים,  שנאמר

(דברים טו  יב)  כי  ימכר  לך  אחיך  העברי  או  העבריה.  ואין זה מכוון כהוגן,  כי אם נאמר שהיא בישראלית,   לא  במוכר  את

בתו לאמה שיוצאה בסימנים,  כי היאך יתננה לו אדוניו והוא אין  בידו  למוסרה  לשום  אדם אחר.  

וכן הראיה שאמר שאף היא יוצאה בשש אינה אלא לדבריו  שכתב במוכר עצמו שאינו נמכר אלא לשש,  והם בתלמוד דברי יחיד 

(קידושין יד:), והלכה  במוכר עצמו  שנמכר  לשש  ויותר  על  שש.   ואם  כן אין אשה יוצאה בשש אלא כשמכרה  אביה.   

אבל  מה שאמרו הא בכנענית הכתוב מדבר,  מפני שאמר האשה וילדיה תהיה  לאדניה,   שהילדים  בכנענית  לאדון,   שולד  שפחה

כנענית כמוה (שם סו:),  אבל בישראלית אפילו היתה גדולה,  ואפילו נאמר שתהא האשה רשאה למכור עצמה,  בניה של אב הן:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק ד
אם  אדוניו  יתן  לו.   מצאנו  אנשי  לשון  הקודש  חולקים  כבוד בתורת השמות אבל לא בפעלים.  אמרו אדון גם אדונים. והוא לשון יחיד מיד אדונים קשה ובסמוכים אמרו אדוניו ולא אמרו אדונו.  כי לא נמצא.  ולשון המדבר אדני שאל. ואסור לאמרו בלשון רבים. שלא יתערב  עם  השם הנכבד.  וככה אין ראוי שיאמר לשם על לשון יחיד כמו בכינוי אדני שאל.
וככה מלת אלוה אמר רבי מרינוס זו כחו לאלוהו. ולא לאלוהיו. דרך בזיון:
אם אדניו יתן לו אשה.  זאת האשה על דרך חכמינו היא כנענית ויתכן להיות פירוש כנענית על  דרך מבני התושבים הגרים עמכם שכתוב מהם תקנו עבד ואמה.  וככה כל עבד כנעני כי על  שבעה  גוים  כתוב  לא תחיה כל נשמה.  ובשלמה כתוב מן הגוים אשר אמר ה' הם לא יבאו בכם ואתם לא תבאו בהם. וזה כתוב על צדניות חתיות. ולא מואביות עמוניות:
דעת זקנים שמות פרק כא פסוק ד
אם  אדוניו.   מגיד  שרשות  ביד  רבו  למסור לו שפחה כנענית להוליד ממנה כשהוא נשוי ישראלית  מקודם  לכן  אבל  כשאינו  נשוי  אינו יכול לכופו ולמסור לו שנא' אם בגפו יבא בגפו יצא. והטעם הוא שכשהוא נשוי ישראלית אינו נמשך אחר השפחה אבל כשאינו נשוי יהיה נמשך אחריה:
כלי יקר שמות פרק כא פסוק ד
אם אדוניו יתן לו אשה. בזמן שהוא נשוי תחילה אז דווקא מותר לרבו ליתן לו שפחה, י"א הטעם  לפי  שאם אינו נשוי יש לחוש שמא יאמר אהבתי את אשתי השפחה אבל אם הוא נשוי  כבר  ישראלית  אין  לחוש כל כך כי כבר דבקה נפשו באהבת הישראלית.  

וי"א הטעם לפי  שאם  הוא  נשוי  חייב  אדונו  במזונות  אשתו  ובניו ואז לא ירצה שום אדון לקנותו ולהכניס  ראשו  בעול  זה,  ע"כ כנגד זה נתנה לו התורה זכות שיוכל ליתן לו שפחה להוליד ממנה  עבדים,   אבל אם אינו נשוי יש לו קונים הרבה בלאו הכי.  ואולי יש עוד דברים בגו מחמת  ביטול  פ"ו  כי  אם  הוא  נשוי הרי הוא מקיים מצוה זו עם הישראלית ולא חששה התורה  למה  שיהיה  לו עסק גם עם השפחה אבל אם אינו נשוי יתבטל ממצות פ"ו ויכלה זרעו עם השפחה הפסולה.
אור החיים שמות פרק כא פסוק ד פסוק ד 
אם אדוניו וגו'. קשה למה התחיל לדבר לנוכח כי תקנה ותוך כדי דבור חזר לדבר דרך נסתר אם אדוניו יתן לו, תהיה לאדוניה, והגישו אדוניו, כל הפרשה בדרך נסתר ומן הראוי היה לו להשלים הדבור כדרך שהתחיל אם תתן לו, תהיה לך וגו', והגשת אותו. והיה נראה לומר כי לא כינה הזווג לקונהו על דרך אומרם ז"ל (ב"ר פס"ח) כי הקב"ה מזווג זיווגים לזה אמר אם אדוניו  האמיתי  כי  לו  בני ישראל עבדים יתן לו אשה,  אלא שלא יצדיק פירוש זה אומרו האשה וילדיה תהיה לאדוניה. עוד צריך לדעת למה הוצרך לומר והוא יצא בגפו והלא הדבר מובן  שיצא  בגפו  מאומרו  האשה  וילדיה תהיה לאדוניה.  עוד צריך לדעת למה כפל לומר אמר יאמר:
אכן  כוונת  הכתובים  הוא  לצד  כי  יצו האל השתנות הדין אם בגפו יבא בגפו יצא פירוש שאין  רבו  יכול למסור לו שפחה כנענית אלא אם היה נשוי כאומרם בקידושין (כ'.) ויאמר האומר  מדוע  חקק  ה'  חוקה  זו  להשתנות הדין מה לי היה נשוי או לא,  לזה בא הכתוב בחכמה  לתת  טעם  ואמר  הטעם הוא אם אדוניו יתן לו אשה שהיא שפחה כנענית כמובן מהענין  המשפט  הוא  שהאשה  וילדיה  תהיה  לאדוניה  והוא העבד יצא בגפו פירוש בלא אשה  כל  עיקר  ולהיות כן אם יתן לו רבו אשה והוא פנוי מעולם לא ירצה לצאת מעבדות לצד  ב'  סיבות,   האחד אהבת אשתו ובניו,  והב' שבצאתו נשאר פנוי ושתים רעות יש לו ביציאתו  ולצד  זה כל עבד איש לא יחפוץ לצאת מאת רבו מה שאין רצונו יתברך כן,  אשר על  כן גזר אומר שלא יתן לו רבו אשה אלא אם הוא נשוי כי בזה יקל מעליו הפרדת אשתו ובניו  כיון  שיש לו אשה ישראלית בת חורין יהיה בעיניו קל לצאת,  וכפי פסוק אם אדוניו וגו'  נתכוון  ה'  לומר  בסדר הדברים לתת טעם במתק לשון למה שינה הדין,  ואומרו ואם אמר  יאמר פירוש מלבד אמירה א' שעשה ה' לו תיקון כנזכר עוד יאמר אהבתי וגו' והגישו וגו' ורצע וגו' כי זה מעיד שאינו חושש לעולו ית' וקונה אדון לעצמו:
עוד  נראה  לפרש  הפרשה  דרך  רמז  כי  תצוה  התורה  להאדם  לשום לפניו בתמידות כל הדברים  האלה  בין  עיניו  והוא  אומרו  אשר  תשים  לפניהם שתמיד ישים האדם ענין זה לפניו.   והוא  כי  תקנה  עבד עברי הלא ידעת כי האדם נחלק לשנים חלק אחד רוחני והוא העיקר  וחלק  אחד  גשמי  שברא ה' לנשמה לשמשה שבאמצעותו מקיים כמה מצות אשר צוה  ה'  ולו  יקרא  שם  עבד  כי  אינו  אלא  שמש לנפש שבשבילה יקרא אדם כמו שאמר הכתוב (לקמן ל') על בשר אדם לא וגו' שזה יגיד כי לא הבשר יקרא אדם, וכן אמר (יחזקאל ל"ד)  אדם אתם אתם קרויים אדם ולא אומות העולם (ב"מ קי"ד.) שאין להם נפש רוחנית, ולזה  תצוה  

התורה  להאדם  כי  תקנה עבד עברי פירוש עברי עובר כי אינו קיים לעד כי מי גבר יחיה ולא יראה מות על דרך (תהלים קמד) כצל עובר,  וזמן קביעתו הוא עד ס' שנה על דרך  אומרו  (איוב  ה') תבא בכלח אלי קבר,  ואמרו בש"ס (מוע"ק כ"ח.) כי בן ס' שנה הוא זמנו של אדם ללכת כחושבן בכלח שאז הוא כעלות גדיש, וזה הוא אומרו שש שנים פירוש כל  ימיו  הם  ששים,   והגם  שאמר  שש  יש  חשבון שיכלול כללות א' וכאן כולל העשירי, ובשביעית  פירוש  בעשר  שנים  השביעית  יצא  לחפשי העבד על דרך אומרו (תהלים פ"ח) במתים  חפשי,   ואומרו  תיבת חנם לרמוז על יד מי תהיה היציאה על ידי חנם שהוא ס"מ וחילותיו  שהם  נרמזים  בתיבת  חנם  כאומרם בספר הזוהר הקדוש (ח"ב קכ"ח.) כי במילי דמגנא  הוא זינייהו דההיא סטרא ולזה לא שלטי בדבר מצוה שעושה האדם בדמים יקרים, וכן  תמצא  שכל  דבר  טומאה  בא  בחנם מה שאין כן דבר מצוה וקדושה צריך להם טורח גדול ודמים יקרים: ואומרו  אם  בגפו יבא צריך לדקדק למה אמר לשון זה ולא אמר לשון הרגיל בלשון הקודש אם לבדו כאומרו (וישלח לב כה) ויותר יעקב לבדו:
אכן  יש  לדעת  כי  אם  סיגל מצות ומעשים טובים וקנה לעצמו כח ימצא כח לעלות ביום התחייה  על דרך אומרו (תהילים עב) ויציצו מעיר כעשב הארץ (כתובות קי"א.) וזהו שאמר כאן  אם  בגפו  פירוש  לשון  גף על דרך אומרו (משלי ט') על גפי מרומי שרומז אל המצות ומעשים  טובים כאומרם ז"ל (שבת מ"ט.) נמשלו ישראל ליונה וכו',  ואומרו יבא פירוש על דרך אומרו (אונקלוס בראשית כח כא) כי בא השמש עאל שמשא,  בגפו יצא פירוש באותו כנף  יצא מן הארץ בעת התחייה ואחרי נפלו קימה תהיה לו וידיעת ההפכי' שוה היא שאם בעולם  הזה  לא  ישתדל בסגל הטוב אין כח בו לעלות,  והוא מאמרם ז"ל (כתובות קי"א:)
בפסוק (משלי ג) עץ חיים וגו' שאין גופות עמי הארץ עומדים זולת למחזיקים בה:
ואומרו  אם  בעל  אשה  הוא ויצאה אשתו עמו כאן רמזה התורה סוד גדול והוא כי יש לך אדם  שקנה נשמתו באמצעות חוזק מעשיו הטובים ונעשה הוא בעלה של נשמה הקדושה, וצריך  אתה לדעת מה שאמרו בספר הזוהר (ח"ג צ"א,) במה שאמר הכתוב שור או כשב או עז  כי  יולד  וגו'  כי  הבהמות  מעת  לידתם  קונים שכל שיש לשור מה שאין כן האדם כפי מעשיו  זכה  נותנים  לו  נפש זכה יתיר וכו' זכה יתיר וכו' עד כאן,  הנה שבאמצעות מעשיו קונה  הנשמה  הנקראת  אשה  וכמו  כן  מצינו שקראוה חכמי אמת (תקו"ז תיקון ו') ולזה אמר  אם  בעל  אשה הוא שקנאה כנזכר ויצאה אשתו פירוש אפילו אחר יציאת אשתו אף על פי כן עודנה עמו ונשאר חי אפילו אחר מותו,  וצא ולמד ממעשה שהובא במסכת שבת (קנ"ב:) של הנהו קפולאי וכו' נחר בהו גברא וכו' שהיה מדבר לאחר מותו, וזה הוא אומרם ז"ל (ברכות י"ח.) צדיקים במיתתן קרויים חיים:
עוד  יכוין  באומרו  אם  בעל  אשה  הוא לומר אם הוא אדם אשר כל מחשבותיו ויגיעותיו וטרחו  בעולם הזה ואפילו מאכלו ומשקהו אינו אלא בשביל הנשמה על דרך אומרו (משלי יג)  צדיק  אוכל  לשובע  נפשו  להגדיל  הרוחניות  אדם  כזה לו יקרא בעל אשה כבעל הזה שטורח  בשביל  אשתו לזון ולפרנס ולכלכל ולמלאות רצונה כן זה האיש עושה לנפשו אדם כזה   שהחומר  נזדכך  ונעשה  מעין  הצורה  במציאות  זה  תוכל  נפשו  לסבול  לדור  עמו במחיצתו אפילו אחר יציאתה:
ואומרו  אם אדוניו יתן לו אשה וגו'.  פירוש אם אינו בעל אשה על אופן האמור אבל אשה הקנו  לו  מן  השמים  כי  תמצא  כמה בני אדם שזוכים לנשמה טהורה בסוד הזיווג בשעת יצירה  מצד  אביו  הצדיק,   וילדה  לו בנים או בנות פירושו על דרך אומרם (ב"ר פ"ל) עיקר תולדותיהם של צדיקים וכו', גם כי על ידי מעשים טובים יהיה נולד מלאך טוב כאומרם ז"ל (אבות פ"ד) העושה מצוה אחת קנה לו פרקליט אחד כו', וכן הוא מפורש באר היטב בספר הזהר   הקדוש   לזה  אמר  וילדה  לו  בנים  או  בנות  בחינת  הבנים  הם  מצות  הנעשים בהתעצמות גדול,  ובחינת הבנות היא מדרגה למטה מבנים,  אדם כזה האשה וילדיה תהיה לאדוניה  לשלול  מה  שזכה  האיש  אשר  קנה  האשה  באמצעות  התעצמותו ונעשה בעל האשה  להיות  עמו  תמיד לא כן הוא זה אלא תהיה לאדוניה כי אדם כזה לא קנאה להיות בעלה  שבזה  לא  תפרד  ממנו.  גם לפירוש ב' זה לא זיכך גופו כדי שיהיה ראוי שלא תפרד ממנו  הנשמה  ולזה  תהיה  לאדוניה,   והוא  יצא  וגו'  פירוש  ובעת יציאתו מהקבר בעת התחייה יצא בגפו פירוש זכיותיו שיש לו ולא תושלל ממנו התחיה בהעדר הדבר האמור:
ואומרו  ואם  אמר  יאמר  העבד  וגו'.   כאן  הודיע  הכתוב עבודת העבד ישראל המתלהב לעבודת  קונו  ואף אחר שאפסו כוחותיו מתאוה תאוה לעבוד האדון,  וזהו אומרו אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני שהם הנשמה והמצות שעושה בעולם הזה ואינו רוצה לצאת מהעולם  הזה  לחפשי  כמתים  וזה  יורה  על  החשק והתאוה בהאדון,  לאיש כזה מבטיח האדון  כי לו יקרא עבד ה' וימלא תאותו תאות לבו נתת לו אך לא עתה כי עתה אין לו עוד בעולם אלא ועבדו לעולם לעולם הבא יבחר בו ה' מהמלאכים להיות לו לעבד נאמן ומצינו שכן היה למשה שקראו ה' (דברים לד ה) עבד ה' שנתאוה לחיות ליכנס לארץ ישראל לעבוד ה'  ולקיים  מצותיו (סוטה י"ד.) ומה שאמר הכתוב ורצע וגו' במרצע תמצא בחשבון מרצע ד'  מאות  עולמות  הכיסוף  ככתוב  בספר  הזוהר (ח"א קכ"ג:) ואומרו ועבדו לעולם פירוש יחשוב  עליו  כאילו  חי כל ימי עולם ועבד בה עבודת הקודש מחשבה טובה וכו'.  עוד רמז
לעולם סוד ידוע ליודעי דעת קדוש:
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק ד
אם אדוניו. שם טו.  

האשה וילדיה. יבמות כב: כג. עח. קידושין סח: סט. תמורה כה:
בס"ד     "פרשת-משפטים"  שמות פרק כא פסוק ז

וְכִי יִמְכּר אִישׁ אֶת בִּתּוֹ לְאָמָה לא תֵצֵא כְּצֵאת הָעֲבָדִים:
רש"י שמות פרק כא פסוק ז

וכי  ימכר איש את בתו לאמה.  (מכילתא ערכין כט) בקטנה הכתוב מדבר יכול אפילו הביאה סימנים אמרת קל וחומר ומה מכורה קודם לכן יוצאה בסימנין כמו  שכתוב  ויצאה  חנם  אין כסף שאנו דורשים אותו לסימני נערות שאינה מכורה אינו דין שלא תמכר:

רמב"ן שמות פרק כא פסוק ז

לא  תצא  כצאת  העבדים.   כיציאת עבדים כנענים בשן ועין.  לשון רש"י.  וכן דרשוהו  רבותינו (במכילתא כאן).  וכך הוא,  שאין עבד עברי נקרא עבד סתם.  ואני  תמה,  ולמה הוצרך הכתוב לומר כן.  ואולי שלא נדון בעבריה שתצא גם בשן ועין בק"ו מן הכנענית. ואמר זה בעבריה, והקיש אליה העברי:

אבל  בעל  הלכות גדולות כתב מפני שיציאת העבדים בשן ועין קנס הוא ואין למדין  מן  הקנסות.   עשה  זה  מצות  לא תעשה,  יזהיר את האדון שאם בא להוציאה מרשותו בשן ועין שיעבור בלאו,  אבל ישלם דמי השן והעין,  ותהיה עמו  ליעוד  עד  הזמן,   כי  יהיה  זה  רעה  רבה שהפיל את שינה בכעסו עמה ויוציאנה  מביתו  אשר  היתה  מיחלת  ליעודו  לאחר שפגם אותה.  ועוד,  כי פעמים רבות יהיו דמי הנזק בראשי האיברים יותר מדמי עבודתה בהיות קרוב לבא  עתה.   
והחמיר  הכתוב  על  האדון  בלאו,   שלא יגזול ממנה דמי ראשי אבריה  אפילו ירצה להוציאה בהם.  ואפשר שההוצאה עצמה אסורה עליו עד הזמן, כי חייבו הכתוב במזונותיה ולעמוד עמו אולי תמצא חן בעיניו ותתיעד, כאשר  הזהיר  בלאו  בשארה  כסותה  ועונתה לא יגרע.  ולזה הדעת ימנה לא תצא כצאת העבדים בכלל שס"ה מצות לא תעשה:

אבן עזרא שמות פרק כא פסוק ז

את  בתו  לאמה.   קטנה  היא  שהיא ברשות האב.  כמו הבת שהוא מפר את נדרה.  ומלת לעם נכרי.  עם זה הפסוק היא דבקה. כי על האב ידבר לעם נכרי.  לא ימשול למכרה בבגדו בה.  כמו מדוע נבגד איש באחיו. ואמת ונכון הוא כי אין  רשות  לאדון  למכרה  לאיש מישראל.  וזה ידענו מהקבלה ושמו זה לזכר ולאסמכתא  ואל תתמה בעבור מרחק לעם נכרי מזה הפסוק.  כי כמוהו שלם ישלם כאשר אפרש.  
אמר הגאון כי לעם נכרי כמו לאיש נכרי. וכמוהו הגוי גם צדיק  תהרוג.   וזה  לא  יתכן שיאמר על היחיד באחת הלשונות.  כי נכון הוא שיאמר ויאמר ישראל.  כי הוא שם המין הכולל כמו ויאמר מצרים.  רק להיות שם שטעמו כלל. כמו עם וגוי. וקהל ועדה. לא יתכן שיאמר על היחיד. ופירוש הגוי גם צדיק שם מפורש. כי הבאת עלי ועל ממלכתי חטאה גדולה:

וטעם לא תצא כצאת העבדים.  שיציאתם לעולם אחר שש שנים.  כי גם זאת תצא  אם  הגיעו  שש  שנים  כאשר  הוא  כתוב  כי  ימכר לך אחיך העברי או העבריה ועבדך שש שנים. רק אם הגיעה קודם שש לזמן שהיא ברשותה תצא:

רשב"ם שמות פרק כא פסוק ז

לא  תצא  כצאת  העבדים.   בשש  שנים.  אלא יקחנה לו לאשה כמו שמפרש והולך:

אור החיים שמות פרק כא פסוק ז

איש את בתו.  אמרו ז"ל (מכילתא סוטה כ"ג.) איש להוציא אשה שלא תמכור בתה.   ואומרו  תיבת  את תתפרש על דרך אומרם ז"ל (מכילתא) האיש רשאי למכור  עצמו  ולא האשה.  והוא אומרו וכי ימכור איש פירוש את עצמו ועוד בתו,   ואם  היה  אומר  כי ימכור איש בתו לא היה נשמע אלא מכר בתו ולא כנזכר:

לאמה.   יתבאר  על דרך אומרם במס' קידושין (ד'.) שאפילו הבת איילונית יש לאביה  רשות למוכרה.  והוא אומרו לאמה פירוש הגם שאינה ראויה להנשא כל  שראויה  לאמה.   או ירצה על דרך אומרם ז"ל (תוספתא דבכורים פ"ד) כי הטומטום  והאנדרוגינוס  לא ימכרו לא ממכרת עבד עברי ולא אמה העבריה. ולזה אמר לאמה פירוש אם היא ברורה אמה ולא טומטום ואנדרוגינוס: לא תצא כצאת העבדים. רבותינו ז"ל (קידושין ט"ז.) פירשו כיציאת עבד כנעני בשן ועין עד כאן.
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק ז

וכי ימכור.    כתובות מ: מו: מז. סוטה כג: קידושין ג: יט: כ. ערכין ל: 
לא תצא.     קידושין טז. כ.
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף ג/ב
מנ"ל  ותו  הא  דתנן  האב  זכאי  בבתו  בקדושיה  בכסף בשטר ובביאה מנלן דמיקניא  בכסף  וכסף  דאבוה הוא אמר רב יהודה אמר רב דאמר קרא ויצאה חנם  אין  כסף  אין  כסף  לאדון  זה  אבל  יש  כסף לאדון אחר ומאן ניהו אב ואימא  לדידה  הכי  השתא  אביה מקבל קידושיה דכתיב את בתי נתתי לאיש הזה  ואיהי  שקלה  כספא  ואימא  ה"מ קטנה דלית לה יד לקבל קידושין אבל נערה 

דאית לה יד לקבל קידושין תקדיש איהי נפשה ותשקול כספא אמר קרא בנעוריה  בית אביה כל שבח נעורים לאביה ואלא הא דאמר רב הונא אמר רב מנין  שמעשה  הבת  לאב  שנאמר  וכי  ימכור  איש  את בתו לאמה מה אמה מעשה  ידיה  לרבה  אף  בת נמי מעשה ידיה לאביה תיפוק ליה מבנעוריה בית אביה אלא בהפרת נדרים הוא דכתיב ה"נ בהפרת נדרים הוא דכתיב וכ"ת נילף מיניה  ממונא  מאיסורא לא ילפינן וכי תימא נילף מקנסא ממונא מקנסא לא ילפינן  וכ"ת  נילף  מבושת  ופגם  שאני בושת ופגם דאבוה שייך בגוייהו אלאמסתברא דכי קא ממעט.
בס"ד     "פרשת-משפטים"  שמות פרק כא פסוק ח
אִם  רָעָה  בְּעֵינֵי  אֲדנֶיהָ  אֲשֶׁר  (לא) [לוֹ] יְעָדָהּ וְהֶפְדָּהּ לְעַם נָכְרִי לא יִמְשׁל לְמָכְרָהּ בְּבִגְדוֹ בָהּ:וְאִם לִבְנוֹ יִיעָדֶנָּה כְּמִשְׁפַּט הַבָּנוֹת יַעֲשֶה לָּהּ:
רש"י שמות פרק כא פסוק ח
אם רעה בעיני אדניה. שלא נשאה חן בעיניו לכנסה (מכילתא): אשר  לא  יעדה.  שהיה לו ליעדה ולהכניסה לו לאשה וכסף קנייתה הוא כסף קדושיה וכאן רמז לך הכתוב שמצוה ביעוד ורמז לך שאינה צריכה קדושין אחרים:
והפדה.  יתן לה מקום להפדות ולצאת שאף הוא מסייע בפדיונה ומה הוא מקום שנותן לה שמגרע  מפדיונה במספר השנים שעשתה אצלו כאילו היא שכורה אצלו,  כיצד הרי שקנאה במנה  ועשתה  אצלו  ב'  שנים אומרים לו יודע היית שעתידה לצאת לסוף שש שנה נמצא שקנית  עבודת  כל שנה ושנה בששית המנה ועשתה אצלך ב' שנים הרי שלישית המנה טול שני שלישיות המנה ותצא מאצלך: לעם נכרי לא ימשל למכרה. שאינו רשאי למכרה לאחר לא האדון ולא האב (קידושין יח): בבגדו  בה.  אם בה לבגוד בה שלא לקיים בה מצות ייעוד וכן אביה מאחר שבגד בה ומכרה לזה:
רמב"ן שמות פרק כא פסוק ח
לעם נכרי לא ימשול למכרה.  אינו רשאי למכרה לאחר לא האדון ולא האב.  בבגדו בה, אם בא לבגוד בה שלא לקיים מצות ייעוד,  וכן אביה שבגד ומכרה לזה.  לשון רש"י.  וא"כ יהיה לעם  נכרי  כמו  לאיש  נכרי,  ולא מצינו לו חבר בכל הכתוב.  ושמא יהיה למ"ד לעם נמשך, לעם לנכרי לא ימשול למכרה, ופירושו כמו תתננו מאכל לעם לציים (תהלים עד יד), שפירש מי הוא העם,  אנשי הציים, כן אמר לא ימשול למכרה לעם, ופירש לנכרי, כלומר לאיש נכרי מכל העם,  והיה "נכרי" כמו ועצביך בבית נכרי (משלי ה י), בבית איש אחר, מנכריה אמריה החליקה  (שם  ב טז) שאינה אשתו,  וכל זה לקיים דברי חכמים (קידושין יט.) שאומרים כך שאין  אדם  רשאי  למכור את בתו לשפחות אחר שפחות,  ואמרו (שם) כיון שבגד בה שוב אינו רשאי למכרה:
אבל  ראיתי במכילתא (כאן) לעם נכרי לא ימשול למכרה,  הרי זו אזהרה לב"ד שלא ימכרנה לנכרי.   ונראה  מלשונם  שאינה אזהרה שלא ימכרנה פעם אחרת לא לזה ולא לאחר,  אבל היא מניעה לגמרי מן הנכרי, שלא ימכור אדם בתו לשפחות לגוי, כי מפני שאמר בעבד עברי ונמכר  לגר  תושב  עמך  או  לעקר  משפחת גר (ויקרא כה מז),  הוצרך לומר שלא יעשה כן באשה.  והטעם ידוע. וזה פשוטו של מקרא בודאי, שאמר כי אחרי שהפדה האב המוכר לא יוכל למכרה לגוי,  והוא הדין מתחילה,  אבל כי לפעמים אדם רוצה מאד לפדות את בתו מן האדון  שלא  יעדה  ויחפוץ למכרה לגוי לשנה או לשנתים להוציאה ממנו,  והזהירו הכתוב מזה:
או יחזור לתחלת הענין, כי ימכור את בתו לאמה לא ימשול למכרה לנכרי:
וא"כ  מה  שדרשו  בתלמוד (קידושין יח:) שלא ימכור אדם את בתו לשפחות אחר שפחות, הוא  מייתור בבגדו בה,  שהרי לעם נכרי איננו רשאי למכרה לעולם,  וא"כ למה אמר בבגדו בה  שמשמעו  לומר  דכיון  שבגד בה פעם אחת ומכרה לשפחות לא יבגוד בה פעם אחרת.  לפיכך  ידרשו  הכתוב כן לעם נכרי לא ימשול למכרה ובבגדו בה,  כלומר ולא ימשול למכרה בבגדו בה, שכיון שמכרה שוב לא ימכרנה:
ובהרבה  מקומות דרשו כך,  קרי ביה הכי לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה או מכור (דברים יד  כא),  תתננה ואכלה או מכור לנכרי (פסחים כא:),  וכן דרשו בכאן "ויצאה חנם אין כסף "(להלן פסוק יא), ומפני הייתור עשו מהן שתי יציאות, ויצאה חנם, ויצאה אין כסף.  ולמדו ממנה  יציאה  בנערות,   ובבגרות  למי  שאין  לה  נערות,  והוא בגר דאילונית כמו שאמור בתחלת קדושין (ד.):
ודרך  הפשט  בפרשה  זו  שיאמר  כי  ימכור  איש  את  בתו הקטנה לאמה לא תצא כצאת העבדים  האלה  הנזכרים  בשביעית (לעיל בפסוק ב) וביובל (ויקרא כה מ),  שלא יוכל האב להוציאה  מביתו לעולם אם תיטיב הנערה בעיניו ותשא חסד לפניו,  אבל יקחנה לו לאשה כרצונו.   ואם רעה בעיני אדוניה אשר יעדה להיות לו לאשה,  כי הקונה בת ישראל לקחתה לו  לאשה  יקנה  אותה,  והנה היא מיועדת לו מן הסתם.  ועתה אם לא יחפוץ בה אדוניה, והפדה האב הנזכר, כי אסור לו להניחה עוד ביד אדון מעת שיאמר לא חפצתי לקחתה, ולא יוכל  למכרה לעם נכרי בבואו לבגוד בה,  כי זאת בגידה שימכור אדם בתו זולתי למי שיוכל לישא  אותה.   או  טעמו  שכל  מוכר בתו בוגד בה.  ואם שלש אלה,  היעוד לו או לבנו או הפדיון לא יעשה לה, אז תצא חנם אין כסף כצאת העבדים הנזכר:
אור החיים שמות פרק כא פסוק ח
אשר  לא יעדה וגו'.  טעם לא באל"ף וקרי בוא"ו,  יתבאר על דרך אומרם ז"ל (קידושין י"ט.) שאין  יעוד  אלא  לרצונה  ודרשוה בקידושין מתיבת יעדה שצריך לרצונה,  ולזה כנגד עיכוב הבא ממנו אמר אם רעה בעיני אדוניה,  וכנגד עיכוב הבא מצדה אם לא תתרצה בדבר אמר אשר לא יעדה כי לא היה הדבר מדעתה, אחת מהנה מעכבת. ואומרו והפדה פירוש אז הוא שישנה בפדיון ומגרעת מפדיונה אבל זולת זה אם יעדה אין מציאות לצאת כנזכר:
לעם  נכרי.  פירוש הגם שאמרתי לך כי יכול איש למכור בתו לא לעם נכרי יכול למכרה הגם שכבר עשה הדבר ובגד בה ומכרה אין ממכרו ממכר,  והוא אומרו לא ימשול וגו' בבגדו וגו' ופקע  זכות  קונה  ומקנה.   עוד  ירצה  על  דרך  אומרם  (שם  י"ט:)  שיש לאב למכור בתו לפסולים  אלמנה  לכהן  גדול כו',  והוא אומרו לעם נכרי פירוש לעם נכרי הוא שלא ימשול אבל איש נכרי לה והוא מעם שאינו נכרי רשאי:
בעל הטורים שמות פרק כא פסוק ח
בבגדו.   ב'  במסורה.   הכא.   ואידך  ותתפשהו  בבגדו (בראשית לט,  יב).  והיינו דאמר ר' (אליעזר)
[ר"ע] (קידושין יח, ב) כיון

שפירש טליתו עליה שוב אינו רשאי למכרה, דילפינן לה מבגדו  דהתם  שהוא  בגד  ממש.   (ור"ע)  [ור"א] נמי  דסבר כיון שבגד בה

שוב אינו רשאי למכרה ודורש בבגדו לשון בגידה,  ואיהו נמי יליף בגד דהתם מהכא, שגם לשם היתה בגידה שסובר כמאן דאמר 

(סוטה לו, ב) לעשות צרכיו נכנס אלא שנראית לו דמות אביו:
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק ח
אם רעה. קידושין יט: 

אשר לא יעדה. . בכורות יג. 

והפדה. שם קידושין יא: יד: טז. יט: 

בבגדו בה. . קידושין יח.: בכורות לד.
בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק יב  

מַכֵּה אִישׁ וָמֵת מוֹת יוּמָת: 

רש"י שמות פרק כא פסוק יב 
מכה  איש  ומת.   כמה כתובים נאמרו בפרשת רוצחין ומה שבידי לפרש למה באו כולם אפרש:מכה איש ומת.  (סנהדרין פד) למה נאמר לפי שנאמר (ויקרא כד) ואיש כי יכה כל  נפש אדם מות יומת שומע אני הכאה בלא מיתה ת"ל מכה איש ומת אינו חייב  אלא  בהכאה  של  מיתה.  ואם נאמר מכה איש ולא נאמר ואיש כי יכה הייתי  אומר אינו חייב עד שיכה איש הכה את האשה ואת הקטן מניין ת"ל כי יכה כל נפש אדם אפי' קטן ואפי' אשה.  ועוד אילו נאמר מכה איש שומע אני אפילו  קטן שהכה והרג יהא חייב ת"ל (שם) ואיש כי יכה ולא קטן שהכה ועוד כי  יכה  כל נפש אדם אפי' נפלים במשמע ת"ל מכה איש שאינו חייב עד שיכה בן קיימא הראוי להיות איש (מכילתא): ואשר לא צדה. לא ארב לו ולא נתכוין:צדה.   לשון  ארב  וכן הוא אומר (ש"א כד) ואתה צודה את נפשי לקחתה ולא יתכן  לומר  צדה ל' הצד ציד שצידת חיות אין נופל ה"א בפועל שלה ושם דבר בה ציד וזה שם דבר בו צדייה ופועל שלו צודה וזהו פועל שלו צד.  ואומר אני פתרונו כתרגומו ודלא כמן ליה.  ומנחם חברו בחלק צד ציד ואין אני מודה לו ואם  יש  לחברו  באחת  ממחלוקת  של  צד נחברנו בחלק (ישעיה סו) על צד תנשאו  (ש"א  כ) צדה אורה (דניאל ז) ומלין לצד עלאה ימלל אף כאן אשר לא צדה לא צדד למצוא לו שום צד מיתה ואף זה יש להרהר עליו מכל מקום לשון אורב הוא: והאלהים  אנה לידו.  

זימן לידו לשון (תהלים צא) לא תאונה אליך רעה (משלי יב) לא יאונה לצדיק כל און (מ"ב ה) מתאנה הוא לי מזדמן למצוא לי עילה: והאלהים  אנה לידו.  ולמה תצא זאת מלפניו הוא שאמר דוד (ש"א כד) כאשר יאמר  משל  הקדמוני  מרשעים  יצא  רשע ומשל הקדמוני הוא התורה שהיא משל  הקב"ה  שהוא  קדמונו  של עולם והיכן אמרה תורה מרשעים יצא רשע והאלהים  אנה  לידו  במה  הכתוב  מדבר בשני בני אדם אחד הרג שוגג ואחד הרג  מזיד  ולא היו עדים בדבר שיעידו זה לא נהרג וזה לא גלה והקב"ה מזמנן לפונדק  אחד זה שהרג במזיד יושב תחת הסולם וזה שהרג שוגג עולה בסולם ונופל  על  זה  שהרג  במזיד והורגו ועדים מעידים עליו ומחייבים אותו לגלות נמצא זה שהרג בשוגג גולה וזה שהרג במזיד נהרג:ושמתי  לך מקום.  אף במדבר שינוס שמה ואי זה מקום קולטו זה מחנה לויה (מכות יב):
אור החיים שמות פרק כא פסוק יב
מכה  איש  ומת.   פירוש  אין  צריך  שתהיה  המיתה  בשעת  ההכאה  עצמה כמו שתאמר שישחטנו  או  ישרפנו או יחנקנו שמוציא נשמתו ממנו בידו ממש אלא אפילו מת אחר כך בכח ההכאה חייב אלא אם כן עמד מחוליו דכתיב (פסוק י"ט) אם יקום.  וחידוש משמיענו מה שאין הדין כן בהורג בשוגג שאינו חייב לגלות אלא דוקא אם מת בידו כדתניא בפרק מי שאחזו (גטין ע'.) שחט בו שנים או רוב שנים הרי זה אינו גולה משום דחיישינן שמא הרוח בלבלתו  או  הוא  פרכס וקירב מיתתו וכו' עד כאן,  וכתבו התוספת כי דוקא בהורג בשוגג אנו דנים דין זה דבהכי תליא דכתיב ויפל עליו וימות (בדמבר לה כג) משמע ליה לאלתר אף על  פי  שבמזיד חייב אפילו לא מת לאלתר יש חילוק בין מיתה לגלות עד כאן,  והם דברינו שדייקנו באומרו במזיד מכה איש ומת ולא אמר הורג איש וגו' לומר אפילו הרגו עתה ומת אחר  כמה  ימים  ובשוגג דקדק לומר אנה לידו פירוש שהרגו בידו ממש,  וכן משמע מדברי רמב"ם  בפ"ה  מהלכות  רוצח,   ולא כן דעת הראב"ד שאינו מחלק יעוין שם דבריהם,  ואין דבריו נראים בשום אופן בעולם, ואין כאן מקום פלפול הפוסקים: מות  ימות.   טעם  הכפל  בדין  זה  ובדין  מכה  ומקלל  יולדיו ובגניבת איש ובהכאת עבדו וכדומה.   דע  כי  משפטי  ה' הוא השופט כל העולם להמית לעושי רשעה אלא שבחר לתת קצת   מהם  לשופטי  ארץ  להמית  הרשומים  בתורת  ה'  לטעמים  רבים  מהם  נגלו  לנו מהתבוננות  התורה  וכהנה  וכהנה  ישפוט הוא האדון למעלה כבועל נדה ומחלל יום כפור וכאוכל חלב וכדומה הוא ישלח מלאכו לפגוע בו, ולזה אמר הכתוב מות יומת פירוש אותו שהוא בן מות יומת על ידכם כי בן מות הוא הגם שלא יומת מכם. ולזה אמרו ז"ל (כתובות ל'.)  הגם  שיבטלו  הדיינים,   דינם לא בטל וישפטהו השופט לעולם,  ולזה בדין שור שנגח אדם  והועד  בבעליו  אמר  וגם  בעליו  יומת  כי שם אין מיתה אלא בידי שמים ולא מסרו לבית  דין כאומרם ז"ל (מכילתא) יומת בידי שמים.  ורבותינו ז"ל (ב"מ ל"א:) אמרו עוד בזה דבר:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק יב
מכה  איש  ומת  מות  יומת.   אחר  שהשלים  דין עבד עברי שהתחיל בו כנגד דבור ראשון שבלוח  ראשון התחיל בדין הרציחה כנגד דבור ראשון שבלוח שני,  ומפני ששם הזהיר ולא ענש בא עתה ופירש העונש ואמר מכה איש ומת מות יומת וזהו במזיד:
כלי יקר שמות פרק כא פסוק יב
מכה  איש  ומת  מות  יומת.  רבים השתדלו ליתן סדר לכל המצות שבפרשה זו וכן מצאתי בתולדות  יצחק  ובמהרי"א  ולא  ישרו  דבריהם  בעיני  על  כן לא ראיתי להאריך בזכרונם, ואומר  אני  כשם  שהתחיל  בכי  תקנה  עבד עברי כי הוא כנגד דבור אנכי ודבור אנכי ודאי כולל  כל  הדברות שבין אדם למקום עד לא תרצח כך התחיל כאן מכה איש שהוא דבור לא תרצח  והוא  כנגד אנכי וראש לחמשה דברות אחרונות שבין אדם לחבירו ולא תרצח כולל כולם,   כי  גם  העושה  עול  בממון  נקרא  מכה  איש כי נפש הוא חובל.  

ובטוב ההשקפה הצרופה  נזכרו  בפרשה  זו  כל  עשרת הדברות ואם אומר להוסיף טעמים בכל מצוה יאריך הסיפור  וכבר  הסכמתי  לקצר  חיבור זה בכל היכולת על כן משכתי ידי ממלאכה זו כי רבה היא עלי,  ומכולם אמרתי להוסיף טעמים בדיני הגנב כי יש בו כמה דינים חלוקים כי הגונב איש  ומכרו  דומה  כאילו  מסרו  למיתה  כי הקונה בידו לעשות בו כל מה שירצה כי השבי כולהו איתנהו ביה (ב"ב ח) על כן דינו למיתה.  והגונב ממון שנים ישלם כי אין האדם נפטר מן  העולם  וחצי תאותו בידו יש בידו מנה מתאוה מאתים כו' (קה"ר א יג) כך גנב זה שלא נסתפק במה שבידו ודאי כל היום הוא מתאוה תאות הכפל ע"כ דינו לשלם כפל, ורמז לדבר ממון  מן  האותיות  הכפולות  כשתכתוב  מ"ם  ו"ו  נו"ן  אבל  סתם  גזלנים  פורצים ואינן מתאוים אל הכפל ועוד שהגנב גנב שני גניבות ממון בעליו ודעת קונו מה שאין כן בגזלן. 
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק יב        

מכה איש ומת. סנהדרין פד:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף פד/ב
מכה איש ומת מות יומת וכתיב  או  באיבה  הכהו  בידו וימות שמע מינה כל היכא דאיכא הכאה סתם לאו  מיתה  הוא  ואצטריך  למיכתב מכה איש ואיצטריך למכתב כל מכה נפש דאי  כתב רחמנא מכה איש ומת הוה אמינא איש דבר מצוה אין קטן לא כתב 
בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק יג
וַאֲשֶׁר לא צָדָה וְהָאֱלהִים אִנָּה לְיָדוֹ וְשַמְתִּי לְךָ מָקוֹם אֲשֶׁר יָנוּס שָׁמָּה:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק יג
ואשר לא צדה.  בשוגג. וענין לא צדה שלא הזיד בדבר ולא היה צודה את נפשו לקחתה,   והאלהים  הזמין  לידו  שהרגו מפני שכבר נתחייב הריגה מעון אחר ולכך  הזכיר  האלהים  כלומר במדת הדין וזהו שאמר שלמה המלך ע"ה (משלי יג) ויש נספה בלא משפט כלומר בלא משפט מאותו עון אלא מחמת עון אחר שנתחייב בו כבר: וכבר  הביאו  רז"ל  משל  על זה בשני בני אדם אחד הרג מזיד ואחד הרג שוגג והקב"ה  מזמנן לפונדק אחד זה שהרג שוגג עולה בסולם ונופל על אותו שהרג מזיד והורגו נמצא זה שהרג מזיד נהרג וזה שהרג שוגג גולה. ומה שאמר מכה איש  ומת כדי שלא תבין איש ולא קטן לכך הוצרך לכתוב במקום אחר (ויקרא כד) ואיש  כי  יכה  כל  נפש אדם,  כדי שיתבאר מזה אפילו קטנים,  וא"כ למה נאמר איש להוציא את הנפלים: ושמתי  לך מקום.  כלומר מקום מיוחד במדבר שיהיה קולט הרוצח בשוגג וזה מחנה  לויה.   ויראה  לי  כי  על כן הזכיר מלת לך בדין הזה מה שאין כן בשאר הדינין כנגד משה שהיה משבט לוי:
ספורנו שמות פרק כא פסוק יג
וְהָאֱלהִים אִנָּה לְיָדוֹ. שֶׁלּא פָשַׁע לַעֲשׂוֹת דָּבָר גּוֹרֵם זֶה, אֶלָּא שֶׁ'מְּגַלְגְּלִין חוֹבָה עַל יְדֵי חַיָּב' (שבת לב,  א),  כְּאָמְרוֹ "וְגַם רָשָׁע לְיוֹם רָעָה" (משלי טז, ד).  וְשַׂמְתִּי לְךָ מָקוֹם אֲשֶׁר יָנוּס. לְכַפֵּר עֲונוֹ בְּגָלוּתוֹ.
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק יג ******
ואשר לא צדה. בבא קמא כו: מכות ז: י:
ושמתי לך. מכות יב: זבחים קיז:
תלמוד בבלי, מסכת מכות דף י/ב
טוב  וישר  ה'  על כן יורה חטאים בדרך אם לחטאים יורה ק"ו לצדיקים ר"ש בן לקיש פתח לה  פתחא  להאי  פרשתא  מהכא ואשר לא צדה והאלהים אנה לידו וגו' כאשר יאמר משל הקדמוני  מרשעים  יצא  רשע וגו' במה הכתוב מדבר בשני בני אדם שהרגו את הנפש אחד הרג  בשוגג  ואחד  הרג במזיד לזה אין עדים ולזה אין עדים הקב"ה מזמינן לפונדק אחד זה שהרג  במזיד  יושב  תחת  הסולם  וזה  שהרג בשוגג יורד בסולם ונפל עליו והרגו זה שהרג במזיד  נהרג וזה שהרג בשוגג גולה אמר רבה בר רב הונא אמר רב הונא ואמרי לה אמר רב הונא  א"ר אלעזר מן התורה ומן הנביאים ומן הכתובים בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו.

מן  התורה  דכתיב  לא  תלך  עמהם  וכתיב קום לך אתם מן הנביאים דכתיב אני ה' אלהיך  מלמדך  להועיל  מדריכך  בדרך  (זו) תלך  מן  הכתובים  דכתיב אם ללצים הוא יליץ ולענוים  יתן חן אמר רב הונא רוצח שגלה לעיר מקלט ומצאו גואל הדם והרגו פטור קסבר ולו  אין  משפט  מות  בגואל  הדם  הוא  דכתיב מיתיבי ולו אין משפט מות ברוצח הכתוב מדבר אתה אומר ברוצח או אינו אלא בגואל הדם כשהוא אומר והוא לא שונא לו מתמול שלשום  הוי  אומר ברוצח הכתוב מדבר הוא דאמר כי האי תנא דתניא ולו אין משפט מות בגואל  הדם  הכתוב  מדבר  אתה  אומר  בגואל  הדם  הכתוב  מדבר  או אינו אלא ברוצח כשהוא  אומר  כי לא שונא הוא לו מתמול שלשום הרי רוצח אמור הא מה אני מקיים ולו אין משפט מות בגואל הדם הכתוב מדבר .

תנן מוסרין לו שני ת"ח שמא יהרגנו בדרך וידברו אליו מאי לאו דמתרו ביה דאי קטיל בר קטלא הוא לא כדתניא וידברו אליו דברים הראוים לו  אומרים לו אל תנהג בו מנהג שופכי דמים בשגגה בא מעשה לידו ר"מ אומר הוא מדבר ע"י עצמו שנאמר וזה דבר הרוצח אמרו לו הרבה שליחות עושה אמר מר בשגגה בא מעשה לידו  פשיטא  דאי במזיד בר גלות הוא אין והא תניא ר' יוסי בר' יהודה אומר בתחלה אחד שוגג ואחד מזיד מקדימין לערי מקלט וב"ד שולחין ומביאין אותם משם מי שנתחייב מיתה הרגוהו  שנאמר  ושלחו  זקני  עירו  ולקחו  אותו משם ונתנו אותו ביד גואל הדם ומת מי שלא  נתחייב  פטרוהו  שנאמר  והצילו העדה את הרוצח מיד גואל הדם מי שנתחייב גלות מחזירין  אותו  למקומו  שנא' והשיבו אותו העדה אל עיר מקלטו אשר נס שמה. 

רבי אומר מעצמן  הן גולין כסבורין הן אחד שוגג ואחד מזיד קולטות והן אינן יודעין שבשוגג קולטות במזיד  אינן  קולטות א"ר אלעזר עיר שרובה רוצחים אינה קולטת שנאמר ודבר באזני זקני העיר  ההיא  את  דבריו  ולא שהושוו דבריהן לדבריו וא"ר אלעזר עיר שאין בה זקנים אינה קולטת  דבעינן  זקני  העיר  וליכא  איתמר  עיר שאין בה זקנים רבי אמי ור' אסי חד אומר קולטת  וחד  אומר  אינה  קולטת  למאן  דאמר אינה קולטת בעינן זקני העיר וליכא למאן דאמר  קולטת  מצוה  בעלמא  ועיר שאין בה זקנים ר' אמי ורבי אסי חד אמר נעשה בה בן סורר  ומורה  וחד  אמר  אין  נעשה בה בן סורר ומורה למ"ד אין נעשה בה בן סורר ומורה בעינן זקני עירו וליכא למ"ד נעשה בה בן סורר ומורה מצוה בעלמא ועיר שאין בה זקנים ר' אמי  ור'  אסי חד אמר מביאה עגלה ערופה וחד אמר אינה מביאה עגלה ערופה למ"ד אינה מביאה  עגלה  ערופה  בעינן זקני העיר ההיא וליכא למאן דאמר מביאה עגלה ערופה מצוה בעלמא א"ר חמא בר חנינא מפני מה נאמרה פרשת רוצחים
מדרשי הלכה, מכילתא פרשת משפטים מסכת דנזיקין פרשה ד
ואשר  לא  צדה וגו' אחד שהרג נפש בשוגג ואחד שהרג נפש במזיד בא מזיד ונפל ביד שוגג הא  כיצד היה מעגל במעגלה ונפלה עליו והרגתו,  היה יורד (עולה) בסול' ונפלה עליו והרגו היה  משלשל  בחבית  ונפלה עליו והרגתו הרי זה גולה אבל היה מושך במעגלה ונפלה עליו והרגתו  היה  (יורד) עולה בסולם ונפל עליו והרגו היה דולה בחבית ונפסק החבל ונפל עליו והרגו  הרי  זה  אינו גולה בא מזיד ונפל ביד שוגג וכן הוא אומ' כאשר יאמר משל הקדמוני וגו' והיכן אמור ואשר לא צדה והאלהים אנה וגו:
בס"ד   "פרשת-משפטים"  שמות פרק כא פסוק יח
וְכִי יְרִיבֻן אֲנָשִׁים וְהִכָּה אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ בְּאֶבֶן אוֹ בְאֶגְרף וְלא יָמוּת וְנָפַל לְמִשְׁכָּב:

רש"י שמות פרק כא פסוק יח

וכי  יריבן  אנשים.   למה  נאמר  לפי  שנאמר עין תחת עין לא למדנו אלא דמי איבריו אבל שבת ורפוי לא למדנו לכך נאמרה פרשה זו (מכילתא): ונפל למשכב. כתרגומו ויפול לבוטלן לחולי שמבטלו ממלאכתו:

רמב"ן שמות פרק כא פסוק יח
באבן  או  באגרוף.   על  לשון רבותינו אגרוף הוא היד שיקבצו האצבעות לתוך הכף להכות בה,   כמו  שאומרין  בעלי  אגרופין  (קידושין עו:),  אגרופו של בן אבטיח (כלים יז יב),  וכן באגרוף  רשע  (ישעיה נח ד),  יד רשע המכה.  והזכיר הכתוב שתי הכאות,  אחת קשה והיא האבן,   ואחת  קלה  והיא  האגרוף  לא  תמית  בה  על הרוב,  לומר כי בשתיהן צריך אומד וחובשין  אותו.   ואם  ימות זה כגון שהכהו על נפשו רוצח הוא מות יומת,  ואם לא ימות ישלם שבת ורפוי:

ובמכילתא  (כאן)  רבי  נתן  אומר  הקיש אבן לאגרוף ואגרוף לאבן,  מה האבן שיש בה כדי להמית אף אגרוף שיהיה בו כדי להמית.  ומה אגרוף בידוע אף אבן בידוע,  הא אם נתערבה באבנים  אחרות  הרי  זה  פטור.   לומר  שאם נתערבה באבנים אחרות משערין את הקלה שבהן,   ואם  אין  בה  כדי  להמית  פוטרין אותו.  ואחרים אמרו (הראב"ע והרד"ק כאן) כי אגרוף  רגב עפר,  מלשון עבשו פרודות תחת מגרפותיהן (יואל א יז),  והאל"ף כאל"ף אזרוע (ירמיה  לב  כא),  והוא דעת אונקלוס שאמר בכורמיזא.  והזכיר את אלה ג"כ,  לאמר כי גם ברגב  יומת  אם  הכהו  במקום  שיש  בו  כדי להמית,  וזהו להבדיל החרב מהם שאין צריך אומד כמו שהזכירו חכמים (סנהדרין עו:):

בעל הטורים שמות פרק כא פסוק יח פסוק יח 

באגרוף.   ב'  במסורה.  באבן או באגרוף.  ואידך ולהכות באגרוף רשע (ישעיה נח,  ד).  לפי שחובשין אותו שאם ימות המוכה הורגין אותו, לכך צריך שיהא בהכאה כדי להמית, דהיינו באגרוף רשע, שהכהו בכח:

רשב"ם שמות פרק כא פסוק יח

או  באגרוף. לפי  הפשט  כתרגום מין אבן או לבנה שהרי בהשלכת אבן מדבר הכתוב.  וכן מצאתי  בתורת כהנים בנגעי בתים אצל וחלצו האבנים.  בלבנים או [בכורמזין]. וכן להכות באגרוף רשע. באבן גדולה אשר ימות ויחבל בה:

רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק יח

באבן או באגרוף.  באור אגרוף היד שיתקבצו בה האצבעות, והוא לשון רז"ל אגרופו של בן אבטיח,  של בית דוד בעלי אגרופין היו.  והכתוב הזכיר שתי הכאות אחת קשה ואחת קלה לא  תמית  על  הרוב,  לומר כי בשתיהן צריך אומד וחובשין אותו אם ימות כגון שהכהו על נפשו  מות  יומת  רוצח  הוא  ואם  לא  ימות  ישלם שבת ורפוי.  ופירוש הכתוב כי כאשר יתחזק המוכה והוא מתהלך תמיד בחוץ בשוקים וברחובות על משענתו כמשפט החלושים שנתרפאו  מחולי  ונקה  המכה  ולמד  שאפילו  פשע בנפשו ומת בחולשתו אח"כ לא יומת ודבר  הכתוב  בהוה  כי  המוכים  שנפלו למשכב לא יתהלכו בחוץ עד שתחיה המכה ויצאו מידי סכנה, וזה טעם והתהלך בחוץ כי אם יקום והתהלך בבית על משענתו לא ינקה: 

ובמכילתא  אם  יקום  והתהלך  שומע  אני  בביתו  ת"ל  בחוץ  אי  בחוץ שומע אני אפילו מתנוונה  ת"ל  אם  יקום.  וגם זה נכון מאד שיאמר הכתוב אם יקום ממשכבו לגמרי והוא מתהלך  תמיד בחוצות שלא יחזור למשכבו בבואו מן החוץ כמנהג המתנוונים אע"פ שהוא חלוש  ונשען  על  משענת  ונקה  המכה,   והכלל  כי  כל  זה  כמין  משל  בהוה  והדין הוא שיאמדוהו  לחיים  וזה  שתרגם  אונקלוס על בורייה.  ואמר רק שבתו יתן ורפא ירפא ולא אמר  שבתו  ורפואתו  יתן להגיד שיתן השכר לרופאים וירפאו אותו ולא יוכל לתבוע שיתן לו השכר והוא יעשה בו דברים אחרים רק ירפא אותו על כל פנים כן כתב הרמב"ן ז"ל:

אור החיים שמות פרק כא פסוק יח

וכי יריבון אנשים וגו' ולא ימות.  צריך לדעת למה הוצרך לומר ולא ימות ולא סמך להבין כי בלא  ימות מדבר הכתוב בין ממה שקדם במשפט אם ימות בין ממה שגמר אומר אם יקום והתהלך וגו':

אכן  הכונה היא לומר שאין חיוב לתת שבת ורפוי אלא אם לא ימות אבל אם ימות לא יתן שבת ורפוי, ולזה לא אמר הכתוב שבתו יתן וגו' אלא אחר שעמד מחליו והתהלך. ומסתפק אני  אם אמדוהו למיתה ולא מת אם נאמר מעשה נסים נעשו לו שלא מת כמו שאמרו ז"ל (חולין  מ"ב.) בטריפה שאינה חיה ואם חיתה מעשה נסים נעשו לה (שם מ"ג.) כמו כן במה שלפני  כאן אם לא מת נס הוא זה וחיוב שבת ורפוי כיון שפקע פקע או דלמא הרי לא מת וחייב  בשבת,   ומדברי  רמב"ם  בפ"ד  משמע  כי כל שלא מת הגם שאמדוהו למיתה חייב בשבת  וריפוי.   שוב  מצאתי שאמרו במכילתא וזה לשונם ולא ימות ונפל למשכב הא אם הכהו  המכה מכה שיש בה כדי להמית פטור מהשבת והרפוי עד כאן.  משמע אפילו לא מת ממה שתולה הטעם במכה ולא אמר הא אם ימות:

ונראה  שכוונת התנא לומר שצריך ליפטר מן השבת דוקא אם מת על ידי מכה שיש בה כדי להמית  אבל  אם  מת  במכה  שאין  בה כדי להמית שאז פטור המכה ממיתה יתחייב לתת שבת וריפוי אם לא נתן לו בחיים חיותו לצד איזו סיבה יתחייב לתת ליורשיו כל מה שנוגע לאביהם אם חי:

מנחת שי שמות פרק כא פסוק יח

והכה איש. במקצת ספרים אשכנזים מאריך בה"א והכה איש:

תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק יח

והכה איש את. ב"ק צ: פה:

בס"ד   "פרשת-משפטים"  שמות פרק כא פסוק כו
וְכִי יַכֶּה אִישׁ אֶת עֵין עַבְדּוֹ אוֹ אֶת עֵין אֲמָתוֹ וְשִׁחֲתָהּ לַחָפְשִׁי יְשַׁלְּחֶנּוּ תַּחַת עֵינוֹ:
רש"י שמות פרק כא פסוק כו

את עין עבדו.  כנעני אבל עברי אינו יוצא בשן ועין כמו שאמרנו אצל לא תצא כצאת העבדים: תחת  עינו.   (מכילתא)  וכן  בכ"ד ראשי אברים אצבעות הידים והרגלים ושתי אזנים  והחוטם  וראש  הגויה  שהוא  גיד  האמה.   ולמה נאמר שן ועין שאם נאמר  עין  ולא  נאמר  שן הייתי אומר מה עין שנברא עמו אף כל שנברא עמו והרי  שן  לא  נברא  עמו.   ואם  נאמר שן ולא נאמר עין הייתי אומר אפי' שן תינוק שיש לה חליפין לכך נאמר עין:
בעל הטורים שמות פרק כא פסוק כו 
וכי  יכה.   אלו  ב'  פסוקים  (כו_כז) מתחילין בוי"ו ומסיימין בוי"ו.  וכי יכה _ תחת עינו.  ואם שן עבדו _ תחת שינו. הרי כ"ד כנגד כ"ד איברים שיוצא בהם.  ויש  בהם  כ"ו  תיבות  כשתצרף  עמהם שן ועין יהיו כ"ו איברים.  וכן בויאמר ארור כנען (בראשית ט,  כה) ויאמר ברוך ה' אלהי שם (שם שם, כו) כ"ו תיבות ומתחילין בוי"ו ומסיימין בוי"ו:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק כו

וכי  יכה.   צוה  השם  שיצא העבד חפשי תחת עינו או שנו.  שלא יהא אדוניו אכזרי  שיכנו  מכה  נמרצה.   כי  אם ישחית עינו או אפילו שינו יצא מרשותו חפשי ויאבד ממונו:
דעת זקנים שמות פרק כא פסוק כו

לחפשי  ישלחנו.   מדרש  ולכך יוצא עבד כנעני בשן ועין אמר הקב"ה חם ראה ערות  אביו  והגיד לאחיו בפיו לפיכך נתקלל להיות עבד לאחיו וזה לקה בדבר שקלקל בעיניו או בשיניו לפיכך יצא בהן לחירות:
אור החיים שמות פרק כא פסוק כו 
וכי  יכה וגו'.  בקידושין (כ"ד:) פליגי רבן שמעון בן גמליאל ורבנן רבן שמעון בן גמליאל  סובר  צריך  לכוין  לשחתה  ורבנן  סוברים הגם שלא נתכוון לשחתה אלא  שצריך  לכוין לעין עצמה.  וקשה לרבנן היה לו לומר וכי ישחית איש את עין  עבדו.   ואולי  כי  הייתי  אומר  כי השחתה שאמר הכתוב היא לגופה ולא היינו יודעים שיכוין הכתוב לומר תנאי הוא הדבר שצריך שיכוין לה:עוד  נראה  שנתכוון  לומר  שהגם שלא שחתה בשעת הכאה עצמה אלא אחר זמן  יהיה  הדין  כן  ואינו  דומה  לשוגג  שכתבנו למעלה שצריך שימות בשעה עצמה. ודרשת רבנן שצריך שיכוין לעין נשמעת מכינוי ושחתה:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק כו
וכי יכה איש את עין עבדו.  מצות התורה בעבד כנעני שיצא בשן ועין,  והטעם בזה  מפני  שלא נשתעבדו אלא בשן ועין,  שנאמר (בראשית ט) וירא חם אבי כנען את ערות אביו ויגד לשני אחיו בחוץ,  ראה בעיניו והגיד בפיו ונתקלל על זה  ארור  כנען  עבד  עבדים יהיה לאחיו וכיון שלקו האברים החוטאים נפטר הגוף  מעונש  עבדות.   

ואמרו  רז"ל  ושחתה  עד  שיכוין לשחתה אבל נתכוין לרפאותה  והשחיתה  אין  עבד  יוצא בה לחרות.  וסדור הפרשיות מן וכי יכה איש  את  עבדו  כי התחיל מרציחת העבד שהיא חמורה ואח"כ כתוב וכי ינצו שבו  דין  הולדות שהוא קל מזה שלא ידע אדם אם יצליחו,  ואח"כ בדין אברי הישראלים  וזהו  עין  תחת  עין  ואח"כ בדין אברי עבדים כנעניים שהוא הקל שבכולן  ומשם  ואילך  במשפטי הבהמות ובנזקיהן והכל בסדר נכון ובהשגחה גדולה:
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק כו    

וכי יכה איש. קידושין כד:        

ושחתה. קידושין כד: ב"ק כו:    

לחפשי. . קדושין כד:     

תחת עינו. ב"ק עד:

תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף כד/א
תנא  יוצא  בשן ועין וראשי אברים שאינן חוזרים בשלמא שן ועין כתיבי אלא ראשי  אברים מנלן דומיא דשן ועין מה שן ועין מומין שבגלוי ואינן חוזרין אף כל  מומין  שבגלוי  ואינן  חוזרין  ואימא  ניהוו  שן ועין כשני כתובים הבאים כאחד  וכל  שני כתובים הבאים כאחד אין מלמדין צריכא דאי כתב רחמנא שן הוה אמינא אפילו
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף כד/ב
שילוח  מאשה מה אשה בשטר אף עבד נמי בשטר ור"מ אי כתב חפשי לבסוף כדקאמרת השתא דכתב לחפשי ישלחנו הוה ליה חפשי מעיקרא ת"ר הכהו על עינו  וסמאה על אזנו וחרשה עבד יוצא בהן לחירות נגד עינו ואינו רואה כנגד אזנו  ואינו  שומע  אין עבד יוצא בהן לחירות אמר רב שמן לרב אשי למימרא דקלא  לאו כלום הוא והתני רמי בר יחזקאל תרנגול שהושיט ראשו לאויר כלי זכוכית ותקע בו ושברו משלם נזק שלם ואמר רב יוסף אמרי בי רב סוס שצנף וחמור  שנער  ושברו כלים בתוך הבית משלמים חצי נזק א"ל שאני אדם דכיון דבר  דעת  הוא  איהו  מיבעית נפשיה כדתניא המבעית את חבירו פטור מדיני אדם  וחייב  בדיני  שמים  כיצד  תקע באזנו וחרשו פטור אחזהו ותקע באזנו וחרשו  חייב ת"ר הכהו על עינו וכהתה על שינו ונדדה אם יכול להשתמש בהן עכשיו  אין  עבד יוצא בהן לחירות ואם לאו עבד יוצא בהן לחירות תניא אידך הרי  שהיתה  עינו  כהויה  וסמאה שינו נדודה והפילה אם יכול להשתמש בהן כבר  עבד  יוצא  בהן. 

המאירי, מאירי מסכת קידושין דף כד/ב
וכל  שהעבד  יוצא  בראשי  איברים צריך הוא גט שיחרור להתירו בבת ישראל ואע"פ  שהוכרעה  כאן  בדרך  אחרת  לא  נאמר  הלכה  כדברי  המכריע  אלא במתניתין  אבל  בבריתא  לא  כמו שהתבאר בשבת פרק כירה ואם כן נשארנו על שורש מה שידוע הלכה כר' עקיבא מחברו:     

בס"ד   "פרשת-משפטים"    שמות פרק כא פסוק כח 

וְכִי  יִגַּח  שׁוֹר  אֶת אִישׁ אוֹ אֶת אִשָּׁה וָמֵת סָקוֹל יִסָּקֵל הַשּׁוֹר וְלא יֵאָכֵל אֶת בְּשָרוֹ וּבַעַל הַשּוֹר נָקִי:
רש"י שמות פרק כא פסוק כח

וכי  יגח  שור.   (מכילתא.  ב"ק כד) אחד שור ואחד כל בהמה וחיה ועוף אלא שדיבר הכתוב בהווה:ולא  יאכל  את  בשרו.   (ב"ק  מא) ממשמע שנא' סקול יסקל השור איני יודע שהוא נבלה ונבלה אסורה באכילה אלא מה ת"ל ולא יאכל את בשרו שאפילו שחטו  לאחר  שנגמר  דינו  אסור  באכילה  בהנאה  מנין ת"ל ובעל השור נקי כאדם  האומר לחבירו יצא פלוני נקי מנכסיו ואין לו בהם הנאה של כלום זהו מדרשו.   ופשוטו  כמשמעו  לפי  שנאמר במועד וגם בעליו יומת הוצרך לומר מפרשים על התנ"ך, אבן עזרא שמות פרק כא פסוק כח וכי  יגח.  הזכיר זאת הפרשה.  בעבור אם יגח השור עבד או אמה.  
וזה האיש והאמה ישראלים. והזכיר האשה. ולא עשה כן בפסוק מכה איש ומת. כי מנהג הלשון  להזכיר  הנכבד  שהוא  הזכר  והוא  הדין  לנקבה  והזכיר האשה עתה בעבור  שיש  מקומות  שאין  מנהג האשה לצאת חוץ מהעיר לשדה אל מקום ששם  השורים שלא יחשוב אדם ויערער ויאמר למה שנתה המנהג ובעבור זה כתוב אחריו או בן יגח או בת יגח.  כי משפט מכה איש שוה הוא שיהיה גדול בשנים  או  קטן  והזכיר  הבן  והבת  שהם  קטנים שלא יערער בעל השור על האבות שהיה עליהם לשמרם: סקול יסקל השור.  טעם ולא יאכל את בשרו כמו הנבלה שיאכלנה גר שער או נכרי. וקדמונינו אמרו כי כל מקום שכתוב בו לא יאכל הוא אסור בהנאה:       ובעל השור נקי. מעונש:

דעת זקנים שמות פרק כא פסוק כח

סקול  יסקל  השור.   פירש"י  ממשמע שנא' סקול יסקל השור איני יודע דלא יאכל  דנבלה  היא  ונבלה  אסורה  באכילה  אלא  מלמד  שאם  שחטו לאחר שנגמר  דינו  שאסור באכילה.  וא"ת אימא דלא יאכל אתא לבן פקועה דניתר בשחיטת  אמו  ואתא  האי  קרא  למימר  דאם  אותו  בן  פקועה נגח ונסקל שאע"פ  שאינו  נבלה יהא אסור.

רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק כח
וכי  יגח  שור  את  איש.  הזכיר באדם לשון נגיחה אבל בבהמה בשור שהמית שור הזכיר נגיפה ואמר וכי יגוף, ואמרו רז"ל בבבא קמא אדם דאית ליה מזלא הזכיר  בו  נגיחה  כלומר  שעשה  במתכוין  ובהשגחה  פרטית בהמה דלית לה מזלא הזכיר בה נגיפה כלומר בדרך מקרה: סקול  יסקל  השור. 
אין  מיתת  השור לקחת הדין מן השור אלא לקחת הדין מבעליו  כדי שיזהר בשמירתו ואם לא יזהר הרי הוא יודע שיפסיד ממונו,  זהו על דרך הפשט והוא דעת הרמב"ן:

אמנם יש דעת אחרת כי שור שהמית את האדם והוא הדין חיה ועוף שהמיתו על  כל פנים נקשר בו הכח שנקשר בנחש הקדמוני ולכך המשילו חכמים מכת הדבר לנגיחת השור ממה שאמרו במסכת תענית ריש פרק סדר תעניות דאמר שלשה  מתים ביום אחד אין זה דבר,  בשלשה ימים בזה אחר זה הרי זה דבר, וכן  בשור  אם  נגח  שלשה  פעמים  ביום  אחד אין זה מועד,  שלשה פעמים בשלשה  ימים  זה  אחר  זה  הרי  זה מועד שנאמר ואם שור נגח הוא מתמול שלשום  דברי  ר'  יהודה,   ופליג  עליה  ר"מ  דאמר  רחק  נגיחותיו חייב קרב נגיחותיו  לא  כ"ש  ואעפ"כ  קיי"ל  כרבי יהודה,  ואמרו עוד שהשור בימי ניסן השטן מרקד לו בין קרניו וידוע כי הוא מושך כח ממדת הדין שכתוב (יחזקאל א) ופני  שור  מהשמאל,    ומעשה  עשו  חכמים  בתרנגול  שהרג  את  הנפש והביאוהו  לב"ד  וסקלוהו  ודבר  הכתוב  בהווה כשהזכיר שור אבל הוא הדין לשאר בעלי חיים:

רשב"ם שמות פרק כא פסוק כח

סקול  יסקל השור.  לפי הפשט ולא יאכל את בשרו לא לנכרי ולא לכלב לאחד שנסקל ואע"פ שהגבלה וטריפה כתוב בם או מכור לנכרי לכלב תשליכון אותו כאן  אינו  מותר  בהנאה  לאחר  סקילה.   וחכמים פירשו משנגמר דינו אסור אפילו שחטו לאחר גמר דין:

ובעל השור נקי. כל זמן שלא הועד בו:

תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק כח

וכי יגח שור. ברכות נו: ב"ק ב: מב:           

סקול יסקל. . קידושין נו: ב"ק מא:
תלמוד בבלי, מסכת בבא קמא דף מב/א
מדמי  ולדות  אמר  לו ר"ע הרי הוא אומר כי ינצו אנשים (ונגפו אשה) אנשים ולא  שוורים  שפיר  קאמר  ר"ע  אמר  רב  עולא בריה דרב אידי איצטריך ס"ד אמינא  אנשים  ולא  שוורים  הדומין  לאנשים מה אנשים מועדין אף שוורים מועדין  הא  תם  מיחייב  כתב רחמנא בעל השור נקי דפטור אמר רבא יציבא בארעא  וגיורא  בשמי שמיא אלא אמר רבא איצטריך ס"ד אמינא אנשים ולא שוורים  הדומין  לאנשים  מה  אנשים  מועדין אף שוורים מועדין וק"ו לתמין דפטירי  הדר כתב רחמנא בעל השור נקי תם פטור ומועד חייב א"ל אביי אלא מעתה  גבי  בושת  נמי  נימא  הכי  אנשים  ולא  שוורים  הדומין לאנשים מה אנשים  מועדין אף שוורים מועדין וקל וחומר לתמין דפטירי הדר כתב רחמנא בעל  השור  נקי  תם  פטור  ומועד חייב וכ"ת ה"נ אי הכי ליתני בעל השור נקי רבי  יוסי  הגלילי  אומר  פטור  מדמי  ולדות ומבושת אלא אביי ורבא דאמרי תרוייהו אנשים אין אסון באשה יענשו יש אסון באשה לא יענשו ולא שוורים דאע"ג  דיש אסון יענשו הדר כתב רחמנא בעל השור נקי דפטור מתקיף לה רב אדא  בר  אהבה אטו באסון תליא מילתא בכוונה תליא מילתא אלא אמר רב אדא  בר  אהבה  אנשים  כי  נתכונו  זה לזה אע"ג שיש אסון באשה יענשו כי נתכונו  לאשה  עצמה  לא  יענשו  ולא  שוורים  דאפילו  נתכונו לאשה .
בס"ד   "פרשת-משפטים"    שמות פרק כא פסוק כט
וְאִם  שׁוֹר  נַגָּח  הוּא  מִתְּמל  שִׁלְשׁם  וְהוּעַד  בִּבְעָלָיו וְלא יִשְׁמְרֶנּוּ וְהֵמִית אִישׁ אוֹ אִשָּׁה הַשּׁוֹר יִסָּקֵל וְגַם בְּעָלָיו יוּמָת:
רש"י שמות פרק כא פסוק כט
מתמול שלשום. הרי שלש נגיחות (מכילתא): והועד בבעליו. ל' התראה בעדים כמו (בראשית מג) העד העיד בנו האיש:
והמית איש וגו'.  לפי שנאמר כי יגח אין לי אלא שהמיתו בנגיחה.  המיתו בנשיכה. דחיפה. ובעיטה מניין. ת"ל והמית:
וגם  בעליו יומת.  בידי שמים.  יכול בידי אדם ת"ל (במדבר לה) מות יומת המכה רוצח הוא על רציחתו אתה הורגו ואי אתה הורגו על רציחת שורו (סנהדרין טו):
רמב"ן שמות פרק כא פסוק כט
וגם  בעליו  יומת.  קבלו רבותינו ז"ל (מכילתא כאן,  סנהדרין טו:) שהיא מיתה בידי שמים, וכמוהו  והזר  הקרב יומת (במדבר יח ז),  ומתו בו כי יחללוהו (ויקרא כב ט).  וראיתי שלא בא  בתורה  בחייבי  מיתות  ב"ד  "יומת" בלבד,  אבל "מות יומת" נאמר בכולן.  ואין טענה ממכה  אדם יומת (שם כד כא),  ולא משבת (להלן לה ב) ונביא המסית (דברים יג ו),  שכבר פורש בהם במקום אחר:
ולא  ידעתי  טעם  לתרגומו  של  אונקלוס  שאמר  יתקטל.   ואולי ירצה לומר כי ראוי הוא שיהרג אלא שיש עליו כופר, או רצה לפרש שאמר הכתוב וגם בעליו יומת, יהרג כאשר נהרג האיש  המנוגח,  כי יומו יבא או במלחמה ירד ונספה,  לא ינקה ה' אותו.  רצה ללמד שהוא חייב בידי שמים למות ביד הורג,  לא מיתת עצמו, כענין והרגתי אתכם בחרב (להלן כב כג).  
ואמר  עוד  באונקלוס  בפסוק והזר הקרב יומת (במדבר יח ז) יתקטל,  כי היה סובר כדברי רבי עקיבא שאמר הזר ששימש במקדש רבי עקיבא אומר בחנק (סנהדרין פא:):
בעל הטורים שמות פרק כא פסוק כט פסוק כט 
נגח. ב' במסורה. הכא. ואידך או נודע כי שור נגר הוא (פסוק לו). כדאיתא בפרק שור שנגח (בבא קמא מד, א) דילפינן נזקין ממיתה, לחייב על הקטנים כגדולים: פדיון.  ב' במסורה.  הכא. ואידך ויקר פדיון נפשם (תהלים מט, ט). רמז למ"ד (בבא קמא מ, א)

כופרא כפרה. בשביל שיקרה נפשם בעיני הקב"ה נתן להם כופר לכפרה: פדיון נפשו. בגימטריא הדמים של מזיק ובגימטריא הדמים של נזק:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק כט
ואם.   אין  ספק  כי אין כופר למומתי ב"ד.  על כן אמרו מעתיקי הדת כי וגם יומת.  מיתתו בידי  שמים.  הנה יהיה זה יומת לפי דעתי כמו עין תחת עין שהוא ראוי שיומת אם לא יתן כופר נפשו. וכל זה בעבור שהוא כתוב יומת ולא ימות:
דעת זקנים שמות פרק כא פסוק כט
ואם שור נגח הוא. בבא קמא פרק כיצד הרגל פליגי אביי ורבא אביי אמר תמול חד מתמול תרי  שלשום  תלת  ולא ישמרנו אתא לנגיחה רביעית ורבא אמר תמול מתמול חד שלשום תרי  ולא  ישמרנו  הרי  כאן  נגיחה  חייב וע"כ חיי' ר"ל כשיגח נגיחה רביעית 

כדאמרינן בפ' חזקת  הבתים  אימא  שור  המועד עד נגיחה רביעית לא מחייב משמע דכ"ע מודי בה אלא בהא  פליגי אביי ורבא דאביי מפיק כל הארבעה נגיחות מקרא גופיה ורבא לא מפיק מקרא אלא  שלש  ואי  קשיא  מאי  נפקא  מיניה ואומר הרב עזרא הנביא ז"ל דנפקא מינה דאביי דארבע  נגיחות מקרא גופיה לא מחייב אליבא דר' יהודה אלא א"כ היתה הנגיחה הד' ביום אחד לבדה אחר שלש נגיחות ולרבא אפי' היתה הנגיחה ד' ביום שנגחה השלישית מחייב:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק כט
והמית  איש  או אשה.  דרשו רז"ל שהכתוב הזה מופנה הוא להקיש ולדון ממנה גזרה שוה לכל הנזקין שבתורה אחד האיש ואחד האשה ואע"פ שאין אנו דנין עכשיו דיני קנסות מ"מ אי  תפס  לא  מפקינן מיניה,  ומשמתינן ליה לההוא גברא דקבע היזקא בביתיה מדרבי נתן מנין  שלא  יגדל  אדם  כלב  רע  בתוך  ביתו  שנאמר  (דברים כב) ולא תשים דמים בביתך, וארז"ל  בבבא  קמא האי מאן דבעי למהוי חסידא לזדהר במלי דנזקין.  

חסידים הראשונים היו  קוברים  קוציהם  וזכוכיותיהם  בתוך  שדותיהם  ומעמיקים  להם  ג' טפחים כדי שלא תוציאם  המחרשה,   ומעשה  באחד  שהיה  מפנה אבנים מבית וזרק אותם ברשות הרבים אמר  לו  זקן  אחד  ריקא  מפני  מה אתה מפנה ממקום שאינו שלך למקום שלך לגלג עליו אותו  האיש  לימים  הוצרך  האיש  ומכר ביתו ונתקל באותן האבנים מיד הזכיר דבריו של אותו  הזקן  אמר יפה אמר לי מפני מה אתה מפנה אבנים ממקום שאינו שלך למקום שלך וזהו  שאמר  הכתוב (קהלת יב) וזכור את בוראיך בימי בחורותיך.  וגם בעליו יומת.  אין זה בדיני  אדם  שהרי ארז"ל על רציחתו אתה הורגו ואי אתה הורגו על רציחת שורו אלא בידי שמים  הוא  כלשון (במדבר ג) והזר הקרב יומת,  (ויקרא כב) ומתו בו כי יחללוהו שפירושו
בידי שמים:
ספורנו שמות פרק כא פסוק כט
וְגַם בְּעָלָיו יוּמָת. בְּדִינֵי שָׁמַיִם חַיָּב, כְּשֶׁאֵין שָׁם עֵדִים שֶׁיְּחַיְּבוּהוּ בְּכפֶר.

בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק לג
וְכִי יִפְתַּח אִישׁ בּוֹר אוֹ כִּי יִכְרֶה אִישׁ בּר וְלא יְכַסֶּנּוּ וְנָפַל שָׁמָּה שּוֹר אוֹ חֲמוֹר:
רש"י שמות פרק כא פסוק לג
וכי יפתח איש בור. שהיה מכוסה וגלהו: או  כי  יכרה.   למה  נאמר  אם  על הפתיחה חייב על הכרייה לא כל שכן אלא להביא כורה אחר כורה שהוא חייב (ב"ק נא):
ולא יכסנו. הא אם כסהו פטור ובחופר ברשות הרבים דבר הכתוב (שם מט): שור  או  חמור.  הוא הדין לכל בהמה וחיה שבכל מקום שנא' שור וחמור אנו למדין  אותו  שור  שור  משבת  שנאמר למען ינוח שורך וחמורך מה להלן כל בהמה  וחיה  כשור  שהרי  נאמר  במקום  אחר וכל בהמתך אף כאן כל בהמה וחיה  כשור  ולא  נאמר  שור וחמור אלא שור ולא אדם חמור ולא כלים (ב"ק נב):
אור החיים שמות פרק כא פסוק לג 
וכי יפתח וגו'.  פירוש אפילו בשעת פתיחת וכריית הבור אם נפל עליו שור או חמור  חייב בעל הבור,  ואפילו נהרג בתוך בורו יורשיו ישלמו וכדאיתא בפרק קמא דערכין (ז'):
רשב"ם שמות פרק כא פסוק לג
וכי  יפתח  איש בור.  שהוא עמוק ונגמרה מלאכתו כבר ופשע ולא כיסהו.  או אפילו  כי  יכרה  איש בור ולא יכסנו בכל יום לעת ערב בצאתו ממלאכתו לפי שעדיין  למחר  צריך  ליכנס בו ולחפור עוד וטורח הוא לו לכסותו בכל יום אף על פי כן חייב הוא בעל הבור הפותח או הכורה:
דעת זקנים שמות פרק כא פסוק לג
ונפל  שמה  שור.   פירש"י  ה"ה  לכל  שאר בהמה שהרי בכל מקום שנא' שור ילפינן  שור  שור  משבת ולא נאמר שור או חמור אלא למדרש שור ולא אדם חמור  ולא  כלים.   וא"ת  והלא איצטריך חד מינייהו למילף משבת וא"כ היכי אמעיט  אדם  וכלים.   וי"ל  דאי לא ממעיט אדם וכלים הוה ליה למכתב ונפל ותו  לא  ויהא  משמע שכל מה שיפול לשם בין כל בהמה בין אדם וכלים יהא חייב  וא"כ מונפל הוא מרבה כל כמו בשבת שור וחמור למה לי ש"מ תרווייהו לדרשא. ומיהו קשיא דלמה לי שור ולא אדם תיפוק לי' מדכתי' והמת יהיה לו מי שהמת שלו יצא זה שאין המת שלו דהמת אסור בהנאה. 

וי"ל דמיירי בעבד כנעני   של  ישראל  שלא  מל  ולא  טבל  דשרי  בהנאה  כדאמרינן  בירושלמי אקשייא  אחריתי  תפתר  בגוי  מת  וטעמא דמת אסור בהנאה משום דילפינן מעגלה  ערופה  דכתיב  וערפו  שם  וכתיב ותמת שם מרים בעי דומיא דמרים שהיתה ישראלית לאפוקי עכו"ם:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק לג
וכי  יפתח  איש  בור.  שהיה כרוי.  והזכיר זה כי אין השם חפץ שתמות בהמה חנם שלא לצורך אדם ועוד כי יזיק בעל הבהמה:
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק לג
וכי יפתח. ב"ק יט: מט: נ. נא. נה:           

או כי יכרה. ב"ק מח. מט: נ. נא.            

ולא יכסנו. ב"ק מו. נה: זבחים סו.           

ונפל שמה. ב"ק כח: נ: נג: נד.

תלמוד בבלי, מסכת בבא קמא דף יט/ב
כי יפתח  איש  בור  ולא שור בור חצי נזק נמי איש בור ולא שור בור אלא מתני' בדאדייה  אדויי  וכי אתמר דרב הונא בעלמא אתמר דליל הפקר אמר רב הונא נקשר  מאליו  פטור קשרו אדם חייב משום מאי חייב אמר רב הונא בר מנוח משום בורו המתגלגל ברגלי אדם וברגלי בהמה:
תלמוד בבלי, מסכת בבא קמא דף יט/ב
אצנעיה  פושע הוא אלא חייב בעל תרנגול מאי שנא כוליה נזק דלא דכתיב כי יפתח  איש  בור  ולא שור בור חצי נזק נמי איש בור ולא שור בור אלא מתני' בדאדייה  אדויי  וכי אתמר דרב הונא בעלמא אתמר דליל הפקר אמר רב הונא נקשר  מאליו  פטור קשרו אדם חייב משום מאי חייב אמר רב הונא בר מנוח משום בורו המתגלגל ברגלי אדם וברגלי בהמה:

תלמוד בבלי, מסכת בבא קמא דף נא/א
דרבנן  אמר  קרא  כי  יכרה  איש בור אחד ולא שנים ורבי ההוא מיבעי ליה כי יכרה  איש  בור  ולא שור בור ורבנן תרי איש בור כתיבי ורבי איידי דכתב האי כתב  האי  וממאי  דלחיובי  בתרא דלמא לחיובי קמא לא סלקא דעתך דאמר קרא  והמת  יהיה  לו  ההוא  דקא  עביד מיתה והאי והמת יהיה לו מבעי ליה לכדרבא  דאמר  רבא  שור  פסולי  המוקדשין שנפל לבור פטור שנאמר והמת יהיה לו במי שהמת שלו אמרי ולאו ממילא שמעת מינה דבההוא דעבד מיתה עסקינן:

בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כא פסוק לז
כִּי  יִגְנב  אִישׁ  שׁוֹר אוֹ שֶה וּטְבָחוֹ אוֹ מְכָרוֹ חֲמִשָּׁה בָקָר יְשַׁלֵּם תַּחַת הַשּׁוֹר וְאַרְבַּע צאן תַּחַת הַשֶּׂה:
רש"י שמות פרק כא פסוק לז
חמשה  בקר וגו'.  אמר ר' יוחנן בן זכאי חס המקום על כבודן של בריות שור שהולך ברגליו ולא  נתבזה  בו  הגנב  לנושאו  על  כתפו  משלם ה' שה שנושאו על כתפו משלם ד' הואיל ונתבזה  בו.  אר"מ בא וראה כמה גדולה כחה של מלאכה שור שבטלו ממלאכתו משלם ה' שה שלא בטלו ממלאכתו ד': תחת השור תחת השה.  

(ב"ק סז) שנאן הכתוב לומר שאין מדת תשלומי ד' וה' נוהגת אלא בשור ושה בלבד:
אבן עזרא שמות פרק כא פסוק לז
כי  יגנוב.   אמר  רבי  ישועה הוסיף השם על עונש השור יותר מן השה כי לא יוכל להסתיר השור  כמו  השה ולא יוכל לגנבו רק הרגיל יותר באומנות הגניבה והגאון אמר בעבור הנזק שיבא לבעל השור יותר מהשה כי בו יחרוש:
אור החיים שמות פרק כא פסוק לז
וטבחו וגו'.  פירוש לשור ושה, אבל טלה וגדי וגדלו ברשותו ונשתנו בידו אינו חייב שקנאו בשינוי ושלו מכר או טבח וכן מוכח מדבריהם (ב"ק ס"ה):
השור.   במשנה  (שם  ס"ב:)  אמרו  אין  חייב  בד' וה' אלא דוקא שור ושה ולא חיה ועוף, וטעמם  שהיה  לו  לומר  כי  יגנוב איש שור וטבחו או מכרו חמשה בקר ישלם וארבע צאן תחת  השה,   ודורש  אחת  מהם  למעט  כל חוץ מהם וביתור של אחד היה נשמע המכוון שישתנה הדין בין השור לשה:
רבינו בחיי שמות פרק כא פסוק לז
כי יגנוב איש שור או שה וטבחו או מכרו.  ע"ד הפשט העבירות שהן מצויות יותר בהן הוא ראוי להגדיל העונש יותר, ולפי שהתורה חייבה לגנב לשלם תשלומי כפל על כן תחייב לגונב מן  הבהמות  הדקות  שהן  מצויות  חוץ  למדינה בשדות ובמדברות לשלם כפל הכפל וזהו וארבע  צאן  תחת  השה,   גם  הבהמות  הגסות  הגנבה מצויה בהן יותר לפי שא"א לרועה להעבירן  לפניו  כאשר  בדקות,  ועל כן החמיר בגנבתן יותר והוסיף אחד ואמר חמשה בקר ישלם תחת השור, כן כתב הרמב"ם ז"ל:
אבל  רז"ל  בארו  לנו  בזה  שני טעמים אמרו כי מה שהוסיף עונש בגנבת השור יותר מפני שהגנב  הרכיב השה על כתפו וכדי בזיון בזה מה שאין כן בשור שהלך ברגליו,  והוכיחו מזה גדול כבוד הבריות שדוחה את לא תעשה שבתורה,  הקב"ה חס על הבריות.  ובשור שבטלו ממלאכתו  מה  שאין  כן  בשה  החמיר בו הכתוב יותר,  והוכיחו מזה גדולה מלאכה.  

ומה שחייבה  תורה לגנב שישלם פי שנים ואין הגזלן משלם אלא קרן,  כבר נתנו רז"ל טעם בזה לפי שהגזלן השוה את העבד לקונו אבל הגנב חלק הכבוד לעבד יותר מקונו שנאמר (ישעיה כט) הוי  המעמיקים  מה'  לסתיר עצה והיה במחשך מעשיהם ויאמרו מי רואנו ומי יודענו, וכתיב (תהלים צד) ויאמרו לא יראה יה וגו':
וע"ד  המדרש כי יגנוב איש שור או שה וטבחו או מכרו,  לפי ששור גנבנו ועשינו עגל לפיכך חמשה בקר ישלם תחת השור שלמנו תחתיו שמתו אבותינו עליו במדבר, וארבע צאן תחת השה  תחת  שגנבנו  ליוסף  היינו  ד' מאות שנה משועבדים במצרים ומלכו בנו ד' מלכיות.  
ע"כ לשון המדרש,  ומה שמתו אבותינו עליו במדבר נראה שהזכיר כן על אותם שנהרגו ע"י בני  לוי  שהיו  כשלשת אלפי איש וכן במגפה ע"י הקב"ה,  אבל מפני שהזכיר מספר חמשה נראה לי כי חמשה עונשין קבלנו עליו תחת השור ואלו הם, הריגה בסייף ע"י בני לוי, מגפה ע"י  הקב"ה  שנאמר  (שמות לב) ויגוף ה' את העם,  הורקת פנים ע"י משה שנתכוין לבודקן כסוטות,   חורבן בהמ"ק שנאמר (יחזקאל ט) קרבו פקודות העיר,  ולשון פקודות הוא כנגד הלשון  שהזכיר  בכאן  (שמות  לב) וביום פקדי ופקדתי ולכך אמר פקודות זכירה לדורות כי אע"פ  שאין  הקב"ה  פוקד העון הרי הוא נזכר בכל דור ודור,  ובפסוק פוקד עון אבות (שם לד) אבאר זה בעזה"י:
מנחת שי שמות פרק כא פסוק לז
כי  יגנב  איש  פרשה  סתומה  ונשאר  החולם עם המקף במלת יגנב אף על פי שהוא במקף מפני המאריך שנשתתף עמו כמ"ש ביהושע י"ח: וארבע צאן. מקף באמצע ולא במירכא בבית:
תולדות אהרן שמות פרק כא פסוק לז פסוק לז 

כי יגנב איש. ב"ק סב: סז: 
וטבחו או. שם עז: כתובות לג: קידושין מג. ב"ק סח. עא. עב. עט. 
חמשה בקר. ב"ק סז: עא: פד: 
תחת. כתובות לג: 
וארבע צאן. חולין קלז.
בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כב פסוק ד
כִּי  יַבְעֶר  אִישׁ  שָדֶה  אוֹ  כֶרֶם  וְשִׁלַּח אֶת בְּעִירה וּבִעֵר בִּשְדֵה אַחֵר מֵיטַב שָדֵהוּ וּמֵיטַב כַּרְמוֹ יְשַׁלֵּם:
רש"י שמות פרק כב פסוק ד
כי יבער. את בעירה: ובער. כולם לשון בהמה כמו אנחנו ובעירנו: כי יבער. יוליך בהמותיו בשדה וכרם של חבירו ויזיק אותו באחת משתי אלו או בשלוח את בעירה  או  בביעור.   ופירשו  רבותינו  ושלח  הוא  נזקי מדרך כף רגל.  ובער הוא נזקי השן האוכלת ומבערת (ב"ק ג): בשדה אחר. בשדה של איש אחר:
מיטב  שדהו  ישלם.   שמין  את  הנזק  ואם בא לשלם לו קרקע דמי נזקו ישלם לו ממיטב שדותיו  אם  היה נזקו סלע יתן לו שוה סלע מעידית שיש לו.  למדך הכתוב שהניזקין שמין להם בעידית (ב"ק ז):
אור החיים שמות פרק כב פסוק ד פסוק ד 
כי  יבער  איש  וגו'.  יתבאר על דרך מה שאמרו בהכונס (ב"ק נ"ו:) אמר רב המעמיד בהמת חבירו על קמת חבירו וכו' חייב, ואמרו שם אפילו קם לה באפה ואפילו הכישה חייב, והוא אומרו  כי  יבער  איש פירוש אפילו אם [אין] הבעיר שלו.  

ואומרו ושילח את בעירו פירוש ואפילו  לא  העמיד  ולא קם לה באפה ולא הכישה אלא ששלחה לנפשה ולא שמרה מלכת והיא מעצמה ביערה בשדה הזולת אם הבהמה שלו כאומרו בעירה בכינוי חייב מיטב וגו':
רבינו בחיי שמות פרק כב פסוק ד פסוק ד 
מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם.  הוכיחו רז"ל מכאן הנזקין שמין להם מן העדית שאם היית אומר  בבינונית  או  בזבורית  יהיה  כל  אחד  ואחד  גוזל  את  חברו  עדית שלו וישלם מן הזבורית או מן הבינונית,  לכך אמרה תורה מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם שיתחייב לשלם לנגזל מן העדית שלו,  כדי שיאמר מפני מה אני גוזל וחומס למחר ב"ד יורדין לנכסי ונוטלין שדה  נאה שלי וסומכין 

על מה שכתוב בתורה מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם,  וזה ששנינו הנזקין  שמין  להם  בעדית ובעל חוב בבינונית וכתובת אשה בזבורית,  דין בעל חוב שיהיה נפרע  מן  הזבורית  מן התורה שנאמר (דברים כד) בחוץ תעמוד והאיש אשר אתה נושה בו יוציא אליך את העבוט החוצה,  מה דרכו של בעל הבית להוציא פחות שבכלים,  אבל תקנו חכמים  שיהא  נפרע  מן  הבינונית  שאם תאמר מן הזבורית תנעול דלת בפני לוין,  כתובת אשה בזבורית מה טעם שיותר ממה שהאיש רוצה לישא אשה רוצה לינשא:
בעל הטורים שמות פרק כב פסוק ד פסוק ד 
ובער.  ב'.  הכא.  ואידך ובער עליה הכהן (ויקרא ו, ה). אע"פ שאנו דורשין אותו על שן ורגל שדרסה  על  הפירות  והזיקתן,   ה"ה  כל מיני היזק שאם היה לו שם עצים והפסידתן חייב עליהם:
אבן עזרא שמות פרק כב פסוק ד
כי  יבער.   גם זה דבק באשר למעלה שהזכיר שיבא הנזק על יד השור.  ואומר כי יבער איש מגזרת אנחנו ובעירנו. והוא מהבנין הדגוש: וטעם ובער בשדה אחר. אדם אחר. וכמוהו ואתם בערתם הכרם:
רשב"ם שמות פרק כב פסוק ד
כי יבער. מאכיל את בעירו בשדה אחר: מיטב  שדהו  וגו'.   מעידית שבנכסיו ישלם לו קרקע או שוה כסף כך פירשו רבותינו.  ולפי פשוטו  משמע לפי מיטב שדהו וכרמו של זה הניזק ישלם כי שמא מן מיטב אכלו בהמותיו של מזיק:
ספורנו שמות פרק כב פסוק ד
כִּי יַבְעֶר אִישׁ שָׂדֶה אוֹ כֶרֶם.  בְּתוֹךְ שֶׁלּוֹ.  וּבִעֵר בִּשְׂדֵה אַחֵר. אַף עַל פִּי שֶׁיָּצְאָה הַבְּהֵמָה מֵאֵלֶיהָ אֶל שְׂדֵה אַחֵר. מֵיטַב שָׂדֵהוּ וּמֵיטַב כַּרְמוֹ יְשַׁלֵּם. שֶׁהַשֵּׁן וְהָרֶגֶל מוּעָדוֹת בִּרְשׁוּת הַנִּזָּק.
תולדות אהרן שמות פרק כב פסוק ד פסוק ד 

ושלח. ב"ק ב: ג. 
ושלח את בעירה. ב"ק יז: 
ובער בשדה אחר. גיטין מט. ב"ק ג. יד. כא: כג. כה: נח: נט: 
מיטב שדהו. גיטין מח: מט.: ב"ק ו: ז. נח: נט: 
ישלם. ב"ק כו.
בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כב פסוק ו
כִּי יִתֵּן אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ כֶּסֶף אוֹ כֵלִים לִשְׁמר וְגֻנַּב מִבֵּית הָאִישׁ אִם יִמָּצֵא 

הַגַּנָּב יְשַׁלֵּם שְׁנָיִם:
רש"י שמות פרק כב פסוק ו
וגנב מבית האיש. לפי דבריו: אם ימצא הגנב. ישלם הגנב שנים לבעלים (ב"ק סג):
רמב"ן שמות פרק כב פסוק ו
כי  יתן  איש אל רעהו כסף או כלים לשמור.  פרשה זו נאמרה בשומר חנם,  ולפיכך פטר בו את  הגניבה,  כפי קבלת רבותינו (מכילתא כאן,  ב"מ צד:).  ונזכר סתם בכתוב,  מפני שדרך שומרי  כסף  או  כלים לשמרם בחנם.  והפרשה השניה (להלן פסוקים ט-יב) שבשומר שכר הזכירה  חמור  או  שור  או  שה  וכל בהמה,  ודרך הבהמות לתתן ביד רועים לשמור וירעו אותם בשכר: וגנב  מבית  האיש.   פי'  רש"י  לפי דבריו.  לומר שהוא טוען כך.  

והביאו לו דומים כי יקום בקרבך נביא (דברים יג ב),  חנניה בן עזור הנביא (ירמיה כח א), כי לא יקראנו בזה השם על האמת,   רק שהוא יאמר כן.  ואין צורך,  כי הכתוב יאמר אם גונב מבית האיש וימצא הגנב ישלם  שנים,   ואם  לא ימצא הגנב יבאו לב"ד וישבע על הגניבה אם לא שלח ידו במלאכת רעהו,   ואשר  ירשיעון  אותו  ב"ד  בגניבה  הזאת,   שהוא הגונב,  ישלם שנים,  כי ב"ד לא ירשיעוהו  לשלם  שנים אם לא גנבו הוא,  כי חיוב התשלומין בכפל בגנב הוא,  כאשר אמר למעלה (בפסוק ג) חיים שנים ישלם:
רשב"ם שמות פרק כב פסוק ו
כי יתן איש אל רעהו כסף או כלים לשמור. מטלטלים הם ולשמרם בתוך ביתו כשאר חפציו נתנו  לו לפיכך אם גנבוהו בביתו פטור כי שמרו כשמירת חפציו.  אבל פ' שנייה שכתוב בה כי  יתן  איש  אל  רעהו חמור או שור או שה וכל בהמה לשמור ודרך בהמות לרעות בשדה. וודאי כשהפקידם ע"מ לשמרם מגנבים הפקידם לו ולכן אם נגנבו חייב:
אור החיים שמות פרק כב פסוק ו פסוק ו 
כי  יתן  איש.   פרשה  זו  העמידוה  רבותינו ז"ל (ב"מ צ"ד:) בשומר חנם כי הוא לבדו פטור מגניבה  ואבידה,  ואמרו שעל כל פנים חייב בפשיעה,  ולא נודע מנין להם כיון שהכתוב לא חייבו  אלא  לישבע  שלא  שלח  ידו  כל  חוץ  מזה פטור,  ורש"י ז"ל בהשואל דף צ"ה כתב בדיבור המתחיל אשומר חנם וז"ל דכתיב ביה פשיעה דכתיב על כל דבר פשע.  ונשאר לדעת על  מי  סמך  הכתוב  לדעת  כי ידבר בשומר חנם.  ואולי כי לצד שהלביש הנתינה בכסף או כלים  שהם  דברים שמן הסתם שאינם צריכין שכר לשומרם ובשומר שכר אמר דברים שמן הסתם  צריכין  שכר  לשומרם  שהם  חמור  או  שור  או שה וכל בהמה שכל מין זה יש בו טיפול ומן הסתם רגילות לשמור בשכר: 

אל  רעהו.   רבותינו  ז"ל אמרו (שם נ"ז:) ולא של הקדש,  ונראה לי לתת טעם הדבר שהוא לטעם עצמו שצוה ה' לפטור בבעלים ושפיר יקרא האדון בעליו של הקדש עמו של כל נפקד שאין לך שעה ורגע שאין ה' עושה פעולה עם האדם בין בבחינת גופו בין בבחינת צרכיו:
לשמור. במכילתא רבי ישמעאל אומר עד שיפקיד אצלו ויאמר לו שמור לי אבל אם אמר לו עיניך  בו  הרי  זה  פטור.   ובהחובל (ב"ק צ"ג.) דרשו לשמור ולא לאבד ולקרוע לשמור ולא לחלק לעניים. ומדברי התוספת שם משמע שלא פטר התנא כל שלא אמר לו שמור לי אלא מפשיעה  אבל  אם  אבדו  בידים אינו פטור עד שיאמר לו בפירוש לאבד ולקרוע,  וקשה לי מנין  מצאו  לדרוש ב' מיעוטים בב' הדרגות הא' אם לא אמר לו שמור פטור מפשיעה והב' אם  אמר  לו  לאבד  פטור  אם  אבד.   

ונראה כי דרשת מכילתא דרשה גמורה היא ודרשת החובל ולא לאבד סברא היא אלא שאסמכוה אקרא.  ותדע כי אמרו עוד ולא לחלק לעניים וטעם  מיעוט העניים מוכח משם שהוא מטעם שהוא ממון שאין לו תובעים,  וכמו שאמר שם בההיא מעשה שהקדיש ההוא גברא ארנקי לצדקה אפקדיה רב יוסף בההוא גברא אתו גנבי  גנבוהו  וחייביה  רב  יוסף  אמר ליה אביי והתניא לשמור ולא לחלק לעניים אמר ליה עניי פומבדיתא מיקץ קץ להו ופרש"י והוה להו ממון שיש לו תובעים, הרי שטעמו הוא זה, ולטעם  זה  לא  היה  צריך  מיעוט  דזה  כיון  דאקדשיה לממון זה לעניים פקע זכותו ממנו ונשאר  הממון  אין  לו  תובעים,   ונראה  כי  הוא הדין אם אמר לו לשמור לחלקם לעניים שהוא  פטור  מטעם  שהוא ממון שאין לו תובעים,  והראיה ממה שמקשה אביי לרב יוסף מברייתא  לשמור  ולא  לחלק  ומאי  קושיא דלמא הוא אמר לו בפירוש לשמור מה תאמר שלא  אמר  לו  לשמור  אם  כן  הוה  ליה  להקשותו מברייתא דלשמור עד שאמר לו שמור וזולת  זה  יהיה  פטור  אפילו  בממון שאינו לחלק,  עוד אמרו שם במכילתא אחר דברי ר' ישמעאל ר' נתן אומר לשמור להביא כל הדומה לכסף וכלים:
רבינו בחיי שמות פרק כב פסוק ו פסוק ו 
כי  יתן  איש  אל  רעהו  כסף  או  כלים.   דרשו רז"ל ד' שומרים הם שומר חנם שומר שכר השואל  והשוכר  ודיניהם משונים.  ופרשה זו מדברת בשומר חנם שכן דרך כל אדם לשמור בחנם פקדון של כסף או של כלים,  פרשה שלאחריה כי יתן איש אל רעהו חמור או שור או שה  וכל  בהמה  לשמור  מדברת  בשומר  שכר שאין דרך לשמור בהמות של אחרים כי אם בשכר, וכי ישאל איש מעם רעהו זה השואל, אם שכיר הוא בא בשכרו זה השוכר:
ודע  כי  כלל  ד'  שומרים  הללו  שומר  חנם  פטור  על  הכל מגנבה ואבדה ואין צריך לומר באונסין  והוא עושה חסד לבעל הממון כשרוצה לשמור פקדונו בחנם,  שואל חייב על הכל בגנבה ואבדה ואפילו באונסין, והוא נוטל חסד מבעל הממון וכמו שאמרו רבותינו ז"ל דכל הנאה  לדידיה  היא,   ולפיכך בשומר חנם כל הנזקין הבאים על הממון הרי הן לבעל הממון ולא לשומר ובשואל כל הנזקין הבאים על הממון הרי הן לשואל ולא על בעל הממון, שומר שכר  ושוכר  הרי  הם משותפים בתועלת זה משכיר בהמתו או כליו לחברו ונוטל שכירותו וזה  משתמש  בהם  וכיון  שהתועלת  ביניהם  ראוי  שיתחלקו הנזקין ביניהם,  ונזקי גנבה ואבדה  הרי הן לשומר שכר ולשוכר ולא לבעל הממון,  ונזקי האונסין כגון מת או נשבר או נשבה הרי הם של בעל הממון ולא של שומר שכר ושוכר,  כל אלה דיני היושר ומדות שוות וחקים ומשפטים צדיקים:
תולדות אהרן שמות פרק כב פסוק ו פסוק ו 

כי יתן איש. קידושין יא: ב"ק סג. קו: מציעא נז: שבועות לט: מב. מג. 

לשמור. ב"ק צג. בכורות נ:  

וגנב מבית האיש. ב"ק סט: עו. בכורות יא. 

אם ימצא. . ב"ק סג.: סד: קו:
בס"ד   "פרשת-משפטים"    שמות פרק כב פסוק כד

אִם כֶּסֶף תַּלְוֶה אֶת עַמִּי אֶת הֶעָנִי עִמָּךְ לא תִהְיֶה לוֹ כְּנשֶׁה לא תְשִימוּן עָלָיו נֶשֶׁךְ:

רש"י שמות פרק כב פסוק כד

אם  כסף תלוה את עמי.  רבי ישמעאל אומר כל אם ואם שבתורה רשות חוץ מג'. וזה אחד מהן:את עמי.  (ב"מ עא) עמי ונכרי עמי קודם. עני ועשיר עני קודם. עניי עירך ועניי עיר אחרת עניי עירך קודמין.  וזה משמעו אם כסף תלוה. את עמי תלוהו ולא לעובד גלולים ולאיזה מעמי את העני ולאיזה עני לאותו שעמך. (ד"א את העני שלא תנהוג בו מנהג בזיון בהלואה שהוא עמי: את העני עמך. הוי מסתכל בעצמך כאילו אתה עני):לא תהיה לו כנשה.  לא תתבענו בחזקה אם אתה יודע שאין לו אל תהי דומה עליו כאילו הלויתו אלא כאילו לא הלויתו כלומר לא תכלימהו:נשך.   רבית  שהוא  כנשיכת  נחש  שנושך  חבורה  קטנה  ברגלו ואינו מרגיש ופתאום  הוא  מבצבץ  ונופח  עד קדקדו.  כך רבית אינו מרגיש ואינו ניכר עד שהרבית עולה ומחסרו ממון הרבה:

אבן עזרא שמות פרק כב פסוק כד 

אם כסף תלוה. אם נתן לך השם הון שתוכל להלות העני והזכיר זאת הפרשה.  כי העני כמו הגר והיתום והאלמנה וקרא העניים עמי. כי החסידים לא יבקשו עושר  בעולם  הזה.   והעד  אליהו ואלישע.  שלא רצה לקבל מנחת נעמן.  גם שמואל הרמתי. וטעם עמך שהוא במקום שאתה דר בו:לא תהיה לו כנושה.  שישא לך פנים בעבור טובתך.  ואמר תשימון. כי המלוה והסופר והעדים כולם עוברים:

רשב"ם שמות פרק כב פסוק כד

לא  תהיה לו כנושה.  כשיגיע זמן מלוה לגבות אל תדחוק אותו לקחת משכון כדכתיב והנושה בא לקחת וגו'.  או מי מנושי אשר סברתי אתכם לו. כל נושה כשמגיע הזמן בא לקחת משכון: לא תשימון עליו נשך. למען הרחיב את זמנו:

בעל הטורים שמות פרק כב פסוק כג-כד
ובניכם  יתומים.   וסמיך  ליה  אם  כסף  תלוה לומר שבעון רבית ימות ויהיו בניו יתומים, כדכתיב ביחזקאל (יח, יג) וחי לא יחיה: לא תשימון עליו נשך. בגימטריא הלוה והמלוה העדים והסופר והערב עוברים בלאו:
רבינו בחיי שמות פרק כב פסוק כד
אם כסף תלוה את עמי. מתן בסתר יכפה אף ושוחד בחיק חמה עזה (שם כא), שלמה המלך ע"ה  בא  לשבח  מדת  הצדקה  שהיא דוחה את הצרות ומסלקת הפורענות כשהיא נעשית בסתר, ומתן בסתר הוא שלא ידע הנותן למי נותן גם העני לא יודע ממי נוטל, ומן הידוע כי דרכי  נותני  הצדקה  נחלקים  לשמונה  חלקים  והם שמונה מדרגות זו למעלה מזו,  החלק הראשון יש נותן צדקה לעני ונותנה לו בעצבון, החלק השני שיתן לו פחות מן הראוי בסבר פנים  יפות,   החלק  השלישי שיתן לעני בידו קודם שישאל,  החלק הרביעי שיתן לעני וידע העני  ממי  נטל  ולא  ידע  הנותן  למי  נתן כגון גדולי חכמי התלמוד שהיו הולכים וצוררים מעות  בטליתותיהם ומפשילין לאחוריהם ובאים העניים ונוטלים אותם והיו עושים כן כדי שלא  יתביישו,   החלק  החמישי  שיתן וידע למי נתן אבל העני לא ידע ממי נטל כגון גדולי חכמי  התלמוד  חסידי  עליון  שהיו הולכים בסתר ומשליכים מעות בפתחי העניים,  החלק הששי  שיתן  צדקה לעני ולא ידע הנותן למי נותן ולא ידע העני ממי נטל,  והנה זאת מצוה לשמה  כגון  לשכת  חשאים  שהיתה  במקדש  שהיו צדיקים נותנין בה והעניים בני טובים מתפרנסים בה בחשאי, וקרוב לזה הנותן לתוך קופה של צדקה שהיא צדקה הנתנת בחשאי שאין  הנותן  יודע למי נותן ואין הנוטל יודע ממי נוטל וצדקה זו דוחה את הפורענות,  ועל כן אמר שלמה מתן בסתר יכפה אף,  יאמר כי גם אם הפורענות ראויה לבא עליו זכות מתן בסתר יסלקנו מעליו,  והנה זה בהפך מפעולות השוחד שהוא אבן חן אצל הנוטל,  וכן אמר שלמה (שם יז) אבן חן השוחד בעיני בעליו אל כל אשר יפנה ישכיל,  ובאר הכתוב כי הנותן מתן  בסתר  שהוא  מחסר  לעצמו  הלא בחסרון זה מרויח שידחה הפורענות מעליו שהוא ראוי  לבוא  עליו,   והשוחד  שהוא  נוטל  בידו ומביאו אל חיקו בסתר וביתרון הזה יפסיד שיביא  על  עצמו  חמה  עזה,  והא למדת שהחסרון הזה למצוה גורם לו שכר והיתרון הזה בגזל וחמס גורם לו הפסד.  החלק השמיני והיא צדקה גדולה מכלן המלוה מעות לעני,  לפי שההלואה גדולה מן המתנה שהוא מחזיק בידו ואינו מתבייש בזה,  ולפיכך נצטוינו במצות עשה  שבתורה  על  חיוב  הלואה לעני,  וזהו שכתוב אם כסף תלוה את עמי את העני עמך, קבלו  רז"ל  אם  זה חובה וכמוהו (שמות כ) ואם מזבח אבנים תעשה לי,  וכן (שם כא) אם כופר  יושת עליו,  ובאור הכתוב אם כסף תלוה חייב אתה להלוות כסף ולמי אל עמי שאם בא  אוהבך  כותי  ללוות  ממך  וישראל  ג"כ ישראל קודם.  את העני אם באו ישראל וכותי ללוות ממך כותי ברבית ועני בחנם עני קודם,  שנאמר את העני עמך.  עשיר ועני עני קודם.  עניי עירך ועניי משפחתך עניי משפחתך קודמין שנאמר עמך. עניי עירך ועניי עיר אחרת עניי עירך קודמין,  שנאמר עמך אותם שעמך,  את העני,  אתה עני, כלומר חייב אתה להלוות לו ואם  לאו  דע  כי העניות עמך,  וזה את העני עמך,  לא תהיה לו כנושה לא תהיה לו כמלוה שהוא  מושל בלוה כענין שכתוב (משלי כב) ועבד לוה לאיש מלוה,  אלא תהיה לו בכל דבר כאלו  לא  לוה  ממך  מעות.   

מנחת שי שמות פרק כב פסוק כד פסוק כד 

לא  תשימון עליו נשך.  ג' דסבירין ולא וקריין לא כמ"ש לקמן על לא ישמע על פיך:

ספורנו שמות פרק כב פסוק כד  אִם  כֶּסֶף  תַּלְוֶה.   אִם  יִהְיֶה זֶה שֶׁלּא יִתְקַיֵּם בְּיִשְׂרָאֵל מַה שֶּנֶּאֱמַר "אֶפֶס כִּי לא יִהְיֶה בְךָ אֶבְיוֹן" (דברים טו,  ד), אֲבָל יִתְקַיֵּם בָּהֶם "כִּי לא יֶחְדַּל אֶבְיוֹן" (שם טו, יא), וְאָז יִקְרֶה שֶׁתַּלְוֶה.
תולדות אהרן שמות פרק כב פסוק כד 

אם כסף תלוה. מציעא עא. לא תהיה.  מציעא נט: עה:    

לא תשימון. כתובות מו. מציעא עה

בס"ד   "פרשת-משפטים"   שמות פרק כג פסוק ז
מִדְּבַר שֶׁקֶר תִּרְחָק וְנָקִי וְצַדִּיק אַל תַּהֲרג כִּי לא אַצְדִּיק רָשָׁע:
רש"י שמות פרק כג פסוק ז
ונקי  וצדיק  אל תהרג.  מנין ליוצא מב"ד חייב ואמר אחד יש לי ללמד עליו זכות שמחזירין אותו  ת"ל  ונקי  אל תהרוג ואע"פ שאינו צדיק שלא נצטדק בב"ד מ"מ נקי הוא מדין מיתה שהרי  יש  לך  לזכותו.   

ומנין  ליוצא  מב"ד  זכאי  ואמר אחד יש לי ללמד עליו חובה שאין מחזירין אותו לב"ד תלמוד לומר וצדיק אל תהרג וזה צדיק הוא שנצטדק בב"ד: כי  לא  אצדיק  רשע.  אין עליך להחזירו כי אני לא אצדיקנו בדיני אם יצא מידך זכאי יש לי שלוחים הרבה להמיתו במיתה שנתחייב בה:
רשב"ם שמות פרק כג פסוק ז
מדבר  שקר  תרחק.   ואם  נראה בעיניך דין מרומה ועדים רמאים ואין אתה יכול להכחישן התרחק  מאותו  הדין  ואל  תדין בו כלל.  ואעפ"כ אם הוא נקי וצדיק בדין שכבר נגמר הדין לזכות אל תהרגנו עוד מאחר שכבר קבלת העדים וגמרת הדין ולא נתת לבך על זה עד לסוף שאם אתה הצדקתו אני לא אצדיקנו וחייב מיתה כדכתיב והאלהים אנה לידו:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק ז
מדבר שקר. עם הדיין ידבר. שלא ידין דין שקר וכמוהו צדק צדק תרדוף: ונקי  וצדיק  אל תהרוג.  באותו הדבר.  אם ידעת שהוא רשע בדבר אחר שלא תאמר הואיל וככה  עשה  רשע  אחר  קשה  אהרגנו  ואסיר  המכשול מהדרך כי אני אקח הדין ממנו ולא ימלט מידי:
אור החיים שמות פרק כג פסוק ז פסוק ז 
כי  לא  אצדיק  רשע.   לדבריהם ז"ל (סנהדרין ל"ג:) שפירשו נקי זה מי שיש עליו מגיד זכות וצדיק  זה מי שיצא צדיק בדינו ויש עליו מגיד חובה,  יכוין הכתוב לומר טעם הדברים שלא תאמר  איך אחר שנגמר דינו לחובה יחזור הדין לזכות,  לזה אמר כי לא אצדיק רשע פירוש ממה  נפשך  אם  מה שיצא חייב הוא כפי האמת והצדק לא אצדיק רשע ולא יועיל המלמד זכות,  ואם מה שיצא חייב היה שלא כפי הדין למה יבולע נקי חנם.  

וכנגד חלוקת מי שיצא צדיק  בדינו אמר גם כן כי לא אצדיק רשע פירוש כיון שיצא צדיק לא הצדקתיהו והוא רשע כי  אלהים  נצב  בעדת  אל ובקרב אלהים ישפוט והוא שופט בצדק ומן הנמנע שיחתום ה' על דבר שקר ח"ו.  וצא ולמד אומרם ז"ל (כתובות כ"א:) דאסור למחתם על מלתא דמתחזי כשקרא.   

ואם  תאמר  ולמה  אין  אנו  אומרים כן ביצא חייב,  יש לך לדעת כי ה' ינחם על הרעה  ולא ינחם על הטובה ומי שיצא חייב חזר בו ה' לזכותו אבל מי שיצא זכאי לא ינחם ה'  מהטובה,   ולפעמים יספיק לאדם זה עינוי זה שיצא משפטו חייב ואימות מות יגיעוהו בראותו כי נגמר דינו למות, ולזה אחר כך בקרב אלהים ישפוט לזכותו:
רבינו בחיי שמות פרק כג פסוק ז פסוק ז 
ונקי  וצדיק  אל  תהרוג.   רשע שיצא נקי וצדיק בדינו ובא אחר שידע לו עדות לחובה מנין שאין מחזירין אותו ת"ל ונקי וצדיק אל תהרוג כי לא אצדיק רשע אם הצדיקו ב"ד של מטה שלא מדעת לא יצדיקנו הקב"ה בבית דין של מעלה:
ספורנו שמות פרק כג פסוק ז
מִדְּבַר  שֶׁקֶר  תִּרְחָק.  מִכָּל דָּבָר שֶׁיּוּכַל לְסַבֵּב שֶׁקֶר,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: הֱוֵי זָהִיר בִּדְבָרֶיךָ, שֶׁמָּא מִתּוֹכָם יִלְמְדוּ לְשַׁקֵּר (אבות א, ט).
תולדות אהרן שמות פרק כג פסוק ז פסוק ז 

מדבר שקר. שבועות ל: לא. 
ונקי וצדיק. סנהדרין לג: מג.
תלמוד בבלי, מסכת שבועות דף ל/ב
רב  יימר  הוה  ידע  ליה סהדותא למר זוטרא אתא לקמיה דאמימר אותבינהו לכולהו אמר ליה  רב  אשי  לאמימר  והאמר  עולא מחלוקת בבעלי דינין אבל בעדים דברי הכל בעמידה א"ל  האי  עשה והאי עשה עשה דכבוד תורה עדיף (סימן סניגרון בור גזלת מרמה) ת"ר מנין לדיין  שלא  יעשה  סניגרון  לדבריו  תלמוד  לומר  מדבר  שקר תרחק ומנין לדיין שלא ישב תלמיד  בור לפניו ת"ל מדבר שקר תרחק מנין לדיין שיודע לחבירו שהוא גזלן וכן עד שיודע בחבירו  שהוא  גזלן מנין שלא יצטרף עמו תלמוד לומר מדבר שקר תרחק מנין לדיין שיודע בדין שהוא מרומה שלא יאמר הואיל והעדים מעידין אחתכנו ויהא
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף לג/ב
תנו  רבנן  מניין  ליוצא  מבית  דין  חייב ואמר אחד יש לי ללמד עליו זכות מניין שמחזירין אותו  תלמוד  לומר נקי אל תהרג ומניין ליוצא מבית דין זכאי ואמר אחד יש לי ללמד עליו חובה  מניין  שאין  מחזירין  אותו  תלמוד  לומר  צדיק  אל  תהרג  אמר  רב שימי בר אשי וחילופא  למסית  דכתיב  לא תחמול ולא תכסה עליו רב כהנא מתני מכי הרג תהרגנו בעא מניה  רבי  זירא  מרב  ששת  חייבי  גליות מניין אתיא רצח רצח חייבי מלקיות מניין אתיא רשע  רשע  תניא  נמי  הכי  חייבי גליות (מניין) מאי אתיא רוצח רוצח חייבי מלקות (מניין) מאי אתיא רשע רשע:

בס"ד   "פרשת-משפטים"     שמות פרק כג פסוק ח
וְשׁחַד לא תִקָּח כִּי הַשּחַד יְעַוֵּר פִּקְחִים וִיסַלֵּף דִּבְרֵי צַדִּיקִים:
רש"י שמות פרק כג פסוק ח
ושחד  לא תקח.  אפילו לשפוט אמת וכ"ש כדי להטות את הדין שהרי כדי להטות את הדין נאמר כבר לא תטה משפט:
יעור  פקחים.  (ב"מ קיא מכילתא) אפילו חכם בתורה ונוטל שוחד סוף שתטרוף דעתו עליו וישתכח תלמודו ויכהה מאור עיניו:
ויסלף. כתרגומו ומקלקל: דברי צדיקים. דברים המצודקים משפטי אמת וכן תרגומו פתגמין תריצין. ישרים:
רשב"ם שמות פרק כג פסוק ח
יעור פקחים. אצל פיקוח עין נופל לשון עי . ואצל צדיק סילוף:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק ח פסוק ח 
ושחד. גם הזכיר כל זה. כי העשיר יתן שחד לדיין להטות מדין דלים:
ויסלף דברי צדיקים.  אמר הגאון כי צדיקים תאר לדברי.  ולא יתכן זה כי דברי סמוך.  וטעם צדיקים. בדין לא צדיקים במצות:
מנחת שי שמות פרק כג פסוק ח
ויסלף דברי צדיקים.  כל צדיקם הצדיקם באוריי' מלא יו"ד קדמא' וחסר יו"ד בתראה בר מן חד  מלא  דמלא  וסי'  ויסלף  דברי  צדיקים  דפ'  משפטים  והטעם שאפי' הדיינים צדיקים גמורים שוחד מסלף:
תולדות אהרן שמות פרק כג פסוק ח פסוק ח 

ושחד לא תקח. פאה פ"ח מ"ט כתובות קה: 
כי השחד. שם: 
ויסלף. שם:
תלמוד בבלי, מסכת כתובות דף קה/ב
אפילו צדיק גמור ולוקח שוחד אינו נפטר מן העולם בלא טירוף דעת כי אתא רב דימי אמר דרש רב נחמן בר כהן מאי דכתיב מלך במשפט יעמיד ארץ ואיש תרומות יהרסנה אם דומה דיין  למלך  שאינו צריך לכלום יעמיד ארץ ואם דומה לכהן שמחזר על הגרנות 

יהרסנה אמר רבה  בר  רב  שילא האי דיינא דשאיל שאילתא פסול למידן דינא ולא אמרן אלא דלית ליה לאושולי  אבל  אית  ליה לאושולי לית לן בה איני והא רבא שאיל שאילתא מדבי בר מריון אע"ג  דלא  שיילי  מיניה  התם לאחשובינהו הוא דבעי אמר רבא 

מאי טעמא דשוחדא כיון דקביל  ליה  שוחדא  מיניה  איקרבא  ליה  דעתיה לגביה והוי כגופיה ואין אדם רואה חובה לעצמו  מאי  שוחד  שהוא  חד  א"ר פפא לא לידון איניש דינא למאן דרחים ליה ולא למאן דסני  ליה דרחים ליה לא חזי ליה חובה דסני ליה לא חזי ליה זכותא אמר אביי האי צורבא מרבנן  דמרחמין  ליה  בני  מתא  לאו  משום דמעלי טפי אלא משום דלא מוכח להו במילי
דשמיא  אמר  רבא  מריש  הוה  אמינא  הני  בני  מחוזא  כולהו רחמו לי כיון דהואי דיינא אמינא  מינייהו  סנו  לי  ומינייהו  רחמו  

לי כיון דחזאי דמאן דמיחייב ליה האידנא קא זכי למחר  אמינא  אם  מרחם כולהו רחמו לי אי מסנו כולהו סנו לי ת"ר ושוחד לא תקח אינו צריך  לומר  שוחד ממון אלא אפילו שוחד דברים נמי אסור מדלא כתיב בצע לא תקח היכי דמי  שוחד  דברים  כי הא דשמואל הוה עבר במברא אתא ההוא גברא יהיב ליה ידיה אמר ליה  מאי עבידתיך אמר ליה דינא אית לי א"ל פסילנא לך לדינא אמימר הוה יתיב וקא דאין דינא פרח גדפא ארישיה אתא ההוא גברא שקליה א"ל מאי עבידתיך א"ל דינא אית לי אמר ליה  פסילנא  

לך  לדינא מר עוקבא הוה שדי רוקא קמיה אתא ההוא גברא כסייה א"ל מאי עבידתיך  א"ל  דינא  אית  לי  א"ל פסילנא לך לדינא ר' ישמעאל בר' יוסי הוה רגיל אריסיה דהוה  מייתי  ליה  כל  מעלי  שבתא כנתא דפירי יומא חד אייתי ליה בה' בשבתא א"ל מאי שנא  

האידנא  א"ל  דינא  אית  לי  ואמינא אגב אורחי אייתי ליה למר לא קביל מיניה א"ל פסילנא  לך לדינא אותיב זוזא דרבנן וקדיינין ליה בהדי דקאזיל ואתי אמר אי בעי טעין הכי ואי בעי טעין הכי אמר תיפח נפשם של מקבלי שוחד ומה אני שלא נטלתי ואם נטלתי שלי נטלתי כך מקבלי שוחד על אחת כמה וכמה:
בס"ד   "פרשת-משפטים"     שמות פרק כג פסוק י 

וְשֵׁשׁ שָׁנִים תִּזְרַע אֶת אַרְצֶךָ וְאָסַפְתָּ אֶת תְּבוּאָתָהּ: 

רש"י שמות פרק כג פסוק י

ואספת  את  תבואתה.   לשון  הכנסה לבית כמו (דברים כב) ואספתו אל תוך ביתך:  תשמטנה. מעבודה:  ונטשתה.   מאכילה  אחר  זמן  הביעור.   ד"א  תשמטנה  מעבודה גמורה כגון חרישה וזריעה. ונטשתה מלזבל ומלקשקש: ויתרם תאכל חית השדה.  (מכילתא) 

להקיש מאכל אביון למאכל חיה מה חיה אוכלת  בלא  מעשר  אף  אביונים  אוכלים בלא מעשר מכאן אמרו אין מעשר בשביעית: כן תעשה לכרמך. ותחלת המקרא מדבר בשדה הלבן כמו שאמר למעלה הימנו תזרע את ארצך:
בעל הטורים שמות פרק כג פסוק י-יא
את תבואתה. והשביעית. לאסור פירות ערב שביעית שנכנסו לשביעית: ויתרם.  ב'.  הכא. ואידך ויתרם אכלה אש (איוב כב, כ). לומר שפירות שביעית אסורין בהנאה ותופסים את דמיהן וצריך לבערן: את תבואתה. והשביעית. 

לאסור פירות ערב שביעית שנכנסו לשביעית: ויתרם.  ב'.  הכא. ואידך ויתרם אכלה אש (איוב כב, כ). לומר שפירות שביעית אסורין בהנאה ותופסים את דמיהן וצריך לבערן:
רשב"ם שמות פרק כג פסוק י
ואספת  את  תבואתה.   בביתך  ולא  תניחנה הפקר אלא בשביעית תשמטנה שלא תזרע ונטשת' שלא תאסוף תבואתה: לכרמך לזיתך. 

כמו מן תבואה דרך המקרא להזכיר דגן ותירוש ויצהר וה"ה לכל אוכלין שהן גידולי קרקע כדכתיב בפרשת בהר סיני:
דעת זקנים שמות פרק כג פסוק י
ונראה לה"ר משה דוקא בארץ ישראל כדי להרבות הפרשת תרומות ומעשרות:
אור החיים שמות פרק כג פסוק י
ושש שנים וגו'.  סמך מצוה זו למה שלפניה לומר כדי שלא תטעמו טעם גרות עוד על דרך אומרו (ויקרא כו לד) אז תרצה הארץ את שבתותיה וגו':
רבינו בחיי שמות פרק כג פסוק י
ושש  שנים  תזרע  את  ארצך.   היה  ראוי  לומר את הארץ כן תעשה לכרמים ולזיתים והזכיר כל הלשון לנוכח, וכן מצינו בשבת הלשון לנוכח תעשה מעשיך שורך  וחמורך  בן  אמתך  והגר,   הנה  השבת  והשמטה שוים בזה,  מה שלא תמצא  כן  ביובל  שאין  הלשון שם לנוכח כי אם לנסתר והוא שכתוב (ויקרא כה) לא  תזרעו ולא תקצרו את ספיחיה ולא תבצרו את נזיריה,  והנה זה טעם 

הדבר  כי  השבת  והשמטה  אחר  שתעבור השבת עתיד הוא לחזור למלאכתו במוצאי  שבת,   וכן בשמטה אחר עבור השנה השביעית שהוא אסור בעבודת קרקע עתיד הוא שיחזור לעבודה במוצאי שביעית ולכך אמר שדך וכרמך וזיתך כעין  שלך,   אבל  ביובל שהוא קדש שישבתו כל הפעולות והכל שבת ומנוחה ואין  המלאכה  אחריו  בא  הלשון נסתר,  הוא שאמר ספיחיה להורות כי 

לה' הארץ ומלואה ואין לך בה כלום,  וכן יורה הלשון בעצמו שהזכיר כאן בשמטה תשמטנה ונטשתה כלומר שאנו חייבים להשמיטה אבל אינה נשמטת ממנו כי עתידין  לחזור  לעבודת קרקע אחר השמטה מה שאין כן ביובל שהיא נשמטה ממנו וחוזר לאשר לו אחוזת הארץ וכאן נתבאר זה:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק י
ושש שנים. הזכיר גם זה. בעבור ואכלו אביוני עמך:  

והשביעית  תשמטנה.   היא  שתקרא  שמטה  לה'  ולא  יגוש  איש  את רעהו האביון:      

ונטשתה. שלא תזרע.       וכמוהו ונטוש את השנה השביעית:
בס"ד   "פרשת-משפטים"     שמות פרק כג פסוק יא
וְהַשְּׁבִיעִת " תִּשְׁמְטֶנָּה  וּנְטַשְׁתָּהּ " וְאָכְלוּ  אֶבְינֵי עַמֶּךָ וְיִתְרָם תּאכַל חַיַּת הַשָּׂדֶה כֵּן תַּעֲשֶה לְכַרְמְךָ לְזֵיתֶךָ:
רמב"ן שמות פרק כג פסוק יא
תשמטנה  ונטשתה.   תשמטנה מעבודה,  ונטשתה מאכילה אחר זמן הביעור.  דבר  אחר  תשמטנה  מעבודה  גמורה,   כגון חרישה וזריעה,  ונטשתה מלזבל ומלקשקש.  לשון רש"י. ואיננו נכון, כי לא הוזהרנו מן התורה אלא על חרישה וזריעה,  אבל המקשקש והמזבל, ואפילו מנכש ועודר וכוסח וכל שאר עבודות קרקע,   אינו  אסור מן התורה.  

וכך העלו בתחלת מסכת מועד קטן (ג.) בפרק משקין  דחרישה  וזריעה  אסר  רחמנא  אבל  תולדות לא אסר רחמנא וכלהו מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא הוא. וכן הביעור אינו נלמד מן המקרא הזה:ור"א אמר, תשמטנה, שמוט כל בעל משה ידו. ונטשתה, שלא תזרע את ארצך.

ואינו  כלום.   אבל  הכתוב  דבק  בראשון,   אמר  שש  שנים  תזרע  ותאסוף התבואה,   והשביעית  תשמטנה שלא תזרע את ארצך,  ונטשתה שלא תאסוף את תבואתה, אבל תעזבנה, ואכלו אביוני עמך וחיות השדה פרי העץ ותבואת הכרם, וכן ונטוש את השנה השביעית (נחמיה י לב):
בעל הטורים שמות פרק כג פסוק י-יא
את תבואתה. והשביעית. לאסור פירות ערב שביעית שנכנסו לשביעית: ויתרם.   ב'.   הכא.   ואידך  ויתרם אכלה אש (איוב כב,  כ).  לומר שפירות שביעית אסורין בהנאה ותופסים את דמיהן וצריך לבערן:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק יא
והשביעית תשמטנה. היא שתקרא שמטה לה' ולא יגוש איש את רעהו האביון: ונטשתה. שלא תזרע. וכמוהו ונטוש את השנה השביעית:
רשב"ם שמות פרק כג פסוק יא
לכרמך  לזיתך.  כמו מן תבואה דרך המקרא להזכיר דגן ותירוש ויצהר וה"ה לכל אוכלין שהן גידולי קרקע כדכתיב בפרשת בהר סיני:
ספורנו שמות פרק כג פסוק יא
תִּשְׁמְטֶנָּה.  שְׁמִטַּת כְּסָפִים,  כְּאָמְרוֹ "וְזֶה דְּבַר הַשְּׁמִטָּה שָׁמוֹט כָּל בַּעַל מַשֵּׁה יָדוֹ" (דברים טו,  ב).  וּנְטַשְׁתָּהּ וְאָכְלוּ אֶבְינֵי עַמֶּךָ.  בִּשְׁמִטַּת קַרְקַע יאכְלוּ גַּם הָעֲנִיִּים. וְיִתְרָם.  שֶׁל עֲנִיִּים.  תּאכַל חַיַּת הַשָּׂדֶה.  שֶׁהָעֲנִיִּים קוֹדְמִים, כְּאָמְרָם: מַאֲכַל אָדָם אָסוּר לְהַאֲכִילוֹ לִכְלָבִים (תענית כ, ב).
תולדות אהרן שמות פרק כג פסוק יא     

והשביעית תשמטנה. סוכה מד: מ"ק ג. מציעא לט.

תלמוד בבלי, מסכת סוכה דף מד/ב
פריטיא  לקשקושי  כרמים  וקשקושי  מי  שרי  והא  תניא  והשביעית  תשמטנה ונטשתה תשמטנה מלקשקש ונטשתה מלסקל אמר רב עוקבא בר חמא תרי קשקושי הוו חד סתומי פילי  וחד  אברויי  אילני אברויי אילני אסור סתומי פילי שרי אמר אייבו משום רבי אלעזר בר  צדוק  אל יהלך אדם בערבי שבתות יותר משלש פרסאות אמר רב כהנא לא אמרן אלא לביתיה  אבל  לאושפיזיה  אמאי דנקיט סמיך ואיכא דאמרי אמר רב כהנא לא נצרכא אלא אפילו לביתיה אמר רב כהנא בדידי הוה עובדא ואפילו כסא דהרסנא לא אשכח:

תלמוד בבלי, מסכת בבא מציעא דף לט/א
נטושים   דבעל  כרחן  דכתיב  והשביעית  תשמטנה  ונטשתה  אפקעתא  דמלכא  רטושים דמדעתן  דכתיב אם על בנים רוטשה תנא וכולם שמין להם כאריס אהייא אילימא אשבויין השתא זריז ונשכר הוה מאי דאשבח מיבעיא אלא ארטושים והא מוציאין אותן מידו קתני אלא אנטושים למאן אילימא לרבנן הא אמרי מוציאין אותו מידו אי רבן שמעון בן גמליאל הא  אמר שמעתי שהנטושים כשבויין כשבויין ולא שבויין כשבויין דאין מוציאין אותן מידו ולא  שבויין  דאילו  התם  זריז ונשכר ואילו הכא שיימינן ליה כאריס ומאי שנא מהא דתנן המוציא  הוצאות  על  נכסי  אשתו  הוציא  הרבה  ואכל  קימעא  קימעא  ואכל הרבה מה שהוציא  הוציא ומה שאכל אכל הא לא דמיא אלא להא (דתנן) [דאמר ר"י אמר רב חסדא] המוציא  הוצאות  על  נכסי אשתו קטנה כמוציא על נכסי אחר דמי אלמא כיון דלא סמכא דעתיה  תקינו  ליה  רבנן  כי  היכי  דלא  לפסדינהו  הכא  נמי  תקינו ליה רבנן כי היכי דלא לפסדינהו  וכולן  שמין  להם  כאריס  וכולן  לאיתויי מאי לאיתויי הא דאמר רב נחמן אמר שמואל  שבוי  שנשבה  מורידין קרוב לנכסיו יצא לדעת אין מורידין קרוב לנכסיו ורב נחמן דידיה  אמר בורח הרי הוא כשבוי בורח מחמת מאי אילימא מחמת כרגא היינו לדעת אלא בורח  מחמת  מרדין  אמר  רב  יהודה אמר שמואל שבוי שנשבה והניח קמה לקצור ענבים לבצור  תמרים  לגדור  זיתים  למסוק  בית  דין  יורדין לנכסיו ומעמידין אפוטרופוס וקוצר ובוצר  וגודר  ומוסק  ואחר  כך מורידין קרוב לנכסיו ולוקים אפוטרופא לעולם אפוטרופא לדיקנני לא מוקמינן:

בס"ד   "פרשת-משפטים"  שמות פרק כג פסוק יב
שֵׁשֶׁת יָמִים תַּעֲשֶה מַעֲשֶיךָ וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי תִּשְׁבּת לְמַעַן יָנוּחַ שׁוֹרְךָ וַחֲמרֶךָ וְיִנָּפֵשׁ בֶּן אֲמָתְךָ וְהַגֵּר:
רש"י שמות פרק כג פסוק יב
וביום השביעי תשבת. (מכילתא) אף בשנה השביעית לא תעקר שבת בראשית ממקומה  שלא  תאמר  הואיל  וכל  השנה  קרויה  שבת  לא  תנהוג בה שבת בראשית: למען  ינוח  שורך  וחמורך.  

תן  לו נייח להתיר שיהא תולש ואוכל עשבים מן הקרקע או אינו אלא יחבשנו בתוך הבית אמרת אין זה נייח אלא צער: בן אמתך. (מכילתא) בעבד הערל הכתוב מדבר: והגר. זה גר תושב:
רמב"ן שמות פרק כג פסוק יב
למען  ינוח  שורך  וחמורך.   מפני  שמלת  "למען" כמו "בעבור" נפרש שיאמר ששת  ימים  תעשה  כל  מעשיך  בבית ובשדה בעבור שינוח בשביעי בן אמתך והגר להיות כלם עדים במעשה בראשית,  כטעם את אשר תאפו אפו (לעיל טז כג),  וכן אמר (שם כ ט) ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך, כאשר פירשתי שם:
רבינו בחיי שמות פרק כג פסוק יב
למען  ינוח  שורך  וחמורך.   באורו  למען  זה ינוח שורך וחמורך כלומר מצות השבת  שתעבוד  ששה  ותנוח  בשביעי למען זה ינוח שורך וחמורך ובן אמתך והגר  כי  אין  כונת  הכתוב  במצות  שבת  כדי שינוח השור והחמור,  וכמוהו (דברים  טז) למען  תזכור  את  יום  צאתך מארץ מצרים אשר באורו למען זה תזכור את יום צאתך:
אור החיים שמות פרק כג פסוק יב
תעשה מעשיך. ולא כל מעשיך כמו שאמר בעשרת הדברות כי בששת ימים של שנת  השמיטה  שעליה  חוזר  צווי שבת כאן אינו יכול לעשות כל מלאכתו כי מלאכת אדמה אסורה לו כאמור בסמוך:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק יב
ששת.   גם  הזכיר  זה.  בעבור וינפש בן אמתך.  והגר אשר בשעריך שהוא עני ושכיר לך:
ספורנו שמות פרק כג פסוק יב
תִּשְׁבּת.   אֲפִלּוּ  מִדְּבָרִים  שֶׁאֵינָם  מְלָאכָה,   אֲבָל  הֵם לְטרַח כְּדֶרֶךְ חל,  כְּאָמְרוֹ "וְכִבַּדְתּוֹ  מֵעֲשׂוֹת  דְּרָכֶיךָ  מִמְּצא  חֶפְצְךָ וְדַבֵּר דָּבָר" (ישעיה נח,  יג).  לְמַעַן יָנוּחַ שׁוֹרְךָ  וַחֲמרֶךָ.   כְּשֶׁתִּשְׁבּת  גַּם  מִכְּמוֹ אֵלֶּה.  וְיִנָּפֵשׁ בֶּן אֲמָתְךָ וְהַגֵּר. 

וּמִזֶּה יִמָּשֵׁךְ שֶׁיִּנָּפֵשׁ  גַּם  בֶּן  אֲמָתְךָ  ְהַגֵּר,  עַל הֵפֶךְ מַה שֶּׁקָּרָה לְךָ בְּמִצְרַיִם כְּשֶׁהָיִיתָ שָׁם עֶבֶד, שֶׁלּא הָיְתָה לְךָ מְנוּחָה,  כְּאָמְרוֹ "תִּכְבַּד הָעֲבדָה עַל הָאֲנָשִׁים" (לעיל ה,  ט), וּבָזֶה תִּזְכּר  יְצִיאַת  מִצְרַיִם,   כְּמוֹ שֶׁאָמַר בְּדִבְּרוֹת מִשְׁנֵה תוֹרָה "וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ" (דברים ה, טו).
תולדות אהרן שמות פרק כג פסוק יב
וינפש בן. . יבמות מח:

תלמוד בבלי, מסכת יבמות דף מח/ב
אמר ליה ר' ישמעאל הרי הוא אומר וינפש בן אמתך א"ל בלוקח עבד  בין  השמשות  ולא  הספיק  למולו  הכתוב  מדבר  דכ"ע מיהת וינפש בן אמתך  בעבד  ערל כתיב מאי משמע דתניא וינפש בן אמתך בעבד ערל הכתוב מדבר  אתה  אומר  בעבד  ערל  או אינו אלא בעבד מהול כשהוא אומר למען ינוח  עבדך  ואמתך  כמוך  הרי  עבד  מהול אמור הא מה אני מקיים וינפש בן אמתך  בעבד  ערל  והגר זה גר תושב אתה אומר זה גר תושב או אינו אלא גר צדק  כשהוא  אומר  וגרך  אשר  בשעריך.

הרי גר צדק אמור הא מה אני מקיים והגר  זה  גר  תושב אמר רבי יהושע בן לוי הלוקח עבד מן העובד כוכבים ולא רצה למול מגלגל עמו עד י"ב חדש לא מל חוזר ומוכרו לעובדי כוכבים אמרוה רבנן  קמיה  דרב  פפא כמאן דלא כר' עקיבא דאי ר"ע האמר אין מקיימין אמר להו  רב פפא אפילו תימא ר' עקיבא הני מילי היכא דלא פסקא למילתיה אבל היכא  דפסקא  למילתיה  פסקא  אמר רב כהנא אמריתא לשמעתא  קמיה דרב זביד  מנהרדעא  אמר  לי  אי  הכי  כי  אמר ליה ר"ע בלוקח עבד בין השמשות לישני  ליה  הא  חדא  מתרי  טעמי קאמר שלח רבין משמיה דרבי אילעאי וכל רבותי  אמרו לי משמו איזהו עבד ערל שמותר לקיימו זה שלקחו רבו על מנת.
בס"ד   "פרשת-משפטים"    שמות פרק כג פסוק כ

הִנֵּה אָנכִי שׁלֵחַ מַלְאָךְ לְפָנֶיךָ לִשְׁמָרְךָ בַּדָּרֶךְ וְלַהֲבִיאֲךָ אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר הֲכִנתִי:

רש"י שמות פרק כג פסוק כ

הנה  אנכי  שולח  מלאך.   כאן נתבשרו שעתידין לחטוא ושכינה אומרת להם (שמות לג) כי לא אעלה בקרבך: אשר  הכנתי.   אשר  זמנתי  לתת  לכם זהו פשוטו.  ומדרשו אל המקום אשר הכינותי כבר מקומי ניכר כנגדו וזה אחד מן המקראות שאומרים שבהמ"ק של מעלה מכוון כנגד בהמ"ק של מטה:

אבן עזרא שמות פרק כג פסוק כ

הנה אנכי.  אמר השם למשה שיאמר גם זה לישראל. כי אם יקבלו כל הדברים והמשפטים  מתחלת  אתם ראיתם אז יביאם אל הארץ ורבים השתבשו בזה.  יש  אומרים  כי המלאך [הוא] ספר תורה בעבור כי שמי בקרבו ואחרים אמרו [הוא] ארון  הברית.   ופירשו  ושמע  בקולו  הכתוב  בו ואמרו לא ישא השם לפשעכם.  וכל אלה דברי רוח כי כל התורה והמקרא מלאים מזה הטעם.  הוא ישלח  מלאכו  לפניך.  המלאך הגואל אותי מכל רע.  ומשה אמר וישלח מלאך ויוציאנו  ממצרים.   
ומלאך  פניו  הושיעם  ויצא  מלאך  יי'  ויאמר יי' למלאך המשחית  בעם.   אלהי  שלח מלאכיה.  דמה לבר אלהין ורבים כאלה.  ובספר דניאל שר יון ושר פרס. כי אם מיכאל שרכם. והוא הנקרא הגדול כי הוא נכבד מאחרים רבים.  גם כתוב עליו.  אחד השרים הראשונים בא לעזרני.  שפירושו במעלה כמו היושבים ראשונה במלכות. וזה המלאך הוא מיכאל: לשמרך בדרך. שלא יגע בך רע:      אשר הכינותי. לך. כדרך בהנחל עליון גוים. כאשר אפרש:

רשב"ם שמות פרק כג פסוק כ פסוק כ
 שולח  מלאך וגו'.  כדכתיב ביהושע כי אני שר צבא ה' עתה באתי להושיע את ישראל:

אור החיים שמות פרק כג פסוק כ

הנה  אנכי  וגו'.   פירוש  מלאך  זה הוא המלאך הגואל את האבות לא משרת ממשרתיו  אלא מלאך גדול כידוע למשכילים כי אין אנו מכירים מלאך אמצעי אלא  הוא  יתברך  ושכינת עוזו המתיחדת עמו בסוד (זכרי' יא) ה' אחד ושמו אחד:

רמב"ן שמות פרק כג פסוק כ

הנה אנכי שולח מלאך לפניך. כאן נתבשרו שעתידין לחטוא ושכינה אומרת כי לא  אעלה בקרבך (להלן לג ג).  כי שמי בקרבו,  מחובר לראש המקרא,  השמר מפניו  כי  שמי  משותף  בקרבו.   ורבותינו  דרשו  (סנהדרין לח:) זה מטטרון ששמו כשם רבו, מטטרון בגימטריא שדי.  לשון רש"י.  ובאלה שמות רבה (לב ז) ראיתי  גם כן יש מי שדורש כך שזה על דבר העגל.  ויש לשאול שהרי הגזרה ההיא  לא  נתקיימה,   שהקב"ה  אמר  לו  ושלחתי  לפניך מלאך כי לא אעלה בקרבך (להלן לג ב ג), ומשה בקש עליה רחמים ואמר אם אין פניך הולכים אל תעלנו  מזה,   ובמה  יודע  אפוא  כי  מצאתי חן בעיניך אני ועמך הלא בלכתך עמנו  (שם טו-טז),  ונתרצה לו הקב"ה ואמר לו גם את הדבר הזה אשר דברת אעשה (שם יז). וכך אמרו (סנהדרין שם) דאפילו בפרונקא לא קבליניה, דכתיב אם אין פניך הולכים אל תעלנו מזה:

דעת זקנים שמות פרק כג פסוק כ

הנה  אנכי.   בזכות  עשרת  הדברות  שמתחילין באנכי אני שולח מלאך לפניך לשמרך  ד"א  אמר  לו  הקב"ה הנה אנכי אמר לו משה איני מבקש מלאך לילך עמנו  אלא  אתה  בכבודך  ואם  אין  שכינתך הולכת עמנו אין אנו זזין מכאן.  אמר  לו  הקב"ה  אפי' מלאך אינני שולח אלא הצרעה דכתיב וגם את הצרעה ודוקא  לעולם  הזה  שולח  צרעה  אבל  לעתיד לבא הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביא הה"ד הנה אנכי שולח לכם מלאך:

רבינו בחיי שמות פרק כג פסוק כ
והנה  משה  רבינו  ע"ה  בכח תפלתו בטל זה שלא נתקיים בימיו אבל נתקיים אחריו  בימי  יהושע שחזר המלאך הזה למקומו.  וטעם לשמרך בדרך שישמור אותם בדרך המדבר. וטעם אשר הכינותי כלומר לשבתי כענין (שמות טו) מכון לשבתך  פעלת  והוא  ביהמ"ק והוא הלשון שהזכיר שלמה (דברי הימים א כט) ולבנות  הבירה  אשר  הכינותי.   והמלאך  הזה  על  דעת רבינו חננאל ז"ל היה מיכאל  השר הגדול כענין שאמר גבריאל לדניאל (דניאל יב) ובעת ההיא יעמוד מיכאל השר הגדול העומד על בני עמך וכתיב (שם י) ואין אחד מתחזק עמי על אלה  כי  אם  מיכאל שרכם.  והוא שנראה ליהושע והוא שאמר לו (יהושע ה) אני  שר  צבא  ה'  עתה  באתי  ופירשו  רז"ל  כי מה שיזכור בו כי שמי בקרבו באורו  שנקרא  שר צבא ה' כענין שכתוב (מלכים א ח) כי שמך נקרא על הבית הזה  שנקרא בית ה'.  ומה שאמר כי לא ישא לפשעכם כלומר יש לכם להשמר מפניו  שלא  תחטאו  שאף  ע"פ  שאני  שולחו  איני שולחו לשאת עון כי אני הנושא  והמוחה  כענין  שכתוב (ישעיה מג) אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך ע"כ. גם זה דעת ר' אברהם ז"ל שהמלאך הזה הוא מיכאל:
תולדות אהרן שמות פרק כג פסוק כ
הנה אנכי. . קמא צג. עקרים מ"ד פל"ז:
      משפטים








