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                                             טל: 9348724-03  \520595-054.
בס"ד "פרשת- פנחס"     במדבר פרק כה פסוק י
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: פִּינְחָס  בֶּן  אֶלְעָזָר  בֶּן  אַהֲרן  הַכּהֵן  הֵשִׁיב אֶת חֲמָתִי מֵעַל בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּקַנְאוֹ אֶת קִנְאָתִי בְּתוֹכָם וְלא כִלִּיתִי אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּקִנְאָתִי:
רש"י במדבר פרק כה פסוק יא פסוק יא 
פינחס  בן אלעזר בן אהרן הכהן.  (סנהדרין פב.  סוטה מב) לפי שהיו השבטים מבזים  אותו  הראיתם  בן  פוטי  זה שפיטם אבי אמו עגלים לעבודת אלילים והרג נשיא שבט מישראל לפיכך בא הכתוב ויחסו אחר אהרן: בקנאו את קנאתי.  בנקמו את נקמתי.  בקצפו את הקצף שהיה לי לקצוף.  כל לשון קנאה הוא המתחרה לנקום נקמת דבר אנפרימנ"ט בלע"ז:
אור החיים במדבר פרק כה פסוק י פסוק י 
לאמר.   צריך לדעת למי יאמר,  אם לפנחס לא היה צריך לומר אחר כך לכן אמור שכבר אמר שיאמר לו הדברים, ועוד סדר הדברים יגיד שלא כן הוא: ונראה שנתכוון בזה שיאמר לישראל דברים הנאמרים בענין, והכוונה כדי שיכירו מפעל  טוב  שעשה להם פנחס ולא ישנאוהו בשביל הריגת הנשיא ובמה שנמשך מסיבתו  שחבט  המלאך  מהם  מה  שחבט  כאומרם  ז"ל  (סנהדרין פב:) כאשר אבאר בסמוך:
בעל הטורים במדבר פרק כה פסוק יא

השיב את חמתי מעל. בגימטריא זהו המלאך של אף ושל חמה: בקנאו  את  קנאתי.   תגין  על הקו"ף לומר שעטרו על שקינא לה'.  

ג' פעמים קנאה כנגד ג' עבירות שעשו, לזנות וישתחוו ויצמד:

רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז פסוק יא-יז 
פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה שישלם שכר טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם,  וזה טעם לכן אמור,  שיגיד זה בישראל: ולא  אמר  הכתוב  "והיתה  לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן,  אבל אמר "ברית כהונת עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו  ברית  עם  השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב), ולכך אמר אשר קנא לאלהיו, והמשכיל יבין: והזכיר  ושם  איש  ישראל  המוכה,   ושם האשה המכה,  להודיע כי ראוי היה לשכר  הגדול הזה,  שהרג נשיא בישראל ובת מלך גוים ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.   ואחרי  שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים,  ואמר לו צרור  את  המדינים.   וצוהו שימנה העם תחלה,  וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:
רבינו בחיי במדבר פרק כה פסוק יא פסוק יא 
פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן וגו'.  השיב את חמתי.  פירשו קצת המפרשים הניח,   מלשון  (ישעיה  ל) בשובה  ונחת,  כי בקנאתו הניח למדת הדין,  כענין (שמות  לג) והניחותי  לך.  אך המובן ממלת השיב שהחמה היתה ראויה ללכת על ישראל אלא שפינחס השיבה לגמרי ולא הלכה:
ויש לדקדק ואיך לא הלכה, ומתו מישראל ארבעה ועשרים אלף, אבל זה ראיה שכלן היו משבט שמעון ולא נפקד אחד מישראל משאר השבטים, וזהו השבת החמה משאר ישראל,  וזהו באור השיב את חמתי מעל בני ישראל, שלא חלה מדת  הדין חוץ מן השבט,  זהו ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי,  ולא כליתי אחד מישראל.  נמצאת למד שהשבת החמה גרמה קיומן של ישראל שאלמלא כן היו כלין, ואם כן פנחס גרם לישראל אורך ימים ושנות חיים מאותו זמן עד סוף העולם, ואותן השנים אין להם סוף ותכלית, ולכך זכה לחיות לאין תכלית, מדה  כנגד  מדה,   כי  פינחס זה אליהו,  כענין שאמר הנביא (מלאכי ב) בריתי היתה אתו החיים והשלום, ונאמר כאן את בריתי שלום:
בקנאו את קנאתי.  ע"ד הפשט שקם במקומי,  שהרי כתיב בהקב"ה (שמות כ) אל קנא:ובמדרש בקנאו את קנאתי, שתי קנאות, האחת כאן ואחת שעתיד לקנא בימי אחאב,   וכן  כתיב  שם  (מלכים  א יט) ויהי דבר ה'אליו ויאמר לו מה לך פה אליהו,   ויאמר קנא קנאתי לה' אלהי צבאות כי עזבו בריתך בני ישראל,  שתיקנאות  אחת  בימי משה ואחת בימי אחאב.  וכן כתיב בשופטים בימי פילגש בגבעה ופינחס בן אלעזר נגיד היה עליהם לפנים וה' עמו:

ודעת  רבותינו  ז"ל  כי  פינחס  זה אליהו למדנו אותו ממה שאמרו בבבא מציעא אשכחיה רבה  בר אבוה לאליהו דהוי קאי בבית הקברות של עכו"ם אמר ליה לאו כהנא את,  כלומר היה  תמה  עליו על שלא היה נזהר בטומאת אהל,  ואמר ליה שאין העכו"ם מטמאין באהל אלא ישראל,  שנאמר (במדבר יט) אדם כי ימות באהל,  וכתיב (יחזקאל לד) ואתן צאני צאן מרעיתי אדם אתם. לכך מצינו שנשתטח על בן הצרפית המת לפי שהיה בן גויה:

כלי יקר במדבר פרק כה פסוק יא

פנחס  בן אלעזר בן אהרן הכהן וגו'.  הכל לרבותא נקט כי אע"פ שהיה בן אלעזר אשר לקח לו מבנות פוטיאל מזרע יתרו שפיטם עגלים לע"ז והיה לו למנוע את עצמו ממעשה זה,  פן יאמרו לו ליצני הדור בת יתרו מי התיר לאביך ואיך אתה מקנא על המדינית,  וכן אבי אביך פיטם  עגלים  לע"ז ואיך אתה מקנא על הע"ז,  והיה בן אהרן הכהן ויאמרו לו אבי אביך זה פיטם  עגלים  לע"ז,   וה  עשה העגל ואע"פ כן לא היה מקפיד על כבודו.  ורש"י פירש שהיו השבטים  מבזין  אותו  כו'  יכול להיות שזה כוונתו כי ע"י שהיו השבטים מבזין אותו,  בא הכתוב ויחסו לומר ראה כי איש חסיד הוא. אע"פ שע"י שהוא בן אלעזר בן אהרן היה להם מקום לבזותו מכל מקום נכנס בעובי הקורה ולא היה חושש לכבודו.  ועוד הגיד לנו הכתוב שהיה משיב חמה בן משיב חמה (סנהדרין פב) ע"כ אחז מעשה אבותיו בידו.

בקנאו  את  קנאתי  בתוכם.   קנאתי  בהם לא נאמר אלא בתוכם לימד על כל קידוש השם שצריך להיות בתוך בני ישראל דווקא וכמ"ש (ויקרא כב לב) ונקדשתי בתוך בני ישראל ולכך נאמר  (כה  ז)  ויקם  פנחס מתוך העדה.  והודיע לנו שבחו של פנחס שהיה מוסר נפשו על קידוש השם ואע"פ שהיה בתוך העדה מקום מסוכן מפני קרובי זמרי, מ"מ שם נפשו בכפו.

ועל  צד  הרמז  לקח  רמח  בידו,   כי במעשה זה שם כל רמ"ח אבריו בכפו,  והיה מקנא ב' קנאות אחת על ע"ז ואחת על הזנות לכך נאמר בקנאו, את קנאתי.  או אחת לכבוד השי"ת ואחת  לכבוד  משה  כי  כל  המחלל  השם  אינו  חולק  כבוד לרבו בק"ו שאם אין השכינה חשובה  כנגדו רבו לא כל שכן וכן העיז פניו כנגדו ואמר לו בת יתרו מי התיר לך.  

וע"ז סמך פנחס  שהורה הלכה למעשה בפני משה רבו כי אמר שרבו נוגע בדבר פן יאמרו לו בת יתרו מי התיר לך.  ולכך נאמר לכן אמור הנני נותן לו את בריתי שלום והיל"ל לכן אמור לו,  אלא ביאורו  שהקב"ה אמר למשה לכן אמור לכל ישראל על עצמך הנני נותן לו את בריתי שלום כדי  שלא  יאמרו  ישראל  שאין  אתה  בשלום עם פנחס על שהורה הלכה בפניך לכן תודיע לרבים  ותאמר  מצדך  הנני נותן לו וגו' והנני קאי על משה.  (עיין סנהדרין פב: א"ל הקב"ה למשה  הקדם לו שלום) וכנגד מה שקנא לאלהיו אמר והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם תחת אשר קנא לאלהיו,  וטעם זה אינו קאי על מ"ש הנני נותן לו וגו', לפי שזה שכרו על  שקנא למשה כאמור.  ואמר ויכפר על בני ישראל כי הביא את הרשע הזה לכפרה על כל ישראל  ונחשב  לו  כהקרבת  פרים וכבשים ע"כ נשבע ה' אתה כהן לעולם,  כאשר התחלת בשימוש כהונה.

אור החיים במדבר פרק כה פסוק יא
פינחס  בן  אלעזר וגו'.  צריך לדעת למה הוצרך ליחסו,  ואולי שנתכוון שיזכרו אבותיו  לטובה,   ועוד נראה שנתכוון להשלים ישראל עם אהרן שסבב נפילה גדולה  מישראל באמצעות העגל דכתיב (שמות לב) ויגוף ה' את העם על אשר עשו  את  העגל  אשר  עשה אהרן הרי עמד פנחס בן בנו ופדה נפש כל ישראל כאומרו  בסמוך  ולא  כליתי  את  בני  ישראל,   ולזה יחסו עד אהרן,  ותמצא שאמרו  ז"ל  במדרש  (תדאר"ר  פי"ג) שהיה אהרן עומד ומתקן והיה מלמד כל ישראל  תורה  ומעשים  טובים  וכו' עד כאן,  הא למדת שהיה נחשב על אהרן הקלקול  שגרם  במיתת עם רב והיה מבקש לתקן מה שנפרץ,  וכאן רמז ה' כי פנחס שלם במדה טובה מרובה:
השיב  את  חמתי.  כוונת הודעת דבר זה אולי שבא לומר לו שלא יחשוב שה' השיב את חמתו בלא אמצעות זכות אשר כפה מדת הדין,  ויצא מזה שיחשוב משה  כי  ה' מתנהג בסדר זה,  לכן הודיע ה' כי פנחס הוא שהיה סיבה להשיב חמה, והוא אומרו השיב את חמתי ולא מעצמה שבה: מעל  בני  ישראל.   פירוש אחר שיצתה החמה והיתה עליהם השיבה מעליהם וזה  שבח  גדול.   עוד  נתכוון לומר מעשה הטוב בגדר הפעולה עצמה שהסיר כעס  ה'  כי  הכעס הוא ענף היגון והדאבון ויהיה לה' נחת רוח הרבה מהשבת חמה:
בקנאו את קנאתי בתוכם.  דקדק לומר קנאתי,  גם אמר בתוכם,  בא לתת כח המשיג בו השבת חמה, ואמר שהיתה באמצעות ג' דברים. הא' שקינא בכבודו ובעצמו וסכן בעצמו כאמור בדבריהם,  והוא אומרו בקנאו בכינוי.  ב' שהיתה הקנאה  בשביל  כבודי  לבד  לא  לאמצעות  שום  דבר  זולתו,  וזו היא מצוה שלימה  אשר  יתרצה  ה'  בה  יותר  מכל אשר יעשה האדם,  והוא אומרו את קנאתי בכינוי להמדבר ברוך הוא.  ג' שלא היתה הפעולה שעשה נעלמת מעיני אדם אלא קדש ה' בתוך קהל ועדה,  כאומרם ז"ל (סנהדרין פב.) שהיו כל שבט שמעון סביב לאהל אשר שם דקר שניהם והרג נשיאיהם בפניהם, והוא אומרו בתוכם:
ולא  כליתי  וגו'.   צריך לדעת למה כתב הסיבה שהיא בקנאו את קנאתי בתוכם באמצע ב' פרטי המסובב שהם השיב את חמתי ולא כליתי וגו' שהיה לו לומר על זה הדרך בקנאו וגו' השיב וגו' ולא כליתי וגו',  או על זה הדרך השיב וגו' ולא כליתי וגו' בקנאו וגו',  אכן נתכוון להעיר  כי  השבת  החמה  אחר  שהיתה  על בני ישראל גדר זה לא הושג אלא באמצעות ג' הדרגות עליונות הרשומים בענין כמו שפירשתי בפסוק בקנאו וגו', אבל לגבי מניעת הכליון שאמר  ולא  כליתי אפשר שהיה גם כן ה' משאיר פליטה לעמו הגם שלא 

היה במעשה כל ג' מעלות  האמורות  בענין,    ובאמצעות  תפילת  צדיק  וכדומה  מהזכות  יאמר  ה'  למלאך המשחית  רב  וגו',   גם  לפי  מה  שפירשתי באומרו השיב את חמתי שהוא דבר טוב בגדר הפעולה  מצד עצמה בהכרח לומר הכתוב בסדר זה,  כי אם היה אומר השיב וגו' ולא כליתי ואחר כך יאמר בקנאו היה נשמע כי תכלית ענין זה של השבת חמה הוא הנמשך ממנו שלא כילה  את  בני  ישראל  ואין מובן שיש מפעל טוב בהשבת חמה מצד עצמה,  אבל מאומרו השיב  את חמתי ואמר סמוך לה סיבת הדבר שהוא בקנאו וגו' זה יגיד שכבר הודיע תכלית מפעל הטוב:

ספורנו במדבר פרק כה פסוק יא

בְּקַנְאוֹ אֶת קִנְאָתִי בְּתוֹכָם.  שֶׁעָשָה נִקְמָתִי לְעֵינֵי כֻלָּם,  כְּדֵי שֶׁבִּרְאוֹתָם זֶה וְלא יִמְחוּ, יְכֻפַּר עַל אֲשֶׁר לא מִחוּ בַּפּוֹשְׁעִים, וּבָזֶה "הֵשִׁיב אֶת חֲמָתִי" מֵעֲלֵיהֶם.

תולדות אהרן במדבר פרק כה פסוק יא

פינחס. סנהדרין פב:

בס"ד "פרשת- פנחס"  במדבר פרק כה פסוק יב 
לָכֵן אֱמר הִנְנִי נתֵן לוֹ אֶת בְּרִיתִי שָׁלוֹם: וְהָיְתָה  לּוֹ  וּלְזַרְעוֹ אַחֲרָיו בְּרִית כְּהֻנַּת עוֹלָם תַּחַת אֲשֶׁר קִנֵּא לֵאלהָיו וַיְכַפֵּר עַל בְּנֵי יִשְרָאֵל:
רש"י במדבר פרק כה פסוק יב פסוק יב 
את בריתי שלום (סנהדרין שם) שתהא לו לברית שלום.  כאדם המחזיק טובה וחנות למי שעושה עמו טובה אף כאן פירש לו הקב"ה שלומותיו:
רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז פסוק יא-יז 
פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה שישלם שכר טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם,  וזה טעם לכן אמור,  שיגיד זה בישראל:
ולא  אמר  הכתוב  "והיתה  לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן,  אבל אמר "ברית כהונת עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו  ברית  עם  השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב), ולכך אמר אשר קנא לאלהיו, והמשכיל יבין:
והזכיר  ושם  איש  ישראל  המוכה,   ושם האשה המכה,  להודיע כי ראוי היה לשכר  הגדול הזה,  שהרג נשיא בישראל ובת מלך גוים ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.   ואחרי  שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים,  ואמר לו צרור  את  המדינים.   וצוהו שימנה העם תחלה,  וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:
רבינו בחיי במדבר פרק כה פסוק יב פסוק יב 
לכן אמור. מכאן רמז לברכת כהנים שכתוב בו (במדבר ו) אמור להם: הנני  נותן  לו  את בריתי שלום.  ע"ד הפשט הבטיחו בברית שלום שלא יפחד מאחי זמרי שלא ינקמו נקמתו, ומה יהיה שכרו, והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם, שתהיה לו הכהונה נצחית:
וע"ד המדרש הנני נותן לו את בריתי שלום,  וא"ו דשלום קטיעא, ללמדך שאין הברית  לכהן  אלא  כשהוא  שלם  בלא  מום,   אבל אם חסר פסול,  כך דרשו בקידושין פרק האומר. וכן מצינו במסורת וא"ו דשלום זעירי:
ושמעתי  שהמלה  היא נוטריקון שלא למות,  וזה מחזק קבלת רבותינו ז"ל כי פינחס  זה  אליהו.   וכן  מצינו  בעצמו שאמר (מלכים א יט) קח נא את נפשי ממני  כי  לא  טוב  אנכי  מאבותי,   כלומר מאבותי שמתו,  ומפני שמאס חיי העוה"ז נתן לו חיי העוה"ב ועלה בסערה השמימה:
וע"ד  הקבלה  הנני נותן לו את בריתי שלום,  הבטיחו במתנת המדה הנקראת ברית  שהיא  כנסת  ישראל והיא מדת הדין,  והמדה הזו היא שהיתה לו כענין שאמרו  באברהם  בת  היתה לו,  ולזה אמרו בכאן והיתה לו ברית,  כי הברית תהיה לו,  והבטיחו שיהיה השלום דבק בברית, כלשון (ויקרא כו) ונתתי שלום בארץ, ומכאן היה ראוי שיחיה לעולם, ולכן כתוב (מלאכי ב) בריתי היתה אתו החיים  והשלום,   כי  החיים  מכח  הרחמים,   וזהו שאמר אשר קנא לאלהיו, כלשון (תהלים פה) צדק ושלום נשקו,  שהוא החבור העליון שהעולם מתקיים בו,   שכנגדו  ביצירה התחתונה ענין הזווג והחבור הראוי,  לכך כשראה פינחס חבורה לבלתי ראוי קנא.  ומכאן תבין במדת השלום שנתן לו שהיה מדה כנגד מדה:
ויתכן  לומר  כי  על  שם סופו שנסתלק וחזר אלהיי נקרא אליהו,  שהוא כולל שני  שמות  דין  ורחמים,   אל  הוא  הדין  והוא הברית,  יו"ד ה"א וא"ו.  הוא הרחמים  והוא  השלום,   והנה  הוא  כלול  מכח  הדין והרחמים,  וזהו בריתי
שלום.   ולכך  העניש  לשר  החמשים  וחמשיו  מכח  הדין,  והחיה המת מכח הרחמים.   ועוד  רמז  בחשבון  שמו פי שנים בשם המיוחד,  והיה פינחס דור שביעי  ליעקב  אבינו  כשם  שהיה  חנוך שביעי לאדם,  והם כנגד יום השביעי שהוא שבת, והוא יום המנוחה והחיים, וזה מבואר:
בעל הטורים במדבר פרק כה פסוק יב פסוק יב 
לכן.  שני פסוקים מתחילין "לכן". הכא. ואידך לכן אמור לבני ישראל (שמות ו, ו).  וזהו שאמר הקב"ה, במצרים גן נעול אחותי כלה (שה"ש ד, יב) ועתה אתם קרובים לארץ ואתם פרוצים בעריות:
לכן. בגימטריא מדה במדה: את בריתי שלום.  שלים כתיב והיא וי"ו קטיעא בפ"ג דקידושין (סו, ב) כשהוא שלם.  ד"א מתנה שלימה אני נותן לו,  עשרה מתנות במקדש,  עשרה במדינה.  ד"א  ו'  קטיעא  כי  פנחס  הוא אליהו.  וכן אליה כתיב חסר ו' ויעקוב מלא ו' שנטל  ו' מאליהו למשכון עד שיבא עם המשיח ויגאל את בניו.  וזהו יגל יעקב ישמח  ישראל  (תהלים  יד,   ז)  ישמח אותיות משיח שישמח לימות המשיח ויחזיר הוי"ו ויהא אליהו שלם. שלום  בגימטריא  זהו  משיח:
אבן עזרא במדבר פרק כה פסוק יב

את  בריתי  שלום.   טעמו  את בריתי ברית שלום כמו כסאך אלהים ורבים כן והטעם שלא יגור  מאחי  זמרי  כי הוא נשיא בית אב ושכרו שתהיה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם ונצח כי הכהנים הגדולים היו מבני פינחס ויתכן שהיו בנים אחרים לאלעזר:

ומלת  אחריו.   לאות  שמת  ואינו אליהו כלל וכבר פירשתיו כי נגיד היה עליהם וגם שהיה בימי פילגש בגבעה:

דעת זקנים במדבר פרק כה פסוק יב

לכן.   שעשה  דבר  הגון  לפני  הנני נותן לו את בריתי שלום ואם ישנאוהו ישראל לא יחוש ואין  לו  לירא  לא  מקרובי זמרי ולא מקרובי כזבי שהיתה בת מלך ובקידושין פרק האומר מסיק  וי"ו דשלום קטיעה היא למדרש כשהוא שלם ולא כשהוא חסר מכאן לכהן בעל מום שעבודתו פסולה:

אור החיים במדבר פרק כה פסוק יב

לכן אמור.  צריך לדעת למה הוצרך לומר לכן אחר שאומר בסמוך תחת אשר קנא שהוא גם כן  משמעות  מאמר  לכן,   ובהכרח לומר שהוא לשון שבועה כאומרם ז"ל (שמו"ר פ"ו) אין לכן  אלא  שבועה  דכתיב  (ש"א  ג')  לכן נשבעתי לבית עלי,  ועדיין צריך לדעת למה הוצרך לשבועה,   ולזה  יש לומר כי הוצרך לשבועה לחזק ברית השלום הגם שלא יהיו בניו ראוים לדבר זה יקיים ה' את השבועה:

עוד  יתבאר הכתוב על פי דבריהם ז"ל (זבחים קא:) שאמרו כי קודם מעשה זמרי לא נתכהן פנחס לפי שהיה מצוי ולא נמשח ואחר שעשה קנאתו היתה לו הכהונה, והנה יש באופן זה ב'  דרכים,   א'  הוא  דרך  מחילה,   והב' דרך מתנה,  דרך מחילה הוא שימחול לו ה' הקנס שקנסו  שלא  נמשח  בזמן משיחת הכהנים,  ודרך מתנה הוא שיתן לו הכהונה מחדש כדרך שנתנה  לאהרן  הגם  שאביו  ואחיו לא היו כהנים,  וכפי הדין יש הפרש בין אם יהיה הדבר דרך מחילה לדרך נתינה,  דרך מחילה אינה צריכה קנין ודרך מתנה צריכה קנין וכל עוד שלא קנו מידו לא זכה המקבל במתנה אלא במה שכבר הגיעו:

עוד יש בדרך מתנה ב' רעות מה שאין כן אם תהיה דרך מחילה,  כי בדרך מחילה אם ימחול לו  על  הקנס  ויחזור  לכהונת  אהרן  אף הוא בטלו המעוררים על כהונתו כדרך שבטלו על כהונת  אהרן  שממנו  בא,   מה שאין כן בדרך מתנה שישנם למעוררים עליו כדרך שהיו על אהרן בתחילה,  ומה גם שהיה להם שנאה עמו לסיבת הריגת הנשיא וכו',  ב' שבדרך מתנה יש מקום לומר שהדבר חידוש ואין לך בו אלא חידושו,  מה שאין כן אם יהיה בדרך מחילה וחוזר לכהונת אהרן שחוזר הדבר לשורשו וצאצאיו כמותו, נמצאת אומר כי בג' דרכים דרך המחילה הוא הנאות מדרך המתנה, א' שאין צריך קנין. ב' שאין לחוש למעוררים. ג' שתהיה נמשכת לו וליוצאי חלציו:

והנה  האדון  ה'  נראה  בעיניו  ברוך  הוא  לרומם  מעלת  פנחס לעשות הדבר בדרך מתנה שיהיה  כהן  מצדו  ולא מצד הענף שבא ממנו לתפארת לו,  והוא אומרו הנני נותן לו בדרך מתנה,   ותקן אלהי עולם כל הג' דברים שיש בהם פקפוק כשיהיה דרך מתנה כמו שאמרנו, כנגד  מה  שאמרנו  מתנה  צריכה קנין אמר לכן לשון שבועה,  וכנגד חשש המעוררים אמר הנני  נותן  לו  את  בריתי  שלום,  וכנגד מיחוש שאין הדבר אלא לפנחס וחידוש הוא אמר והיתה  לו  ולזרעו  אחריו  וגו'  שמתנה  זו  נתקיימה בידו בשבועה מפי הבורא שתהיה לו לשלום  ולזרעו  אחריו  כהונת עולם,  וכבר העירותיך בב' ובג' מקומות שהכהונה היא נפש הנקראת  כן  במקום  הנשמות,   והבטיח  ה'  את  פנחס כי ישתלשל בזרעו ענף זה הקדוש הנקרא כהונה, והוא סוד אומרו כהונת עולם:

מנחת שי במדבר פרק כה פסוק יב

את  בריתי  שלום.   במ"ג וא"ו זו קטנה ובגיליון כתוב וא"ו זוטא והוא חד מאלפ"א בית"א דאותיות קטנות ע"כ. וכן היא כתובה בריש מסרא רבתא שבדפוס גם במסורת כ"י (במקצת פירושים) ריש פרשת חיי שרה ראיתיה נמנית עם אותיות קטנות אך לא מצאתי כן בספרים אחרים כ"י ומסרותיהם רק מסרו כאן לית וא"ו קטיעא עד כאן.  והכי אמרינן בפ"ג דקדושין בעל  מום  דעבודתו פסולה מנא לן אמר רב יהודה אמר שמואל דאמר קרא לכן אמור הנני נותן  לו  את  בריתי  שלום  כשהוא שלם ולא כשהוא חסר והא שלום כתיב אמר רב נחמן וא"ו  דשלום  קטיע¨  היא ע"כ.  פירוש לא קטנה כשאר אותיות קטנות שבתורה רק גדולה כשאר  אותיות  אלא  שרגלה  קצר כזה שלו ם וכן שמעתי בשם הריטב"א ז"ל.  ואפשר שזו היא  גם  כן כוונת הרמ"ה ז"ל שכתב כמאן דקטעוה בפלגיה כמ"ש בריש פרשת וישב.  גם ר' אליה  המדקדק במאמר ס' ממסורת המסורת פי' קללה מעט מלמטה ובעל אור תורה ראה תמונה  אחרת  לנגד עיניו בספר מוגה כזו שלום דהיינו שחתכוה לשני' ועדיין שני החצאים שם  ונתיישב  בה  לפרש כן לשון וא"ו קטיעא דגמרין ופי' הרמ"ה ז"ל והביא ג"כ לשון אחר מהריטב"א  ז"ל נראה כמסכים לדעתו וזהו וא"ו דשלום קטיעא היא נראה פירושו שכרותה בנתים  דאי לא היל"ל זעירתא היא ונפקא מינה לס"ת ויש להגיה כל הספרים שכתוב כדרכו עכ"ל.  ובאמת שכן ראיתי גם אני בספר תורה קדמון מספרד כצורה השנית אבל בכמה ס"ת אחרים  כתובה  כצורה  הראשונה.   ואף  פי' הריטב"א ז"ל דסליקנא מיניה אפשר שיובן כן ועיין בספר פענח רזא:

ספורנו במדבר פרק כה פסוק יב

אֶת  בְּרִיתִי  שָׁלוֹם.   מִמַּלְאַךְ  הַמָּוֶת,  כְּעִנְיַן "עוֹשֶה שָׁלוֹם בִּמְרוֹמָיו" (איוב כה,  ב).  כִּי אָמְנָם הַהֶפְסֵד  לא  יִקְרֶה אֶלָּא בְּסִבַּת הִתְנַגְדוּת הַהֲפָכִים.  וְזֶה אָמְנָם נִתְקַיֵּם בְּפִינְחָס שֶׁהֶאֱרִיךְ יָמִים הַרְבֵּה  מְאד  מִכָּל שְׁאַר אַנְשֵׁי דוֹרוֹ,  עַד שֶׁהָיָה הוּא מְשַׁמֵּשׁ בְּמִשְׁכַּן שִׁילה בִּזְמַן פִּלֶּגֶשׁ בְּגִבְעָה, שֶׁהָיָה  בְּלִי  סָפֵק  אַחֲרֵי  מוֹת  יְהוֹשֻׁעַ  וּשְׁאַר  "הַזְּקֵנִים  אֲשֶׁר  הֶאֱרִיכוּ  יָמִים  אַחֲרֵי  יְהוֹשֻׁעַ" (שופטים  ב,   ז),   וְכָל  שֶׁכֵּן  אִם  הָיָה בִּזְמַן יִפְתָּח שֶׁכָּתַב לְמֶלֶךְ בְּנֵי עַמּוֹן "בְּשֶׁבֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּחֶשְׁבּוֹן וּבִבְנוֹתֶיהָ כו' שְׁלשׁ מֵאוֹת שָׁנָה" (שופטים יא, כו).  וּכְבָר סִפְּרוּ זַ"ל שֶׁפִּינְחָס לא רָצָה לָלֶכֶת  אָז  אֶל  יִפְתָּח  לְהַתִּיר  נִדְרוֹ.   וְכָל שֶׁכֵּן לְדִבְרֵי הָאוֹמֵר אֵלִיָּהוּ זֶה פִּנְחָס,  וְהוּא עֲדַיִן חַי וְקַיָּם.

תולדות אהרן במדבר פרק כה פסוק יב
לכן אמור. קידושין סו: סנהדרין פב: 

זוהר אחרי עקרים פ' אחרון:
בס"ד "פרשת- פנחס"  במדבר פרק כה פסוק יג 
וְהָיְתָה  לּוֹ  וּלְזַרְעוֹ אַחֲרָיו בְּרִית כְּהֻנַּת עוֹלָם תַּחַת אֲשֶׁר קִנֵּא לֵאלהָיו וַיְכַפֵּר עַל בְּנֵי יִשְרָאֵל:
רש"י במדבר פרק כה פסוק יג

והיתה לו. בריתי זאת: ברית  כהנת עולם.  שאע"פ שכבר נתנה כהונה לזרעו של אהרן לא נתנה אלא לאהרן ולבניו שנמשחו  עמו  ולתולדותיהם  שיולידו  אחר  המשחתן.   אבל פינחס שנולד קודם לכן ולא נמשח לא בא לכלל כהונה עד כאן. וכן שנינו בזבחים לא נתכהן פינחס עד שהרגו לזמרי: לאלהיו.   בשביל  אלהיו כמו (במדבר יא) המקנא אתה לי.  (זכריה א) וקנאתי לציון בשביל

ציון:

רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז

פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה  שישלם  שכר  טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם, וזה טעם לכן אמור, שיגיד זה בישראל:

ולא  אמר  הכתוב "והיתה לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן, אבל  אמר  "ברית  כהונת  עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו ברית עם השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב),  ולכך אמר אשר קנא לאלהיו,  והמשכיל יבין: והזכיר ושם איש ישראל המוכה, ושם האשה המכה, להודיע כי ראוי היה לשכר הגדול הזה, שהרג  נשיא  בישראל  ובת  מלך  גוים  ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.  ואחרי שנתן שכרו הטוב  לצדיק  צוהו  להפרע  מן  הרשעים,  ואמר לו צרור את המדינים.  וצוהו שימנה העם תחלה, וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:

אור החיים במדבר פרק כה פסוק יג

תחת אשר וגו' ויכפר וגו'.  נתן טעם למה שבחר לו יה לזכות הכהונה לפנחס בתורת מתנה מה'  ולא  מכח  אביו,   אמר  תחת  אשר קנא לאלהיו הוא עשה לאלהיו וחש על כבודו גם אלהיו  ירוממהו באין צורך לו ליהנות ביקרו מיקר אביו,  וכנגד מה שאמר שתהיה לו שלום וגם  תהיה לזרעו וגו' אמר ויכפר על בני ישראל פירוש שעשה שלום בין ישראל ובין אביהם שבשמים  והניח  לישראל  מחמת מלך מלאכי מות לזה יהיה לו ברית השלום מהם,  וכשם שההטבה  אשר  הטיב  בכפרת  בני ישראל היא הטבה נמשכת שכל דור ודור הבא בא מכח הראשונים  אשר  כיפר  עליהם  ולזה  כמו כן תהיה נמשכת הטבתו גם כן והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם:

ובדרך  רמז  יתבאר  על  פי דבריהם ז"ל (במד"ר פכ"א) שאמרו פינחס הוא אליהו אשר הוא עתיד  לבשר עם בני ישראל בגלות האחרון,  וכאן הודיע הכתוב במה זכה למעלה זו להשיב לב  בנים על אבות,  ואמרו ז"ל (עדיות פ"ח מ"ז) אין אליהו בא אלא להרבות שלום בעולם, והוא  אומרו  פינחס  וגו'  השיב  וגו'  בקנאו וגו' כפל לומר ב' קנאות לרמוז לקנאה שקנא בזמן  זה  ולקנאה  שקנא  פעם ב' בימי אחאב כאומרו (מ"א י"ט) קנא קנאתי לה',  גם שם כפל לומר קנא קנאתי לרמוז לב' קנאות א' בימי משה וא' בימי אחאב,  לכן אמר הנני נותן לו  את  בריתי  שלום  שהוא  הברית שכרת עם האבות לתת להם עשרה עממין,  וזה יקרא ברית שלום כי אז יהיה שלום בכל העולם דכתיב (ישעי' יא) ופרה ודוב תרעינה וגו' לא ירעו ולא ישחיתו וגו', ברית זה יהיה לו כי הוא זה אשר יעשה את הדבר הזה והשיב לב בנים על אבות וגו' דכתיב (מלאכי ג) הנה אנכי שולח לכם את אליה וגו',  ולזה דקדק לומר הנני נותן

לו בפרטות ולא שתף עמו זרעו,  ואחר כך אמר ברית הכהונה והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם, וגמר אומר תחת פירוש ב' יעודים אלו הם כנגד ב' דברים שעשה, ברית שלום תחת  אשר  קנא  לאלהיו  כאן  רמז  במה שקנא בימי אחאב על שעזבו אלהים והיו עובדי עבודה זרה, והוא מה שדקדק לומר לאלהיו שנתקנא על עבודה זרה שעליה נאמר (דברים ו) כי  אל  קנא  וגו'  עד  שאמרו כל העם (מ"א י"ח) ה' הוא האלהים וגו' לזה גם כן הוא יבשר ביום  ההוא  אשר  יהיה  ה'  אחד  ושמו  אחד  שהוא גם כן סוד ה' הוא האלהים,  ואומרו ויכפר  וגו'  הוא  כנגד  יעוד  והיתה לו וגו' ברית כהונת כי זה הוא לו חלק אשר כפר על בני ישראל כמו כן יהיה תמיד מכפר עליהם, על דרך אומרו (ויקרא ד) וכפר עליו הכהן:

רבינו בחיי במדבר פרק כה פסוק יג

והיתה  לו  ולזרעו  אחריו.   נראה  מזה  כי לולא שעשה המעשה הזה לא נתקיימה כהונתו כהונת  עולם,   והיאך אפשר זה,  והלא נתנה הכהונה לאהרן ולבניו וכבר נמשחו כלן בשמן המשחה  ומעתה כל הכהנים שיולידו הם בכלל הכהנים.  אבל הענין היה כן,  כי פינחס נולד קודם  המשח  אהרן  ובניו  ואין  בכלל כהונה רק הבנים שיולדו להם אחרי משיחתן,  וא"כ פינחס  שנולד  קודם  משיחתן  לא  נתכהן  ולא בא לכלל כהונה,  וע"י המעשה הזה שעשה נתנה  לו הכהונה לעולם,  וזהו שאמר כהונת עולם,  וזהו שאמרו רז"ל לא נתכהן פינחס עד שהרגו לזמרי:

וכתב  החכם ר' אברהם ז"ל כי הכהנים הגדולים היו מבני פינחס,  ומלת אחריו לאות שמת ואינו אליהו, עד כאן. אבל האמת הוא כדעת רז"ל כי פינחס הוא אליהו, ובאור מלת אחריו אחר הסתלקותו:

ברית  כהונת  עולם.  לא הזכיר בו מלח כשם שהזכיר באהרן ובכל זרעו,  לפי שהם הובטחו בשני  עולמות  שהם  זמן  הברית והקיום להיותן נזונין בעוה"ז משלחן גבוה והם המתנות, ושיהיו  לעולם  הבא נחלת ה',  וכן כתיב (במדבר יח) אני חלקך ונחלתך,  אני חלקך בעוה"ז ונחלתך  לעוה"ב,   ולכך  הזכיר  בהם  מלח  שהוא  כולל הברית והקיום,  אבל כאן בפינחס המושך  כח  מן  החסד  והנרמז בשמו פני חסד שהיא מדתו של כהן לא הזכיר בו מלח,  כי הבטיחו בקיום נצחי ושלא תשלוט עליו מיתה:

ויכפר על בני ישראל.  ללמדך שהשופך דמן של רשעים כאלו הקריב קרבן,  וכן כתיב (שמות כא) מעם מזבחי תקחנו למות, אפילו כהן ועובד עבודה על גבי המזבח משם תקחנו למות:

ספורנו במדבר פרק כה פסוק יג

תַּחַת  אֲשֶׁר  קִנֵּא  לֵאלהָיו.  וּמֵאַחַר שֶׁהוּא רָב אֶת רִיבִי,  אֲצִילֵהוּ מֵרִיב כָּל הִתְנַגְדוּת וְיִהְיֶה לוֹ הַשָּׁלוֹם.   וַיְכַפֵּר  עַל בְּנֵי יִשְרָאֵל.  בַּעֲשׁוֹתוֹ הַנְּקָמָה לְעֵינֵי כֻלָּם,  כְּדֵי שֶׁיְכֻפַּר לָהֶם עַל שֶׁלּא מִחוּ

בַּפּוֹשְׁעִים, וְלָכֵן הוּא רָאוּי לִכְהֻנַּת עוֹלָם אֲשֶׁר בָּהּ יְכַפֵּר בַּעֲדָם.

דעת זקנים במדבר פרק כה פסוק יג

והיתה  לו  ולזרעו  אחריו  וגו'.   שיהא  משוח  מלחמה מכאן ואילך וזש"ה במלחמת מדין אותם  ואת פנחס בן אלעזר הכהן לצבא וכו' מכאן אמרו רז"ל דלא נתכהן פנחס עד שהרגו לזמרי.   ובהכי  ניחא  מה  שהעולם  מקשים היאך הרג פנחס את זמרי ונטמא למת דאיכא למימר  דעד  עכשיו  לא  נתנה  כהונה  אלא לאהרן ולבניו אבל לבני בניו לא וגם במלואים תמצא  כתיב  לאהרן ולבניו תעשה כתנות ולא לבני בניו.  

ועוד י"ל דהניחו לזמרי גוסס ולא מת  ממש  וגוסס  אינו  מטמא  ועל  זה  הקשה הר"ר שמואל שהרי משמיני למלואים היה פנחס  משוח  מלחמה  שכן  מונה  שמחה  זו  בשבע שמחות שהיתה אלישבע אשת אהרן יתירה  על האחרות שהיה בן בנה משוח מלחמה ושמא משם נתן לו להיות משוח מלחמה אבל  לעבודה  ולדורות  לא  וכאן  ניתנה  לו  הכהונה  לכל מילי ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם:

ויכפר על בני ישראל. וראוי הוא לעשות כפרות אחרות:

אבן עזרא במדבר פרק כה פסוק יג

אשר  קנא  לאלהיו.   מאהבתו  את השם גם עשה טובה לישראל ודרך דרש האב כפר ובניו יכפרו:

בעל הטורים במדבר פרק כה פסוק יג

ויכפר. לכפר לא נאמר אלא ויכפר שעומד ומכפר על ישראל עד סוף כל הדורות:

תולדות אהרן במדבר פרק כה פסוק יג

והיתה. יבמות ק: כתובות יג: קידושין סו: זבחים קא: 

ברית כהונת עולם. מנחות כ.

בס"ד "פרשת- פנחס"     במדבר פרק כה פסוק יד
וְשֵׁם  אִישׁ  יִשְרָאֵל  הַמֻּכֶּה  אֲשֶׁר  הֻכָּה אֶת הַמִּדְיָנִית זִמְרִי בֶּן סָלוּא נְשִיא בֵית אָב לַשִּׁמְענִי:
רש"י במדבר פרק כה פסוק יד
ושם איש ישראל וגו'. כשם שייחס את הצדיק לשבח ייחס את הרשע לגנאי: נשיא  בית  אב לשמעני.  לאחד מחמשת בתי אבות שהיו לשבט שמעון.  ד"א להודיע  שבחו  של  פינחס  שאע"פ  שזה היה נשיא לא מנע את עצמו מלקנא לחילול השם לכך הודיעך הכתוב מי הוא המוכה:
רבינו בחיי במדבר פרק כה פסוק יד
ושם  איש  ישראל  המוכה.   כשם  שייחס  הכתוב  את הצדיק לשבח כך הוא מייחס את הרשע לגנאי, ללמדך שכל הפוגם את עצמו פוגם משפחתו: נשיא  בית אב לשמעוני.  נשיא היה לבית אב,  אחד מחמשה בתי אבות שהיו לשבט  שמעון,   ועליו  נאמר  (קהלת יח) ופורץ גדר ישכנו נחש,  שמעון אביו שגדר  הזנות  במעשה  שכם  עם  דינה  ואמר (בראשית לד) הכזונה יעשה את אחותנו, ועתה בא הבן ופרץ אותו גדר: 
רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז
פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה שישלם שכר טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם,  וזה טעם לכן אמור,  שיגיד זה בישראל:
ולא  אמר  הכתוב  "והיתה  לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן,  אבל אמר "ברית כהונת עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו  ברית  עם  השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב), ולכך אמר אשר קנא לאלהיו, והמשכיל יבין: והזכיר  ושם  איש  ישראל  המוכה,   ושם האשה המכה,  להודיע כי ראוי היה לשכר  הגדול הזה,  שהרג נשיא בישראל ובת מלך גוים ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.   ואחרי  שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים,  ואמר לו צרור  את  המדינים.   וצוהו שימנה העם תחלה,  וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:
בעל הטורים במדבר פרק כה פסוק יד
שלומיאל בגימטריא זה זמרי בן סלוא: הוכה. ג' במסורה. אשר הוכה את המדינית. הוכה כעשב ויבש לבי (תהלים קב, ה).  הוכה אפרים (הושע ט, טז).  על ידי המדינית הוכה כעשב וג' שהיתה בהם המגפה.   וסיפיה  דקרא (בתהלים שם) כי שכחתי מאכל לחמי שעל ידי אכילת לחמי  טעיתי  ונצמדתי  לבעל  פעור כדאיתא במדרש (במד"ר כ,  כג) שהושיבו להם  פונדקאות  שהיו  מוכרין להם מיני מאכל ומשקה.  וכן הוכה אפרים ע"י פעור כדאיתא בתחלת הפרשה (הושע ט, י) המה באו בעל פעור וינזרו לבושת וגו':
אור החיים במדבר פרק כה פסוק יד
המוכה  אשר  הוכה  וגו'.   צריך  לדעת למה כפל לומר המוכה אשר הוכה ולא הספיק  באחת  מהנה,   גם  צריך  לדעת  למה  שינה  הכתוב  מטבע  המאמר שהתחיל  לדבר  בו  כשהזכיר שם ישראל שהקדים לומר איש ישראל ואחר כך אמר  המאורע  המוכה  וגו'  וכשהזכיר  המדינית הקדים המאורע ושם האשה המוכה ואחר כן אמר המדינית:
אכן  יתבאר  הענין  על פי דבריהם ז"ל (ברכות יח:) שאמרו שהרשעים בחייהם קרויים  מתים,   והטעם  הוא  לפי שכח הרע שהוא בחינת המת דבוקה בהם, וכבר כתבתי בכמה מקומות כי השם שיקרא בו האדם הוא שם הנפש, וה' שם שמות  בארץ  כאומרם ז"ל (שם ז:) אל תקרי שמות אלא כו',  וכשאדם חוטא נפגמה נפשו בדביקת הרע בחינת המרקיב,  והוא אומרו (משלי י) ושם רשעים ירקב,   ולזה  היה רבי מאיר בודק בשם (יומא פג:) לראות אם בעל נפש ישרה הוא, והנה זה אשר בעל ארמית השחית נפשו בפגעו בה והנה הוא מוכה מכת מות  קודם  שהרגו  פנחס,   והוא מה שנתכוון הכתוב לומר ושם איש ישראל המוכה  אשר  הוכה  וגו',   כנגד  הכאת  הנפש  אמר ושם איש ישראל המוכה שמעת  אשר  געל נפשו ובא עליה הוכה מכת נפש הישראלית שהיא כינוי נפש קדושה  הנקראת ישראל,  וכנגד הריגתו שהרגו פנחס אמר אשר הוכה את וגו' כאומרו  (כ"ה  ח')  וידקור  את שניהם,  או על זה הדרך המוכה פירוש שהכהו פנחס,  אשר הוכה את המדינית הוא הכאת הנפש שרשם בתיבת איש,  וידויק על  נכון  גם  כן  אומרו הוכה את המדינית,  כי לפי ששכב אותה הוכה בנפשו, וכפי  זה  שיעור  תיבת  אשר  הוכה  פירוש  שכבר  הוכה  את המדינית פירוש
להיותו אתה:
עוד  רמז  באומרו  את המדינית על דרך אומרו (בראשית לט) ולא שמע אליה לשכב אצלה להיות עמה ואמרו ז"ל (יומא לה) לשכב אצלה בעולם הזה להיות עמה לעולם הבא,  והוא אומרו הוכה את המדינית שהכאתו היא שיהיה אתה עמה  בעולם  הבא  כי  מן  הסתם  מת  שלא מתוך תשובה שהרי דקרו בשעת מעשה,   ובזה  נתיישב  מה  שדקדקנו  למה כפל המוכה אשר הוכה,  גם טעם שהקדים  לומר  איש  ישראל  קודם  אומרו  המוכה  כדי  שיהיה חוזר אומרו' המוכה  על  השם  לומר  שההכאה  באה  לו  גם בשם איש ישראל שהיא ענף הקדושה,  ולזה כשהזכיר המדינית לא הזכיר בה אלא הכאה אחת דכתיב ושם האשה המוכה גם לא הקדים זכרונה קודם זכרון ההכאה כי בחייה קרויה מתה ושמה מוכה ועומד כרשום בתיבת מדינית,  וכבר כתבנו בכמה מקומות כי שם
עובדי כוכבים ומזלות הוא שם הקליפות שכולן הם בחינות המיתה:
עוד  יתבאר על זה הדרך על פי מה שקדם לנו מדברי המקובלים שלא ידח נדח מכל  ניצוצי  הקדושה  וכלן  לבסוף יזכו למקום שממנו באו והגם שיריע איש ישראל  אף  יצריח  נפשו  סוף  כל סוף יחזור לשורשו,  והוא אומרו ושם איש ישראל  הרי  שאפילו  אחר  מעשה  בשם  ישראל  יכונה הא למדת שלא נעקר משורשו,  המוכה פירוש שהכה פנחס מודיעך הכתוב שלא הוכה באבדון נפשו אלא  אשר  הוכה  את  המדינית  פירוש  אותו  החלק  הרע  שנדבק  בו מאת המדינית  שיתכנה  אליו  שם הכאה הוא שהוכה ומת באמצעות הכאת פנחס, הא  למדת  שיצא  הפסדו  מה שהפסיד בעבירה נפרע ממנו העון בהכאתו של פנחס  שהרגו ומיתתו כפרתו.  או על זה הדרך שלא הוכה בנפשו אלא כשהיה עמה  אבל  אחר שנבדל ממנה לא נשאר בו רושם החטא כי הוא נבדל במיתה
ומיתתו  טהרה  נפשו,   ובזה  נתן טעם למה קראו איש ישראל כי אחר הריגה
בשם ישראל יכונה, זה כתבתי אם אפשר:
בס"ד "פרשת- פנחס"    במדבר פרק כה פסוק טו
וְשֵׁם הָאִשָּׁה הַמֻּכָּה הַמִּדְיָנִית כָּזְבִּי בַת צוּר ראשׁ אֻמּוֹת בֵּית אָב בְּמִדְיָן הוּא:
רש"י במדבר פרק כה פסוק טו  
ושם  האשה  המכה וגו'.  להודיעך שנאתן של מדינים שהפקירו בת מלך לזנות כדי להחטיא את ישראל: ראש  אומות.   אחד  מחמשת (במדבר לא) מלכי מדין את אוי ואת רקם ואת צור  וגו'  והוא היה חשוב מכולם שנאמר ראש אמות ולפי שנהג בזיון בעצמו להפקיר בתו מנאו שלישי: בית אב.  חמשת בתי אבות היו למדין.  עיפה ואפר וחנוך ואבידע ואלדעה וזה היה מלך לאחד מהם:
רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז  
פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה שישלם שכר טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם,  וזה טעם לכן אמור,  שיגיד זה בישראל:
ולא  אמר  הכתוב  "והיתה  לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן,  אבל אמר "ברית כהונת עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו  ברית  עם  השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב), ולכך אמר אשר קנא לאלהיו, והמשכיל יבין:
והזכיר  ושם  איש  ישראל  המוכה,   ושם האשה המכה,  להודיע כי ראוי היה לשכר  הגדול הזה,  שהרג נשיא בישראל ובת מלך גוים ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.   ואחרי  שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים,  ואמר לו צרור  את  המדינים.   וצוהו שימנה העם תחלה,  וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:
אור החיים במדבר פרק כה פסוק טו
המדינית.   אמר  בה"א  הידיעה,  נראה לומר כי לא היתה אשה אחרת מדינית במופקרות  זולתה,  ולזה גם כן בפרשת בלק (כ"ה ו') כשהזכיר ויקרב אל אחיו אמר את המדינית בה"א הידיעה לומר אותה מדינית שהיתה במופקרות,  וכפי זה  לא  הפקירו  מדין  

בנותיהם,  ואם היו המדיניות במופקרות היה ה' מצוה עליהם להורגם,  וכן תמצא כשאמר הכתוב (שם א') ויחל העם לזנות אל בנות מואב,   הא  למדת  כי  המופקרות  מואביות  היו,   וטעם  שלא הפקירו מדין בנותיהם,   לפי  שלא  היו בטוחים מהם כמואביות כמו שכתבתי למעלה (כ"ד י"ד) בפסוק אשר יעשה וגו' באחרית הימים,  וזו שיצתה טעמה בצדה להיותה בת  בלק השונא הגדול אשר שכר עלינו את בלעם בן בעור וקבל עצתו והפקיר בתו, מה שאין כן אנשי מדין קטן וגדול לא הפקירו:
ובזה מצאתי נחת במאמר חז"ל (במד"ר פכ"א) שאמרו כי צור שנהרג עם נסיכי מדין  הוא  בלק  ובשביל  שהפקיר  בתו  הורידוהו מגדולתו שהיה ראש לכלם דכתיב ראש אומות ועתה מנאו ג' למלכי מדין, וצריך לדעת מי גילה סוד זה כי צור  הוא  בלק,  ולדברינו יש טעם נכון לומר כן,  כיון שלא מצינו אלא מדינית אחת כאן הבן שואל מה נשתנית מדינית זו שיצתה מכל בנות מדין, אלא ודאי כי  הוא  זה  בלק  אשר  שכר  עלינו  בלעם ויעצו וקיים עצתו בבתו והוא צור שזלזל  בכבודו  לקיים  עצה  רעה  של  בלעם,   ואולי 

שלא רצו מואב להפקיר בנותיהם  עד  שקדם  בלק  שהיה אז מלך עליהם והפקיר בתו,  והגם שכתבתי למעלה  שלא  עמד  במלכותו  אחר  שהודיעם  בלעם שלא יריעו ולא ישחיתו למואב,   תיכף  ומיד  קיים העצה והלך לו לעירו ובזה הפקירו מואב בנותיהם, וזולת זה איך יתכן שישתנה צור מכולן:
אלא  שבא  לידי  מדרש (ילקוט מטות) וזה לשונם הן הנה מלמד שהיו מכירין אותם  ואומרים  זה לזה זו היא שחטא עמה פלוני עד כאן,  כפי מדרש זה לא אחת  ולא  שתים  היו,  ואפשר לומר שמדין לא הפקירו מבנות הגדולים אלא מהמוניהם  ולזה  הורידו  בלק  שהפקיר בתו והוא היה מלך,  ולדרך זה אומרו המדינית פירוש המכובדת שבכולן שלא יצאה ממדין בת מלך אלא היא, ולדרך זה  

יתאמת לנו מה שפירשתי בסוף פרשת בלק שישראל לא היו מכירין אותם שהרי היו שם מדיניות הרבה, ולא אמר הכתוב (כ"ה א') אלא ויחל העם לזנות אל  בנות  מואב  ולמה לא הזכיר גם בנות מדין,  הא למדת שהיו כלן בעיניהם בנות  מואב  שזולת  זה  היו  הורגים אותם מתחילה ויטלו ממונם או לבסוף אחר  מעשה  פנחס  היה  להם להרוג בנות מדין אלא שהיו כל הנשים בחזקת בנות מואב:
במדין הוא.  מאמר זה קשה המשמעות,  אם כוונתו לומר שהוא ראש אומות של  מדין  היה  לו  לומר  ראש וגו' בית אב למדין,  כי שיעור תיבת במדין הוא משמע  שמודיענו  מקומו  ואין  ידוע  הכוונה  בזה.  ונראה שהכוונה היא לפי שאמר  צור  ראש  אומות  על  

בלק  יאמר  האומר והלא בלק מלך מואב היה שהמליכוהו  עליהם,   לזה הודיעך הכתוב ואמר לא כמו שאתה חושב שנשאר מלך  למואב  אלא  כבר  נגרש  מהם  וחזר  למקומו,  והוא אומרו במדין הוא פירוש  באותו  מצב  שהיתה  מופקרת  בתו  היה  במדין,  ועיין מה שפירשתי בפסוק (כ"ד כ"ה) וגם בלק הלך וגו':
תולדות אהרן במדבר פרק כה פסוק טו
כזבי. שם:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף פב/א
אמר  רבי  יוחנן  הבא לימלך אין מורין לו ולא עוד אלא שאם פירש זמרי והרגו פנחס נהרג עליו נהפך זמרי והרגו לפנחס אין נהרג עליו שהרי רודף הוא ויאמר משה אל שופטי ישראל וגו'  הלך  שבטו  של  שמעון  אצל  זמרי  בן סלוא אמרו לו הן דנין דיני נפשות ואתה יושב ושותק.

מה  עשה  עמד  וקיבץ  עשרים  וארבעה  אלף  מישראל  והלך  אצל  כזבי אמר לה השמיעי  לי  אמרה  לו  בת מלך אני וכן צוה לי אבי לא תשמעי אלא לגדול שבהם אמר לה אף  הוא  נשיא  שבט  הוא  ולא  עוד  אלא שהוא גדול ממנו שהוא שני לבטן והוא שלישי לבטן  תפשה  בבלוריתה  והביאה  אצל  משה  אמר לו בן עמרם זו אסורה או מותרת ואם תאמר  אסורה  בת  יתרו מי התירה לך נתעלמה ממנו הלכה געו כולם בבכיה והיינו דכתיב והמה  בוכים  פתח  אהל  מועד  וכתיב וירא פנחס בן אלעזר מה ראה 

אמר רב ראה מעשה ונזכר  הלכה  אמר  לו  אחי  אבי  אבא  לא כך לימדתני ברדתך מהר סיני הבועל את כותית קנאין  פוגעין  בו  אמר  לו  קריינא דאיגרתא איהו ליהוי פרוונקא ושמואל אמר ראה שאין חכמה  ואין  תבונה  ואין  עצה נגד ה' כל מקום שיש חילול השם אין חולקין כבוד לרב רבי יצחק  אמר  רבי אליעזר ראה שבא מלאך והשחית בעם ויקם מתוך העדה ויקח רומח בידו מיכן שאין נכנסין בכלי זיין לבית המדרש שלף שננה והניחה באונקלו .

תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף פב/ב
אמר רבי  יוחנן  ששה  נסים נעשו לו לפנחס אחד שהיה לו לזמרי לפרוש ולא פירש ואחד שהיה לו לדבר ולא דבר ואחד שכוון בזכרותו של איש ובנקבותה של אשה ואחד שלא נשמטו מן הרומח  ואחד שבא מלאך והגביה את המשקוף ואחד שבא מלאך והשחית בעם בא וחבטן לפני המקום אמר לפניו רבונו של עולם על אלו יפלו עשרים וארבעה אלף מישראל שנאמר ויהיו המתים במגפה ארבעה ועשרים אלף .

והיינו דכתיב ויעמד פנחס ויפלל אמר רבי אלעזר ויתפלל  לא  נאמר  אלא  ויפלל  מלמד כביכול שעשה פלילות עם קונו בקשו מלאכי השרת לדחפו  אמר  להן  הניחו  לו  קנאי  בן קנאי הוא משיב חימה בן משיב חימה הוא התחילו שבטים מבזין אותו ראיתם בן פוטי זה שפיטם אבי אמו עגלים לעבודת כוכבים והרג נשיא שבט  מישראל  בא הכתוב ויחסו פנחס בן אלעזר בן אהרן הכהן אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה  הקדם  לו  שלום  שנאמר  לכן  אמור הנני נותן לו את בריתי שלום וראויה כפרה זו שתהא  מכפרת  

והולכת  לעולם  אמר  רב  נחמן אמר רב מאי דכתיב זרזיר מתנים או תיש ומלך  אלקום  עמו ארבע מאות ועשרים וארבע בעילות בעל אותו רשע אותו היום והמתין לו  פנחס  עד  שתשש  כחו  והוא  אינו  יודע  שמלך אלקום עמו במתניתא תנא ששים עד שנעשה  כביצה  המוזרת והיא היתה כערוגה מליאה מים אמר רב כהנא ומושבה בית סאה תני רב יוסף קבר שלה אמה אמר רב ששת לא כזבי שמה אלא שוילנאי בת צור שמה ולמה נקרא  שמה כזבי שכזבה באביה דבר אחר כזבי שאמרה לאביה כוס בי עם זה והיינו 

דאמרי אינשי בין קני לאורבני שוילנאי מאי בעיא בהדי קלפי דקני שוילנאי מאי בעיא גפתה לאמה אמר  רבי  יוחנן חמשה שמות יש לו זמרי ובן סלוא ושאול ובן הכנענית ושלומיאל בן צורי שדי  זמרי  על  שנעשה  כביצה המוזרת בן סלוא על שהסליא עונות של משפחתו שאול על שהשאיל  עצמו לדבר עבירה בן הכנענית על שעשה מעשה כנען ומה שמו שלומיאל בן צורי שדי שמו:

מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה פ
ויקחו  שני  בני יעקב שמעון ולוי ממשמע שנאמר (בראשית מט) שמעון ולוי ידענו שבני יעקב  הם  אלא  בני  יעקב שלא נטלו עצה מיעקב שמעון ולוי שלא נטלו עצה זה מזה אחי דינה  וכי  אחות  שניהם  היתה והלא אחות כל השבטים היתה אלא לפי שנתנו אלו נפשם עליה  נקראת  על  שמם.

ודכוותה  (שמות טו) ותקח מרים הנביאה אחות אהרן וכי אחות אהרן  היתה  והלא  אחות  שניהם היתה אלא לפי שנתן אהרן נפשו עליה לפיכך נקראת על שמו  ודכוותה  (במדבר  כה) ועל  דבר כזבי בת נשיא מדין אחותם וכי אחותם היתה והלא בת  אומתן היתה אלא לפי שנתנה נפשה על אומתה נקראת אומתה לשמה איש חרבו ר"א אומר  בן  שלש  עשרה  שנה היו שמואל שאל ללוי בר סיסי א"ל מהו דין דכתיב ויבואו על העיר  בטח  א"ל  בטוחים היו על כחו של זקן ולא היה אבינו יעקב רוצה שיעשו בניו אותו המעשה  וכיון  שעשו  בניו  אותו  מעשה  אמר מה אני מניח את בני ליפול ביד אוה"ע מה עשה  נטל חרבו וקשתו ועמד לו על פתחה של שכם ואמר אם יבואו האוה"ע להזדווג להם לבני אני נלחם כנגדן הוא דהוא א"ל ליוסף (בראשית מח) ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך וגו'  והיכן  מצינו  שנטל  אבינו  יעקב  חרבו  וקשתו בשכם שנאמר (שם) אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי ואת חמור ואת שכם בנו:

מדרשי אגדה, מדרש תנחומא פנחס סימן א
פנחס  בן  אלעזר.  מה ראה הקדוש ברוך הוא ליחס פנחס אחר מעשה זה.  שבשעה שנדקר זמרי  עם  כזבי,   עמדו  השבטים  עליו  ואמרו,  ראיתם בן פוטי זה שפטם אבי אמו עגלים לעבודה זרה,  הרג נשיא שבט מישראל.  לפיכך בא הכתוב ליחסו,  פנחס בן אלעזר בן אהרן הכהן.   [לכן  אמור  הנני  נותן לו וגו'.  גדול השלום שנתן,  שאין העולם מתנהג אלא על פי השלום.   והתורה  כלה שלום,  שנאמר,  דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום (משלי ג יז).  
אם  בא  אדם מן הדרך שואלין לו שלום,  וכן בשחרית שואלין לו שלום,  ובערב שואלין לו שלום  וקורין  קריאת שמע וחותמין בשלום,  הפורס סכת שלום.  ובתפלה חותמין המברך את  עמו  ישראל  בשלום].  לכן  אמור הנני נותן לו וגו',  שעדין הוא קיים.  וכן הוא אומר, בריתי  היתה  אתו החיים והשלום (מלאכי ב ז). והיתה לו ולזרעו אחריו ברית כהונת עולם ויכפר על בני ישראל.  וכי קרבן הקריב שנאמר בו כפרה.  אלא ללמדך,  שכל השופך דמן של רשעים, כאלו הקריב קרבן:
בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כה פסוק טז
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: צָרוֹר אֶת הַמִּדְיָנִים וְהִכִּיתֶם אוֹתָם:
רש"י במדבר פרק כה פסוק יז
צרור. כמו זכור שמור לשון הווה. עליכם לאייב אותם:
רמב"ן במדבר פרק כה פסוק יא-יז
פנחס  בן  אלעזר.   הודיע  הקב"ה  למשה שישלם שכר טוב לפנחס על קנאתו אשר קנא לאלהיו, ועל הצדקה שעשה עם ישראל לכפר עליהם, ולא מתו כולם במגפה.  וצוהו שיודיע לישראל שהוא כהן לעולם,  וזה טעם לכן אמור,  שיגיד זה בישראל:
ולא  אמר  הכתוב  "והיתה  לו ולזרעו אחריו כהונת עולם" כמו שאמר (שמות כט ט) באהרן,  אבל אמר "ברית כהונת עולם " ואמר "את בריתי שלום " שיתן לו  ברית  עם  השלום דבק בו,  ובאהרן נאמר לכבוד ולתפארת (שמות כח ב), ולכך אמר אשר קנא לאלהיו, והמשכיל יבין:
והזכיר  ושם  איש  ישראל  המוכה,   ושם האשה המכה,  להודיע כי ראוי היה לשכר  הגדול הזה,  שהרג נשיא בישראל ובת מלך גוים ולא ירא מהם בקנאתו לאלהיו.   ואחרי  שנתן שכרו הטוב לצדיק צוהו להפרע מן הרשעים,  ואמר לו צרור  את  המדינים.   וצוהו שימנה העם תחלה,  וזה טעם "ויהי אחרי המגפה "(להלן כו א), כי המנין יהיה תחלה:
בעל הטורים במדבר פרק כה פסוק יז
צרור את המדינים.  לשון יחיד והכיתם לשון רבים. צרור כי על ידך היה שאמר לה  אביה,   אל תבעלי אלא לגדול שבהם וזהו משה.  והכיתם לשון רבים ולא משה כי נתגדל במדין:
אור החיים במדבר פרק כה פסוק יז
צרור  את  המדינים  וגו'.   צריך  לדעת למה כפל צרור והכיתם,  ורז"ל הרגישו ואמרו (במד"ר פכ"א) כי נתכוון בזה לומר שהגם שצוה ה' (דברים כ') כי תקרב אל  עיר  וגו' לא תשחית את עצה וגו' זו אומה קלה ובזויה להשחית את עצה וגו'  עד  כאן,   וצריך  לדעת מה נקמה היא זו למדין ואדרבה היה להם לקיים, (שם)  ואכלת את שלל אויביך שזה הוא להם יותר נקמה ודאבון נפש,  וכיוצא בזה מצינו בקללות התורה (ויקרא כו) ואכלוהו אויביכם:
עוד  צריך  לדעת  אומרו  כי צוררים למה הוצרך לנתינת טעם,  ולפי דברי רז"ל שאמרו  שבא  לומר  ישחיתו  עצה  וכו'  יש  לנו מקום לומר שבא לתת טעם לביטול  מצות  לא תשחית וגו' במקום הזה כי צוררים,  ובתנחומא אמרו וזה לשונם  צרור  וגו'  למה  

כי צוררים וגו' מכאן אמרו הבא להורגך וכו',  ולדברי תנחומא בא הכתוב להודיעך משפט הבא וכו' וזה דרך דרש:
ונראה  לפרש  בהעיר  למה  צוה  ה' מצוה זו שלא בזמנה,  כי מצינו שאחר כך הוצרך  ה'  לצוות  לומר  (ל"א  ב')  נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים הא למדת כי מאמר זה לא היה בזמן הנקמה:
אכן  נתכוון  ה'  במאמר  זה לתקנתם של ישראל,  לפי שכל אשר יטעום טעם חטא  הטבעי  השולט  באדם  שלא  לרצונו לו יהיה שלא טעמו אלא בבחינת החושב  קשה  הוא  להפרידו,   וכמו  שהארכתי  בפרט זה בפרשת אחרי מות (ויקרא  יח)  בפסוק  כמעשה ארץ מצרים וגו',  וכל עוד שלא נפרד,  מהחוטא תאות  הדבר  ותשוקתו  אליו  הוא מושלל מהכפרה,  וכמו שפירשתי בפרשת בראשית  במה  שאמר  הכתוב (שם ד') ואליך תשוקתו ואתה תמשל בו,  ומה שלפנינו עם בני ישראל טעמו עריבת הזנות מהם במעשה מהם במחשבה,  גם נדבקו  בפעור  דכתיב  (כ"ה  ג')  ויצמד ישראל לבעל פעור ואמרו רז"ל (במד"ר פ"כ) שנעשו  כצמיד  וכו'  עד  כאן,   וחפץ  ה' לרפאותם בעצת ה' הנכונה כדי לסלק  מעליהם  המגפה,  שהלא תמצא שהיתה המגפה בישראל עד אשר ספו תמו  כל  הנצמדים  לבעל  פעור דכתיב (דברים ד) כי כל האיש אשר הלך אחרי בעל  פעור השמידו ה' אלהיך מקרבך,  ובהכרח אתה לומר כי לא על הכ"ד אלף שאמר  הכתוב (סו"פ בלק) ויהיו המתים וגו' ארבעה וגו' הוא אומר שאלו היו משבט  שמעון  ומתו  על  שרצו  לשלוח יד בפנחס כמאמרם ז"ל (במד"ר פ"כ) והכתוב  אומר  אשר הלך אחרי בעל פעור השמידו וגו' הא למדת שהשמיד גם כל הזונים לבד הכ"ד אלף, גם ממה שאמר הכתוב כאן המוכה ביום המגפה על דבר  פעור  זה  יגיד  שמתו  מישראל  לבד  אותם  שמתו בשביל פנחס שרצו לשלוח בו יד:
והוא  מאמר  הכתוב  כאן  צרור  את המדינים פירוש יהיו לכם בגדר צר ואויב לשנאתם  ולשנא כל הערב מהם להשחית עצם ולקלקל מעינותיהם זה תמורת מה  שהתאוו  להם,   וזו  היא אחד מתקוני התשובה,  ואמר צרור לשון הווה פירוש  יגבירו  בהם  השנאה  עד  גדר שיהיה נקבע בהם טבע הצרירות,  ואמר והכיתם אותם פירוש תחכו ליום נקם שתכו אותם, ולזה לא אמר והכו אותם כי  אין  זמנו  עתה,   ואמר  כי  צוררים וגו' הכוונה בזה לומר תנאי הוא הדבר שהשנאה ואויבות שתהיה לכם לא על שסבבו נפילה מישראל שאם כן נאבדה הכוונה  של  תיקון החטא אלא כי צוררים הם וגו' על דבר פעור אשר החטיאו אתכם בעבודה זרה ועל דבר כזבי וגו' שגרמו לכם להכשל בזנות, וטעם שתלה פרט  זה  בכזבי  לבד  לפי שהיא בת מלך והזכיר הגדולה,  גם לפי שזנותה היה בפרסום, ואפשר שעל פיה היו כל המופקרות:
עוד  אפשר  שלזה נתכוון הכתוב במאמר בת נשיא מדין שלא היה צריך שכבר אמר  בסמוך  כזבי  בת  צור  וגו',   אלא  בא  לומר  שלהיותה בת מלך יתפסו בשבילה כל האומה,  ודקדק ואמר אחותם לומר הגם שיציאתה היתה ממואב אחותם  פירוש  אחותם  בעצה שבעצתם של מדין יצתה ויחשב הדבר על כלן, ואומרו  המוכה  לומר  שמסרה  נפשה  עליהם  כאח  על אחיו,  ואומרו ביום המגפה וגו' פירוש המגפה שהיתה על דבר פעור הא למדת שביום עצמו נגף ה'
ההולכים  אחר  פעור לבד מהכ"ד אלף שאמר הכתוב שאותם היו כלן משמעון שמתו  בשביל  פנחס,   והכונה  בעיקר  המאמר להעירם בשנאה טבעית שהיו סיבה  לחרות  אף  ה'  בעם,   ואין לטעות שהכונה בזה היא שישנאום בשביל המגפה, שכבר אמר כי צוררים וגו' שלא יצררו אותם אלא על דבר פעור וגו': 
רבינו בחיי במדבר פרק כה פסוק יז
צרור  את  המדינים.  אחר שנתן שכרו הטוב לצדיקים צוה להפרע מן הרשעים ואמר  לו  צרור את המדינים,  ולא את המואבים בשביל רות המואביה שהיה עתיד דוד לצאת ממנה:
ובמדרש  צרור  את המדינים כי צוררים הם לכם מכאן אמרו חז"ל הבא להרגך השכם להרגו:
כלי יקר במדבר פרק כה פסוק יז
צרור  את המדינים וגו'.  ולא צוה לצרור המואבים לפי שנאמר (במדבר כה א) ויחל  העם  לזנות  אל  בנות  מואב.   מהו  ויחל אלא כך פירושו שישראל היו המתחילין  ותובעים  את  בנות  מואב  והלכו  להם  לאהליהם  ותובעים  את הנשים  ומפתים  אותם לכך נאמר ויחל העם כי העם היו המתחילין ולא בנות מואב, לכך נאמר אל בנות מואב ולא נאמר עם בנות מואב אלא שבא להורות שישראל  הלכו  אליהם  אבל מואב לא שלחו נשותיהם ובנותיהם אל ישראל, על כן לא נתחייבו מואב כי המתחיל בקלקלה הוא העיקר ובו תלוי החטא.
אבל  במדינים  היה  הדבר  בהפך,   שאדרבה  המדינים  הפקירו  את בנותיהם שתבעו  את  ישראל לזנות,  והסברא נותנת כי איך מלאו לבו של זמרי לתבוע את  בת  מלך  אלא  ודאי  שהיא  תבעתו,   ואם  לא  אמרו כן בפה מ"מ עשו ההשתדלות  עם  צרצור  של יין להשקותם כוס התרעלה כדי להבעיר בהם אש התשוקה  כדמסיק  (בסנהדרין  קו)  לכך  נאמר  צרור  את המדינים,  ולמה כי צוררים  הם  לכם  ר"ל  המה  באו  לכם  להביאכם  לידי הרגל עבירה זו לצרור לגלות  על  ערותכם ולא כבנות מואב שישראל באו להם,  ור"ל הצוררים ההם הידועים הם לכם, הם התחילו בקלקלה עמכם, ובזה מיושב לשון צוררים לשון הוה  ולפי  דרכינו  צוררים  תואר השם שלהם,  והם לכם היינו שהם באו לכם בנכלי  ערמומיות  ע"י  שהשקום צרצור יין המרגיל לערוה וז"ש בנכליהם אשר נכלו  לכם  על  דבר  פעור,   כי  הזונות  נתכונו לצערם כדי שבעל כרחם ישובו לדתם.
ד"א ויחל העם לשון חולין הפך הקדושה, כי בכ"מ שתמצא גדר ערוה שם אתה מוצא  קדושה (ויק"ר כד ו) וכאן היו מתעסקים בעריות וחללו קדושתם ונעשו חולין לכך נאמר ויחל, ולמידין מן ויחל נח איש האדמה ויטע כרם (בראשית ט כ)  שגם ויחל הנאמר כאן היה ע"י צרצור יין שהיה מרגילם לערוה.  

וי"א שלכך נאמר  ויחל כי ההתחלה היתה בבנות מואב והגמר בבנות עמון,  ולא פרסמם הכתוב כדרך שחיסך על הצעירה אשר אחרה בזנות וקראה שם בנה בן עמי כך לא  פרסם  כאן.   וזה כדעת המדרש (ספרי כי תצא קיז) האומר שעמון ומואב ע"י  שהחטיאו  את  ישראל  נתרחקו ריחוק עולמית ופשוטו של הפסוק עומד כנגד  מדרש  זה  להכחישו  שהרי  נאמר  (דברים כג ה) על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים, ורוב המפרשים יצאו ללקוט ולא מצאו יישוב מספיק על זה.
ואומר  אני  שהדבר  כפשוטו  והא בהא תליא,  כי אין הסברא נותנת להרחיק שני  אומות על דבר שלא קדמום בלחם ובמים,  אלא על דבר כוונתם,  כי ידע ה'  שלכך  לא  קדמום  כדי  שיהיו  רעבים  גם  צמאים  מן  טורח  הדרך ויהיו מוכרחים  לאכול  מזבחי  אלהיהן  ולשתות יין נסיכם המרגילים לערוה,  כי כך הדרך  בכל  הבא מן הדרך עיף ויגע מטורח הדרך והוא רעב וצמא שהוא שואף לאכול  ולשתות  מן הבא בידו,  לא יבקר בין אסור למותר,  וכל כוונתם היתה להכשילם  בזנות  ולהביאם  על  ידו למעשה פעור ע"כ לא קדמום בלחם,  כדי להרעיבם  ולהאכילם  מזבחי  אלהיהן  ולא קדמום במים,  כדי להשקותם כוס התרעלה  ויין  נסיכם  וכל זה נכלי דתות וערמומית.  ופירוש זה יקר לא ידעתי מאיזו טעם לא מצאוהו בשכלם מפרשי תורתינו אשר קטנם עבה ממתני.
תולדות אהרן במדבר פרק כה פסוק יז
צרור. ב"ק לח.

בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כו פסוק א, ב

 "מניית עם ישראל לפני חלוקת הארץ"
וַיְהִי אַחֲרֵי הַמַּגֵּפָה וַיּאמֶר יְהוָֹה אֶל משֶׁה וְאֶל אֶלְעָזָר בֶּן אַהֲרן הַכּהֵן לֵאמר:

שְאוּ  אֶת  ראשׁ  כָּל  עֲדַת  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  מִבֶּן  עֶשְרִים  שָׁנָה וָמַעְלָה לְבֵית אֲבתָם כָּל יצֵא צָבָא בְּיִשְרָאֵל:
אור החיים במדבר פרק כו פסוק א

ויהי  אחרי  המגפה  וגו'.   צריך  לדעת  למה  עשה תחילת פרשה באמצע הכתוב,  ולפי מה שכתבתי  למעלה  יש  טעם  נכון, 

שנתכוון  בזה  לומר כי באמצעות מצות צרור וגו' כדרך שפירשנו  תקנו  מחשבת  עבודה  זרה  והטו  עצמם לטבע האלהיי ובזה ויהי

אחרי המגפה פירוש  נסתלקה  המגפה  שהיתה  בישראל  באמצעות  תיקון זה אשר צוה ה' עשות,  ולזה התחיל  הפרשה  באמצע  

הכתוב  לומר  כי  מאמר  אחרי המגפה מקושר עם מה שלמעלה ממנו,  וטעם שלא עשאו פסוק בפני עצמו, נתכוון גם כן לקשרו 

למטה שאחר המגפה אמר ה' וגו' שאו וגו', נמצאת אומר כי מאמר ויהי אחרי המגפה משמש למעלה להגיד ענין אחד, ולמטה להגיד 

ענין אחר:

עוד  נראה  לתת  טעם שהתחיל הפרשה מאמצע הכתוב על פי דבריהם ז"ל (ילקוט) שאמרו וזה  לשונם  ויהי  אחרי  המגפה שאו את 

ראש וגו' זה הוא שאמר הכתוב אם אמרתי מטה רגלי  וגו'  בשעה שקבלו ישראל התורה נתקנאו אומות העולם וכו' אמר להם 

הקדוש ברוך הוא  הביאו  לי  ספר  יוחסין שלכם וכו' כשבאו לשטים קלקלו וכו' אמרו האומות העטרה שהיתה  בידם  בטלה  שוים 

הם לנו זקפן ה' שנגף כל מי שנתקלקל והעמידן על טהרתם עד כאן,  לפי זה יש טעם בהפסקה באמצע הפסוק להעיר שהמאמר קשור 

גם עם מה שלמעלה בענין  רעות  אשר  גרמו מדין על דבר פעור ועל דבר כזבי וגו' וגם ויהי אחרי המגפה פירוש לשון  צער,   והוא

מה שרמז בפסוק מטה רגלי שהיו אומות העולם מזלזלים בהם שניטלה העטרה  שהיתה  בידם,  וזלזול זה לא נחלט מישראל

כשנסתלקה המגפה מהם עד שמנאם ונמצאו  כל  אחד  מכיר  אבותיו עד השבט אז נשאו ראש,  והוא אומרו ויהי לשון צער גם

אחרי  המגפה,   ולזה  ויאמר  ה'  וגו' שאו,  ולא החליט להפסיק לעשותו פסוק בפני עצמו וערבו  עם  מה שלמטה ממנו לומר כי 

בשביל מה שרמוז בתיבת ויהי שהוא זלזול האומות  הוא שאמר ה' שאו וגו':

רש"י במדבר פרק כו פסוק ב
לבית אבתם. על שבט האב יתיחסו ולא אחר האם:
רבינו בחיי במדבר פרק כו פסוק ב
שאו את ראש.  מה שצוה למנותן עתה,  משלו רז"ל משל לרועה שנכנסו זאבים לתוך עדרו והרגו  בהן  והוא  מונה  אותן  לידע  מנין הנותרות.  ועוד שבתחלה נמנו כשיצאו ממצרים עכשיו שהגיע עת פטירתו והוצרך להחזיר לו צאנו מחזירן במנין:
לבית אבותם. על שבט האב מיחסן ולא על שבט האם:
בעל הטורים במדבר פרק כו פסוק ב פסוק ב 
לבית  אבותם.   ולא  אמר  למשפחותם  כמו למעלה (א,  ב) לפי שאמר בכל אחד משפחת החנוכי משפחת הפלואי וכן בכולם:
כלי יקר במדבר פרק כו פסוק ב
שאו  את  ראש  וגו'.   צורך  מספר  זה עכשיו היה כדי להודיע שאע"פ שנפלו כ"ד אלף מ"מ נשארו ס' רבוא,  כי אין אוכלוסא שלימה כ"א כשיש ס' רבוא כי אין לומר ברכת ברוך חכם הרזים  כ"א  הרואה  ס'  רבוא  (ברכות נח) ע"כ בא להודיע שבכניסתם לארץ היו אוכלוסא שלימה.
ומה  שחתם  על  כל  השבטים  שם  של יה דווקא במספר זה,  לפי שעדיין לא היו חשודים בזנות עד שנכשלו בשיטים בזנות והיה מקום לאומות לומר סופו מוכיח על תחילתו,  כשם שהזכרים  זנו  אחרי  בנות אל נכר כך במצרים הנשים הזנו ויפרצו לפי ששלטו המצרים גם באמותם.   ע"כ  נאמר  החנוכי הפלואי וחתם עליהם שם יה כי שם זה הוא מתווך בין איש לאשה  להורות  שכולם  נולדו  מן איש ואשה אשר שם יה ביניהם.  וקדימת ה"א ליו"ד בא להודיע כשרות הנשים כי הה"א נתונה לאשה והיו"ד לאיש,  ובאמת היו הנשים יותר גדורין מעריות  מן  האנשים מדפרסמה הכתוב את שלומית בת דברי ש"מ שזו לבדה היתה פרוצה וכולם  צנועות,   (ויק"ר  לב  ה)  אבל  האנשים  היו  בוכים  למשפחותיהם על עסקי עריות שנאסרו  להם ונכשלו הרבה מהם בשטים ע"כ הקדים ה"א של יה ליו"ד כי עיקר הדבר שבא להודיע  כשרות הנשים שלא שלטו המצרים באמותם.  ועוד שבכל חותם האותיות הפוכים כדי שיבואו כסדרן בדבר הנחתם וישראל הם החותם כמ"ש (שיר ח ו) שמני כחותם על לבך וגו' כשאני החותם אז יחקק על ידי שם יה.
ומה שהוסיף עוד שם של יה בג' שבטים.  והם הראובני, השמעוני, הזבולוני. אלה משפחות הראובני וכן בשמעון וזבולון לפי שאלו היו צריכין לשני עדים יותר מזולתם. כי ראובן נכשל במעשה  בלהה,   ושמעון יצא ממנו זמרי,  ונראין הדברים שכ"ד אלף שנפלו רובם משמעון והחסרון  שבמספר  שבט  זה  יוכיח.   וזבולן  לחוף  ימים ישכון,  (בראשית מט יג) וארז"ל (כתובות  סא)  עונת  הספנים  אחת לששה חדשים.  ויש לחוש מאחר שיורדי הים באניות פרושים  מנשותיהן  שמא ע"י זה יבואו לידי זנות,  ע"כ חתם שם יה שנית על שלשתן לומר שכולם זרע ברך ה' וגדורים מעריות לשעבר ולהבא, יותר מכל אומה ולשון.
בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כו פסוק נב
רְאוּבֵן בְּכוֹר יִשְרָאֵל בְּנֵי רְאוּבֵן חֲנוֹךְ מִשְׁפַּחַת הַחֲנכִי לְפַלּוּא מִשְׁפַּחַת הַפַּלֻּאִי:

פסוק ו

לְחֶצְרן מִשְׁפַּחַת הַחֶצְרוֹנִי לְכַרְמִי מִשְׁפַּחַת הַכַּרְמִי:

פסוק ז

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת הָראוּבֵנִי וַיִּהְיוּ פְקֻדֵיהֶם שְׁלשָׁה וְאַרְבָּעִים אֶלֶף וּשְׁבַע מֵאוֹת וּשְׁלשִׁים:

פסוק ח

וּבְנֵי פַלּוּא אֱלִיאָב:

פסוק ט

וּבְנֵי  אֱלִיאָב  נְמוּאֵל  וְדָתָן  וַאֲבִירָם  הוּא  דָתָן וַאֲבִירָם (קְרִואֵי) [קְרִיאֵי] הָעֵדָה אֲשֶׁר הִצּוּ עַל

משֶׁה וְעַל אַהֲרן בַּעֲדַת קרַח בְּהַצּתָם עַל יְהוָֹה:

פסוק י (*)

וַתִּפְתַּח  הָאָרֶץ  אֶת  פִּיהָ  וַתִּבְלַע  אתָם  וְאֶת  קרַח  בְּמוֹת  הָעֵדָה  בַּאֲכל  הָאֵשׁ אֵת חֲמִשִּׁים

וּמָאתַיִם אִישׁ וַיִּהְיוּ לְנֵס:

פסוק יא

וּבְנֵי קרַח לא מֵתוּ:

תנ"ך, במדבר פרק כו

בְּנֵי  שִׁמְעוֹן  לְמִשְׁפְּחתָם  לִנְמוּאֵל  מִשְׁפַּחַת  הַנְּמוּאֵלִי  לְיָמִין  מִשְׁפַּחַת הַיָּמִינִי לְיָכִין מִשְׁפַּחַת הַיָּכִינִי:

פסוק יג (*)

לְזֶרַח מִשְׁפַּחַת הַזַּרְחִי לְשָׁאוּל מִשְׁפַּחַת הַשָּׁאוּלִי:

פסוק יד (*)

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת הַשִּׁמְענִי שְׁנַיִם וְעֶשְרִים אֶלֶף וּמָאתָיִם:

תנ"ך, במדבר פרק כו

בְּנֵי גָד לְמִשְׁפְּחתָם לִצְפוֹן מִשְׁפַּחַת הַצְּפוֹנִי לְחַגִּי מִשְׁפַּחַת הַחַגִּי לְשׁוּנִי מִשְׁפַּחַת הַשּׁוּנִי:

פסוק טז

לְאָזְנִי מִשְׁפַּחַת הָאָזְנִי לְעֵרִי מִשְׁפַּחַת הָעֵרִי:

פסוק יז

לַאֲרוֹד מִשְׁפַּחַת הָאֲרוֹדִי לְאַרְאֵלִי מִשְׁפַּחַת הָאַרְאֵלִי:

פסוק יח

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת בְּנֵי גָד לִפְקֻדֵיהֶם אַרְבָּעִים אֶלֶף וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת:

פסוק יט

בְּנֵי יְהוּדָה עֵר וְאוֹנָן וַיָּמָת עֵר וְאוֹנָן בְּאֶרֶץ כְּנָעַן:

פסוק כ

וַיִּהְיוּ  בְנֵי  יְהוּדָה  לְמִשְׁפְּחתָם  לְשֵׁלָה  מִשְׁפַּחַת  הַשֵּׁלָנִי לְפֶרֶץ מִשְׁפַּחַת הַפַּרְצִי לְזֶרַח מִשְׁפַּחַת

הַזַּרְחִי:

פסוק כא

וַיִּהְיוּ בְנֵי פֶרֶץ לְחֶצְרן מִשְׁפַּחַת הַחֶצְרנִי לְחָמוּל מִשְׁפַּחַת הֶחָמוּלִי:

פסוק כב

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת יְהוּדָה לִפְקֻדֵיהֶם שִׁשָּׁה וְשִׁבְעִים אֶלֶף וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת:

פסוק כג (*)

בְּנֵי יִשָּׂשׁכָר לְמִשְׁפְּחתָם תּוֹלָע מִשְׁפַּחַת הַתּוֹלָעִי לְפֻוָּה מִשְׁפַּחַת הַפּוּנִי:

פסוק כד (*)

לְיָשׁוּב מִשְׁפַּחַת הַיָּשֻׁבִי לְשִׁמְרן מִשְׁפַּחַת הַשִּׁמְרנִי:

פסוק כה

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת יִשָּׂשׁכָר לִפְקֻדֵיהֶם אַרְבָּעָה וְשִׁשִּׁים אֶלֶף וּשְׁלשׁ מֵאוֹת:

פסוק כו

בְּנֵי   זְבוּלֻן  לְמִשְׁפְּחתָם  לְסֶרֶד  מִשְׁפַּחַת  הַסַּרְדִּי  לְאֵלוֹן  מִשְׁפַּחַת  הָאֵלנִי  לְיַחְלְאֵל  מִשְׁפַּחַת הַיַּחְלְאֵלִי:

פסוק כז

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת הַזְּבוּלנִי לִפְקֻדֵיהֶם שִׁשִּׁים אֶלֶף וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת:

פסוק כח

בְּנֵי יוֹסֵף לְמִשְׁפְּחתָם מְנַשֶּׁה וְאֶפְרָיִם:

פסוק כט (*)

בְּנֵי מְנַשֶּׁה לְמָכִיר מִשְׁפַּחַת הַמָּכִירִי וּמָכִיר הוֹלִיד אֶת גִּלְעָד לְגִלְעָד מִשְׁפַּחַת הַגִּלְעָדִי:

פסוק ל

אֵלֶּה בְּנֵי גִלְעָד אִיעֶזֶר מִשְׁפַּחַת הָאִיעֶזְרִי לְחֵלֶק מִשְׁפַּחַת הַחֶלְקִי:

פסוק לא

וְאַשְרִיאֵל מִשְׁפַּחַת הָאַשְרִאֵלִי וְשֶׁכֶם מִשְׁפַּחַת הַשִּׁכְמִי:

פסוק לב

וּשְׁמִידָע מִשְׁפַּחַת הַשְּׁמִידָעִי וְחֵפֶר מִשְׁפַּחַת הַחֶפְרִי:

פסוק לג (*)

וּצְלָפְחָד  בֶּן  חֵפֶר  לא  הָיוּ  לוֹ בָּנִים כִּי אִם בָּנוֹת וְשֵׁם בְּנוֹת צְלָפְחָד מַחְלָה וְנעָה חָגְלָה מִלְכָּה

וְתִרְצָה:

פסוק לד

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת מְנַשֶּׁה וּפְקֻדֵיהֶם שְׁנַיִם וַחֲמִשִּׁים אֶלֶף וּשְׁבַע מֵאוֹת:
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אֵלֶּה מִשְׁפְּחת מְנַשֶּׁה וּפְקֻדֵיהֶם שְׁנַיִם וַחֲמִשִּׁים אֶלֶף וּשְׁבַע מֵאוֹת:

פסוק לה (*)

אֵלֶּה   בְנֵי  אֶפְרַיִם  לְמִשְׁפְּחתָם  לְשׁוּתֶלַח  מִשְׁפַּחַת  הַשֻּׁתַלְחִי  לְבֶכֶר  מִשְׁפַּחַת  הַבַּכְרִי  לְתַחַן

מִשְׁפַּחַת הַתַּחֲנִי:

פסוק לו (*)

וְאֵלֶּה בְּנֵי שׁוּתָלַח לְעֵרָן מִשְׁפַּחַת הָעֵרָנִי:

פסוק לז

אֵלֶּה  מִשְׁפְּחת  בְּנֵי  אֶפְרַיִם  לִפְקֻדֵיהֶם  שְׁנַיִם  וּשְׁלשִׁים  אֶלֶף  וַחֲמֵשׁ  מֵאוֹת  אֵלֶּה  בְנֵי יוֹסֵף

לְמִשְׁפְּחתָם:

פסוק לח (*)

בְּנֵי  בִנְיָמִן  לְמִשְׁפְּחתָם  לְבֶלַע  מִשְׁפַּחַת  הַבַּלְעִי לְאַשְׁבֵּל מִשְׁפַּחַת הָאַשְׁבֵּלִי לַאֲחִירָם מִשְׁפַּחַת

הָאֲחִירָמִי:

פסוק לט (*)

לִשְׁפוּפָם מִשְׁפַּחַת הַשּׁוּפָמִי לְחוּפָם מִשְׁפַּחַת הַחוּפָמִי:

פסוק מ (*)

וַיִּהְיוּ בְנֵי בֶלַע אַרְדְּ וְנַעֲמָן מִשְׁפַּחַת הָאַרְדִּי לְנַעֲמָן מִשְׁפַּחַת הַנַּעֲמִי:

פסוק מא

אֵלֶּה בְנֵי בִנְיָמִן לְמִשְׁפְּחתָם וּפְקֻדֵיהֶם חֲמִשָּׁה וְאַרְבָּעִים אֶלֶף וְשֵׁשׁ מֵאוֹת:

פסוק מב

אֵלֶּה בְנֵי דָן לְמִשְׁפְּחתָם לְשׁוּחָם מִשְׁפַּחַת הַשּׁוּחָמִי אֵלֶּה מִשְׁפְּחת דָּן לְמִשְׁפְּחתָם:

פסוק מג

כָּל מִשְׁפְּחת הַשּׁוּחָמִי לִפְקֻדֵיהֶם אַרְבָּעָה וְשִׁשִּׁים אֶלֶף וְאַרְבַּע מֵאוֹת:

פסוק מד (*)

בְּנֵי אָשֵׁר לְמִשְׁפְּחתָם לְיִמְנָה מִשְׁפַּחַת הַיִּמְנָה לְיִשְׁוִי מִשְׁפַּחַת הַיִּשְׁוִי לִבְרִיעָה מִשְׁפַּחַת הַבְּרִיעִי:

פסוק מה (*)

לִבְנֵי בְרִיעָה לְחֵבֶר מִשְׁפַּחַת הַחֶבְרִי לְמַלְכִּיאֵל מִשְׁפַּחַת הַמַּלְכִּיאֵלִי:

פסוק מו

וְשֵׁם בַּת אָשֵׁר שָרַח:

פסוק מז

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת בְּנֵי אָשֵׁר לִפְקֻדֵיהֶם שְׁלשָׁה וַחֲמִשִּׁים אֶלֶף וְאַרְבַּע מֵאוֹת:

פסוק מח

בְּנֵי נַפְתָּלִי לְמִשְׁפְּחתָם לְיַחְצְאֵל מִשְׁפַּחַת הַיַּחְצְאֵלִי לְגוּנִי מִשְׁפַּחַת הַגּוּנִי:

פסוק מט

לְיֵצֶר מִשְׁפַּחַת הַיִּצְרִי לְשִׁלֵּם מִשְׁפַּחַת הַשִּׁלֵּמִי:

פסוק נ

אֵלֶּה מִשְׁפְּחת נַפְתָּלִי לְמִשְׁפְּחתָם וּפְקֻדֵיהֶם חֲמִשָּׁה וְאַרְבָּעִים אֶלֶף וְאַרְבַּע מֵאוֹת:

פסוק נא

אֵלֶּה פְּקוּדֵי בְּנֵי יִשְרָאֵל שֵׁשׁ מֵאוֹת אֶלֶף וָאָלֶף שְׁבַע מֵאוֹת וּשְׁלשִׁים:

פסוק נב

וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר:

פסוק נג

לָאֵלֶּה תֵּחָלֵק הָאָרֶץ בְּנַחֲלָה בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת:

פסוק נד

לָרַב תַּרְבֶּה נַחֲלָתוֹ וְלַמְעַט תַּמְעִיט נַחֲלָתוֹ אִישׁ לְפִי פְקֻדָיו יֻתַּן נַחֲלָתוֹ:

פסוק נה

אַךְ בְּגוֹרָל יֵחָלֵק אֶת הָאָרֶץ לִשְׁמוֹת מַטּוֹת אֲבתָם יִנְחָלוּ:

פסוק נו

עַל פִּי הַגּוֹרָל תֵּחָלֵק נַחֲלָתוֹ בֵּין רַב לִמְעָט:
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פסוק נז

וְאֵלֶּה  פְקוּדֵי  הַלֵּוִי  לְמִשְׁפְּחתָם  לְגֵרְשׁוֹן  מִשְׁפַּחַת  הַגֵּרְשֻׁנִּי  לִקְהָת  מִשְׁפַּחַת  הַקְּהָתִי  לִמְרָרִי

מִשְׁפַּחַת הַמְּרָרִי:

פסוק נח

אֵלֶּה   מִשְׁפְּחת  לֵוִי  מִשְׁפַּחַת  הַלִּבְנִי  מִשְׁפַּחַת  הַחֶבְרנִי  מִשְׁפַּחַת  הַמַּחְלִי  מִשְׁפַּחַת  הַמּוּשִׁי

מִשְׁפַּחַת הַקָּרְחִי וּקְהָת הוֹלִד אֶת עַמְרָם:

פסוק נט

וְשֵׁם  אֵשֶׁת  עַמְרָם יוֹכֶבֶד בַּת לֵוִי אֲשֶׁר יָלְדָה אתָהּ לְלֵוִי בְּמִצְרָיִם וַתֵּלֶד לְעַמְרָם אֶת אַהֲרן וְאֶת

משֶׁה וְאֵת מִרְיָם אֲחתָם:

פסוק ס

וַיִּוָּלֵד לְאַהֲרן אֶת נָדָב וְאֶת אֲבִיהוּא אֶת אֶלְעָזָר וְאֶת אִיתָמָר:

פסוק סא

וַיָּמָת נָדָב וַאֲבִיהוּא בְּהַקְרִיבָם אֵשׁ זָרָה לִפְנֵי יְהוָֹה:

פסוק סב

וַיִּהְיוּ  פְקֻדֵיהֶם  שְׁלשָׁה  וְעֶשְרִים  אֶלֶף  כָּל  זָכָר  מִבֶּן  חדֶשׁ  וָמָעְלָה כִּי לא הָתְפָּקְדוּ בְּתוֹךְ בְּנֵי

יִשְרָאֵל כִּי לא נִתַּן לָהֶם נַחֲלָה בְּתוֹךְ בְּנֵי יִשְרָאֵל:

פסוק סג

אֵלֶּה פְּקוּדֵי משֶׁה וְאֶלְעָזָר הַכּהֵן אֲשֶׁר פָּקְדוּ אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּעַרְבת מוֹאָב עַל יַרְדֵּן יְרֵחוֹ:

פסוק סד

וּבְאֵלֶּה לא הָיָה אִישׁ מִפְּקוּדֵי משֶׁה וְאַהֲרן הַכּהֵן אֲשֶׁר פָּקְדוּ אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּמִדְבַּר סִינָי:

פסוק סה

כִּי אָמַר יְהוָֹה לָהֶם מוֹת יָמֻתוּ בַּמִּדְבָּר וְלא נוֹתַר מֵהֶם אִישׁ כִּי אִם כָּלֵב בֶּן יְפֻנֶּה וִיהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן:

בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כו פסוק נב
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: לָאֵלֶּה תֵּחָלֵק הָאָרֶץ בְּנַחֲלָה בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת:
לָרַב תַּרְבֶּה נַחֲלָתוֹ וְלַמְעַט תַּמְעִיט נַחֲלָתוֹ אִישׁ לְפִי פְקֻדָיו יֻתַּן נַחֲלָתוֹ: אַךְ בְּגוֹרָל יֵחָלֵק אֶת הָאָרֶץ לִשְׁמוֹת מַטּוֹת אֲבתָם יִנְחָלוּ:
רש"י במדבר פרק כו פסוק נג
לאלה  תחלק  הארץ.   ולא  לפחותים  מבן  עשרים  אע"פ שבאו לכלל עשרים בטרם חלוק הארץ  שהרי  שבע  שנים  כבשו ושבע חלקו לא נטלו חלק בארץ אלא אלו שש מאות אלף ואלף ואם היה לאחד מהם ששה בנים לא נטלו אלא חלק אביהם לבדו:
אור החיים במדבר פרק כו פסוק נג פסוק נג 
לאלה  תחלק הארץ וגו'.  אומרו לאלה,  נחלקו רז"ל בפרק יש נוחלין דף קי"ז וזה לשונם ר' יאשיה  אמר  ליוצאי  מצרים  נתחלקה  שנאמר  לשמות מטות אבותם ינחלו אלא מה אני מקיים  לאלה  וגו'  לאלה  להוציא את הטפלים פירוש שלא יחלק אלא ליוצאי מצרים מבן עשרים,   ור'  יונתן אומר לבאי הארץ נתחלקה שנאמר לאלה תחלק הארץ ומה אני מקיים לשמות  מטות משונה נחלה זו וכו' וכאן מתים יורשים וכו' עד כאן,  לדברי ר' יונתן אומרו לאלה  להוציא  דברי  ר' יאשיה במשמעות פסוק לשמות מטות וגו',  וראיתי ברייתא אחת (ספרי)  וזה  לשונם  לאלה בני כשרים וקדושים להוציא רשעים שבהם שלא היה להם חלק ונחלה,   והוכיחו הדברים מבני המרגלים ומתלוננים,  וסברא זו הולכת לדרכו של ר' יאשיה שאמר  ליוצאי  מצרים  נתחלקה  ולזה  כשאמר  לאלה  כאלה  שהיו  צדיקים  כלם  למעט הרשעים שהיו ביוצאי מצרים שהם המרגלים שלא נטלו בניהם חלקם:
ונראה  שאין  דרשה  זו  דלמעט  רשעים  דוחקת  דרשתנו דלמעט יוצאי מצרים פחות מבן עשרים  ולא  להפך,   כי  כולן  נשמעים  יחד ממאמר כאלה כל שאינו כאלה בין במספר בין בצדקות  אינו  בכלל  החלוקה,   וראיתי  לרש"י  ז"ל שפירש לאלה על באי הארץ כסברת ר' יונתן  ואמר  וזה  לשונו לאלה וגו' ולא לפחותים מבן עשרים אף על פי שבאו לכלל עשרים בטרם חלוק הארץ וכו' עד כאן, וקשה הלא לר' יונתן צריך לאלה להשמיענו שהארץ נחלקה לבאי  הארץ  וכמו  שדקדק ר' יונתן באומרו לבאי הארץ נתחלקה הארץ שנאמר לאלה וגו' ומה  אני  מקיים  לשמות  וגו'  עד  כאן,   הא  למדת  שלא  הוכרח לומר לבאי הארץ אלא מאומרו  לאלה  ומכח  זה  הוצרך  לחפש  במה  יקיים מאמר לשמות וגו' הא למדת שצריך לומר לאלה להודיענו שתחלק הארץ לבאיה:
והן  אמת  כי  בעקרן  של  דברים שאומר רש"י שלא תחלק אלא לבן עשרים אין אני מכריע לחלוק  הגם שלא נאמר בדברי רבי יונתן,  עם כל זה יכול להיות נכלל בתיבת לאלה ויסבול ב'  הדרשות,   אלא  שאין  הכרח  לדבר זה דלמא לא בא אלא לשלול ליוצאי מצרים והדבר שקול, אלא דצריך עיון למה לא פירש רש"י כאמיתתן של דברים אליבא דרבי יונתן:
וראיתי  לרא"ם  שפירש  דברי  רש"י שדייק תיבת לאלה ולא יצא ידי חובת עיונו הזך אפילו בענין הקושיא שיש על רש"י מהברייתא, ואני אומר כי רש"י ז"ל לא נעלם ממנו כוונת דברי ר' יונתן,  אלא שנראה לדעתו הזכה מוכרע מתיבת לאלה שלא נתחלקה הארץ אלא לאותם שהיו  אז  ודווקא  אותם  שהיו  מבן  עשרים  באותו  מספר,   ודבר  חידוש  זה הוא שבא להשמיענו והדבר מובן הוא מעצמו שנתחלקה לבאי הארץ:
במספר  שמות.   פירוש  שתהיה  החלוקה  למספר  השמות האמורות שהם חמשים ושבע משפחות,   הכוונה שיחלקו הארץ לנ"ז משפחות וכל משפחה כפי מה שהיא,  ודרך זה אינו אלא  לרבי  יונתן,  דלרבי יאשיה שסובר ליוצאי מצרים אין לחלק לנ"ז משפחות שהרי צריך לחלק גם לששה משפחות שנחסרו מיוצאי מצרים כאמור בדבריהם ז"ל (במד"ר כ"א) ויטלו חלקם  השבט  שממנו  נחסרו במשפט הנחלה,  ואפשר שגם ר' יאשיה יצדיק לומר במספר שמות על המשפחות של יוצאי מצרים:
תולדות אהרן במדבר פרק כו פסוק נג פסוק נג 

לאלה תחלק. בתרא קיז.
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קיז/א
גמ'  תנן  כמאן  דאמר ליוצאי מצרים נתחלקה הארץ דתניא ר' יאשיה אומר ליוצאי מצרים נתחלקה  הארץ שנא' לשמות מטות 

אבותם ינחלו אלא מה אני מקיים לאלה תחלק הארץ בנחלה  לאלה  כאלה  להוציא  את  הטפלים  ר'  יונתן  אומר  לבאי  הארץ

נתחלקה הארץ שנאמר  לאלה  תחלק  הארץ  בנחלה  אלא  מה  אני  מקיים  לשמות מטות אבותם ינחלו משונה  נחלה  זו  מכל  

נחלות שבעולם שכל נחלות שבעולם חיין יורשין מתים וכאן מתים יורשין  חיין  אמר רבי אמשול לך משל למה הדבר דומה לשני 

אחין כהנים שהיו בעיר אחת לאחד  יש לו בן אחד ואחד יש לו שני בנים והלכו לגורן זה שיש לו בן אחד נוטל חלק אחד וזה  שיש

לו  שני  בנים  נוטל  שני חלקים ומחזירין אצל אביהן וחוזרין וחולקין בשוה רבי שמעון בן אלעזר אומר
בס"ד "פרשת- פנחס"  במדבר פרק כז פסוק א                        "בנות צלפחד"
וַתִּקְרַבְנָה  בְּנוֹת  צְלָפְחָד  בֶּן  חֵפֶר  בֶּן גִּלְעָד בֶּן מָכִיר בֶּן מְנַשֶּׁה לְמִשְׁפְּחת מְנַשֶּה בֶן יוֹסֵף וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנתָיו מַחְלָה נעָה וְחָגְלָה וּמִלְכָּה וְתִרְצָה:
רש"י במדבר פרק כז פסוק א פרק כז פסוק א

למשפחות מנשה בן יוסף. למה נאמר והלא כבר נאמר בן מנשה אלא לומר לך יוסף  חבב  את  הארץ שנאמר (בראשית נ) והעליתם את עצמותי וגו' ובנותיו חבבו  את הארץ שנאמר תנה לנו אחוזה.  וללמדך שהיו כולם צדיקים שכל מי שמעשיו  ומעשה  אבותיו סתומים ופרט לך הכתוב באחד מהם ליחסו לשבח הרי זה צדיק בן צדיק. ואם יחסו לגנאי כגון (מ"ב כה) בא ישמעאל בן נתניה בן אלישמע בידוע שכל הנזכרים עמו רשעים היו.מחלה  נעה  וגו'.   ולהלן  הוא אומר (במדבר לו) ותהיינה מחלה תרצה.  מגיד שכולן שקולות זו כזו לפיכך שנה את סדרן:
אור החיים במדבר פרק כז פסוק א פרק כז פסוק א
ותקרבנה  בנות  וגו'.   אומרו  ותקרבנה  ולא  הספיק  במאמר ותעמודנה וגו' שאמר  בסמוך,   לומר  שלא  עמדו לפני משה עד שהתוועדו יחד בעצה הגונה וראו כי יש בפיהם נכונה בטענה הנשמעת כאשר אבאר בעזרת השם ואחר כך עמדו לפני משה וכו'.  או ירצה על זה הדרך ותקרבנה וגו' למשפחות מנשה בן יוסף  פירוש  שנתועדו  לקחת  עצה  מגדולי השבט ולהמלך עמהם משום דרך ארץ.   ואולי  שרמז  הכתוב  באומרו  בנות  לומר שהערתם היתה מה שאמר בסמוך  איש  לפי  פקודיו  ואמרו בספרי וזה לשונם יצאו נשים וכו'.  או ירצה באומרו ותקרבנה וגו' להגיד שביישניות היו וקודם שעמדו לפני משה, נתקרבו לפני  גדולי  השבטים,   והוא  אומרו  למשפחות  מנשה ואחר שנתקרבו לבני משפחתם  הסירו  מסוה  הבושה  לעמוד  לפני  משה,   ולדברי  האומר  סרס המקרא  ודרשהו  לא  יכלו לעמוד לפני משה,  עד שקדמו לעמוד לפני שלמטה ממנו, ודבר זה ממדת הבושת:
בנות  צלפחד  בן  חפר וגו'.  צריך לדעת לאיזה ענין יחסם הכתוב ולא סמך על מה  שהזכיר  בסמוך במספר בני מנשה ושם נאמר

צלפחד ושם בנותיו,  ורז"ל (ספרי)
דרשו דרשות. 

ואפשר לומר שרשם ה' בזה הטענה שעליה נתקרבו יחד להתוועד,   והיא  על פי דבריהם ז"ל בבבא בתרא דף קי"ח וזה לשונם   בשלמא למאן  דאמר  ליוצאי  מצרים  היינו דקא צווחן בנות צלפחד אלא למאן דאמר לבאי  הארץ  אמאי  צווחן הא ליתיה דלישקול ומתרץ לחזרה עד כאן,  פירוש שאפילו  למאן  דאמר  לבאי  הארץ  הוכרח  לומר  מכח  פסוק לשמות מטות אבותם  וגו'  שבאי הארץ יחזירו הנחלה ליוצאי מצרים וחוזרים ונוחלים ואם כן  כשיחזירו  בני  חפר  נחלתם  לחפר  ויחזרו לנחול מהם יזכו הבנות עמהם בירושת חפר,  והיא הטענה הבאה במאמר בנות צלפחד בן חפר, אם החלוקה תהיה  למאן  דאמר  שנחלקה  ליוצאי  מצרים  באים  בטענה  ליתן להם חלק צלפחד  אביהם  וחלוקה  הנוגעת  להם  בחפר  מוריש מורישם,  ולמאן דאמר לבאי  הארץ יתבאר על זה הדרך בנות צלפחד והגם שנחלקה הארץ לבאיה אף על  פי  כן  נתועדו  לצד  טענת היות צלפחד בן חפר וכשתחזור נחלת בני חפר לחפר ויחזור להנחיל יהיה נוגע לבנות חלק יחד עם דודיהן:

ואומרו  בן גלעד בן מכיר בן מנשה,  כבר העירו רז"ל ואמרו בספרי וזה לשונם מגיד  הכתוב  כשם  שצלפחד  היה  בכור כך היו כולן בכורות עד כאן,  וכפי זה יכוין  הכתוב  להודיע  שנתעוררו  גם  בפרט  זה  ליטול  חלק הבכורה הנוגעת להאבות.   עוד  אמרו  שם וזה לשונם להודיעך שכולן צדיקים שכל מי שיחסו וכו'  עד  כאן,   וכן  משמע מדברי רש"י בחומש,  ואומרו ואלה בתוספת וא"ו לומר  מה  הראשונים  צלפחד  חפר  מכיר גלעד כלם צדיקים כאומרם ז"ל כמו שכתבתי בסמוך ואלה גם כן צדיקים כמותם:
ואלה שמות בנותיו.  קשה אומרו בנותיו שנראה שלא הזכיר אלא צלפחד ולא הבנות שבזה יוצדק לומר ואלה שמות בנותיו, ולא כן     הוא שאדרבא לא הזכיר אלא  הבנות בכינוי אביהם ואם כן היה לו לומר ואלה שמותם.  ולהבין הכונה אעיר  גם  כן  בסדר  שמות    הבנות  שרואני  שאין  הכתוב  מסדרן בסדר שוה שמזכירם במקום אחר שכן תמצא בפרשת מסעי (ל"ו י"א) שסדרם שלא כסדר זה,  ובמסכת בבא בתרא דף ק"כ אמרו וזה לשונם להלן מנאן דרך גדולתן וכאן דרך  חכמתן,   ופירש  רשב"ם  להלן  הוא  בפרשת  מסעי  בשעת נישואין דרך גדולתן,  וכאן פירוש כשבאו לפני משה מנאן דרך חכמתן, ואין הדברים נראים מכמה טעמים, א' במה מסוים הדבר כי מנאן דרך גדולתן בענין הנשואין כי מי יאמר  שהכתוב  דרך  נשואיהן מני להו.  ב' למה כשמנאם הכתוב למעלה (כ"ו ל"ג)  במספר  בני  מנשה  למה  לא מנאן דרך גדולתן ושם אין דבר חכמה ולא תבונה.   ג'  מדברי  התלמוד  קשה למה הקדים לומר להלן ואחר כן אמר וכאן וכו' כיון שכונת אומרו להלן הוא האמור לבסוף בפרשת מסעי, גם תיבת להלן פשטה הוא מקודם:
אכן  הנכון  בעיני  הוא  כי  סדר  גדולתן  הוא  סדר האמור במספר בני מנשה והאמור בפסוק ותקרבנה, וסדר חכמתן הוא סדר האמור בפסוק ותהיינה וגו', ולזה אמר הש"ס להלן וכו', פירוש לפי שהש"ס אמר בסמוך צדקניות הם שלא נשאו אלא להגון להם ואמר להלן פירוש בזכרון הקודם לזכרון זה של נישואין, והוא  זכרון האמור במספר בני מנשה גם בפסוק ותקרבנה מנאן כסדר גדולתן כי כן ראוי לחוש לומר דרך גדולתן בזכרון ראשון להודעת הוייתן,  וכאן פירוש בפסוק  ותהיינה  שאנו  עוסקין  בו  כאמור  מנאן  דרך  חכמתן,  והודיע בהם הכתוב  ענין זה של דרך חכמתן בפעם אחרונה שהזכירם,  אבל בכל המקומות לא הזכירם אלא כסדר גדולתן, וכפי זה ידוייק דברי הש"ס על נכון:
ובזה  נבא  ליישב  מה שהקשינו בכתוב,  והוא שנתחכם הכתוב להעיר כי דרך גדולתן  מונה  אותם ולזה אם היה אומר ואלה שמותם היה צריך לסדרן כסדר חכמתן  וסדר  חכמתן  אינה  כן  ולזה אמר ואלה שמות בנותיו להעירך שסדר הוית  בנות  מאביהם  הוא  שמסדר  הכתוב,   וכן  תמצא למעלה במספר בני מנשה  שנאמרו  גם  כן  בסדר זה דקדק הכתוב לומר ושם בנות צלפחד להעיר כמו  כן,   והגם  שגם  בפסוק  ותהיינה  אמר הכתוב גם כן בנות צלפחד,  שם הקדים  זכרונם ואחר כך שם אביהם ואין במשמעותו שסדרן כדרך לידתן אלא כשיקדים  זכרון  האב  ויסמוך  לזכרונו  זכרונם  זה  יגיד כי מונה סדר יציאתן ממנו, ועיין מה שכתבתי בפרשת נח בפסוק (א' י') ויולד נח שלשה בנים:
 רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק א
למשפחות  מנשה  בן  יוסף.   האריך  הכתוב ליחס הבנות האלה עד יוסף לפי שהוא חיבב את הארץ,  שנאמר (שמות יג) והעליתם את עצמותי,  וגם בנותיו מחבבות  את הארץ.  וללמדך שכלן כשרים,  שכל מי שמעשיו ומעשה אבותיו סתומין  ופרט  לך  הכתוב באחד מהם ליחסו לשבח הוא צדיק בן צדיק,  ואם מיחסו  לגנאי,  כענין שכתוב (מלכים ב כה) בא ישמעאל בן נתניה בן אלישמע מזרע המלוכה, בידוע שכל הנזכרים עמו היו רשעים.
בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כז פסוק ג                    "שחד בדיבור למשה"
אָבִינוּ  מֵת  בַּמִּדְבָּר  וְהוּא  לא  הָיָה  בְּתוֹךְ הָעֵדָה הַנּוֹעָדִים עַל יְהוָֹה 

בַּעֲדַת קרַח כִּי בְחֶטְאוֹ מֵת וּבָנִים לא הָיוּ לוֹ:
רש"י במדבר פרק כז פסוק ג
והוא  לא היה וגו'.  (שם קיח.  ספרי) לפי שהיו באות לומר בחטאו מת נזקקו לומר  לא  בחטא  מתלוננים  ולא  בעדת  קרח שהצו על הקב"ה אלא בחטאו לבדו  מת  ולא  החטיא  את אחרים עמו (שבת צו) רבי עקיבא אומר מקושש עצים היה ורבי שמעון אומר מן המעפילים היה:
רמב"ן במדבר פרק כז פסוק ג
והוא  לא  היה.   לפי  שבאו  לומר  "בחטאו  מת",   נזקקו  לומר  לא  בחטא מתאוננים  ולא  בעדת  קרח  שהצו  על  הקב"ה היה,  אלא בחטאו לבדו ולא החטיא אחרים עמו, לשון רש"י:
ולא  פירש  למה  היו  באות  לומר  "בחטאו מת",  אלא שתאמרנה אבינו מת במדבר  ובנים  לא  היו  לו,   כי כן הראוי להאמר.  אבל על דעת רבותינו (ב"ב קיח:)  הוצרכו לומר שלא היה בעדת קרח,  לפי שעדת קרח לא היה להם חלק בארץ וכן למתלוננים שבעדת קרח, כי נשמע זה בעם מבית דינו של משה. וכך פירש ר"א ואמר, חשבו הבנות כי לא יירשו הנועדים על ה':
ודעתי  בדרך הפשט,  שאמרו ככה בעבור שחשבו שמשה רבינו היה שונא עדת קרח  יותר  מכל  החוטאים  שמתו במדבר,  שהם היו הקמים כנגדו והכופרים בכל  מעשיו,  וחשבו אולי בשנאתו אותם יאמר אל יהי לו מושך חסד ואל יהי חונן ליתומיו יזכר עון אבותם אל ה' (תהלים קט יב יד), על כן הודיעוהו כי לא היה מהם. ורמזו עוד שאינו במתי המגפות אבל במדבר מת על מטתו:
וטעם  כי  בחטאו  מת,   אמרו  מת  במדבר בעונו שלא זכה ליכנס בארץ,  או כדברי  רבי  יהודה  הלוי המשורר ז"ל שפירש שהוא דבק עם ובנים לא היו לו, כאשר יאמר היום בעונות אירע כך וכך:
אור החיים במדבר פרק כז פסוק ג פסוק ג 
אבינו מת במדבר.  טעם אומרו מת במדבר, לשלול שלא מת במצרים, והכונה בזה  בין  למאן  דאמר  נתחלקה לבאי הארץ בין למאן דאמר נתחלקה ליוצאי מצרים זו היא עיקר טענתם, למאן דאמר ליוצאי מצרים אמרו מת במדבר הרי שהיה  מיוצאי  מצרים,  ודקדקו גם כן בתיבת במדבר לומר שהיה מכלל אותם שנגזרה  עליהם  גזירת  במדבר  יפלו  פגריכם  (י"ד  כ"ט)  הא  למדת שהיה בן עשרים  כשיצא  ממצרים,   ולמאן  דאמר  נתחלקה הארץ לבאיה הרי גם הוא מודה שתחזור ליוצאי מצרים וינחילו בניהם ונוגעת הירושה להם בחזרה:
עוד  יתבאר על פי דברי הזוהר (ח"ב קנז.) שאמר כי המדבר הוא מקום שליטת ס"מ  הרשע,  וזו סיבת פרעון עונם תכף ומיד כי לפי שהיו דורסים עליו וכופין אותו לא היו משיגים גדר זה לשלוט עליו עד שהיו מתרפאין מנגע עונם, והוא אומרו  מת  במדבר פירוש בשביל היותו במדבר שזולת זה היה ה' מאריך אפו עד שהיה מתקן מעשיו ולא היה מת:
עוד  יתבאר על דרך מה שאמרו בזוהר (ח"ג רה:) כי במדבר לשון דיבור כי באו להסיר  מלב  משה  לבל  יחשוד  אותם שיש בלבם עליו ח"ו שיעוול משפטם, ואמרו  אבינו  מת  במדבר  פירוש  איך  יעלה על הדעת שיחשבו דבר זה הלא המה  ראו  את  אשר  המית  ה'  אביהם  בשביל  שדיבר במשה וזה אות להם להרחיק מחשבות און באיש אלהים, ואמרו ראיה לדבר שמיתת אביהם היתה בשביל  שדיבר  במשה שהרי לא היה בתוך העדה וגו' ודרשו ז"ל (ספרי) שכללו בדבריהם  עדת מרגלים ועדת קרח ומתלוננים והוא לא היה ביניהם הא למדת שלא  היה  לו  אלא  חטא  הדיבור  שהרי  כמה  כתות של רשע היו ולא נמנה עמהם,  והוא מה שגמרו אומר כי בחטאו לשון יחיד פירוש חטא אחד היה לו ולא  יותר,   ואולי  כי  לזה  נתכוונו  לדבר  דבריהם  בפני כל הנשיאים והעדה להשמיעם  דברים  אלו  להגדיל  אימת  משה  בלבם,   ואפשר  כי  לזה נתכוון באומרו  לאמר  אבינו  מת  במדבר  פירוש טעם ותקרבנה לפני וגו' ולפני וגו' לאמר  דבר זה אבינו מת בשביל שדיבר במשה הגם שהיה צדיק גמור ולא היה בידו אלא חטא אחד:
ובזה  נתישבה תמיהת התוס' שהקשו שם בפרק יש נוחלין (ב"ב קיח:) בדיבור המתחיל  ולמאן דאמר לבאי הארץ וכו' שמדברי הגמרא מוכח כי למאן דאמר נתחלקה  לבאי  הארץ  לא  נטלו  הבנות חלק צלפחד הנוגע לו לעצמו בנחלה אלא  הנוגע  לו  בנחלת חפר כשחזרו לו בניו אם כן למה הוצרכו הבנות לומר והוא  לא  היה  בתוך  העדה  וגו'  והלא  אפילו  בני העדה של המרגלים נטלו בזכות  אבי  אביהם,  ולדרכנו הוצרכו לומר והוא לא היה וגו' לומר כי בחטאו וגו'  כמו שפירשתי וחוץ מדרכינו יש ליישב קושית התוספת שהבנות לא ידעו שלא  נקנסו  המרגלים  ליטול בחזרה בנכסי אביהם וחשבו שפקע מהמרגלים נחלה בארץ כל עיקר לזה הוצרכו לומר והוא לא היה וגו':ובנים  לא היו לו.  ולא אמרו אין לו,  יתבאר על דרך אומרם בני בנים הרי הם כבנים,   והעלו בגמרא (יבמות סב:) שהוא הדין בני הבנות,  לזה אמרו לא היו לו  כבר  אבל  יש  תקוה  שיהיה לו והם אשר ילדו בנותיו שהם נקראים גם כן בניו:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק ג פסוק ג 
אבינו  מת  במדבר  והוא  לא  היה  וגו'.   כתב הרמב"ן,  לפי דעתי ע"ד הפשט שאמרו  ככה בעבור שחשבו כי משה רבינו ע"ה היה שונא עדת קרח יותר מכל החוטאים שמתו במדבר שהם היו מקנאים כנגדו וכופרים בכל מעשיו, וחשבו אולי  בשנאתו  אותם  יאמר  (תהלים קט) אל יהי לו מושך חסד ואל יהי חונן ליתומיו  יזכר  עון  אבותיו  אל  ה',   על כן הודיעוהו כי לא היה אביהם מהם, ורמזו עוד שאינו במתי המגפה אבל מת במדבר על מטתו, עד כאן:
כי בחטאו מת.  חטא יחידי, כשאר היחידים החוטאים.  ואמרו בשם ר' יהודה הלוי  ז"ל  כי בחטאו מת דבק עם ובנים לא היו לו כאשר יאמר היום,  בעונות אירע כך וכך:
תולדות אהרן במדבר פרק כז פסוק ג
אבינו מת. שבת צו: בתרא קיח: 

בס"ד "פרשת- פנחס"    במדבר פרק כז פסוק ח
וְאֶל בְּנֵי יִשְרָאֵל תְּדַבֵּר לֵאמר אִישׁ כִּי יָמוּת וּבֵן אֵין לוֹ וְהַעֲבַרְתֶּם אֶת נַחֲלָתוֹ לְבִתּוֹ:
אבן עזרא במדבר פרק כז פסוק ח
ובן אין לו. הנה אות כי הבן יירש את אביו:
דעת זקנים במדבר פרק כז פסוק ח
והעברתם  את  נחלתו  לבתו.   בכלהו  כתיב  ונתתם  וגבי  בת והעברתם לפי שכשהנחלה נתונה לבת היא נעברת משמה הראשון ממטה למטה ונקראת על שם בעלה:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק ח
ואל בני ישראל תדבר לאמר. נצטוו ישראל במצוה זו על ידי נשים. ויתכן לומר בטעם זה לפי שהמיתה סבת הנחלות, והנשים גרמו מיתה לעולם על כן היתה ראויה  פרשת  נחלות  ליכתב  על  ידי נשים לפי שהנחלה נוהגת בחיים מסבת המתים.   ומה  שזכו לזה בנות צלפחד לפי שהיו מחבבות את הארץ הנקראת ארץ ה' המכונה כנגד ארץ החיים:
איש  כי ימות ובן אין לו והעברתם את נחלתו לבתו.  אמרו רז"ל יש לו בן הבן קודם  לירש  את הכל,  וכן בת הבן עד כמה דורות קודמין לבת הראשונה ואין צ"ל  לזרעה,   והוא  שאמר בבבא בתרא פרק יש נוחלין ובן אין לו,  עיין עליו, כלומר  אנו  מוכיחין  מיתור  היו"ד שהיה לו לומר אן בלא יו"ד,  כענין שכתוב (דברים  כה) מאן  יבמי  שהוא  בלא  יו"ד,   אלא  מתוך  יתור היו"ד ירצו רז"ל לדרוש בו שצריך לעיין אם ישאר לבן אחריו שם זרע כלל:
תולדות אהרן במדבר פרק כז פסוק ח
איש כי ימות. שם קח: קי. קטו. 
והעברתם. שם קט: קטו. קטז. קמא. קמז.

מסכת בבא בתרא דף קח/ב
דף קח/ב
ועוד כדכתיב איש כי ימות ובן אין לו ותנא איידי דאתיא ליה מדרשא חביבא ליה ומאי דרשא דתניא שארו זה האב מלמד שהאב קודם לאחין יכול יהא קודם לבן ת"ל הקרוב.
מסכת בבא בתרא דף קט/א
דכתיב ואם אין אחים לאביו וגו' קראי שלא כסדרן כתיבי והאי תנא מייתי לה מהכא דתניא את זו דרש רבי ישמעאל ברבי יוסי איש כי ימות ובן אין לו וגו' במקום בת אתה מעביר נחלה מן האב ואי אתה מעביר נחלה מן האב במקום אחין ואימא במקום בת אתה
מסכת בבא בתרא דף קי/א
והבנים את האב:
מנלן דכתיב איש כי ימות וגו' טעמא דאין לו בן הא יש לו בן בן קודם אמר ליה רב פפא לאביי אימא אי איכא בן לירות בן איכא בת תירות בת איכא בן ובת לא האי לירות ולא.
מסכת בבא בתרא דף קטו/א
איתיביה  רבי  יוחנן  לרבי  יהודה בן שמעון האשה את בנה והאשה את בעלה ואחי  האם  מנחילין  ולא נוחלין אמר ליה משנתנו איני יודע מי שנאה ולימא ליה  רבי  זכריה  בן  הקצב  היא דלא דריש מטות לא מיתוקמא מתניתין כרבי זכריה  בן  הקצב  דקתני ובני אחות ותנא בני אחות ולא בנות אחות ואמרינן למאי  הלכתא  ואמר  רב  ששת  לקדם  ואי  סלקא דעתך מתני' רבי זכריה בן הקצב היא הא אמר אחד הבן ואחד הבת שוין בנכסי האם ותנא דידן ממ"נ אי דריש מטות אשה נמי תירש את בנה אי לא דריש מטות בן דקודם לבת בנכסי האם  מנא  ליה  לעולם  דריש  מטות  ושאני  הכא דאמר קרא וכל בת יורשת נחלה יורשת ואינה מורשת:
מתני'  סדר נחלות כך הוא איש כי ימות ובן אין לו והעברתם את נחלתו לבתו בן  קודם  לבת  כל  יוצאי  יריכו  של  בן קודמין לבת בת קודמת לאחין יוצאי יריכה  של  בת  קודמין  לאחין  אחין  קודמין לאחי האב יוצאי יריכן של אחין קודמין  לאחי האב זה הכלל כל הקודם בנחלה יוצאי יריכו קודמין והאב קודם לכל יוצאי יריכו:
גמ'  תנו  רבנן  בן אין לי אלא בן בן הבן או בת הבן או בן בת הבן מנין תלמוד לומר  אין לו עיין עליו בת אין לי אלא בת בת הבת ובן הבת ובת בן הבת מנין ת"ל אין לו עיין עליו
בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כז פסוק ט
וְאִם אֵין לוֹ בַּת וּנְתַתֶּם אֶת נַחֲלָתוֹ לְאֶחָיו:
רמב"ן במדבר פרק כז פסוק ט פסוק ט 
ואם  אין  לו  בת ונתתם את נחלתו לאחיו.  קבלו רבותינו (ב"ב קטו.) כי האב יורש  את בנו כאשר מת בלא זרע,  ולא הזכיר הכתוב זה.  והטעם כי במשפטי הירושה כל מנחיל נוחל,  כי הקורבה שוה, וכיון שאמר הכתוב שהבן יורש את אביו  גם  האב  יורש  את  הבן.   ועוד כי הירושה היא בשלשלת הזרע ביוצאי חלציו לא בצדדין. 

אם כן "ונתתם את נחלתו לאחיו" משמע נחלה שהאב יורש בקבר  וממנו  תבא  לאחים.   אבל  לא  רצה לומר ואם אין לו בת ונתתם את נחלתו לאביו, כי דרך ברכה ידבר ולא בנכרתים.  ואולי לא היה זה בבאי הארץ שינחול האב את הבן, שבהם ידבר:
אבן עזרא במדבר פרק כז פסוק ט פסוק ט 
לאחיו. מאב או מאם:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק ט פסוק ט 
ואם  אין לו בת ונתתם את נחלתו לאחיו.  פירש החכם ר' אברהם ז"ל,  אחים מן  האב  או  אחים מן האם,  שכולן קודמין לאחי אביו ואין צריך לומר לאחי אמו.   אבל  רז"ל אמרו שמשפחת האם אינה קרויה משפחה,  ואין אחי האם יורשין זה את זה אלא אחי האב, וא"כ אחי אביו קודמין לאחיו מן האם. והבן יורש את אמו והיא אינה יורשת את בנה אלא קרובי אביו. ואחות יורשת את אחיה  אם  אין לו אב ולא אח,  כשם שהבת יורשת את האב במקום שאין לו בן.   

וא"כ  מלת  לאחיו  יכלול  האח והאחות כאחד.  ואחר שהזכירה הפרשה שהבן  יורש  את  האב  הוא  הדין  גם  כן שהאב יורש את הבן אבל לא רצתה תורה  להזכיר  זה  מפני  שהוא דרך פורענות,  וידוע הוא כי כל מנחיל גם הוא נוחל שהרי הקורבה שוה ולכך לא הזכיר הכתוב הדין הזה, או אולי שלא אירע זה  לעולם  בבואם  לארץ  שימות  הבן בחיי האב ועל כן לא דבר הכתוב אלא במה שעתיד שינהוג ביניהם, כן פירש הרמב"ן ז"ל:
תולדות אהרן במדבר פרק כז פסוק ט 
ונתתם. שם
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קיא/ב
מנהני  מילי  דתנו רבנן שארו זו אשתו מלמד שהבעל יורש את אשתו יכול אף היא תירשנו תלמוד  לומר וירש אותה הוא יורש אותה ואין היא יורשת אותו והא קראי לאו הכי כתיבי אמר  אביי  תריץ  הכי  ונתתם  את נחלתו לקרוב אליו שארו וירש אותה אמר רבא 

סכינא חריפא מפסקא קראי אלא אמר רבא הכי קאמר ונתתם את נחלת שארו לו קא סבר גורעין ומוסיפין  ודורשין  והאי  תנא  מייתי לה מהכא דתניא וירש אותה מלמד שהבעל יורש את אשתו  דברי ר"ע רבי ישמעאל אומר אינו צריך הרי הוא אומר וכל בת יורשת נחלה ממטות בני  ישראל  לאחד ממשפחת וגו' בהסבת הבעל הכתוב מדבר ואומר ולא תסוב נחלה לבני ישראל ממטה אל 

מטה ואומר ולא תסוב נחלה ממטה למטה אחר ואומר ואלעזר בן אהרן מת ויקברו אותו בגבעת פנחס בנו וכי מנין לפנחס שלא היה לו לאלעזר אלא מלמד שנשא פנחס  אשה  ומתה  וירשה ואומר ושגוב הוליד את יאיר ויהי לו עשרים ושלש ערים בארץ הגלעד.
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קמז/א
דומה  שיש  לי  בן  עכשיו שאין לי בן נכסי לפלוני היה חולה ומוטל במטה ואמרו לו נכסיו למי  אמר  להן  דומה שאשתי מעוברת עכשיו שאין אשתי מעוברת נכסי לפלוני ונודע שיש לו בן או שהיתה אשתו מעוברת אין מתנתו מתנה לימא ר' שמעון בן מנסיא היא 

ולא רבנן אפי'  תימא  רבנן דומה שאני ודקארי לה מאי קארי לה מהו דתימא צעריה הוא דקא מדכר קא  משמע  לן  א"ר  זירא  אמר  רב  מנין  למתנת  שכיב  מרע  שהיא  מן  התורה שנאמר והעברתם  את  נחלתו  לבתו יש לך העברה אחרת שהיא כזו ואי זו זו מתנת שכיב מרע רב נחמן  אמר  רבה  בר  אבוה מהכא ונתתם את נחלתו לאחיו יש לך נתינה אחרת שהיא כזו ואי  זו  זו  מתנת  שכיב  מרע  ורב נחמן מאי טעמא לא אמר מוהעברתם ההוא מיבעי ליה לכדרבי  דתניא  רבי  אומר  בכולן  נאמרה  בהן נתינה וכאן 

נאמרה העברה אין לך שמעביר נחלה  משבט  לשבט  אלא  בת  הואיל  ובנה ובעלה יורשין אותה ור' זירא מאי טעמא לא אמר  מונתתם  אורחיה  דקרא  הוא  רב  מנשיא  בר  ירמיה  אמר מהכא בימים ההם חלה חזקיהו  למות  ויבא אליו ישעיהו בן אמוץ הנביא ויאמר אליו כה אמר ה' צו לביתך כי מת אתה  ולא תחיה בצואה בעלמא רמי בר יחזקאל אמר מהכא ואחיתופל ראה כי לא נעשתה עצתו  ויחבש  את  החמור  וילך אל ביתו אל עירו ויצו אל ביתו ויחנק בצואה בעלמא .

בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כז פסוק י
וְאִם אֵין לוֹ אַחִים וּנְתַתֶּם אֶת נַחֲלָתוֹ לַאֲחֵי אָבִיו:  וְאִם  אֵין  אַחִים  לְאָבִיו  וּנְתַתֶּם  אֶת נַחֲלָתוֹ לִשְׁאֵרוֹ הַקָּרב אֵלָיו מִמִּשְׁפַּחְתּוֹ וְיָרַשׁ אתָהּ וְהָיְתָה לִבְנֵי יִשְרָאֵל לְחֻקַּת מִשְׁפָּט כַּאֲשֶׁר צִוָּה יְהוָֹה אֶת משֶׁה:        
רש"י במדבר פרק כז פסוק יא
לשארו  הקרב  אליו  ממשפחתו.   (ספרי.   ב"ב  קט)  ואין  משפחה קרויה אלא משפחת האב:
רמב"ן במדבר פרק כז פסוק יא
וטעם  והיתה  לבני  ישראל  לחקת  משפט.  שיהיה המשפט הזה לדורות,  לא בנחלת  הארץ עתה בלבד.  וטעם כאשר צוה ה' את משה,  כמו כאשר צויתיך, אבל בא כדרך זאת חקת התורה אשר צוה ה' (לעיל יט ב), וכן רבים:
בעל הטורים במדבר פרק כז פסוק יא
נחלתו  לשארו.   אותיות  נחלת  שארו לו ואין שארו אלא אשתו.  והיינו מה שאמרו חז"ל (בבא בתרא קיא, ב) גורעין ומוסיפין ודורשין. פירוש גורעין הוי"ו מנחלתו  ומוסיפין  אותה  על  הלמ"ד  של  לשארו הרי נשאר "לו",  הרי נחלת שארו  לו.   ודורשין  נחלת שארו,  שהיא אשתו,  לו.  והיינו מה שאמרו חז"ל שהבעל יורש את אשתו:
אבן עזרא במדבר פרק כז פסוק יא
לשארו הקרוב אליו. מכל המשפחה: וירש אותה.  הנחלה וכבר פירשתי דרך חז"ל בפסוק לעם נכרי. ולדעת הנחלות
אם  יירש  האב  או  האם  את הבן ומה שתירש אשתו צריכים אנחנו לקבלה. אמרו חכמינו ז"ל כי נסמכה פרשת עלה אל הר העברים לדבר הנחלות כי בקש משה לדעת מי ינחל מעלתו:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק יא
ונתתם  את  נחלתו לשארו הקרוב אליו ממשפחתו.  מכאן סמכו רז"ל שהבעל יורש  אשתו  ואמרו  מוסיפין  וגורעין  ודורשין  ונתתם  את  נחלת  שארו לו, ושארו זו אשתו:
והיתה  לבני  ישראל לחקת משפט.  הזכיר בענין הנחלות חקת משפט להורות שהמשפט  הזה  של  נחלות  יהיה חק בישראל לעולם.  ומפני שלא תבין שלא נתנה  פרשת  נחלות  שתהיה  נוהגת  אלא בבאי הארץ בלבד לכך הוצרך חקת משפט כלומר לשעה ולדורות:
ורז"ל  בבבא  בתרא  למדו  מכאן  מלשון חקה שאין אדם יכול להוריש בלשון ירושה  למי  שאינו  ראוי  ליורשו,  ולא לעקור הירושה מן היורש,  אע"פ שזה ממון  הוא וכל המתנה על מה שכתוב בתורה תנאו קיים בדבר של ממון,  כגון המקדש  את  האשה  על מנת שאין לה עליו מזונות ומלבושים,  אבל בפרשת נחלות  שכתוב  בה  חקת  משפט  בא לומר שחקה זו לא תשתנה ואין התנאי מועיל,  בין שהיה המצוה בריא או שכיב מרע בין על פה בין בכתב אינו מועיל. לפיכך  האומר איש פלוני בני בכורי לא יטול פי שנים,  איש פלוני בני לא יירש עם  אחיו,   איש  פלוני  שאינו  בני  יירשני  במקום שיש לו בת,  בתי תירשני במקום שיש לו בן, לא אמר כלום, וכן בכלן על הסדר הזה: כאשר  צוה  ה'.  היה לו לומר כאשר צויתיך כי הכל דבור הש"י,  אבל הוא כמו
(שמות כד) ואל משה אמר עלה אל ה':
תולדות אהרן במדבר פרק כז פסוק יא
ואם אין אחים. שם קט. לשארו. שם קט. קיא: 

ממשפחתו. שם קט: וירש. שם קט: 
אתה. קמא מב: בתרא קי: קיא: קיג: סנהדרין לד:
בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כז פסוק יב                       "מות  משה"
וַיּאמֶר  יְהוָֹה אֶל משֶׁה עֲלֵה אֶל הַר הָעֲבָרִים הַזֶּה וּרְאֵה אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁר נָתַתִּי לִבְנֵי יִשְרָאֵל:
רש"י במדבר פרק כז פסוק יב פסוק יב 
עלה  אל הר העברים.  (במדבר רבה) למה נסמכה לכאן כיון שאמר הקב"ה נתן תתן  להם  אמר  אותי צוה המקום להנחיל שמא הותרה הגזירה ואכנס לארץ אמר  לו  הקב"ה  גזרתי במקומה עומדת. (ספרי) ד"א כיון שנכנס משה לנחלת בני  גד  ובני  ראובן  שמח  ואמר כמדומה שהותר לי נדרי משל למלך שגזר על בנו  שלא  יכנס  לפתח פלטין שלו נכנס לשער והוא אחריו לחצר והוא אחריו לטרקלין  והוא  אחריו  כיון שבא ליכנס לקיטון אמר לו בני מכאן ואילך אתה אסור להכנס:
רמב"ן במדבר פרק כז פסוק יב פסוק יב 
עלה  אל  הר  העברים הזה.  שם ההר הזה "הר נבו" כאשר פירש בסדר האזינו (דברים  לב  מט)  ובזאת  הברכה (שם לד א),  אבל יקראו אותו "הר העברים" מפני  שהוא  על  מעברות  הירדן  ומשם  יעברו אל ארץ כנען כאשר אמר כאן (בהאזינו  ובזאת  הברכה) "אשר  על  פני  ירחו",   ושם  עברו  את  הירדן כמו שנאמר  (יהושע  ד  יט)  והעם  עלו  מן  הירדן ויחנו בגלגל בקצה מזרח יריחו.  
ואיננה  מצוה  שיצונו  הקב"ה  לעשות כן עתה,  שאם כן יהיה מתחייב לעלות שם מיד, אבל טעמו תעלה אל הר העברים וראית את הארץ, כי בעבור שצוהו לאלה  תחלק  הארץ  (לעיל כו נג) הודיעו כי לא על ידך תחלק,  כי אתה תעלה לראש  הר  העברים  טרם שיסעו ישראל מארץ מואב ותמות בו ולא יגיעך מן הארץ  לבד  הראיה.   וכן  קח  לך את יהושע (פסוק יח),  בבוא יומך תקח את יהושע.   

והשלים  הכתוב  (פסוק כב) לספר כי עשה כן משה בלב שלם,  והוא העשייה  אשר  יזכיר (דברים לא ז) בעת פטירת משה כאשר אמרו השירה הוא והושע בן נון:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק יב פסוק יב 
עלה  אל  הר  העברים הזה.  נסמכה פרשה זו לפרשת נחלות לפי שבקש משה לדעת מי ינחל נחלתו:
כלי יקר במדבר פרק כז פסוק יב פסוק יב 
עלה  אל  הר  העברים  הזה וגו'.  צריך עיון למה נסמכה פרשה זו לכאן,  ולמה קרא להר נבו הר העברים,  וכשאמר משה יפקוד אלהי הרוחות איש על העדה למה לא בקש שינחיל שררתו לבניו.והקרוב  אלי  לומר  בזה,   לפי  שנאמר  למעלה  והעברתם  את נחלתו 

לבתו, פירש"י  שלכך  נאמר  והעברתם ללמדך שכל מי שאינו מניח בן ליורשו הקב"ה מלא עליו עברה,  ויש לדקדק ליורשו למה לי הל"ל כל מי שאינו מניח בן, אלא שר"ל  אע"פ  שמניח בן אבל אינו ראוי ליורשו דהיינו שאינו ראוי לירש מעלת אביו  בתורה  וחכמה  

ושררה,  אז הקב"ה מלא עברה עליו על שלא הדריך את בנו  שיהיה  ראוי  למלא את מקומו ומנ"ל לרש"י זה,  כי מצלפחד ליכא למילף שהרי  לא  היו לו בנים כלל אלא שסמך על סמיכת פרשת עלה אל הר העברים הזה, שלכך קרא הקב"ה שמו הר העברים כי עליו נתמלא ה' עברה על משה על שלא הדריך את בניו שיהיו ראויין ליורשו, שררתו ונבואתו התלויה בהכנת כח המקבל,   ומלשון  זה הבין משה שלא ירד אחריו כבודו לבניו.  

וכן פירש משה הדבר  שאמר  (דברים  ג כו, כח) ויתעבר ה' בי למענכם וגו' וסמיך ליה וצו את יהושע  וגו' הורה באצבע שזהו העברה שנתעבר ה' בו שינחיל שררתו ליהושע ולא  לבניו,   ומאחר שהרגיש שהדבר נמנע אמר מיד יפקוד אלהי הרוחות וגו' ועיין למעלה 

פר' לך לך (טו ד) בפסוק לא יירשך זה. ואע"פ שליורשו לא יתישב על  זה  האופן  אצל  צלפחד  מ"מ  נקט  לשון  זה בעבור משה כאמור.  ואצל צלפחד  יכול  להיות  שאין לשון והעברתם יוצא מידי פשוטו וכך פירושו אילו נאמר  ונתתם  הייתי  אומר  שעוד  שם  המת  יקרא  על נחלתו כי מה לי אם הנחלה  נתונה  לבנו  או  לבתו,   ומדקאמר והעברתם ש"מ שאף על פי שהיא נתונה  לבתו  מכל  מקום  דומה  כאלו  העביר נחלתו מיוצאי חלציו אל שבט אחר  וכאילו  לא  זכה  שזרעו  יירש  ארץ מזה אנו למידין שהקב"ה 

מלא עליו עברה כי לא זכה להקים שמו על נחלתו. ויש  עוד  בדבר  זה סוד הנמשך מסוד היצירה,  כארז"ל (ברכות ס) איש מזריע תחילה  יולדת  נקיבה,  ואמרו המפרשים שהזרע הראשון נפסד והבא אחרונה נשאר  קיים  ולעולם  מזרע  אשה  נולדת  הנקיבה  וא"כ דומה כאלו אין הבת מזרעו.
בס"ד "פרשת- פנחס" במדבר פרק כז פסוק יג
וְרָאִיתָה אתָהּ וְנֶאֱסַפְתָּ אֶל עַמֶּיךָ גַּם אָתָּה כַּאֲשֶׁר נֶאֱסַף אַהֲרן אָחִיךָ:
רש"י במדבר פרק כז פסוק יג 
כאשר  נאסף  אהרן  אחיך.   מכאן שנתאוה משה למיתתו של אהרן.  ד"א אין אתה טוב ממנו (דברים לב) על אשר לא קדשתם.  

הא אם קדשתם אותי עדיין לא  הגיע  זמנכם להפטר.  בכל מקום שכתב מיתתם כתב סרחונם לפי שנגזרה גזרה  על  דור  המדבר 

למות במדבר בעון שלא האמינו לכך בקש משה שיכתב סרחונו  שלא  יאמרו  אף  הוא  מן הממרים היה. 

(יומא פ) משל לשתי נשים שלוקות  בבית  דין  אחת  קלקלה  ואחת  אכלה פגי שביעית וכו' אף כאן בכל מקום שהזכיר מיתתן 

הזכיר סרחונם להודיע שלא היתה בהם אלא זו בלבד:
אור החיים במדבר פרק כז פסוק יג
וראיתה  אותה.  ולא הספיק מה שכבר אמר וראה את הארץ,  על דרך אומרם ז"ל  (ספרי  ח"א  קל"ו)  שהראהו  ה'  ראיה  נסיית  מה  שאין כח בשיעור עין טבעיית  לראות  באור השמש זולת באור הגנוז כידוע,  ולזה הבטיחו ואמר לו וראיתה  אותה  כי יאיר לפניו אור החיים,  וכמו כן תמצא שאמר הכתוב (שם ל"ד) ויראהו ה' וגו' להעיר על האמור: גם  אתה  כאשר וגו'.  יתבאר על פי דבריהם ז"ל (ילקוט ריש פ' מסעי) שאמרו שאמר  אהרן  למשה  אילו  היה  יודע  כן  היה  רוצה בדבר מקודם לכן,  והוא אומרו  גם  אתה  סמוך  למאמר  ונאספת  לומר  שלא  יהיה נרתע מהאסיפה שמבטיחו  שגם  הוא  יחפוץ  וירצה  ליאסף  כשיראה  עריבות המושג בשעת מיתה,   וזה  לך האות כאשר נאסף אהרן אחיך שהוא אמר לך שאם היה יודע וכו' הרי שגם החפץ והרצון יסכימו ליאסף. 

עוד ירצה להעירו במצוה המוטלת על הצדיקים לעשות בשעת מיתה,  והוא שיצדיק עליו את הדין ויחפוץ בגזירת מלך שתתקיים,  והוא אומרו ונאספת וגו' גם אתה פירוש אפילו אתה תסכים ליאסף  כדרך אומרו (תהלים לא) בידך אפקיד,  ואומרו כאשר נאסף אהרן וגו' פירוש  על  דרך  אומרם  ז"ל  (ילקוט  שם)  שאמר  לו משה לאהרן אהרן אחי מקובל  עליך  למות אמר לו הן אמר לו נעלה להר מיד עלו וכו' עד כאן,  והוא מה  שרמז  במאמר  כאשר  נאסף אהרן פירוש שהסכים גם הוא על האסיפה, וטעם  הדבר  שעושה  ה'  כסדר  זה  לפי  שאינו  חפץ ליטול נפש הצדיק אלא ברצונו  לרוב  חיבת  ידידיו,  גם שבזה ישלמו האושר השלם כאמור (דברים ו)ובכל נפשך:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק יג פסוק יג 
וראיתה  אותה  ונאספת  אל  עמיך  גם אתה.  למה הוצרך לחזור וראיתה אותה והלא  כבר  הזכיר  וראה  את  הארץ,    אלא  וראיתה  אותה  מצויירת  למעלה כשנאספת  אל  עמיך.   

ותוספת  הה"א במלת וראיתה אולי בא לרמוז כי הראיה מכח  הה"א,   ועוד  שהארץ  העליונה היא הה"א אחרונה שבשם,  והיא כבוד ה' אשר יאספהו,  ולכך נתוסף יו"ד במלת עמיך,  וכן בכל עמיך האמור במשה רבינו ע"ה מצינו שהם כתובים ביו"ד,  והם ונאספת אל עמיך, (במדבר לא) אחר תאסף אל עמיך, (דברים לב) ומות בהר אשר אתה עולה שמה והאסף אל עמיך:
בעל הטורים במדבר פרק כז פסוק יג פסוק יג 
וראיתה.   כתוב  בה"א.   מלמד שהראהו כל הארץ המערות והמחילות ואוצרות כסף וזהב שבה: נאסף אהרן אחיך. 

בגימטריא זהו בנשיקה:

בס"ד "פרשת- פנחס" במדבר פרק כז פסוק יח     "הסמכתו של יהושוע"
וַיּאמֶר יְהוָה אֶל משֶׁה קַח לְךָ אֶת יְהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן אִישׁ אֲשֶׁר רוּחַ בּוֹ וְסָמַכְתָּ אֶת יָדְךָ עָלָיו:
רש"י במדבר פרק כז פסוק יח
קח לך. קחנו בדברים אשריך שזכית להנהיג בניו של מקום:    לך. את שבדוק לך את זה אתה מכיר: אשר רוח בו. 

כאשר שאלת שיוכל להלוך כנגד רוחו של כל אחד ואחד: וסמכת  את  ידך  עליו.   תן לו מתורגמן שידרוש בחייך שלא יאמרו עליו 

לא היה לו להרים ראש בימי משה:
רבינו בחיי במדבר פרק כז פסוק יח פסוק יח 
קח  לך  את  יהושע  בן  נון.   לשון  לך את שבדוק לך ואתה מכירו,  כדאי הוא שיטול שכר שמושו  שלא  מש  מתוך  האהל,  זהו שאמר שלמה המלך ע"ה (משלי כז) נוצר תאנה יאכל פריה: איש אשר רוח בו. כתרגומו. ודרשו רז"ל שיוכל להלוך כנגד רוחו של כל אחד:
וסמכת  את ידך עליו.  כדי שיראו ישראל שהוא במקומו.  ודרשו רז"ל תן לו תורגמן וידרוש בחייך שלא יאמרו עליו לא היה לו להרים ראש בימי משה:
אור החיים במדבר פרק כז פסוק יח
ויאמר  ה' וגו' קח לך וגו' אשר רוח בו.  צריך לדעת אומרו קח לך,  עוד אומרו אשר רוח בו וכי יש אדם שאין בו רוח, עוד צריך לדעת מה זו סמיכה. אכן לפי מה שפירשתי בדברי משה באה  התשובה  שפירש  אומרו קח לך פירוש כחששתך ולדבריך קח את יהושע,  

ודע שהוא איש  אשר  רוח  בו  פירוש  אתה ישנך שורש כל הנשמות והוא ישנו בבחינת הרוח,  והוא אומרו  אשר  רוח  בו פירוש שורש כל רוחות הדור ההוא,  וצוה ה' לסמוך ידו להעיר לרוח מהות  הנשמה  שבמשה,   והוא  אומרו  לבסוף  למען  ישמעו  כל עדת בני ישראל סמוכה למאמר  ונתת  מהודך  עליו,   לומר  שבזה  יהיה גם כן כלול משורש הנשמות ובזה ישמעו פירוש  יקבלו  מאמריו,   כל  עדת  בני ישראל פירוש תהיה גם כן תכונת האנשים השלמים בעלי הנשמה מרוצית ממנו:
אבן עזרא במדבר פרק כז פסוק יח פסוק יח 
אשר רוח בו. וכל איש חי יש בו רוח רק הטעם כמו וחזקת והיית לאיש: וסמכת את ידך. להראות את ישראל שהוא במקומו ועליו סמך:
כלי יקר במדבר פרק כז פסוק יח
וסמכת  את  ידך  עליו.  ידך אחת במשמע,  ובמעשה כתיב ויסמוך את ידיו עליו פירש רש"י יותר ממה שנצטוה כו',  ולפי דבריו קשה איך עבר משה בבל תוסיף, ומצינו עוד סמיכה כזו שנאמר  (ויקרא  א  ד) וסמך ידו על ראש העולה.  ידו אחת במשמע ובמעשה כתיב (שם טז כא) וסמך אהרן את שתי ידיו על ראש השעיר ולמעלה פר' ויקרא פרשנו שהכל ענין אחד כי מנהיגי  העם  צריכין  לקבל עליהם על מנת שיהיו כפרה ואשם על כל העם כמ"ש (דברים א יג)  ואשימם  בראשיכם.   

ולמדו  רז"ל  מכאן (דב"ר א ט) שאשמת העם תלויה במנהיגיהם, וכמו  שסמיכת  יד על הקרבן היינו ליתן שמץ ודופי של הסומך על הנסמך והוא הקרבן,  כך סמיכות יד זו ליתן שמץ ודופי של כל ישראל על מנהיגיהם לאמר שאשמת העם תלוי בהם, והנה  בסתם  קרבן  של  החוטא  יש  ב' מיני סמיכה כי החוטא במעשה חטאו כפול כי אין מעשה  בלא  מחשבה  הקודמת  למעשה,   ע"כ נאמר אצל שעיר המשתלח וסמך אהרן את שתי  ידיו כי הוא בא לכפר על חטא המעשה וההרהור,  אבל העולה באה על חטא ההרהור לבד ע"כ נאמר וסמך ידו על ראש העולה ידו אחת במשמע.
כמו  כן מנהיגי ישראל המה ישאו עון העדה,  הן שיחטאו במעשה הן שיחטאו בהרהור לפי שיש  בידם  למחות  ואינן  מוחין.  האמנם לא כל רועה ומנהיג נתפס על עון זולתו כשהוא חוטא  בהרהור  לבד  כי  הנסתרות לה' אלהינו ומי יודע מטמונותיו של חבירו כמו שפירש רש"י  בפר' נצבים (כט כח) אך אם הרועה איש אשר רוח בו,  שיודע להלוך נגד רוחו של כל אחד  ואחד כיהושע והוא יודע לכוין כל הרוחות של איש ואיש,  אז דין הוא שיתפס גם על חטא  ההרהור  מאחר  שעיניו תחזנה ברוה"ק שעליו את כל העולה על רוחו של חבירו אם טוב ואם רע והיה לו למחות בו. 

וע"ז נאמר כאן קח לך את יהושע בן נון איש אשר רוח בו, שיוכל להלוך נגד רוחו של כל אחד וסמכת ידך עליו ונקט ידך לרבותא לפי שכאן אינו מדבר כ"א בעון הדור העולה על רוחם שאותו שמץ יהיה תלוי בו וק"ו לחטא המעשה שיתלה בו, ולא  היה  צריך  לומר  שיסמוך  עליו גם יד השני ליתן עליו שמץ חטא המעשה כי ק"ו הוא ולא  היה  צריך  לצות  על  יד השניה,  כי ודאי משה יעשה הדבר מעצמו וילמוד ק"ו מן היד הסומכת  עליו  את  כל  העולה על רוחם מדקאמר וסמכת את ידך מיד אחר איש אשר רוח בו.ולפיכך בשעת מעשה עשה משה כן ולמד יד השניה בק"ו מן האחת ויסמוך את שתי ידיו עליו.
פירוש אחר. מדקאמר בסוף הענין כאשר דבר ה' ביד משה, שמשה לא היה משנה דבר והיה סומך  עליו יד אחת ולא ב' ומ"ש ויסמוך את ידיו עליו כך פירושו שמשה מסר ליהושע שני מיני הנהגות.  האחת היא, ההנהגה בתורה ומצות.  השניה היא, ההנהגה המדינית.  ועליהם אמר  אשר יצא לפניהם ואשר יבא לפניהם ואשר יוציאם ואשר יביאם,  ומכאן נראה ששני הנהגות  מסר  לו.   

על  ההנהגה  שע"פ  התורה  והמצוה  אמר  אשר  יוציאם ואשר יביאם ויוציאם  בעל  כרחם  משמע,  כי מצינו לשון יציאה וביאה בדבר הלכה כמ"ש לא אוכל עוד לצאת  ולבא  (דברים  לא  ב) פירש"י בדבר הלכה.  ואמר לו ההנהגה לכופם בחזקת היד על התורה  ועל  העבודה  כמו  שהיה  למשה  היכולת  עליהם  בשתי ידיו כך סמך שתי ידיו על יהושע  לומר שבכל כחו ימשול בם לכופם על שמירת התורה,  ויוציאם ויביאם בדבר הלכה בכל תוקף ועוז כי אין שייך בזה לומר שמאל דוחה וימין מקרבת כי חלק גבוה מי יתיר וזהו הדבר המסור לשתי ידיו לומר שבכל כחו ידריכם בדרך ה'.
אבל על ההנהגה המדינית לתיקון המצב אמר,  אשר יצא לפניהם ואשר יבא לפניהם,  לומר שבנחת  ינהלם  ולא  ילך  עמהם בכפיה וזה הדבר אשר לא סמך עליו כי אם ידו אחת לומר שבהנהגה  זו  לפי  שעם  קשה עורף הם ודרכם לבעט במנהיגיהם על כן תהיה שמאל דוחה וימין  מקרבת,   והוא  יצא  ויבוא  לפניהם  והם אחריו ילכו מעצמם ולא כמי שאוחז בידו ומוליכו  בחזקת  היד.   

ויכול  להיות שלכך אמר משה ליהושע כי אתה תבוא את העם הזה (דברים  לא  ז)  והקב"ה אמר ליהושע כי אתה תביא את בני ישראל (שם לא כג) בעל כרחם משמע,   ולא  קשיא כי משה היה מדבר מענין ההנהגה המדינית ועליה אמר כי אתה תבוא את  העם  הזה  הכל  לפי דעתם ועצתם כמו שפירש"י במקומו,  אבל הקב"ה היה מזרזו על הנהגת התורה ועליה אמר כי אתה תביא כמו שיתבאר בע"ה פר' וילך (לא ז).
ומדקאמר  בפר' וארא (ו יג) ויצום אל בני ישראל,  פירש"י צוה להנהיגם בנחת.  שמע מינה שבכ"מ  שנאמר  כאן  לשון  ציווי  מדבר בהנהגה המדינית שצריכה להיות בנחת,  כי אין צו אלא  זירוז  ואנו  למידין  זה ממ"ש וצו את יהושע וגו' (דברים ג כח) כי ביותר צריך המנהיג זירוז  בהנהגה  המדינית אשר דרכם לבעט במנהיגיהם,  לפיכך כשאמר לו קח לך את יהושע בן נון איש אשר רוח בו,  שיוכל להלוך נגד רוחו של כל אחד דהיינו בענין ההנהגה המדינית להכניע את כל מי שרוחו גבוה עליו אמר וסמכת את ידך עליו,  היינו יד אחת לומר לו שידו אחת  דוחה הפושעים ואחת מקרבם.  

ועליה אמר והעמדת אותו לפני אלעזר וצויתה אותו לעיניהם, וילפינן וצוית מן ויצום מה ויצום הנאמר להלן בנחת ומדבר בהנהגה המדינית אף וצוית הנאמר כאן בנחת דהיינו ביד אחת.
ואח"כ  אמר  ונתת  מהודך  עליו בענין הנבואה,  להנהיגם על ידה ע"פ התורה והמצוה ולא הזכיר  בזה יד אחת כי כל הנותן בעין יפה הוא נותן הנבואה וכן בענין התורה והמצוה ודאי יכופם  על  שמירתם בכל תוקף ועוז ועליה אמר ולפני אלעזר הכהן יעמוד ושאל לו במשפט האורים  לפני  ה'  כל דבר סתום ונעלם בתורה על פיו יצאו ויבאו בדבר הלכה.  ויעש משה וגו' ויסמוך שתי ידיו עליו היינו בענין הנהגת התורה כאמור. 

ויצוהו כאשר צוה ה' ביד משה כי  ויצוהו מורה על ההנהגה המדינית כאמור עשה כאשר צוה ה' ביד משה,  היינו ביד אחת כאמור, אע"פ שיש אתנחתא במלת ויצוהו מ"מ דברי תורה כפטיש יפוצץ סלע נדרשים לכל חפציהם. ונוכל לומר כפשוטו שנתינת ההוד לא נאמר בו יד אחת כי אין כילות לפני השי"ת אלא רצה ה' שיעשהו כלי מלא וגדוש ברכת ה' וכן עשה ובדרך שנתבאר.
תולדות אהרן במדבר פרק כז פסוק יח פסוק יח 

קח לך. ברכות נד: יומא עו. עקרים מד פ"ה: 
וסמכת. קמא צב:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף נד/ב
והברד  ומטר לא נתך ארצה ירדו על גב איש זה יהושע דכתיב קח לך את יהושע בן נון איש אשר  רוח  בו  וכתיב  ויהי בנוסם מפני בני ישראל הם במורד בית חורון וה' השליך עליהם אבנים  גדולות  אבן  שבקש  עוג  מלך  הבשן  לזרוק על ישראל גמרא גמירי לה אמר מחנה ישראל   כמה   הוי  תלתא  פרסי  איזיל  ואיעקר  טורא  בר  תלתא  פרסי  ואישדי  עלייהו ואיקטלינהו  אזל  עקר  טורא  בר  תלתא  פרסי ואייתי על רישיה ואייתי קודשא בריך הוא עליה קמצי ונקבוה ונחית בצואריה הוה בעי למשלפה משכי שיניה להאי גיסא ולהאי גיסא ולא  מצי  למשלפה  והיינו  דכתיב  שני  רשעים  שברת  וכדרבי שמעון בן לקיש דאמר רבי שמעון  בן  לקיש  מאי  

דכתיב  שני רשעים שברת אל תקרי שברת אלא שרבבת משה כמה הוה עשר אמות שקיל נרגא בר עשר אמין שוור עשר אמין ומחייה בקרסוליה וקטליה ואבן שישב  עליה משה דכתיב וידי משה כבדים ויקחו אבן וישימו תחתיו וישב עליה ואשתו של לוט  שנאמר  ותבט  אשתו  מאחריו  ותהי  נציב מלח וחומת יריחו שנבלעה דכתיב ותפול החומה  תחתיה  בשלמא  כולהו ניסא אלא אשתו של לוט פורענותא הוא דאמר ברוך דיין האמת  והא  הודאה  ושבח  קתני  תני  על לוט ועל אשתו מברכים שתים על אשתו אומר ברוך  דיין האמת ועל לוט אומר ברוך זוכר את הצדיקים אמר רבי יוחנן אפילו בשעת כעסו של  הקדוש  ברוך  הוא  זוכר את הצדיקים שנאמר ויהי בשחת אלהים את ערי הככר ויזכור אלהים את אברהם וישלח את לוט מתוך ההפכה וגו':

בס"ד "פרשת- פנחס"  במדבר פרק כח פסוק א
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶה לֵּאמר: צַו  אֶת  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  וְאָמַרְתָּ  אֲלֵהֶם  אֶת  קָרְבָּנִי לַחְמִי לְאִשַּי רֵיחַ נִיחחִי תִּשְׁמְרוּ לְהַקְרִיב לִי בְּמוֹעֲדוֹ:
רש"י במדבר פרק כח פסוק ב
צו את בני ישראל. מה אמור למעלה יפקוד ה'. אמר לו הקב"ה עד שאתה מצוני על בני צוה את  בני עלי.  משל לבת מלך שהיתה נפטרת מן העולם והיתה מפקדת לבעלה על בניה וכו' כדאיתא בספרי: קרבני. (ספרי) זה הדם: לחמי. אלו אימורין וכן הוא אומר (ויקרא ג) והקטירם הכהן המזבחה לחם אשה: לאשי. הנתנין לאשי מזבחי: תשמרו.   (ספרי)  שיהיו כהנים ולוים וישראלים עומדין על גביו מכאן למדו ותקנו מעמדות (תענית כז): במועדו. בכל יום הוא מועד התמידים:
רמב"ן במדבר פרק כח פסוק ב
וטעם  צו  את  בני  ישראל  ואמרת אליהם את קרבני לחמי.  כי אחרי שאמר לאלה תחלק הארץ, צוה להשלים תורת הקרבנות שיעשו כן בארץ.  כי במדבר לא הקריבו המוספים כמו שהזכרתי  בסדר  אמור  אל  הכהנים  (ויקרא  כג  ב),   וכן לא נתחייבו בנסכים במדבר כמו שפירשתי  בסדר  שלח לך (לעיל טו ב),  ועכשיו חייב באי הארץ לעשות שם הכל,  התמידין והמוספין  ומנחתם  ונסכיהם.   ואע"פ  שלא  פירש כאן "כי תבאו אל הארץ",  כבר הזכירו בפרשת  הנסכים (שם),  ורמז אליו בפרשה הראשונה במועדות (ויקרא כג י).  והחל כאן מן התמיד, ואע"פ שנזכר בפרשת ואתה תצוה (שמות כט לח) החזירו להיות הכל סדור בפרשה אחת:
ורש"י  כתב,   היא היתה אזהרה לימי המלואים וכאן צוה לדורות.  ואינו נכון,  כי שם אמר "עולת תמיד לדורותיכם":
ועל פי המדרש שנתחדש כאן דברים רבים,  את קרבני,  זה הדם,  לחמי, אלו אמורין, לאשי, אלו קמצין ולבונה, ריח ניחוחי, אלו בזיכי לחם הפנים, תשמרו, שלא יביא אלא מן השמור, תשמרו  שלא יביא אלא מתרומת הלשכה,  תשמרו,  שיהו כהנים ולוים וישראל עומדין על גביו,  תשמרו,  נאמר כאן שמירה ונאמר להלן שמירה, מה להלן מבקרו ארבעה ימים קודם שחיטתו אף כאן וכו', וכל המדרש כדאיתא בספרי:
ועל  דרך  האמת  ירמוז  להם עוד ויאמר את קרבני לחמי לאשי,  של אשי,  תשמרו ותזהרו שתקריבוהו לי לשמי במועדו, ואמרת להם עוד, זה האשה אשר תקריבו לה', שיהיה הקרבן מתקרב.  אין במוספי השבת חטאת כשאר כל המוספין, מפני שכנסת ישראל בת זוגו והכל שלום, והמשכיל יבין:
וכן  הזכיר  (בפסוק  טז)  ובחדש  הראשון בארבעה עשר יום לחדש פסח לה',  שיעשו קרבן הפסח,  להזהיר עליו עם שאר קרבנות חג המצות.  וקצר בו להזכיר שמו בלבד, שכבר ביאר את דינו ככל חקותיו וככל משפטיו:
אור החיים במדבר פרק כח פסוק ב
צו את בני ישראל וגו'. צריך לדעת למה סידר פרשת הקרבנות במקום זה אחר מינוי יהושע ולא  במקום  שצוה  על הקרבנות בפרשת אמור,  שהרי מצוה זו מוכרח אתה לומר שנהגה משהוקם  המשכן  ויהושע  נסמך  בשנת  הארבעים,   ואולי  שבא לומר שאם ירצה יהושע להקריב  תמידין  ומוספין  משלו  שאינו  רשאי  הגם  שדין  ציבור  יש  לו  כדמוכח  מכמה מקומות,  לזה סדר מצוה זו אחר מינוי יהושע וצוה בה שתהיה משל ציבור כאומרו צו את בני  ישראל  וגו'  לומר  שאין  התמידים  באים  אלא  משל ציבור,  ולזה כפל לומר ואמרת אליהם  לעיכוב,   ודקדק  גם  כן באומרו אליהם ולא אמר להם,  לפי מה שפירשתי בפרשת וירא  אליו  כי  ירצה  מיעוט זולתו כמו כן במה שלפנינו העיר אותנו שכוונתו למעט,  שוב ראיתי  לרז"ל  (ילקוט)  שאמרו  וזה  לשונם לפי שהיו ישראל אומרים לשעבר היו המסעות נוהגים  והתמידין  נוהגים  פסקו  המסעות  פסקו  התמידין  אמר הקדוש ברוך הוא למשה אמור להם שיהיו נוהגין תמידין עד כאן לשונם, וע' פנים לתורה:
את קרבני לחמי וגו'.  פירוש לפי שיש בתמידין שלשה מיני קרבן,  אחד הקרבת התמיד,  ב' עשירית האיפה של מנחת התמיד,  שלישי הנסכים,  כנגד הקרבת התמיד אמר קרבני, וכנגד המנחה  אמר  לחמי  שנקראת  לחם ושניהם כליל לאישים לזה אמר לאשי,  וכנגד הנסכים אמר  ריח ניחוחי שאין בו אלא ריח שהוא אינו לאישים אלא יוצק על היסוד ויורד לשיתין, ובשלשה דברים דקדק לומר בכינוי, קרבני, לחמי, ניחוחי, לומר שכולן של הקדוש ברוך הוא בורא  הכל  ועדיין  ברשותו  כאומרו  (תהלים  כד)  לה'  הארץ ומלואה ופרשנוהו במקומו, ודקדק  גם  כן  לומר לאשי בכינוי,  לומר שגם האש היא של הקדוש ברוך הוא,  ומעתה מה שישראל מקריבין הוא מנכסיו של הבורא:
לזה  נתחכם  ה'  ונתן  אזהרה  ואמר  תשמרו  לומר  שאם  לא יעשו הנה הם גוזלים נכסיו ועוברים בלאו, ואומרו להקריב לי וגו' פירוש כי מה שיעשו הוא הקרבת חלק מנכסיו לפניו אבל עקרן של נכסים הם של המקום: עוד  נתכוון  בזה  להודיע  סוד  הקרבן שהוא לקרב ענפי הקדושה שהם חלק ה',  והוא מה שנתכוין  באומרו  קרבני בכינוי אליו והבן,  ואומרו לחמי לאשי פירוש לחם זה שאני מצוה להביא  לאישים  סודו  הוא  קרבני שכשעולה לה' ריח ניחוח מתקרבים כל ניצוצי הקדושה שנתרחקו:
רבינו בחיי במדבר פרק כח פסוק ב
את  קרבני  לחמי  לאשי.   נסמכה  פרשת קרבנות לכאן לפי שכבר נצטוה משה שיזהיר את ישראל  על  הקרבנות שהם חייבין לעשות.  ועכשו כשראה שלא יכנס עמהם לארץ הודיעם ענין  הקרבנות,   והתחיל  בקרבן  עולת התמיד אע"פ שכבר הזכירו בסדר ואתה תצוה ושם היתה אזהרה לימי המלואים: וע"ד  הפשט  קרבני זה הדם,  את לרבות מלח דכתיב,  (ויקרא ב) על כל קרבנך תקריב מלח לכך טובלין לחם המוציא במלח שהקרבן נקרא לחם, לחמי אלו אמורין, לאשי הנתנין לאש על  מזבחי,   תשמרו  שיהיו  כהנים  לוים  וישראלים  עומדים  על גביו,  מכאן למדו ותקנו מעמדות, במועדו כלומר בכל יום ויום הוא מועד התמידין, אבל בא לומר שלא יקדים כלום קודם  עולת  הבקר  ולא  יאחר  כלום  אחר  עולת  הערב,   במועדו  אפילו  בשבת ואפילו בטומאה:
תולדות אהרן במדבר פרק כח פסוק ב

צו את בני. תענית כו. כז. מגילה כא: כט: מנחות נב. ס' הזוהר פ' ויצא: 

תשמרו. פסחים צו. מנחות מט: סה. ערכין יג: תמורה כט. במועדו. פסחים סו.
בס"ד "פרשת- פנחס" במדבר פרק כח פסוק ג
וְאָמַרְתָּ לָהֶם זֶה הָאִשֶּׁה אֲשֶׁר תַּקְרִיבוּ לַיהוָֹה כְּבָשִים בְּנֵי שָׁנָה תְמִימִם 

שְׁנַיִם לַיּוֹם עלָה תָמִיד:
רש"י במדבר פרק כח פסוק ג
ואמרת להם. אזהרה לב"ד: שנים ליום.  כפשוטו ועיקרו בא ללמד שיהיו נשחטין כנגד היום תמיד של שחר במערב ושל בין 

הערבים במזרחן של טבעות (יומא סב):
אור החיים במדבר פרק כח פסוק ג
ואמרת להם זה האשה וגו'. יחד אמירה אחרת, גם אמר זה האשה, לבל יחשבו כי מה שיצו ה'  כבש  אחד  וגו' לתמידין הוא לצד ההסתפקות ולא לשיעור הנגבל בשלילת היותר ממנו והפחות  ממנו,   לזה  יחד  אמירה  להגביל  הדבר  ואמר זה האשה זה ולא יותר ממנו את הכבש  אחד  וגו'  ואת  הכבש  וגו',   נמצאת  אומר  שבפסוק ראשון צו את וגו' נצטוו על התמדת הקרבת התמידין, ובפסוק זה נצטוו על שיעור הקרבת התמידין:
בעל הטורים במדבר פרק כח פסוק ג
זה  האשה.  ג' תגין על ה"א אחרונה של האשה לומר לך ה' מיני קרבנות נתתי לכם והעולה חביבה  מכולם,   ועסקו  בה'  חומשי  תורה  ומעלה  אני  עליכם  כאילו  הקרבתם ה' מיני קרבנות: תמימים שנים ליום. ר"ת תש"ל לומר לך שחשבון תש"ל תמידין קרבין לשנה: ליום עולה תמיד. קרי ביה ליום עולה ששוחטים אותו במקום שהיום עולה:
רבינו בחיי במדבר פרק כח פסוק ג
ואמרת להם.  אזהרה לבית דין.  זה האשה, היה לו לומר זה הקרבן לפי מה שהתחיל קרבני, אבל  הוא  באור לחמי לאשי.  אשר תקריבו לה',  לצורך ה',  שלא יפגל.  כבשים.  ולא שאר בהמות,  בני שנה,  לא יום ולא שעה יותר.  

תמימם,  שנאמר (שם כב) כל מום לא יהיה בו. תמימם כתיב חסר יו"ד, שיהיו שניהם שוים.  והם שבע מאות ושלשים כבשים לשנה, שהם שלש  מאות וששים וחמשה יום לשנה ושני פעמים שלש מאות וששים וחמשה הם תש"ל, וזה  רמוז במלת ת'מימם ש'נים ל'יום בראשי תיבות.  שנים ליום,  פרקליטין הן,  מליצין הן כנגד  ישראל,   וכנגד  היום  שוחטן.   עולה  תמיד,  זאת העולה תהיה תמיד מליץ יושר על ישראל.  ליום עולה כשעולה היום היה אומר ברק ברקאי,  ומטעם זה לא נאמר עולה בסדר ואתה תצוה לדרוש:
מנחת שי במדבר פרק כח פסוק ג
ואמרת להם זה האשה. סימן כל אורייתא ואמרת אליהם בר מן חד ואמרת להם זה האשה וחד באורייתא ואמרתם אליהם דדברו אל בני ישראל דזב וע"ש במסורת:
תולדות אהרן במדבר פרק כח פסוק ג פסוק ג 

שנים ליום. יומא סב:
תלמוד בבלי, מסכת יומא דף סב/ב
גמרא  תנו רבנן יקח שני שעירי עזים מיעוט שעירי שנים מה תלמוד לומר שני שיהיו שניהן שוים  מניין  אף  על פי שאין שניהן שוין 

כשירין תלמוד לומר שעיר שעיר ריבה טעמא דרבי רחמנא הא לא רבי רחמנא הוה אמינא פסולין עיכובא מנא לן סלקא דעתך אמינא 

שני שני שני  כתיב  והשתא  דרבי  רחמנא  שעיר שעיר שני שני שני למה לי חד למראה וחד לקומה וחד לדמים תניא נמי הכי גבי 

כבשי מצורע יקח שני כבשים מיעוט כבשים שנים מה תלמוד לומר  שני  שיהיו  שניהן  שוין ומנין שאף על פי שאין שניהן שוין 

כשירין תלמוד לומר כבש כבש  ריבה  טעמא  דרבי  רחמנא  הא  לא  רבי רחמנא הוה אמינא פסולין עיכובא מנא לן סלקא דעתך 

אמינא תהיה כתיב והשתא דרבי רחמנא כבש כבש תהיה למה לי לשאר הויתו של מצורע (ותנן) [ותניא] נמי גבי מצורע כי האי גוונא

צפרים מיעוט צפרים (שנים) [שתים] מה  תלמוד  לומר שתי  שיהיו  שתיהן  שוות ומנין שאף על פי שאינן שוות כשרות תלמוד לומר

צפור  צפור  ריבה  טעמא  דרבי  רחמנא  הא לא רבי רחמנא פסולות עכובא מנא לן סלקא  דעתך אמינא תהיה כתיב והשתא.

דרבי רחמנא צפור תהיה למה לי לשאר הויתו של מצורע  אי  הכי  גבי  תמידין  נמי  נימא כבשים מיעוט כבשים שנים מה תלמוד 

לומר שנים שיהיו  שניהן  שוין  ומנין שאף על פי שאין שניהן שוין כשירין תלמוד לומר כבש כבש ריבה ולמצוה  הכי  נמי  דבעינן 

ההוא מיבעי ליה לכדתניא שנים ליום כנגד היום אתה אומר כנגד היום  או  אינו  אלא  חובת  היום  כשהוא  אומר את הכבש אחד 

תעשה בבקר ואת הכבש השני  תעשה בין הערבים הרי חובת היום אמור ומה אני מקיים שנים ליום כנגד היום כיצד תמיד  של  שחר

היה  נשחט על קרן צפונית מערבית על טבעת שניה ושל בין הערבים היה נשחט  על  קרן  מזרחית צפונית על טבעת שניה מוספין 

של שבת ודאי צריכין שיהיו שניהן שוין תנו רבנן שני שעירי יום הכיפורים ששחטן בחוץ עד שלא הגריל עליהן חייב על שניהם 

משהגריל  עליהן  חייב  על  של  שם  ופטור  על  של  עזאזל עד שלא הגריל עליהם חייב על שניהם  למאי  חזו  אמר  רב  חסדא  

הואיל  וראוי  לשעיר הנעשה בחוץ ומאי שנא לשעיר  הנעשה  בפנים דלא דמחוסר הגרלה לשעיר הנעשה בחוץ נמי לא חזי דמחסרי 

עבודת היום קסבר  רב  חסדא  אין  מחוסר  זמן  לבו ביום אמר רבינא השתא דאמר רב חסדא מחוסר הגרלה  כמחוסר  מעשה  דמי  

הא  דאמר  רב  יהודה  אמר  שמואל  שלמים ששחטן קודם שנפתחו דלתות ההיכל פסולין שנאמר ושחטו פתח אהל מועד בזמן  

שהוא פתוח ולא בזמן שהוא נעול
 בס"ד "פרשת- פנחס"   במדבר פרק כח פסוק ט
וּבְיוֹם הַשַּׁבָּת שְׁנֵי כְבָשִים בְּנֵי שָׁנָה תְּמִימִם וּשְׁנֵי עֶשְרנִים סלֶת מִנְחָה בְּלוּלָה בַשֶּׁמֶן וְנִסְכּוֹ:
רבינו בחיי במדבר פרק כח פסוק ט פסוק ט 
וביום  השבת  שני  כבשים.  בשלשה החגים גם בראש חדש וכן בראש השנה ויוה"כ תמצא בכל  יום שבעה כבשים מלבד עולת התמיד וכאן בשבת לא צוה להקריב כי אם שני כבשים, וצריך  שיהיו  שוין  למצוה,   וכן  אמרו בפרק שני שעירי,  מוספין ודאי בעינן שוין.  ופירוש למצוה,  לא לעכובא.  וטעם שלא היו כי אם שנים מפני שהשבת כבודו כפול,  זכור ושמור, את שבתותי תשמרו,  ולכך באו כל עניני שבת כפולים,  עומר כפול אזהרותיו כפולות שכרו כפול עונשו כפול שירו כפול קרבנו כפול:
ובמדרש  אמר  הקב"ה  אין אני רוצה שתביאו לי בשבת יותר מכם,  מה אתם שתי סעודות אף אני שני כבשים, עד כאן: ושני  עשרונים.   כנגד  לחם  משנה.   ולא  הזכיר כאן בשבת והקרבתם ולא תקריבו,  שלא הקריבו קרבן מוסף במדבר, כי לא נצטוו עד עתה:
אור החיים במדבר פרק כח פסוק ט פסוק ט 
וביום  השבת  שני  כבשים  וגו'.   טעם  שמוסף  שבת  הוא  מועט מכל מוספי ראש חודש ומוספי  יום טוב והמועדים,  הוא סוד לחם משנה,  ולזה מוספיו שני כבשים על שני כבשי תמיד,   וסוד  השביעיות  רמוז  ביום  עצמו  כי הוא שביעי מה שאין השביעיות מסוים לא בראש  חודש ולא בשאר ימים טובים,  והגם שיש שביעי של פסח,  אין השביעיות קבוע בו כיום השבת והבן:
דעת זקנים במדבר פרק כח פסוק ט
וביום  השבת.  איתא בשוחר טוב לכל המוספים לא תמצא מוסף מועט כשבת ועל דבר זה קראה  שבת  תגר  לפני  הקדוש ברוך הוא

אמר לה הקב"ה הנה שזהו קרבן מוסף הראוי לך לפי  שכל מעשיך כפולים שיר כפול שנא' מזמור שיר ליום השבת עונג כפול שנאמר

וקראת לשבת  עונג  ולקדוש ה' מכובד עונשו כפול שנא' מחלליה מות יומת לחם כפול לחם משנה לפיכ'  ראוי  קרבן  שלך  להיות 

כפול וזהו שאנו אומרים במוסף של שבת להקריב בה קרבן מוסף  שבת  כראוי  מה  שלא  נאמר בכל המוספין משל למלך שאמר

לעבדיו הכינו סעודה לבני  הכינו  להם  שני  מיני  מאכלים  לאחר  שסעדו צוה המלך להכין לו סעודתו אמרו לו עבדיו  מה  נכין  לך 

אמר להם ולבני מה הכינותם אמרו לו כך וכך אמר להם ולי כמו כן אל תכינו יותר מבני כך הקב"ה נתן לבני ישראל לחם משנה ביום

השבת לפיכ' צוה להקריב ג"כ לחם  משנה  וזהו וביום השבת שני כבשים.  ואגב גררא אפרש פירוש של תכנת שבת והוא לשון ותכן

לבנים כלומר שספרת יום ראשון יום שני וכו' ושבת ביום שביעי שהקב"ה אוהב שביעית  לפיכ'  לקח חנוך שהיה דור שביעי וכן שבת

וכן שבעה רקיעים וכן שמטה וכן יובל וכן  ארץ  שבעה  עממין.  

רצית קרבנותיה הקרבנות שראו פני שבת שאמרת ומיום השמיני והלאה ירצה ואי אפשר לשמונה ימים בלא שבת.  צוית פירושיה 

עם סדורי נסכיה צוית פי' ענש  שבת  עם צווי דנסכים כדפרש"י גבי זכור ושמור בדבור אחד נאמרו.  וכן לא יקח איש את  אשת 

אחיו  יבמה  יבא  עליה  בדבור  אחד נאמרו וכלם נרא' סותר זה לזה אבל זכור ושמור  אין  נראה  סותר  זה  את זה וי"ל דאיהו נמי

דומה סתירה שהרי זכור ושמור דרשי' מיניה  זכרהו  על  היין בכניסתו הוי מצות עשה שהזמן גרמא ונשים פטורות ושמור משמע

לא  תעשה  דכל מקום שנאמר השמר פן ואל אינו אלא לא תעשה ונשים חייבות הרי דומה שבא  לסתור  הבנין  דזכור. מיהו  אמת  

הוא  דנשים  חייבות  בקדוש היום דכל דאיתנהו בשמיר' איתנהו בזכירה.  ויש להקשות למה אין אנו קורין בכל שבת פרשה זו דביום 

השבת כמו שאנו קורין בר"ח ובמועדות מוספין שלהם וליכא למימר משום דאין בפ' זו כי אם שני פסוקים  ואמרי'  במס'  מגלה 

דאין  מתחילין  בפרשה  פחות  משלשה  פסוקים  שהי' לנו לקרותה  ולהתחיל  בפ'  דצו  את אהרן את קרבני לחמי כמו שאנו 

מתחילין אף בר"ח שחל להיות  בשבת  וי"ל  לפי  שכל  קריאת  הפרשיות  הוו  משום כפרה כדאמרינן במס' תענית בשעה  שאמר  

אברהם  אבינו  במה  אדע כי אירשנה כלומר באיזה זכות אירשנה ואמר לו הקב"ה  קחה  לי  עגלה  משולשת כלו' בזכות הקרבנות 

והשיב לו אברהם תינח בזמן שבית המקדש  קיים  כשאין  בית  המקדש קיים מה תהא עליהם אמר לו הקב"ה שיהו קורין לפני

הקרבנות  ומעלה  אני  עליהם  כאילו הקריבום לפני ומכפר להם ובכל פרשיות של מועדות ור"ח  כתיב  בהו  כפרה  שנא' ושעיר 

עזים אחד לכפר עליכם אבל פרשת שבת לא כתיב בה כפרה לפיכ' אין אנו קורין אותה. ד"א משום דגבי מועדות כתיב אלה מועדי ה' 

אשר תקראו אותם  ואין  מקרא יוצא מידי פשוטו דמשמע קריאה בתורה ממש אבל בשבת לא כתיב כן וגם  לא  איקרי מועד ור"ח 

איקרי מועד כדכתיב קרא עלי מועד וגומר.  

בר"ח כתיב לחטאת לה' מה שלא נאמר בכל המוספין ובמסכת שבועות דריש ליה אמר הקב"ה הביאו עלי כפרה על שמעטתי את 

הירח. 

ויש לפרש כן תביאו לדורות בשבילי ולשמי קרבן להיות קרבן כפרה לי  ובזה  תתנחם  הלבנה  על  שמעטתי  אותה.  והכפרה היא 

מועלת לתינוקות שלא תפול עליהם  אסכרה  לפי שחדוש ראשון היה ברביעי כדאמרינן ברביעי נתלו המאורות ואמר מר ברביעי  היו

מתענין  על  האסכרה  שלא  תפול  בתינוקות  וגם  רש"י פי' בפרשת בראשית שלפיכ' כתיב יהי מארת חסר לשון מארה וכ"ש ביום

חדוש הלבנה שיש לדאג על התינוקות וקרבן זה של ר"ח מכפר עליהם וזהו שאנו אומרי' במוסף של ר"ח. זמן כפרה לכל תולדותם

ותולדותיו של אדם אלו התינוקות:
בס"ד "פרשת- פנחס"    במדבר פרק כח פסוק יא
וּבְרָאשֵׁי חָדְשֵׁיכֶם תַּקְרִיבוּ עלָה לַיהוָֹה פָּרִים בְּנֵי בָקָר שְׁנַיִם וְאַיִל אֶחָד כְּבָשִים בְּנֵי שָׁנָה שִׁבְעָה תְּמִימִם:
רבינו בחיי במדבר פרק כח פסוק יא
ובראשי  חדשיכם.   לא  אמר  ובראש  שאלו  כן  הייתי  מבין ראש חדש ניסן שנקרא ראש חדשים  (שמות  יב),  לכך  אמר  ובראשי  חדשיכם  כלומר לכל חדש וחדש תקריבו מחדשי השנה.   ועוד  שיש  לכל  חדש שני ראשים,  בערב נראית הירח ובבקר היו מקריבין הקרבן, וקרבן  ראש  חודש  לא  היה בלילה בעת שיראה הירח כי אין קרבן בלילה אלא קרבן פסח, ולאחר קרבן התמיד היו קריבין:
פרים  בני  בקר  שנים  ואיל  אחד  כבשים  בני שנה שבעה תמימים.  דרשו רז"ל פרים כנגד אברהם  דכתיב  (בראשית יח) ואל הבקר רץ אברהם,  איל אחד כנגד יצחק דכתיב (שם כב) והנה איל אחר נאחז בסבך, כבשים כנגד יעקב דכתיב (שם ל) והכשבים הפריד יעקב, ושעיר עזים אחד לחטאת כנגד השבטים דכתיב (שם לז) וישחטו שעיר עזים:
וראוי להתעורר במה שהיו י"א,  שני פרים ואיל אחד שבעה כבשים ושעיר, הרי י"א קרבנות שהיו  מקריבין בראש חדש וזה כנגד י"א שעות שהחמה גדולה מן הלבנה,  שהחמה נבראת ביום רביעי והלבנה בו ביום אחר י"א שעות, וכנגד י"א ימים שיתרים ימות החמה על ימות הלבנה  שהרי  ימות  החמה  שס"ה  וימות  הלבנה  שנ"ד.   ומה  שהיו  מקריבין פרים כנגד אברהם,   לפי  שהיה  כשני  אנשים  טומטום ואדרוגינוס וזכר,  אברם אברהם.  ומה שהיו מקריבין  איל  כנגד  יצחק  שהיה  המיוחד  שבעדר ואילו היה מששת ימי בראשית.  שבעה כבשים  כנגד  יעקב  לפי  שצורתו  חקוקה  בכסא  הכבוד למעלה משבעה רקיעים.  

ושלשה עשרונים  סלת  מנחה  בלולה  בשמן  לפר  האחד כנגד שלש פעמים שכתוב בו וירא ה' אל אברהם.  ושני עשרונים סלת בלולה בשמן לאיל האחד כנגד שני פעמים שכתוב וירא ה' אל יצחק.   ועשרון עשרון לכבש האחד היה לו לומר שני עשרונים ואמר עשרון כנגד פעם אחת שכתוב  בו  (בראשית  לה) וירא אלהים אל יעקב,  ומה שכפל ואמר עשרון עשרון כנגד שני שמות  שיש  לו  יעקב  וישראל,   ועוד  כנגד  שתי עשיריות של ברכות שקבל,  עשר ברכות כשנקרא יעקב ועשר ברכות כשנקרא ישראל, וכן כתוב בו (שם כח) עשר אעשרנו לך, זה לוי בנו העשירי בבנים,  וחלקו של לוי מעשר, והלוי נותן לכהן מעשר מן המעשר.  ואמר הנביא (ירמיה  לא) ואפרים  בכורי  הוא,   מאפרים ולמעלה עד לוי עשרה הרי מעשר,  גרשון קהת ומררי לבני שמעי עמרם יצהר חברון ועזיאל אהרן הרי עשרה, לכך כתיב (דברי הימים א כג) ויבדל אהרן להקדישו קדש קדשים:
אבן עזרא במדבר פרק כח פסוק יא
ובראשי  חדשיכם.  אמר רבי משה הכהן הספרדי נ"ע שפירושו חדש ניסן כי כן כתוב ראשון הוא  לכם  ואחר  כן  אמר זאת עולת חדש בחדשו שיעשו כן בכל חדש על כן הוסיף לחדשי השנה  ופירושו  נכון  הוא  ואף  על  פי  שיש  לטעון  על  יו"ד  ובראשי חדשיכם רק בעבור שמצאנו הנה חדש מחר ישר דבורו:
אור החיים במדבר פרק כח פסוק יא
ובראשי חדשיכם. אמר בכינוי חדשיכם לפי שקידוש החודש תלוי בבית דין של של מטה:
ספורנו במדבר פרק כח פסוק יא
וּבְרָאשֵׁי  חָדְשֵׁיכֶם.   הִנֵּה יוֹם ראשׁ חדֶשׁ הָיָה מִנְהָג לְיִשְרָאֵל,  שֶׁיִּהְיֶה יוֹם קדֶשׁ בְּצַד מַה,  כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד בְּאָמְרוֹ "אֲשֶׁר נִסְתַּרְתָּ שָׁם בְּיוֹם הַמַּעֲשֶה" (שמואל א כ, יט). וְזֶה יוֹרֶה שֶׁלּא הָיָה יוֹם ראשׁ  חדֶשׁ  אֶצְלָם 'יוֹם מַעֲשֶה'.  וְלָכֵן יִיחֵס אוֹתוֹ לְיִשְרָאֵל בְּאָמְרוֹ "רָאשֵׁי חָדְשֵׁיכֶם",  וְלא כֵן כָּתַב בַּמּוֹעֲדִים, שֶׁלּא כָּתַב בְּשַׁבָּת 'שַׁבַּתְּכֶם' וְלא 'בְּיוֹם בִּכּוּרֵיכֶם', וְלא 'בְּיוֹם סֻכּוֹתֵיכֶם'. וְטַעַם מִנְהָגָם  זֶה  הָיָה כִּי אָמְנָם הַצְלָחַת יִשְרָאֵל בָּעוֹלָם הַזֶּה הִיא בְּצַד מַה דּוֹמֶה לְעִנְיַן הַיָּרֵחַ,  אֲשֶׁר אֵין  לָהּ  בְּעַצְמָהּ  אוֹר  כְּלָל  זוּלָתִי  מַה  שֶּׁתְּקַבֵּל  מִזּוּלָתָהּ.  וְזֶה שֶׁאַף עַל פִּי שֶׁקּדֶם לָעֵגֶל הָיָה "חָרוּת עַל הַלֻּחת" (שמות לב,  טז) שׂ חֵרוּת מִשִּׁעְבּוּד מַלְכֻיּוֹת לְעוֹלָם, הִנֵּה מִשֶּׁחָטְאוּ הִתְנַצְּלוּ וְלא  הִשְׁתַּמְּשׁוּ  בְּכֶתֶר מַלְכוּת תָּמִיד,  כְּמוֹ שְׁאַר הָאֻמּוֹת,  אֲבָל הָיָה זֶה לָהֶם לְעִתִּים כְּפִי שֶׁפַע הָאוֹר הָעֶלְיוֹן עֲלֵיהֶם.  

וּבִלְעָדָיו הָלְכוּ חֲשֵׁכִים וְאֵין נוֹגַהּ לָמוֹ, כְּמוֹ שֶׁיִּקְרֶה לַלְּבָנָה כְּשֶׁלּא תְּקַבֵּל אוֹר  הַשֶּׁמֶשׁ.   כִּי 'אֵין מַזָּל לְיִשְרָאֵל' (שבת קנו,  א),  וְלא אוֹר כְּלָל מֵעַצְמָם,  זוּלָתִי אוֹר הָאֵל יִתְבָּרַךְ  בִּהְיוֹתָם  לְרָצוֹן.   וּבְכֵן  נִקְרָא הָאֵל יִתְבָּרַךְ אֵצֶל הַנְּבִיאִים "אוֹר יִשְרָאֵל" כְּאָמְרוֹ "וְהָיָה אוֹר יִשְרָאֵל לְאֵשׁ" (ישעיה י,  יז),  וְכֵן הֵעִיד בְּאָמְרוֹ "ה' אוֹרִי וְיִשְׁעִי" (תהלים כז,  א).  וְכַאֲשֶׁר הָיוּ  הַחֲטָאִים  מַבְדִּילִים,  כְּאָמְרוֹ  "כִּי  אִם  עֲונתֵיכֶם  הָיוּ  מַבְדִּלִים  בֵּינֵכֶם  לְבֵין  אֱלהֵיכֶם, וְחַטּאותֵיכֶם הִסְתִּירוּ פָנִים מִכֶּם מִשְׁמוֹעַ (ישעיה נט, ב), הָלְכוּ חֲשֵׁכִים מְבוֹהָלִים וּדְחוּפִים בֵּין הָאֻמּוֹת.   

וּבִהְיוֹת  מִזֶּה נִמְשָׁךְ חִלּוּל ה' בְּלִי סָפֵק "בֶּאֱמוֹר לָהֶם עַם ה' אֵלֶּה" (יחזקאל לו,  כ), הָיָה בְּאפֶן מַה "בְּכָל צָרָתָם לוֹ צָר" (ישעיה סג,  ט),  כְּאָמְרָם ז"ל 'כִּבְיָכוֹל עָלַי וְעָלֶיךָ בָּא שׁוֹדֵד' (גיטין נח, א).  וּבִהְיוֹת חַטַּאת ראשׁ חדֶשׁ כַּפָּרָה עַל יִשְרָאֵל הַגּוֹרְמִים מְנִיעַת הָאוֹר אוֹ מִעוּטוֹ, כְּמוֹ שֶׁהִתְקִינוּ ז"ל בְּאָמְרָם 'שְעִירֵי חַטָּאת לְכַפֵּר בַּעֲדָם,  זִכָּרוֹן לְכֻלָּם יִהְיוּ,  תְּשׁוּעַת נַפְשָׁם מִיַּד שׁוֹנֵא',   וּבְכַפָּרָה  זוֹ  תִּהְיֶה תְּשׁוּעָה מַה לְחִלּוּל הַשֵּׁם,  לְפִיכָךְ אָמְרוּ שֶׁלְּכָךְ נֶאֱמַר בִּשְעִיר ראשׁ חדֶשׁ "חַטָּאת לַה'" (פסוק טו), מִפְּנֵי שֶׁכַּפָּרָתוֹ מוֹעִילָה לְקִדּוּשׁ שְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ.  וְזֶה רָצוּ בְּאָמְרָם:'אָמַר הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא: הָבִיאוּ עָלַי כַּפָּרָה עַל שֶׁמִּעַטְתִּי אֶת הַיָּרֵחַ' (חולין ס, ב), רְצוֹנוֹ לוֹמַר:הָבִיאוּ  כַּפָּרָה  בִּשְׁבִילִי  לְהַשִּׂיג  קִדּוּשׁ  שְׁמִי הַמְחֻלָּל בַּגּוֹיִם,  בְּסִבַּת מַה שֶּׁמִּעַטְתִּי אֶת "הַיָּרֵחַ", כְּשֶׁהִגְלֵיתִי אֶת יִשְרָאֵל וְהִסְתַּרְתִּי פָּנַי מֵהֶם.
תולדות אהרן במדבר פרק כח פסוק יא
ובראשי חדשיכם. מגילה כא: לא. עקידה שער לז:
בס"ד "פרשת- פנחס" במדבר פרק כט פסוק א
וּבַחדֶשׁ  הַשְּבִיעִי  בְּאֶחָד לַחדֶשׁ מִקְרָא קדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם כָּל מְלֶאכֶת עֲבדָה לא תַעֲשׁוּ יוֹם תְּרוּעָה יִהְיֶה לָכֶם:
אבן עזרא במדבר פרק כט פסוק א
יום  תרועה.   מצוה להריע כי אילו היה זה הדיבור על עולת היום למה לא הזכיר בשאר המועדים ועוד כי כל העולות צוה לתקוע ולא להריע:
תולדות אהרן במדבר פרק כט פסוק א
ובחדש. ר"ה לב: כל מלאכת עבודה. שבת קלא: 
יום תרועה. שם ר"ה כט. לב: לד. מגילה כ: ערכין ג:
מסכת שבת דף קלא/ב
מעומר ושתי הלחם שכן צורך גבוה אי מלולב שכן טעון ארבעה מינים אי מסוכה שכן נוהגת בלילות כבימים אי ממצה שכן נוהגת בנשים כבאנשים אלא אמר קרא יום תרועה יהיה לכם ביום אפילו בשבת ולמאי אילימא לתקיעה הא תנא דבי שמואל כל מלאכת
מסכת ראש השנה דף כט/א
חייבין בתקיעת שופר כהנים לוים וישראלים פשיטא אי הני לא מיחייבי מאן מיחייבי כהנים אצטריכא ליה סלקא דעתך אמינא הואיל וכתיב יום תרועה יהיה לכם מאן דליתיה אלא בתקיעה דחד יומא הוא דמיחייב והני כהנים הואיל ואיתנהו בתקיעות דכל השנה
מסכת ראש השנה דף כט/ב
גמרא מנא הני מילי אמר רבי לוי בר לחמא אמר רבי חמא בר חנינא כתוב אחד אומר שבתון זכרון תרועה וכתוב אחד אומר יום תרועה יהיה לכם לא קשיא כאן ביום טוב שחל להיות בשבת כאן ביום טוב שחל להיות בחול אמר רבא אי מדאורייתא היא במקדש .

מסכת ראש השנה דף לב/ב
עם השופרות דברי רבי יוסי רבי יהודה אומר אינו אומרה אלא עם המלכיות בלבד תרועה שאין עמה לא כלום כגון יום תרועה יהיה לכם אומרה עם השופרות דברי רבי יוסי רבי יהודה אומר אינו אומרה כל עיקר:

מסכת ראש השנה דף לג/ב
שיעור תרועה כשלש יבבות: והתניא שיעור תרועה כשלשה שברים אמר אביי בהא ודאי פליגי דכתיב יום תרועה יהיה לכם ומתרגמינן יום יבבא יהא לכון וכתיב באימיה דסיסרא בעד החלון נשקפה ותיבב אם
מסכת ראש השנה דף לד/א
החדש השביעי זה כזה ומנין לשלש של שלש שלש תלמוד לומר והעברת שופר תרועה שבתון זכרון תרועה יום תרועה יהיה לכם ומנין ליתן את האמור של זה בזה ושל זה בזה תלמוד לומר שביעי שביעי לגזירה שוה הא כיצד שלש שהן תשע שיעור תקיעה כתרועה.
מסכת ראש השנה דף לד/א
תרועה תהא תקיעה שניה לה אין לי אלא במדבר בראש השנה מנין תלמוד לומר תרועה תרועה לגזירה שוה ושלש תרועות נאמרו בראש השנה שבתון זכרון תרועה יום תרועה והעברת שופר תרועה ושתי תקיעות לכל אחת ואחת מצינו למדין שלש תרועות ושש
מסכת ראש השנה דף לד/א
תקיעות נאמרו בראש השנה שתים מדברי תורה ואחת מדברי סופרים שבתון זכרון תרועה והעברת שופר תרועה מדברי תורה יום תרועה יהיה לכם לתלמודו הוא בא רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן אחת מדברי תורה ושתים מדברי סופרים והעברת שופר
מסכת מגילה דף כ/ב
עד מבואו (רבי יוסי) [רב יוסף] אומר זה היום עשה ה' ולנטילת לולב דכתיב ולקחתם לכם ביום הראשון ולתקיעת שופר דכתיב יום תרועה יהיה לכם ולמוספין דכתיב דבר יום ביומו ולתפלת המוספין כמוספין שויוה רבנן ולוידוי פרים דיליף כפרה כפרה מיום
מסכת ערכין דף ג/ב
למצנפת ששם מניח תפילין הכל חייבין בתקיעת שופר כהנים לוים וישראלים פשיטא כהנים איצטריכא ליה סד"א הואיל וכתיב יום תרועה יהיה לכם מאן דליתיה אלא בתקיעה דחד יומא חייב והני כהנים הואיל ואיתנהו בתקיעה כוליה שתא דכתיב ותקעתם

בס"ד "פרשת- פנחס"  במדבר פרק כט פסוק ז
וּבֶעָשׁוֹר  לַחדֶשׁ  הַשְּבִיעִי  הַזֶּה  מִקְרָא  קדֶשׁ  יִהְיֶה  לָכֶם וְעִנִּיתֶם אֶת נַפְשׁתֵיכֶם כָּל מְלָאכָה לא תַעֲשׁוּ:
תולדות אהרן במדבר פרק כט פסוק ז
ובעשור. יומא עז.  סוטה מ: 
כל מלאכה לא.     שבת קיד:
 מסכת יומא דף סח/ב
לכהן גדול וכהן גדול עומד ומקבל וקורא אחרי מות ואך בעשור וגולל ספר תורה ומניחו בחיקו ואומר יותר ממה שקראתי לפניכם כתוב כאן ובעשור שבחומש הפקודים קורא על פה ומברך עליה שמונה ברכות על התורה ועל העבודה ועל ההודאה ועל מחילת העון ועל המקדש בפני.
מסכת יומא דף ע/א
וכל כך למה כדי שלא להוציא לעז על ספר תורה: ובעשור של חומש הפקודים קורא על פה: אמאי נגלול וניקרי אמר רב הונא בריה דרב יהושע אמר רב ששת לפי שאין גוללין ספר תורה.
מסכת יומא דף עו/א
אסור באכילה: הני חמשה ענויין כנגד מי אמר רב חסדא כנגד חמשה ענויין שבתורה ובעשור ואך בעשור שבת שבתון ושבת שבתון והיתה לכם הני חמשה הוו ואנן שיתא תנן שתיה בכלל אכילה היא דאמר.
מסכת סוטה דף מ/ב
נותנה לסגן והסגן נותנה לכהן גדול וכ"ג עומד ומקבל וקורא אחרי מות ואך בעשור וגולל את התורה ומניחה בחיקו ואומר יתר ממה שקריתי לפניכם כתוב כאן ובעשור שבחומש הפקודים קורא על פה ומברך עליה שמנה ברכות על התורה ועל העבודה ועל ההודייה ועל מחילת העון.
 מסכת סוטה דף מא/א
וכל כך למה שלא להוציא לעז על ס"ת: ובעשור שבחומש הפקודים קורא על פה: וליכרכיה לספר וליקרי א"ר הונא בר יהודה א"ר ששת לפי שאין גוללין ס"ת בצבור וליתי ס"ת

מסכת פסחים דף ה/א
דהא איתקש השבתת שאור לאכילת חמץ ואכילת חמץ לאכילת מצה השבתת שאור  לאכילת  חמץ  דכתיב  שבעת  ימים שאר לא ימצא בבתיכם כי כל אכל מחמצת  ונכרתה  ואכילת  חמץ  לאכילת  מצה דכתיב כל מחמצת לא תאכלו בכל  מושבתיכם  תאכלו  מצות  (וגו') וכתיב  ביה  במצה  בערב  תאכלו מצת ואימא לרבות ליל ארבעה עשר לביעור ביום כתיב ואימא מצפרא אך חלק דבי רבי  ישמעאל תנא מצינו ארבעה עשר שנקרא ראשון שנאמר בראשן בארבעה עשר  יום  לחדש  רב נחמן בר יצחק אמר ראשון דמעיקרא משמע דאמר קרא הראשון  אדם  תולד  אלא מעתה ולקחתם לכם ביום הראשון.

הכי נמי ראשון דמעיקרא  משמע  שאני  התם  דכתיב ושמחתם לפני ה' אלהיכם שבעת ימים מה  שביעי  שביעי לחג אף ראשון ראשון לחג הכא נמי כתיב אך ביום הראשון תשביתו  שבעת ימים מצות תאכלו אם כן נכתוב קרא ראשון הראשון למה לי שמע  מינה  לכדאמרן אי הכי התם נמי הראשון למה לי ותו התם דכתיב ביום הראשון  שבתון  וביום  השמיני  שבתון  אימר ראשון דמעיקרא משמע שאני התם  דאמר  קרא  וביום  השמיני .

שבתון  מה  שמיני  שמיני  דחג אף ראשון ראשון  דחג  הראשון  למה  לי למעוטי חולו של מועד חולו של מועד מראשון ושמיני   נפקא  איצטריך  סלקא  דעתך  אמינא  הואיל  דכתב  רחמנא  וביום השמיני  וי"ו מוסיף על ענין ראשון דאפילו בחולו של מועד קא משמע לן ולא לכתוב  רחמנא  לא  וי"ו  ולא ה"א ותו התם דכתיב ביום הראשון מקרא קדש יהיה  לכם  ראשון דמעיקרא משמע אלא הני שלשה ראשון מיבעי ליה לכדתני דבי  רבי  ישמעאל  דתנא  דבי  רבי  ישמעאל בשכר שלשה ראשון זכו לשלשה ראשון  להכרית  זרעו  של  עשו  לבנין  בית המקדש ולשמו של משיח להכרית זרעו  של  עשו  דכתיב  ויצא  הראשון  אדמוני  כלו  כאדרת  שער  ולבנין בית המקדש  דכתיב  כסא  כבוד  מרום  מראשון מקום מקדשנו ולשמו של משיח.

דכתיב " ראשון  לציון " הנה  הנם רבא אמר מהכא לא תשחט על חמץ דם זבחי לא  תשחט  הפסח  ועדיין חמץ קיים ואימא כל חד וחד כי שחיט זמן שחיטה אמר  רחמנא  תניא  נמי  הכי  אך ביום הראשון תשביתו שאר מבתיכם מערב יום  טוב  או  אינו  אלא ביום טוב עצמו תלמוד לומר לא תשחט על חמץ דם זבחי  לא  תשחט  את  הפסח ועדיין חמץ קיים דברי רבי ישמעאל רבי עקיבא אומר  אינו  צריך  הרי  הוא  אומר  אך  ביום הראשון תשביתו שאר מבתיכם וכתיב  כל  מלאכה לא (תעשו) [יעשה בהם] ומצינו להבערה שהיא אב מלאכה רבי  יוסי  אומר  אינו  צריך  הרי  הוא  אומר  אך ביום הראשון תשביתו שאר מבתיכם  מערב  יום  טוב  או  אינו  אלא ביום טוב תלמוד לומר אך חלק ואי ביום  טוב  עצמו  מי  שרי  הא  איתקש  השבתת שאור לאכילת חמץ ואכילת חמץ לאכילת מצה אמר רבא.
