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מבוא : רש"י
רבי שלמה יצחקי (רש"י) היה מחכמי צרפת הקדומים .מגדולי חכמי ישראל בכל הדורות וגדול פרשני המקרא והתלמוד. מטרויש, צרפת (Troyes  נולד בשנים 1040-1105) הוא גדול הפרשנים וזכה בשל כך בכינוי "פרשנדתא".פירושו למקרא נתפשט ונתקבל בכל תפוצות ישראל עד ימינו. הספר העברי הראשון שהופיע בדפוס (בשנת 1475) היה   תורה עם רש"י ומאז כמעט כל המהדורות הרבות של דפוסי המקרא כוללים את פירושו של רש"י.

הסיבות העיקריות לפופולאריות של פירוש רש"י הן:

1. המזיגה המופלאה של פשט עם דרש, הלכה עם אגדה. 

2. סגנון צח ובהיר, שאין בו ייתור ולא קיצור. 

3. הבנתו של רש"י ללבו של הקורא ולדרישותיו מן הפירוש.
דרכו הפרשנית
פשט ודרש 
רש"י נמשך אחר דברי האגדה והדרשה ובכל זאת הכיר וידע שהדרש והפשט הם שני דברים שונים.
בפירושיו מציין: "הדרשה תדרוש והמקרא יתיישב עפ"י פשוטו דבר דבור על אופניו" או "רבותינו דרשו מה שדרשו".
דברי תורה כפטיש יפוצץ סלע מתחלקים לכמה טעמים.
בדרך כלל מפרש על דרך הפשט וכך מציין:
"יש בזה מדרשי אגדה ואני ליישב פשוטו של מקרא באתי".
(בראשית פי"ג פסוק ה') וכן, "רבותינו פירשו אך אין הדרשה והלשון מתיישב בו" (זכריה א' , פסוק ח') עם זאת אנו מוצאים כי רש"י מבקש להגיע לדרשה כי הפשט לא סיפק אותו וזהו לשונו: "אין המקרא הזה אומר אלא דורשני" (בראשית א' א' ), או "אף בזה אנו צריכין לדברי אגדה" (בראשית א, ד').

אולם לאחר שציין כי יש מדרשים רבים לדבר עובר רש"י לפרש על פי המדרש הקרוב ללבו.
וזוהי לשונו: "יש מדרשי אגדה רבים" ואני לא באתי אלא לפשוטו ולאגדה."
מפעלו הראשון והעיקרי של רש"י היה פירושו לתלמוד, שהיה לאבן יסוד בלימוד התלמוד הבבלי ונדפס בכל מהדורות התלמוד. פירושו מצטיין בדיוק ובבהירות, בלשון קצרה ועמוקה, כשהוא מפנה תשומת לב רבה לבירור הגרסה הנכונה בתלמוד. על פירושו הדורות. 
רש"י ליקט מרבית פירושיו מדברי חז"ל נכתבו אין ספור פירושים. נכדיו היו הראשונים שדנו בדבריו ובשיטתו. 
מפעלו השני , הפירוש למקרא , זכה גם הוא לתפוצה עצומה והפך לספר יסוד בלימוד המקרא בכל ל במדרשים ובתלמוד. מטרתו-פירוש לשון  המקרא לפי פשוטו, כפי שגם ציין פעמים רבות בפירושו. בפירושו על התורה לא היה לפניו פרשן ראוי לשמו שנכתבו דבריו בלשון  הקודש  על כן היה עליו לעשות את העבודה  בחומר ולבנים שהכינו קודמיו ולעשותו בנין שלם , הוא הקדיש תשומת לב רבה לנושא דקדוק לשון הקודש. הוא הסתמך על המדקדקים שלפניו, ביניהם המדקדקים הספרדיים דונש ,בין לברט, ומנחם בין סרוק, אך לעיתים חלק עליהם.
כמו כן נותרו ממנו תשובות בהלכה, קינות וסליחות בהן נתן ביטוי למאורעות "מסעי הצלב". כמה וכמה חיבורים הלכתיים שיצאו מבית מדרשו של רש"י ונכתבו ע"י תלמידיו כוללים פסקי הלכה, תשובות והנהגות של רש"י , והם משמשים מקור חשוב בהלכה ובמנהגים בניהם "הפרדס" , "האורה", "סידור רש"י ", "מעשה הגאונים","איסור והיתר", "מחזור ויטרי," ו "תשובות רש"י ".

כל קורא מוצא בפירושו של רש"י את מבוקשו, הקטן לפי השגתו והחכם והמלומד לפי כוחו ויכולתו.רש"י השתמש לבניין פירושו בספרות המדרשית: מדרש רבה,ברייתא של ר' אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי ,מדרש תנחומא ,מנחם בן סרוק ,סדר עולם רבא , רבי משה הדרשן ,ספרי, ויקרא רבא ,דונש בן לברט ,המכילתות, הספרי והספרא, בתלמוד הבבלי, בתרגום אונקלוס לתורה ובתרגום יונתן בן עוזיאל לנביאים,תרגום ירושלמי במגילת אסתר ,אגדת תהילים ,פסיקתא גדולה ,ויקרא רבא , את התרגומים הירושלמיים לא הכיר.

בפירושי רש"י כ- 3000 מלים "לועזיות", אשר רבות מהן נשמטו או נשתבשו בידי מעתיקים ומדפיסים.
בכמה מקומות מצביע רש"י על דרכו הפרשנית על-ידי הערות-אגב הפזורות בפירושיו: "ויש בזה מדרשי אגדה, אך זה ישובו של מקרא" (בראשית ג, ח), "רבותינו פרשו מה שפירשו... אך אין הדרשה והלשון מתיישב בו" (זכריה א, ח), "אין המקרא הזה אומר אלא דרשני" (בראשית א, א), "אף בזה אנו צריכין לדברי אגדה" (בראשית א, ד) כאשר רש"י 
מפרש על פי המדרש, הוא מברר מתוך המדרשים את המדרש הקרוב ביותר לפשט. וכך הוא כותב: "יש מדרשי אגדה רבים... ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא ולאגדה המיישבת דברי המקרא דבר דבור על אופניו (בראשית ג, ח) רש"י סובר שהרבה ממדרשי חז"ל הם פשוטו של מקרא, בייחוד מדרשי הלכה בחלק החוקים שבתורה.

גם במקומות שרש"י מפרש לפי הפשט, אין כוונתו לבטל את הדרש, אלא שניהם אמת, כדבריו: "דברי תורה כפטיש יפוצץ סלע מתחלקים לכמה טעמים ואני ליישב פשוטו של מקרא באתי" (בראשית לג, כ). 
מתוך ראייה זו הוסיף רש"י דרשות לפירושו.בענייני לשון ודקדוק הלך רש"י בעקבות דונש בן לברט ומנחם בן סרוק והוא מזכירם לעתים קרובות.רש"י הבחין בן מלים נרדפות כמו "דשא – עשב", וכן עמד על סוגיה של התקבולת (נרדפת ומשלימה).
כוחו של רש"י גדול בפירוש ענייני הריאליה שבמקרא, כגון: מעשה המשכן, בגדי כהונה, שמות בעלי חיים, גבולות הארץ. במקומות אלה הוסיף רש"י ציורים, אך הם לא שרדו.
א' ברלינר התקין מהדורה מדעית לפירוש רש"י בשם "זכור לאברהם" (ברלין תרכ"ז).
לרש"י קמו פרשנים רבים כדי לבאר את דבריו או את דרכי פירושו. אחד  הוא הרא"ם, ר' אליהו מזרחי, מרבני קושטא במאה השש עשרה. הרא"ם היטיב להסביר את רש"י, אבל גם חולק עליו בהרבה מקומות. 
בעיקבות הרא"ם נתחברו קרוב לשלוש מאות פירושים על רש"י, הידוע שבהם הוא הפירוש "גור אריה" של המהר"ל מפראג, העממי והנפוץ ביותר הוא "שפתי חכמים" לר' שבתי בס (מאה 17.(מחקר מיוחד ומקיף על אוצר לשונו של רש"י נתפרסם בספר "היכל רש"י" ע"י החוקר יצחק אבינרי) .
1..פירוש רש"י לתורה עיונים בשיטתו .

א. בחירה במדרש אחד מרבים .
1. מכת הדם
שמות פרק ז יז

כּה אָמַר יְהוָה בְּזאת תֵּדַע כִּי אֲנִי יְהוָֹה הִנֵּה אָנכִי מַכֶּה בַּמַּטֶּה אֲשֶׁר-בְּיָדִי עַל-הַמַּיִם אֲשֶׁר בַּיְאר וְנֶהֶפְכוּ לְדָם:  

רש"י שמות פרק ז פסוק יז

ונהפכו לדם, לפי שאין גשמים יורדים במצרים ונילוס עולה ומשקה את הארץ ומצרים עובדים לנילוס לפיכך הלקה את יראתם ואח"כ הלקה אותם: 
להבנת  בחירתו  של רש"י  להבנת העובדה שאינו מפרש את מכת הדם כעונש על חטאי מצרים  אלה  הוא מפרש כלשון המקרא  עצמו  לשון הכתוב  לפי ההקשר  כי בפסוק כתוב "בזאת תדע כי אני ה'  " לכן לא יכול רש"י לפרש את המכה כעונש נקמה אלא רק כאמצעי חינוכי  כדי לקרב את המצרים אל הכרת ה'  .

מדרשים שונים מבארים את הפסוק ומשיבים על השאלה מה תכלית של המכה !
שמות רבה (וילנא) פרשה ט ד"ה ט 

למה לקו המים תחלה בדם מפני שפרעה והמצריים עובדים ליאור, אמר הקב"ה אכה אלוה תחלה ואח"כ עמו משל להדיוט אומר מחי אלהייא ויבעתון כומריא וכה"א (ישעיה כד) יפקוד ה' על צבא המרום במרום ואח"כ וגו', והדגה אשר ביאור תמות. 

שמות רבה (שנאן) פרשה ט ד"ה ט, ט 

בזאת תדע כי אני ה' [הנה אנכי מכה... על המים אשר ביאר] (/שמות/ ז'), הנה אנכי נגף [את כל גבולך בצפרדעים] (/שמות/ ז'), הנה יד ה' הויה [במקנך] (/שמות/ ט), שלח העז את מקנך (/שמות/ ט'). 

מדרש תנחומא (בובר) פרשת וארא סימן יד 

למה הביא עליהן מכת דם תחלה, שהיו פרעה והמצרים עובדים ליאור, אמר הקב"ה למשה, לך והכה את אלהיהן לפניהן, משל הדיוט אומר מחי אלהא ומבהתין כומריא, (פי' הכה לטעות ויבושו הכמרים), לפיכך הנה אנכי מכה וגו' (שם). ראה מה כתיב, על נהרותם (שם שם /שמות ז/ יט), מהו על נהרותם, בכל מקום שהיו המים נעשין דם, מהו על כל מקוה מימיהם (שם /שמות ז/), אפילו מה שהיה בקיתון נעשה דם, ואפילו מה שהיה המצרי רוקק מתוך פיו נעשה דם, שנאמר והיה דם בכל ארץ מצרים  .
 סיכום 

בהשוואת מדרשים
  אלו נוכחים אנו מיד ששני האחרונים רואים את המכה כעונש "מידה כנד מידה " המצרים ביקשו  לשפוך דם כמים ובאמצעות המים ,מי היאור על כן נהפכו מימי מצרים לדם .לעומת זאת תופס המדרש הראשון את מכת הדם כאמצעי חינוכי , רש"י בפירושו אומר ונהפכו לדם, לפי שאין גשמים יורדים במצרים ונילוס עולה ומשקה את הארץ ומצרים עובדים לנילוס לפיכך הלקה את יראתם ואח"כ הלקה אותם: 
2.  הסנה בוער באש  

שמות פרק ג פסוק ב

וַיֵּרָא מַלְאַךְ יְהוָֹה אֵלָיו בְּלַבַּת-אֵשׁ מִתּוֹךְ הַסְּנֶה וַיַּרְא וְהִנֵּה הַסְּנֶה בּעֵר בָּאֵשׁ וְהַסְּנֶה אֵינֶנּוּ אֻכָּל:  

התגלות ה ' למשה בפעם הראשונה בחייו  ומעשה הקדשתו לנביא  מהיותו רועה צאן  כל אלה עומדים בסימנו של אותו "מראה גדול " של הסנה בער באש והסנה איננו אכל .

וגם נשאלת השאלה  למה הקב"ה מתגלה מתוך הסנה ולא מתוך שיח או אילן  ?

שהרי הסנה  הוא שיח מכוער , דוקרני  ,נמוך וזוהי המשמעות שבא התלבטו  חכמים ונתנו עליה מספר מדרשים .

אונקלוס שמות פרק ג פסוק ב

ואתגלי מלאכא דיי ליה בשלהובית אישתא מגו אסנא וחזא והא אסנא בער באישתא ואסנא ליתוהי מתאכיל:
רש"י שמות פרק ג פסוק ב

1. בלבת אש - בשלהבת אש לבו של אש, כמו (דברים ד יא) לב השמים, (שמואל ב יח יד) בלב האלה, ואל תתמה על התי"ו, שיש לנו כיוצא בו (יחזקאל טז ל) מה אמולה לבתך:

2. מתוך הסנה - ולא אילן אחר, משום עמו אנכי בצרה (תהילים צא טו):

3. אכל - נאכל, כמו (דברים כא ג) לא עבד בה, אשר לקח משם (בראשית ג כג):
1. דברים פרק ד פסוק יא 

וַתִּקְרְבוּן וַתַּעַמְדוּן תַּחַת הָהָר וְהָהָר בֹּעֵר בָּאֵשׁ עַד לֵב הַשָּׁמַיִם חֹשֶׁךְ עָנָן וַעֲרָפֶל:
שמואל ב פרק יח פסוק יד 

וַיֹּאמֶר יוֹאָב לֹא כֵן אֹחִילָה לְפָנֶיךָ וַיִּקַּח שְׁלֹשָׁה שְׁבָטִים בְּכַפּוֹ וַיִּתְקָעֵם בְּלֵב אַבְשָׁלוֹם עוֹדֶנּוּ חַי בְּלֵב הָאֵלָה:
יחזקאל פרק טז פסוק ל 

מָה אֲמֻלָה לִבָּתֵךְ נְאֻם אֲדֹנָי יְקֹוִק בַּעֲשׂוֹתֵךְ אֶת כָּל אֵלֶּה מַעֲשֵׂה אִשָּׁה זוֹנָה שַׁלָּטֶת:
2. תהלים פרק צא פסוק טו 

יִקְרָאֵנִי וְאֶעֱנֵהוּ עִמּוֹ אָנֹכִי בְצָרָה אֲחַלְּצֵהוּ וַאֲכַבְּדֵהוּ:
3. דברים פרק כא פסוק ג 

וְהָיָה הָעִיר הַקְּרֹבָה אֶל הֶחָלָל וְלָקְחוּ זִקְנֵי הָעִיר הַהִוא עֶגְלַת בָּקָר אֲשֶׁר לֹא עֻבַּד בָּהּ אֲשֶׁר לֹא מָשְׁכָה בְּעֹל:
4.בראשית פרק ג פסוק כג 

וַיְשַׁלְּחֵהוּ יְקֹוָק אֱלֹהִים מִגַּן עֵדֶן לַעֲבֹד אֶת הָאֲדָמָה אֲשֶׁר לֻקַּח מִשָּׁם:
מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי פרק ג 

ר' שמעון בן יוחאי אומר מפני מה נגלה הקב"ה משמי מרום והיה מדבר עם משה מתוך הסנה. אלא מה הסנה <הזה> קשה מכל אילנות שבעולם שכל צפור שנכנסת לתוכה אינה יוצאת מתוכו בשלום עד שמתחתכת איברים איברים. כך היה שיעבודן של ישראל במצרים קשה מכל שיעבוד שבעולם. ומעולם לא יצא ממצרים <לא> עבד ולא שפחה בן חורין אלא הגר בלבד שנא' ויצו עליו פרעה וגו' (בר' יב כ). 

מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי פרק ב
ר' אל(י)עזר בן ערך אומר וכי מפני מה נגלה הקב"ה משמי מרום והיה מדבר עם משה בסנה והלא היה לך <יכול המקום שידבר מגבהי עולם> מארזי הלבנון ומראשי ההרים ומראשי הגבעות אלא השפיל הקב"ה את שכינתו ועשה דברו כדרך ארץ שלא יהיו אומות העולם אומרי' מפני שהוא אלוה ובעל עולמו עשה דברו שלא כדין. 
ילקוט שמעוני תורה פרשת שמות רמז קסט 
והסנה איננו אכל רמז לו אע"פ שישתעבדו בד' מלכיות אינן כלין. ויאמר משה אסורה נא ואראה אמר לרועים שהיו עמו ולא ראו זה שראה משה. וכן אתה מוצא באברהם ודניאל. כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קדש הוא כאן אתה עתיד לבנות לפני מזבח. 
סיכום:

מבחינת משמעותו הסמלית של הסנה אפשר לחלק את המדרשים הללו לשני סוגים :הראשון והאחרון  כקבוצה ,ושלושת האמצעים כקבוצה .
הקבוצה הראשונה רואה את הסנה כסמל לאכזריותם של מצרים ועקשנותה ,שאין בריה יכולה לצאת משם .

הקבוצה השנייה  פותרים את הבעיה למה בסנה ולא באילן  אחר ר' אלעזר בין ערך רואה בסנה את הסמל לענווה של הקב"ה לימוד זה חוזר שאף התורה ניתנה במקום נמוך  ושפל מכל ההרים ,בדברי ר' אלעזר בן ערך אנו רואים את התגלות ה' וכיצד בני אדם צריכים להתנהג . 

רש"י בחר בדרכו מתוך הסנה, ולא אילן אחר 'משום עמו אנכי בצרה' המדבר בצערו של מקום (תהילים צא,טו).
מכל המדרשים כנראה שזה המדרש הכי מתאים למצב שבו נמצאו בני ישראל רק הוא נותן סיכוי לשינוי מצבם .

.

.

שמות פרק א' פס' א'

וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל הַבָּאִים מִצְרָיְמָה אֵת יַעֲקב אִישׁ וּבֵיתוֹ בָּאוּ:  
אונקלוס שמות פרק א פסוק א

ואלין שמהת בני ישראל דעלו למצרים עם יעקב גבר ואנש ביתיה עלו:

רש"י שמות פרק א פסוק א

ואלה שמות בני ישראל - אף על פי שמנאן בחייהן בשמותן, חזר ומנאן במיתתן [אחר מיתתן], להודיע חבתן שנמשלו לכוכבים, שמוציאן ומכניסן במספר ובשמותם, שנאמר (ישעיהו מ כו) המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא:
הפרוש מתחיל במילים המצוטטות מהפרק בכתב מרובע אליו רש"י מתייחס.  ניתן לכתוב זאת בראשי תיבות ד"ה. כדי להתחיל ולהתמודד בפירוש שלפניך עלינו לפעול בשני שלבים: 

ישעיהו פרק מ פסוק כו 

שְׂאוּ מָרוֹם עֵינֵיכֶם וּרְאוּ מִי בָרָא אֵלֶּה הַמּוֹצִיא בְמִסְפָּר צְבָאָם לְכֻלָּם בְּשֵׁם יִקְרָא מֵרֹב אוֹנִים וְאַמִּיץ כֹּחַ אִישׁ לֹא נֶעְדָּר:
שמות רבה (וילנא) פרשה א ד"ה ג ואלה שמות 

ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו איש וביתו באו, שקולים הן ישראל כצבא השמים, נאמר כאן שמות, ונאמר בכוכבים שמות, שנאמר (תהלים קמז) מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא, אף הקב"ה כשירדו ישראל למצרים מנה מספרם כמה היו, ולפי שהם משולים לכוכבים קרא שמות לכלם, הה"ד ואלה שמות בני ישראל וגו'.
1. תהלים פרק קמז פסוק ד 

מוֹנֶה מִסְפָּר לַכּוֹכָבִים לְכֻלָּם שֵׁמוֹת יִקְרָא:
2. תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף לט עמוד א 

כתיב +תהלים קמ"ז+ מונה מספר לכוכבים, מאי רבותיה? אנא מצינא למימנא כוכבי!
3.בראשית רבה (וילנא) פרשה עח ד"ה ד 

וישאל יעקב ויאמר הגידה נא שמך, רב אמר בשם רבי יוסי בר דוסתאי כתוב אחד אומר (תהלים קמז) מונה מספר לכוכבים וגו' שמות יקרא, וכתוב אחד אומר (ישעיה מ) המוציא במספר צבאם לכלם .
4. ספרי במדבר פיסקא מב ד"ה 

כתוב אחד אומר מונה מספר לכוכבים לכלם שמות (תהלים קמז ד) וכתוב אחד אומר שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא (ישעיה מ כו)
5. שמות רבה (וילנא) פרשה מח ד"ה א 

אלה שמות בני ישראל, ואלה בזכות מי הם עומדים בזכות (דברים ד) אלה העדות והחקים והמשפטים, (ישעיה מ) המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא, וכתוב אחד אומר (תהלים קמז) לכלם שמות יקרא.
6. בראשית רבה (תיאודור-אלבק) פרשה עח ד"ה (ל) 

כתוב אחד אומר מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא (תהלים קמז ד) וכתוב אחר אומר המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא (ישעיה מ כו).
7. שמות רבה (וילנא) פרשה א ד"ה ג ואלה שמות 

שקולים הן ישראל כצבא השמים, נאמר כאן שמות, ונאמר בכוכבים שמות, שנאמר (תהלים קמז) מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא.
ב. עימות פשוטו של מקרא עם מדרשו .

1.שמות פרק א יב

וְכַאֲשֶׁר יְעַנּוּ אתוֹ כֵּן יִרְבֶּה וְכֵן יִפְרץ וַיָּקֻצוּ מִפְּנֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל:  

אונקלוס שמות פרק א פסוק יב

וכמא דמענן להון כן סגן וכן תקפין ועקת למצראי מן קדם בני ישראל:
רש"י שמות פרק א פסוק יב

1. וכאשר יענו אתו - בכל מה שהם נותנין לב לענות, ...............כן לב הקב"ה להרבות ולהפריץ:

2. כן ירבה - כן רבה וכן פרץ. 
3. ומדרשו רוח הקודש אומרת כן אתם אומרים פן ירבה,  ..........ואני אומר כן ירבה:

4. ויקצו - קצו בחייהם. .............................ורבותינו דרשו כקוצים היו בעיניהם:
נשאלת השאלה  למה  אין רש"י מסתפק בביאור  "פשוט" אחד  ומביא בכל פעם גם את המדרש ? 

מה ההבדל בין "כפשוטו " לבין "כמשמעו " ? 

מדוע בשלושת הביאורים האחרונים מציין הוא את שני פירושיו כפשט או כדרש ואילו בביאור  

מביא הוא את הפירוש הפשוט בסתם  ,ואינו אומר עליו "כפשוטו " ולא "כמשמעו " ולא שום         
מונח דומה ? ומדוע בביאור  מקדים את מדרשו של הפסוק  לפשוטו בניגוד למנהגו ביתר הפסוקים  ?
ביאור  1-  מובא  תחילה ביאור לשוני  פשוט בלי ציון  אופיו ואחר כך מובא מדרשו  .
ביאור  2-   תחילה "כפשוטו " ואחר כך  "מדרשו " .

ביאור  3-  תחילה  "כמשמעו " ואחר כך  "ומדרשו " .

ביאור 4 – תחילה  "זהו מדרשו" ואחר כך לפי "פשוטו " .

ביאור  רש"י 
1. וכאשר יענו אותו, בכל מה שהם נותנין לב לענות כן לב הקב"ה להרבות ולהפריץ: 

2. כן ירבה, כן רבה וכן פרץ, ומדרשו רוח הקודש אומרת כן אתם אומרים פן ירבה ואני אומר כן ירבה: 

3. ויקוצו, קצו בחייהם (ויש מפרשים המצרים בעיני עצמם וק"ל), ורבותינו דרשו כקוצים היו בעיניהם: 

מדרש תנחומא (בובר) פרשת שמות סימן ח 

ויאמר אל עמו הנה עם בני ישראל רב ועצום ממנו (שם /שמות/ א ט). אמר ר"מ מהיכן הם פרים ורבים ממקור שנאמר ה' ממקור ישראל (תהלים סח כז). הבה נתחכמה לו (שם שם /שמות א'/ י). חירף כלפי למעלה. פן ירבה (שם /שמות א'/), אמר הקב"ה אתם אמרתם פן, ואני אומר כן ירבה וכן יפרץ (שם שם /שמות א'/ יב). והיה כי תקראנה מלחמה (שם שם /שמות א'/ י), הם מיתוספים על שונאינו ועולים להם מן הארץ, אמר דוד כי שחה לעפר נפשנו (תהלים מד כו), באותה שעה קומה עזרתה לנו ופדנו למען חסדך (שם שם /תהלים מד/ כז).
רש"י מסכת קידושין דף יג עמוד א 

פרצו - כמו וכן יפרוץ (שמות א) מולדין בנין.
תלמוד בבלי מסכת סוטה דף יא עמוד א 

וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ - כן רבו וכן פרצו מיבעי ליה! אמר ר"ל, רוח הקדש מבשרתן: כן ירבה וכן יפרוץ. +שמות א+ ויקוצו מפני בני ישראל - מלמד, שהיו דומין בעיניהם כקוצים. 

שמות רבה (שנאן) פרשה א ד"ה א, יא 

וכאשר יענו אתו כן ירבה וכן יפרץ (/שמות/ א'). כן רבו וכן פרצו לא נאמר אלא כן ירבה וכן יפרץ, אמר רשב"ל: רוח הקדש מבשרתן, כן ירבה וכן יפרץ.
2. שמות  ב, יד        
 וַיִּירָא משֶׁה וַיּאמַר אָכֵן נוֹדַע הַדָּבָר:  

אונקלוס שמות פרק ב פסוק יד

ואמר מן שויך לגבר רב ודיין עלנא הלמקטלי את אמר כמא דקטלתא ית מצראה ודחיל משה ואמר בקושטא אתידע פתגמא:
רש"י שמות פרק ב פסוק יד

מי שמך לאיש - והרי עודך נער:

הלהרגני אתה אמר - מכאן אנו למדים שהרגו בשם המפורש:

ויירא משה - כפשוטו.
ומדרשו דאג לו על שראה בישראל רשעים דלטורין, אמר מעתה שמא אינם ראויין להגאל:

אכן נודע הדבר - כמשמעו. ומדרשו נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו, מה חטאו ישראל מכל שבעים אומות להיות נרדים בעבודת פרך, אבל רואה אני שהם ראויים לכך:
וירא משה   כפשוטו –כלומר :   פחד לחיו  אכן נודע הדבר  כמשמעו  - כלומר : נודע הדבר המוזכר לאחרונה הוא דבר הריגת המצרי  .אבל חכמי המקרא אינם מסתפקים בתפיסת הסיפור  הזה  "כפשוטו " ומבקשים להראות את משה בראיה אחרת  כלומר ברובד אחר :
מכילתא דרבי ישמעאל בשלח - מס' דשירה בשלח פרשה א 

ויאמר מי שמך לאיש שר ושופט עלינו וישמע פרעה וגו' (שמות ב יג - יד)
מסכתות קטנות מסכת אבות דרבי נתן נוסחא א פרק כ ד"ה  

דבר אחר בני אמי נחרו בי זה משה שהרג את המצרי שנאמר ויהי בימים הרבים ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבלותם ויפן כה וכה וירא כי אין איש [ויך את המצרי ויטמנהו בחול] (שמות ב' י"ב) מה ת"ל כי אין איש מלמד שהושיב לו משה סנהדראות של מלאכי השרת ואמר להם אהרוג את זה. אמרו לו הרוג. וכי בחרב הרגו והלא באמירה הרגו שנאמר הלהרגני אתה אומר כאשר הרגת את המצרי (שם שם י"ד) מלמד שהרגו בשם:
מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי פרק יח פסוק (ד)  

ושם האחד אליעזר כי אלקי אבי בעזרי ויצ' מחרב פרעה. אימתי הצילו המקום ר' יהושע אומר בשעה שאמר לו דתן מי שמך לאיש שר ושפט עלינו (שמ' ב יד).
שמות רבה (שנאן) פרשה א ד"ה א, ל  

ויאמר מי שמך לאיש שר ושפט עלינו (/שמות/ ב'). ר' יהודה אמר: בן עשרים שנה היה משה באותה שעה. אמרו לו: עדיין אין אתה ראוי להיות שר ושופט עלינו שבן מ' לבינה. ר' נחמיה אומר: בן מ' שנה היה, אמרו לו: ודאי שאתה איש, אבל אין אתה ראוי להיות שר ושופט עלינו. רבנן אמרי: אמרו לו - והלא בנה של יוכבד אתה ואיך קורין אותך בנה של בת פרעה? ואתה מבקש להיות שר ושופט עלינו? נודיע עליך מה שעשית למצרי.
3. שמות פרק טו פסוק כו 
כָּל חֻקָּיו כָּל הַמַּחֲלָה אֲשֶׁר שַׂמְתִּי בְמִצְרַיִם לֹא אָשִׂים עָלֶיךָ כִּי אֲנִי יְהוָ ה רֹפְאֶךָ: 
אונקלוס שמות פרק טו פסוק כו

ואמר אם קבלא תקביל למימרא דיי אלהך ודכשר קדמוהי תעביד ותצית לפקודוהי ותטר כל קימוהי כל מרעין דשויתי במצרים לא אשוינון עלך ארי אנא יי אסך:
רש"י שמות פרק טו פסוק כו

אם שמוע תשמע - זו קבלה שיקבלו עליהם:

תעשה - היא עשייה:

והאזנת - תטה אזנים לדקדק בהם:

כל חקיו - דברים שאינן אלא גזירת מלך בלא שום טעם, ויצר הרע מקנטר עליהם מה איסור באלו, למה נאסרו, כגון לבישת כלאים ואכילת חזיר ופרה אדומה וכיוצא בהם:

לא אשים עליך - ואם אשים הרי היא כלא הושמה, כי אני ה' רופאך, זהו מדרשו. 
ולפי פשוטו כי אני ה' רופאך ומלמדך תורה ומצות למען תנצל מהם, כרופא הזה האומר לאדם אל תאכל [דבר זה פן יביאך לידי חולי זה] וכן הוא אומר (משלי ג ח) רפאות תהי לשרך:
מדרש תנחומא (בובר) פרשת בשלח סימן יט 

כי אני ה' רופאך (שם /שמות ט"ו/). אמר הקב"ה לישראל תורה שנתתי לכם הם מרפאים אתכם, שנאמר רפאות תהי לשריך וגו' (משלי ג ח).
תלמוד בבלי מסכת ברכות דף ה עמוד א 

ויאמר אם שמוע תשמע לקול ה' אלהיך והישר בעיניו תעשה והאזנת למצותיו ושמרת כל חקיו כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך כי אני ה' רופאך! אלא: 
כל שאפשר לו לעסוק בתורה ואינו עוסק - הקדוש ברוך הוא מביא עליו יסורין מכוערין ועוכרין אותו, שנאמר: +תהלים ל"ט+ נאלמתי דומיה החשיתי מטוב וכאבי נעכר, ואין טוב אלא תורה, שנאמר: +משלי ד'+ כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו.
תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף קא עמוד א 

כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך כי אני ה' רפאך וכי מאחר שלא שם - רפואה למה? 
אמר ליה, הכי אמר רבי יוחנן: מקרא זה מעצמו נדרש, שנאמר +שמות ט"ו+ ויאמר אם שמוע תשמע לקול ה' אלהיך אם תשמע לא אשים, ואם לא תשמע - אשים, אף על פי כן כי אני ה' רפאך.

תהלים פרק לט פסוק ג 

נֶאֱלַמְתִּי דוּמִיָּה הֶחֱשֵׁיתִי מִטּוֹב וּכְאֵבִי נֶעְכָּר:
משלי פרק ד פסוק ב 

כִּי לֶקַח טוֹב נָתַתִּי לָכֶם תּוֹרָתִי אַל תַּעֲזֹבוּ:
נעיין היטב בשלושה פסוקים  מספר שמות ובחלק מדברי רש"י  לאותם  פסוקים .

בשלושת הפסוקים  האלה מציע רש"י שני ביאורים לאותו ביטוי ,ובפסוק השני מבין השלושה הוא  עושה זאת בפירושו לכל אחד משני חלקי הפסוק . 
שמות פרק ב יא

וַיְהִי בַּיָּמִים הָהֵם וַיִּגְדַּל משֶׁה וַיֵּצֵא אֶל-אֶחָיו וַיַּרְא בְּסִבְלֹתָם וַיַּרְא אִישׁ מִצְרִי מַכֶּה אִישׁ-עִבְרִי מֵאֶחָיו:  

חכמי המדרש אינם מסתפקים בתפיסת הסיפור "כפשוטו" ומבקשים לראות את משה את מעשיו ואת תגובותיו  בראיה  אחרת ברובד אחר ברמה שונה כדי להבין דבר זה נקרא שוב את הסיפור כולו .  
רש"י שמות פרק ב פסוק יא

ויגדל משה, והלא כבר כתיב ויגדל הילד אמר רבי יהודה בר"א הראשון לקומה והשני לגדולה שמינהו פרעה על ביתו: 

(9)    וירא בסבלותם, (ב"ר) נתן עיניו ולבו להיות מיצר עליהם: 

(10)  איש מצרי, (ש"ר) נוגש היה ממונה על שוטרי ישראל והיה מעמידם מקרות הגבר למלאכתם: 

(11)  מכה איש עברי, מלקהו ורודהו ובעלה של שלומית בת דברי היה ונתן עיניו בה ובלילה העמידו   

         והוציאו מביתו והוא חזר ונכנס לבית ובא על אשתו כסבורה שהוא בעלה וחזר האיש לביתו והרגיש 
         בדבר וכשראה אותו מצרי שהרגיש בדבר היה מכהו ורודהו כל היום: 

שמות רבה (שנאן) פרשה א ד"ה א, כח דבר 

וירא בסבלתם (/שמות/ ב'). ראה שאין להם מנוחה. 
שמות פרק ב יב

וַיִּפֶן כּה וָכה וַיַּרְא כִּי אֵין אִישׁ וַיַּךְ אֶת-הַמִּצְרִי וַיִּטְמְנֵהוּ בַּחוֹל:  

רש"י שמות פרק ב פסוק יב

(12) ויפן כה וכה, ראה מה עשה לו בבית ומה עשה לו בשדה, ולפי פשוטו כמשמעו: 

(13) וירא כי אין איש, שאין איש עתיד לצאת ממנו שיתגייר: 

ילקוט שמעוני תורה פרשת שמות רמז קסז
ויפן כה וכה ראה מה שעשה לו בבית ומה שהיה לעשות לו בשדה, ויפן כה וכה וירא כי אין איש ראה שאין גר וצדיק עומד ממנו,  
מכילתא דרבי ישמעאל בשלח - מס' דשירה בשלח פרשה א 

וכתיב ויפן כה וכה הא לפי שנתן נפשו עליהם נקראו על שמו.ומנין שנתן נפשו עליהם שנ' ויצא ביום השני וגו' ויאמר מי שמך לאיש שר ושופט עלינו וישמע פרעה וגו'  
שמות פרק ב יד

וַיּאמֶר מִי שָׂמְךָ לְאִישׁ שַׂר וְשׁפֵט עָלֵינוּ הַלְהָרְגֵנִי אַתָּה אמֵר        כַּאֲשֶׁר הָרַגְתָּ אֶת-הַמִּצְרִי וַיִּירָא משֶׁה וַיּאמַר אָכֵן נוֹדַע הַדָּבָר:  

רש"י שמות פרק ב פסוק יד

מי שמך לאיש, והרי עודך נער: 
(14) הלהרגני אתה אומר, מכאן אנו למדים שהרגו בשם המפורש: ויירא משה, כפשוטו, ומדרשו דאג לו על שראה בישראל רשעים דלטורין אמר מעתה שמא אינם ראויין להגאל: 
אכן נודע הדבר, כמשמעו ומדרשו נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו מה חטאו ישראל מכל ע' אומות להיות נרדים בעבודת פרך אבל רואה אני שהם ראויים לכך: 

הסבר :

הביאורים 10 ו-11 עוזרים לנו לתאר את דמות המצרי שמשה הרגו : נוגש אכזר ,נואף ורמאי  מכה ורודה כול היום .

הביאורים  9,12-14  בונים לנגד עינינו את דמותו  של משה עצמו  אדם בעל נפש המתעניין בגורל אחיו  מצר עליהם ומוכן להיאבק  למענם.  
הביאורים  13-14  מסברים לנו את שעתיד לקרות עד סוף הדורות  ומסוגל להמית "בשם  המפורש" .
סיכום :

1. רש"י  נוהג  להביא מדרש בנוסף על הפשט כאשר יש על הפשט פירכא  ( הסבר חלש בישוב הקושי לפי פשוטו ) ולכן בא המדרש ועונה  הוא עונה על דרך אחרת שאין במקרא לפי פשוטו תשובות  עליהן (ביאור 7 )
2. "המשמע " הוא פירושו של מבע לשוני בהוראתו המילולית בלא תלות בהקשר מסוים ואילו "הפשט " הוא פירושו של ביטוי בהקשרו ועל פי הקשרו .דעתו של הקורא נתונה לפשט שהוא הרבה פעמים ביאור של המילים ואז ייאמר "כמשמעו" או "פשוטו  כמשמעו " .
3. כאשר הביאור המדרשי אינו מנוגד לפשט אלא מוסיף עליו הערה אין רש"י מקפיד לאפיין את ביאורו על דרך הפשט בשום מונח  מגדיר ,אלא מביא אותו בסתם  . (ביאור 5) .
4. לעיתים גם המדרש העומד מול הפשט אינו מנוגד כלל למשמע   (ביאורים 5,6,8,14 )

ג. העברת מדרש ממקומו למקום אחר .

אין  רש"י מביא מדרשים אלא לפי הצורך  הפרשני כלומר לא ללמדנו את מדרשי חז"ל  למען עצמם ,כי   אם כדי לבאר בעזרתם את הכתוב ולהאירו מצדדים  שונים ,אין אפוא כל מניעה בכך שרש"י נוהג לפעמים  להעביר מדרש מן הפסוק שבו נדרש במקורו לפסוק אחר ,שכן כפי שניתן  לראות בדוגמאות אין המדרש נחוץ ואף אינו מתאים מבחינה פרשנית אלא במקום שבו מביאו רש"י מפני שרק שם יש בו כדי לישב קושי לשוני או  ענייני .
א. העברה למקום קרוב

במדבר פרק כב כא

וַיָּקָם בִּלְעָם בַּבּקֶר וַיַּחֲבשׁ אֶת-אֲתֹנוֹ וַיֵּלֶךְ עִם-שָׂרֵי מוֹאָב:  

רש"י במדבר פרק כב כא

ויחבש את אתנו, מכאן שהשנאה מקלקלת את השורה שחבש הוא בעצמו, אמר הקב"ה רשע כבר קדמך אברהם אביהם שנאמר (בראשית כב) וישכם אברהם בבקר ויחבוש את חמורו: 

עם שרי מואב, (במדבר רבה)  לבו כלבם שוה: 

במדבר פרק כב לה

וַיּאמֶר מַלְאַךְ יְהוָה אֶל-בִּלְעָם לֵךְ עִם-הָאֲנָשִׁים וְאֶפֶס אֶת-הַדָּבָר אֲשֶׁר-אֲדַבֵּר אֵלֶיךָ אתוֹ תְדַבֵּר וַיֵּלֶךְ בִּלְעָם עִם-שָׂרֵי בָלָק:  

רש"י במדבר פרק כב לה

לך עם האנשים, (במ"ר) בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו: 

ואפס, על כרחך את הדבר אשר אדבר וגו' לך עם האנשים, כי חלקך עמהם וסופך להאבד מן העולם: 

עם שרי בלק, שמח לקללם כמותם: 

הסבר 
בפעם השלישית אחרי שנשלך אליו המלאך "לשטן" כלומר כדי למנוע את בלעם מן ההליכה ואחרי שהאתון פתחה את הפה  והראתה לבלעם את אטימותו עדיין הוא חוזר ושואל כאילו אינו יודע את התשובה .

רש"י במדבר פרק כב לד

אם רע בעיניך אשובה לי, להתריס נגד המקום היא תשובה זו, כד אמר לו הוא בעצמו צוני ללכת ואתה מלאך מבטל את דבריו למוד הוא בכך שאומר דבר ומלאך מחזירו אמר לאברהם (בראשית כב) קח נא את בנך וגו' וע"י מלאך בטל את דברו אף אני אם רע בעיניך צריך אני לשוב: 

 לכן נאמר לו לך עם האנשים, (במ"ר) בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכין אותו:
ב.  העברה למקום רחוק 
ספר דברים  פותח בפסוק שיש בו לכאורה על כל פנים רשימה של מקומות שבהם דיבר משה אל העם בארבעים שנות נדודיהם  במדבר :
והנה  לדעת חז"ל "שמות המקומות "האלה רומזים לכל מינ מעשים שהתרחשו במדבר וגם רש"י בפירושו לאותו פסוק מביא מקצת מן הרמזים האלה  :
דברים פרק א א

בֵּין-פָּארָן וּבֵין-תּפֶל וְלָבָן וַחֲצֵרת וְדִי זָהָב:  

רש"י דברים פרק א פסוק א

בין פארן ובין תפל ולבן, א"ר יוחנן חזרנו על כל המקרא ולא מצינו מקום ששמו תופל ולבן אלא הוכיחן על הדברים שתפלו על המן שהוא לבן שאמרו (במדבר כא ה) ונפשנו קצה בלחם הקלוקל ועל מה שעשו במדבר פארן ע"י המרגלים: 
בדומה לכך דרשו חז"ל  את השם המוזכר בסוף הפסוק :די זהב 
 רש"י דברים פרק א פסוק א
ודי זהב - הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם, שנאמר (הושע ב י) וכסף הרביתי לה וזהב עשו לבעל:
תלמוד בבלי מסכת ברכות דף לב עמוד א
דבי רבי ינאי אמרי, מהכא: +דברים א'+ ודי זהב, מאי ודי זהב? 
אמרי דבי רבי ינאי, כך אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, בשביל כסף וזהב שהשפעת להם לישראל עד שאמרו די - הוא גרם שעשו את העגל. אמרי דבי רבי ינאי: אין ארי נוהם מתוך קופה של תבן אלא מתוך קופה של בשר. אמר רבי אושעיא: משל, לאדם שהיתה לו פרה כחושה ובעלת אברים, האכילה כרשינין והיתה מבעטת בו. אמר לה: מי גרם ליך שתהא מבעטת בי - אלא כרשינין שהאכלתיך. 

אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: משל, לאדם אחד שהיה לו בן, הרחיצו וסכו, והאכילו והשקהו, ותלה לו כיס על צוארו, והושיבו על פתח של זונות, מה יעשה אותו הבן שלא יחטא? 
את הדברים האחרונים של רבי יוחנן לא הביא רש"י בפירושו לדברים אלא העבירם למקום  רחוק לפסוק שבו אומר  משה בתפילתו אל ה' : 
תלמוד בבלי מסכת יומא דף פו עמוד ב
אנא חטא העם הזה חטאה גדלה ויעשו להם אלהי זהב דברי רבי יהודה בן בבא. רבי עקיבא אומר: אשרי נשוי פשע כסוי חטאה. אלא מהו שאמר משה ויעשו להם אלהי זהב - כדרבי ינאי. דאמר רבי ינאי: אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, כסף וזהב שהרבית להם לישראל עד שאמרו די - גרם להם שיעשו אלהי זהב. 
רש"י  העביר את המדרש הנה  מפני שהם דברי פיוס ולימוד סנגוריה על עם ישראל המתאימים אפא לפרש את דברי תפילתו של משה .ואילו בתחילת ספר דברים פירש "ודי זהב " כדברי תוכחה לישראל ,ןלא כפניה אל הקב"ה כמתחייב מלשון הפסוק  שם .
ד. קיצור המקורות .

רש"י  שינה את דברי המדרש ששימש לו מקור השראה  שכן הביטוי  די זהב  (דברים א,א ) נאמר בתלמוד 
(מס' ברכות לב  ע"א  ) .
דברים פרק א א

אֵלֶּה הַדְּבָרִים אֲשֶׁר דִּבֶּר משֶׁה אֶל-כָּל-יִשְׂרָאֵל בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן בַּמִּדְבָּר בָּעֲרָבָה מוֹל סוּף בֵּין-פָּארָן וּבֵין-תּפֶל וְלָבָן וַחֲצֵרת וְדִי זָהָב:  

רש"י אימץ את את הרעיון שחטא העגל נגרם בשל "רוב טובה " בשל הזהב המרובה שהיה לישראל  בשל הזהב הרב שהיה לישראל שכן  "וישמן ..............ויבעט  (דברים לב,טו) ותופעה זו של השפע החומרי ותענוגות ועושר עשויים להביא את האדם לידי חטא לא פחות ואולי יותר מאשר סבל וייסורים . 
רש"י נוהג לקצר את מקורותיו ולעבד אותם  בדרך קבע  זוהי שיטתו  וכך הוא נוהג לעיתים קרובות  .

רש"י דברים פרק א א

ודי זהב, הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם ..........................
א. השמטת  הקושיה 
חז"ל נתעוררו ועמדו על הכתוב  אצל  אברהם באחד הפסוקים  הראשונים המדברים עליו : 
בראשית פרק יב ה

וַיִּקַּח אַבְרָם אֶת-שָׂרַי אִשְׁתּוֹ וְאֶת-לוֹט בֶּן-אָחִיו וְאֶת-כָּל-רְכוּשָׁם אֲשֶׁר רָכָשׁוּ                 וְאֶת-הַנֶּפֶשׁ אֲשֶׁר-עָשׂוּ בְחָרָן ..............וַיֵּצְאוּ לָלֶכֶת אַרְצָה כְּנַעַן וַיָּבאוּ אַרְצָה כְּנָעַן:  

רש"י בראשית פרק יב פסוק ה

אשר עשו בחרן, שהכניסן תחת כנפי השכינה אברהם מגייר את האנשים ושרה מגיירת הנשים ומעלה עליהם הכתוב כאלו עשאום (לכך כתיב אשר עשו) ופשוטו של מקרא עבדים ושפחות שקנו להם כמו (שם לא) עשה את כל הכבוד הזה (לשון קנין) (במדבר כד) וישראל עושה חיל לשון קונה וכונס: 

הנה אנו רואים שרש"י ריכז את תוכן דרשתם של רבי אלעזר בר זימרא ושל רב הונא לא רק ע"י קיצור סגנון  "כמו מעלה עליהם הכתוב כאילו עשאום " במקום ללמדך שכל מי שהוא מקרב את עכו"ם ומגיירו כאילו  בראו " 
מכאן עולים מספר שאלות :
1. איך יתכן  שבני אדם  יעשו נפשות ? 

2. למה לא נאמר שגיירו  ? 

3. למה הוא נוקט לשון רבים  ולא לשון יחיד  ? 

רש"י מנסח  את ביאורו  בצורה כזאת  שהוא פותר את כול הקושיות במקום המילה "גיירו"  הוא משתמש במילה  או במליצה  "שהכניסן תחת כנפי השכינה  " וקר אחר כך הוא משתמש במילה גיור  .
שמות פרק א יז

וַתִּירֶאןָ הַמְיַלְּדת אֶת-הָאֱלֹהִים וְלֹא עָשׂוּ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר אֲלֵיהֶן מֶלֶךְ מִצְרָיִם וַתְּחַיֶּיןָ אֶת- הַיְלָדִים:  

רש"י שמות פרק א פסוק יז

ותחיין את הילדים, מספקות להם מים ומזון  (סוטה שם) .....................

תרגום הראשון וקיימא והשני וקיימתון לפי שלשון עבר לנקבות רבות תיבה זו וכיוצא בה משמשת לשון פעלו ול' פעלתם, כגון (שמות ב) ותאמרנה איש מצרי ל' עבר כמו ויאמרו לזכרים ותדברנה בפיכם (ירמיה מד) ל' דברתם כמו ותדברו לזכרים וכן (יחזקאל יג) ותחללנה אותי אל עמי ל' עבר חללתם כמו ותחללו לזכרים: 
דברי רש"י  צריכים  הסבר  וצידוק  שכן הסבר המילה "ותחיין את הילדים " אינם אלא "שהניחו להם לחיות " אלא מה רש"י מסביר  שסיפקו להם מזון   .
שמות רבה פרשה א ד"ה טו 
ותחיין את הילדים, וכי מאחר שלא עשו כאשר דבר אליהן אין אנו יודעין שקיימו את הילדים, למה הוצרך הכתוב לומר ותחיין את הילדים, יש קילוס בתוך קילוס לא דיין שלא קיימו את דבריו אלא עוד הוסיפו לעשות עמהם טובות, יש מהם שהיו עניות והולכות המילדות ומגבות מים ומזון מבתיהם של עשירות ובאות ונותנות לעניות, והן מחיות את בניהן, הוא שכתוב ותחיין את הילדים, ד"א ותחיין את הילדים.
הקושי  שבכתוב הוא ייתור לשון שכן היה די שיאמר המקרא "ולא עשו כאשר דבר אליהן מלך מצרים " ואז היינו מבינים שלא המיתו את הילדים  .

כאן אנו רואים את  שיטת עבודתו של רש"י  קיצור לשונו ביחס ללשון מקורו : השמיט את הקושיה  השמיט את הפתגם  (קילוס בתוך קילוס )  השמיט את כלל  התשובה  והשמיט את הפרטים בדבר מגבית המזון  בבתי עשירים  לטובת בתי עניים  ובמקום זאת כתב   שלוש מילים "מספקות להם מזון " .
ב.  השמטת הדיבור הישיר ושאר פרטים דראמאטיים 

בראשית פרק יג פס' ז

וַיְהִי-רִיב בֵּין רעֵי מִקְנֵה-אַבְרָם וּבֵין רעֵי מִקְנֵה-לוֹט וְהַכְּנַעֲנִי וְהַפְּרִזִּי אָז ישֵׁב בָּאָרֶץ: 
	     בראשית רבה פרשה מא ד"ה ה 

	         רש"י בראשית פרק יג פסוק ז

	ויהי ריב בין רועי מקנה אברם ובין רועי מקנה לוט, רבי ברכיה בשם רבי יהודה ב"ר סימון אמר בהמתו של אברהם אבינו היתה יוצאה זמומה ובהמתו של לוט לא היתה יוצאה זמומה, 
היו אומרים להם רועי אברהם, הותר הגזל, היו אומרים להם רועי לוט כך אמר הקב"ה לאברהם לזרעך אתן את הארץ הזאת, ואברהם פרדה עקרה ואינו מוליד, למחר הוא מת ולוט בן אחיו יורשו ואין אכלין מדידהון אינון אכלין, 
אמר להם הקב"ה כך אמרתי לו לזרעך נתתי, אימתי לכשיעקרו שבעה עממים מתוכה, 
והכנעני והפרזי אז יושב בארץ, עד עכשיו מתבקש להם זכות בארץ. 

	לפי שהיו רועיו של לוט רשעים ומרעים בהמתם בשדות אחרים ורועי אברם מוכיחים אותם על  הגזל והם אומרים נתנה הארץ לאברם ולו אין יורש. 
ולוט יורשו ואין זה גזל .

והכתוב אומר והכנעני והפרזי אז יושב בארץ ולא זכה בה אברם עדיין (ב"ר): 


אם  נעמיד  זה מול זה  את לשון המדרש ואת לשונו של רש"י  אנו נבחין בשני דברים עיקריים  שבהם  גם המדרש וגם רש"י דנים בהם  כאשר רש"י משמיט מין  המדרש פרטים חשובים  ?
1.  כגון יוצאה  זמומה  ?
2. השמטה בין הדיבור הישיר בויכוח בין רועי  אברהם לרועי לוט   על כך שהם הוכיחו אותם על שהם מאפשרים לבהמותיהם לרעות בשדות זרים . 
ואילו רועי לוט מצדיקים את הנעשה  שהרי ממילא לוט הוא יורשו  של אברהם  שהוא עקר והארץ  כולה ניתנה לאברהם ועוד מעט הארץ כולה תהיה של לוט  .

על כך משיב הכתוב  שאין הארץ המובטחת לזרעו של אברהם עד שייעקרו עמי כנען  מתוכה  לכן בהמשך הפסוק  והכתוב אומר והכנעני והפרזי אז יושב בארץ ולא זכה בה אברם עדיין .
לכאורה  סוף הפסוק אינו מתקשר  כל עם תחילתן 
 ?
ג. השמטת הלקח ומוסר ההשכל
שמות פרק יט ב

וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים וַיָּבאוּ מִדְבַּר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן-שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר: 
רש"י  עקב היותו "פרשן"  שמגמתו לפרש את הכתוב  ולסלול דרך לקוראיו  להבנתו ושאין מגמתו "לחנכם" או "להשכילם " מעב למה שעולה מתוך המקרא עצמו .
מגמה זו הביאה אותו להשמיט מתוך נוסח  המקור את השאלות  קטעי שיח ,ושאר דברים שאינם קשורים או חיוניים להבנת העניין  או הרעיון והיא שהביאה אותו להשמטת הלקח הכללי או המוסר ההשכל .

	  רש"י שמות פרק יט פסוק ב

ויסעו מרפידים, למה הוצרך לחזור ולפרש מהיכן נסעו והלא כבר כתב שברפידים היו חונים בידוע שמשם נסעו אלא להקיש נסיעתן מרפידים לביאתן למדבר סיני מה ביאתן למדבר סיני בתשובה אף נסיעתן מרפידים בתשובה (מכילתא): 

ויחן שם ישראל, כאיש אחד בלב אחד אבל שאר כל החניות בתרעומות ובמחלוקת (מכילתא): 

נגד ההר, (מכילתא) למזרחו וכל מקום שאתה מוצא נגד פנים למזרח:

בולטת אי התאמה דקדוקית  "ויסעו ויבואו ,ויחנו "  (לשון רבים ) –לעומת זאת :"ויחן ........ישראל " (לשון יחיד )  רש"י מבאר את משמעות האי התאמה הלשונית . 

ויחן שם ישראל, כאיש אחד בלב אחד אבל שאר כל החניות בתרעומות ובמחלוקת (מכילתא): 

דברי רש"י הם אינם מקורים  והם מופיעים במדרש בנוסחאות שונים  כפי שרואים זאת בטבלה .


	 ויקרא רבה פרשה ט ד"ה ט 
חזקיה אמר חורי גדול השלום שבכל המסעות כתי' (במדבר לג) ויסעו ויחנו נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת כיון שבאו כולם לפני הר סיני נעשו כולם חנייה אחת הדא דכתיב (שמות יט)
 ויחן שם ישראל ויחנו שם בני ישראל אין כתיב כאן אלא
ויחן שם ישראל אמר הקב"ה הרי שעה שאני נותן תורה לבני.

	מכילתא ספר שמות  רשת  א
ויחן שם ישראל נגד ההר כל מקום שהוא אומר ויסעו ויחנו נוסעים במחלוקת אבל כאן הושוו לב אחד לכך נאמר 
ויחן שם ישראל נגד ההר.



וגם את הפסוקים  "ויסעו ויחנו " המוזכרים  "במכילתא"   "ויקרא רבא "  אין הוא מביא והוא סומך עלינו כקוראים שנרגיש את האי התאמה הדקדוקית שבפסוק כלומר המעבר מלשון רבים ללשון יחיד ,וכן אין הוא מתייחס   ל"ויסעו –נוסעים במחלוקת" .
ה. הרכבת ביאור ממדרשים שונים .
פעמים  אחדות  בפירושו לתורה מבאר רש"י את הכתוב על יסוד המדרש –ולא מתוך נקיטת אחת הדעות הנאמרות בו, אלא מתוך צירוף יסודות רעיונים ופרשנים הנאמרים במקור המדרשי ע"י חכמים בעלי דעות שונות ואריגתם למסכת אחת  שאין בה משלו אלא מלאכת ההרכבה , הסינתזה ,והלבוש הסגנוני המיוחד לו  .לכול  אחד מהאבות נאמר בהזדמנות אחרת  מסוימת  "אל תירא " ולכול אחד מהם את הסיבות המסוימות  ותמהו חז"ל על יש לאברהם  לפחד  ,וממה  הוא ירא  ! ובפנה מה יש להגן עליו  ? 
שלוש תשובות ניתנו על שאלות אלו  ונעיין  בשלושתם  : 
בראשית פרק טו א

אַל-תִּירָא אַבְרָם אָנכִי מָגֵן לָךְ שְׂכָרְךָ הַרְבֵּה מְאד:  

בראשית רבה פרשה מד ד"ה ד 
אנכי מגן לך, רבי לוי אמר תרתין, (שני מדרשים ) ורבנן אמרי חדא,(אחד)  ר' לוי אמר לפי שהיה אבינו אברהם מתפחד ואומר תאמר אותן אוכלסין שהרגתי שהיה בהם צדיק אחד וירא שמים אחד, 
משל לאחד שהי' עובר לפני פרדסו של מלך ראה חבילה של קוצים וירד ונטלה והציץ המלך וראה אותו התחיל מטמן מפניו א"ל מפני מה אתה מטמן כמה פועלים הייתי צריך שיקושו אותה עכשיו שקששת אותה בא וטול שכר כך אמר הקב"ה לאברהם אותן אוכלסין שהרגת קוצים כסוחים היו, הדא הוא דכתיב (ישעיה לג) והיו עמים משרפות סיד קוצים כסוחים.

רבי לוי אמר אוחרי (דרוש אחר ) לפי שהיה אבינו אברהם מתפחד ואומר תאמר אותן המלכים שהרגתי שבניהם מכנסין אוכלסין ובאים ועושים עמי מלחמה, 
אמר לו הקב"ה אל תירא אנכי מגן לך, מה המגן הזה אפילו כל החרבות באות עליה היא עומדת כנגדן כך את אפי' כל עובדי כוכבים מתכנסין עליך נלחם אני כנגדן, ורבנן אמרי חדא לפי שהיה אבינו אברהם מתפחד ואומר ירדתי לכבשן האש ונצלתי, ירדתי למלחמת המלכים ונצלתי, תאמר שנתקבלתי שכרי בעולם הזה ואין לי כלום לעתיד לבא.

אמר הקב"ה אל תירא אנכי מגן לך וכל מה שעשיתי עמך בעולם הזה חנם עשיתי עמך אבל שכרך מתוקן לעתיד לבא, שכרך הרבה מאד היך מה דאת אמר (תהלים לא) מה רב טובך אשר צפנת ליראיך. 
רש"י בראשית פרק טו פסוק א

אחר הדברים האלה, כל מקום שנאמר אחר סמוך אחרי מופלג (ב"ר) . אחר הדברים האלה אחר שנעשה לו נס זה שהרג את המלכים והי' דואג ואומר שמא קבלתי שכר על כל צדקותי לכך אמר לו המקום אל תירא אברם אנכי מגן לך מן העונש שלא תענש על כל אותן נפשות שהרגת ומה שאתה דואג על קבול שכרך שכרך הרבה מאד: 

2. הסבר דרכו של רש"י בשימוש במדרשי חז"ל .
א. פשוטו  של מקרא  
פירוש רש"י נוצר  על רקע  המאה ה-11 כי באותה תקופה לא נערכו קובצי המדרשים : שמות רבה  ,וילקוט שמעוני  ואלו שלמדו תמיד עיינו  במדרש תנחומא  ,או פרקי דר' אליעזר .משהתגברו הקולות של משכילים שדרשו ללמוד את התורה לפי הפשט קם רש"י וחיבר את פירושו לתורה 
.

יש מדרשי אגדה רבים
 וכבר סדרום רבותינו על מכונם בב"ר ובשאר מדרשות ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא ולאגדה המיישבת דברי המקרא דבר דבור על אופניו: 
רבים  מבין לומדי רש"י סברו שר"י קבע בהיגד הנ"ל שעיקר רצונו בפירושו לתורה הוא לחתור לגילוי פשט הכתוב סברה זו מחוזקת לכאורה ע"י דיבור "ואני ליישב פשוטו ושמועו של מקרא באתי" (פירוש רש"י  לבר' לג,כ ) או : "ואני ליישב המקראות על אופניהם ועל סדרם  באתי ". (פירושו לשמ' לג,יג ) אך הרי לעומת היגדים מעטים אלה ניצב לפנינו כל פירוש והנה הוא מבוסס בחלקו המכריע על מדרשי חז"ל כיצד יש לישב סתירה זו ? ליפשיץ סבר שפירוש רש"י הוא פשרה בין הפשט לדרש . 
פוזננסקי סובר שיש בפירוש רש"י טשטוש תחומים בין שניהם " .ואילו חוקרים אחרים סוברים כי רש"י החטיא את מטרתו 
 .

במילים אחרות  ביאור המילים ענייני דקדוק ותחביר הם מתחומו של פשוטו של מקרא .
ההנחה שרש"י ובית מדרשו הצרפתי, נחשבים לפרשנים "מקומיים", המתייחסים בביאוריהם לתורה רק למילים או לחלקי פסוקים - היא מן המפורסמות. זו תפסה לה אחיזה איתנה בספרות החוקרת ובודקת עניינים אלו ודומיהם. 
ההיגד מורכב משני חלקים  : 

א) "יש מדרשי אגדה ....... מדרשות .  

 ב) "ואני לא באתי ........ אופניו  .

רבותינו אומר רש"י  סידרו את המדרשים ,כלומר מסדרי  המדרשים  השכילו לערוך את האגדות לפי סדר העניינים שבפרשיות  התורה .
ב. "אגדה המיישבת דבר המקרא על אופניו ".
אם ננסה להבין  לברר את כוונת רש"י בהיגד  הנ"ל רש"י אומר  בהדיא  ששני עקרונות  פרשניים ולא עקרון אחד מונחים ביסוד פירושו ."פשוטו של מקרא " כמסקנת שרה קמין "הכתוב במובנו המילולי המיידי " 
  "אגדה מיישבת " היא כהגדרתו של משה גרינברג "אגדה המעמידה כל דיבור במקרא על מכונו ובסיסו  
  ומבססת את דברי הכתוב על סדרם .
אגדה הממלאת פערים  ומספקת פרטים המשתלבים  בכתוב והמקשרים את הכתובים לכדי רצף מניח את הדעת .כלומר רש"י לא בא להציע פירוש פשטי עצמאי לתורה אלא כוונתו היא להביא מבחר של מדרשי חז"ל המיישבים את דברי המקרא  , וכשיש מדרש הנושא מסר חשוב אך אינו מיישב את המקרא על אופניו גם הוא יובא על ידי רש"י , תוך הקדמה של הנוסחה  ורבותנו  דרשו .
דוגמה  מובהקת להרכב זה של פירוש רש"י לתורה דהיינו פשוטו של מקרא ,אגדה המיישבת ומדרש  .
בראשית פרק ג ח  

וַיִּשְׁמְעוּ אֶת-קוֹל יְהוָֹה אֱלֹהִים מִתְהַלֵּךְ בַּגָּן לְרוּחַ הַיּוֹם וַיִּתְחַבֵּא הָאָדָם וְאִשְׁתּוֹ  מִפְּנֵי יְהוָֹה אֱלֹהִים בְּתוֹךְ עֵץ הַגָּן:  

וישמעו, מה שמעו, שמעו את קול הקב"ה שהיה מתהלך בגן: לרוח היום, לאותו רוח שהשמש באה משם (ס"א לשם ודוק כי כן עיקר) וזו היא מערבית שלפנות ערב חמה במערב והמה סרחו בעשירית (שם לח): 

בראשית פרק ד ח 

וַיּאמֶר קַיִן אֶל-הֶבֶל אָחִיו וַיְהִי בִּהְיוֹתָם בַּשָּׂדֶה וַיָּקָם קַיִן אֶל-הֶבֶל אָחִיו וַיַּהַרְגֵהוּ:  

רש"י  

ויאמר קין, נכנס עמו בדברי ריב ומצה להתעולל עליו להרגו ויש בזה מדרשי אגדה אך זה ישובו של מקרא: 
רבים מבין לומדי רש"י סברו כי בהיגד שהוא קבע שעיקר רצונו הוא לחתור לגילוי פשט הכתוב .
 ורבותינו דרשו שהקב"ה קראו ליעקב אל (מגילה יח) ודברי תורה כפטיש יפוצץ סלע מתחלקים לכמה טעמים ואני ליישב פשוטו של מקרא באתי: בר' לג ,כ  .

אין בכוונת מאמר זה להתקשר למכלול זה במישרין. עניינו העיקרי בתיאור  דוגמא אחת המבהירה גישה מודעת ומכוונות של רש"י לסוגיה מקראית, באמצעות צירוף פיסות ושברים לכלל חיבור, העוסק בהערכתה של אישיות מקראית בעיני רש"י, והמשמעות העולה מכך, שעניינה מתחבר בעקיפין למבוא הקצר שהקדמנו. 
נעשה זאת באמצעות הערכת אישיותו של קין, קודם החטא, במהלכו, ולאחריו - בעיני רש"י, זאת, לעומת עמדתו של הרמב"ן, בסוגיה זו. 
עיון בדרכו של רש"י לשימושו במדרשי חז"ל גמרא 
שמות פרק א פסוק ח' 

וַיָּקָם מֶלֶךְ-חָדָשׁ עַל-מִצְרָיִם אֲשֶׁר לֹא-יָדַע אֶת-יוֹסֵף:  
	          רש"י     לתורה        שמות פרק א 
	 רש"י  לגמרא  תלמוד בבלי מסכת סוטה דף יא עמוד א

	ויקם מלך חדש- רב ושמואל, חד אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזרותיו (סוטה יא): 


	 ויקם מלך חדש וגו'- רב ושמואל חד אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו מאן דאמר חדש ממש דכתיב חדש ומאן דאמר שנתחדשו גזירותיו דלא כתיב וימת וימלוך .

	אשר לא ידע- עשה עצמו כאלו לא ידע (כ"ג רא"ם):
	אשר לא ידע את יוסף - דהוה דמי כמאן דלא ידע ליה כלל.  


תלמוד בבלי מסכת עירובין דף נג עמוד א 

ולמאן דאמר שנתחדשו גזירותיו, הא כתיב +שמות א'+ אשר לא ידע את יוסף! 
מאי אשר לא ידע את יוסף - דהוה דמי כמאן דלא ידע ליה ליוסף כלל.
דיון 

בפסוק זה מתעוררות  שתי שאלות :

א. מנהג לשון המקרא לציין המלכתו של מלך חדש בנוסח : וימת פלוני וימלוך  פלוני תחתיו  מה ראה הכתוב לשנות מנהג זה  ?

ב. הייתכן שמלך אינו יודע מי היה משנה למלך שקדם לו ?

ויקם מלך חדש רש"י  ישאב  את התשובה מן הגמרא  רב ושמואל חד אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו מאן דאמר חדש ממש דכתיב חדש ומאן דאמר שנתחדשו גזירותיו דלא כתיב וימת וימלוך. 
הלשון החריגה מרמזת שלא הייתה  העברה  שיגרתית של המלוכה ,בפירושו לתורה  אין רש"י מזכיר זאת כלל .
מדוע  לא הכריע רש"י בין פירוש  של רב לזה של שמואל ? כי הפירוש הראשון "חדש"  אינו זז מן משמעו  וזה יתרונו הפרשני ,אך הוא מתעלם מן הנוסחה המיוחדת "ויקם מלך" ובזה חולשתו .
הפירוש השני מטה אוזן למרומז בנוסחה "ויקם מלך" וזה יתרונו ,אך הוא מוציא מפשוטה את המילה "חדש" וזה חולשתו .
יוצא ששתי הדעות  מאזנות מבחינה פרשנית על כך לא הכריע רש"י ביניהן ,שני הפירושים הם "אגדה  המיישבת דבר המקרא על אופניו " .
אשר לא ידע את יוסף –גם לביאור משפטי זה מביא רש"י את דברי הגמרא הרי ברור שידע  את יוסף אך  עשה את עצמו כאילו לא ידע  כלומר שינה את מדיניותו כלפי עמו של יוסף
 .
שמות פרק א פסוק ח' 

וַיָּקָם מֶלֶךְ-חָדָשׁ עַל-מִצְרָיִם אֲשֶׁר לֹא-יָדַע אֶת-יוֹסֵף:  
נחלק את פירושו של רש"י למשפטים ומספר אותם.
1.
ויקם מלך חדש

2.
רב ושמואל

3.
חד אמר חדש ממש

4.
וחד אמר שנתחדשו גזרותיו.

סיכום:

1.מלך חדש

2.מלך שחידש גזרותיו

3.אותו מלך בדרכי הנהגה שונים

4.מלך ממש חדש

5.מלך אחר

שאלה : איזה מבין שני הפרושים מתאים יותר לפשט הכתוב?

הפירוש הראשון המדבר על איש חדש, זהו הפשט.יוצא כי פירוש שני הוא על דרך הדרש. כלומר, אותו מלך 
נשאר רק שינה את גזרותיו ולכן נחשב כמלך חדש.פירוש זה אינו משתמע מפשט הכתוב.
קיימים שני סוגי פירושים:

א.
על דרך הפשט 

ב.
על דרך הדרש.
א.פירוש על דרך הפשט -

הכתוב מתבאר לפי ההקשר לפסוק כאשר הפירוש מתייחס למילה או למילים כפירוש המילוני הראשון.
ב.פירוש על דרך הדרש - 

הפירוש מתייחס למילה עצמה ללא קשר להקשר הענייני בכתוב.  לפעמים ההסבר מופיע כמשל או כסמל לרעיון מסוים.דוגמא לכך: בבראשית כ"א ט' מספר לנו הכתוב כי ישמעאל מצחק עם יצחק, מה רצה הכתוב להודיע לנו?  

פירוש א' - מצחק = עובד עבודה זרה.  

פירוש ב' - מצחק = לועג ניתן לראות כי פירוש ראשון אינו על דרך הפשט אלא על דרך הדרש.  ואילו הפירוש השני הוא על דרך הפשט. כי לצחק כוונתו ללעוג למשהו וכך כוונת הדברים.ישמעאל לועג ליצחק זכור: אין חשיבות לסדר הופעת הפירושים. כלומר אין הכרח כי הפירוש על דרך הפשט  יופיע ראשון.
שמות פרק א פסוק ט'
וַיֹּאמֶר אֶל עַמּוֹ הִנֵּה עַם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל רַב וְעָצוּם מִמֶּנּוּ:
	        רש"י     לתורה        
	                           רש"י     לגמרא       

	
	ויאמר אל עמו הנה עם בני ישראל - תנא: הוא התחיל בעצה תחילה, לפיכך לקה תחילה; הוא התחיל בעצה תחילה, דכתיב: ויאמר אל עמו; לפיכך לקה תחילה, כדכתיב: +שמות ז+ ובכה ובעמך ובכל עבדיך.


שמות פרק ז פסוק כט 

וּבְכָה וּבְעַמְּךָ וּבְכָל עֲבָדֶיךָ יַעֲלוּ הַצְפַרְדְּעִים:
רש"י ובכה ובעמך - בתוך מעיהם נכנסין ומקרקרין:
תלמוד בבלי מסכת סוטה דף יא עמוד א 

הבה נתחכמה לו - להם מיבעי ליה! א"ר חמא ברבי חנינא: באו ונחכם למושיען של ישראל, במה נדונם?   נדונם באש, כתיב +ישעיהו סו+ כי הנה ה' באש יבא, וכתיב: כי באש ה' נשפט וגו'!
ויאמר אל עמו הנה עם בני ישראל- 
רעיון היסוד של הסוגיה כי הקב"ה מנהיג את בריותיו לפי עקרון של מידה כנגד מידה  כלומר עיקרון זה יושם כנגד פרעה מלך מצרים הפותח ביוזמת הגזירות נגד ישראל לפיכך ילקה תחילה במכת הצפרדעים ככתוב  "בכה" ואחר כך "ובעמך" (שמ' ז,כט) .
רש"י לא יוותר על לימוד לקח הנסמך על דיוק בלשון הכתוב  אך הוא יביא אותו במקום אחר בפסוק כח 
שמות פרק א פסוק י 

הָבָה נִתְחַכְּמָה לוֹ פֶּן יִרְבֶּה וְהָיָה כִּי תִקְרֶאנָה מִלְחָמָה וְנוֹסַף גַּם  הוּא עַל שֹׂנְאֵינוּ וְנִלְחַם בָּנוּ וְעָלָה מִן הָאָרֶץ:
	         רש"י     לתורה    
	              רש"י     לגמרא         תלמוד בבלי מסכת סוטה דף יא עמוד א 

	הבה נתחכמה לו - כל הבה לשון הכנה והזמנה לדבר הוא, כלומר הזמינו עצמכם לכך:

נתחכמה לו - לעם. נתחכמה מה לעשות לו. ורבותינו דרשו נתחכם למושיען של ישראל לדונם במים, שכבר נשבע שלא יביא מבול לעולם (והם לא הבינו שעל כל העולם אינו מביא, אבל הוא מביא על אומה אחת):
	הבה נתחכמה לו - להם מיבעי ליה! א"ר חמא ברבי חנינא: באו ונחכם למושיען של ישראל, במה נדונם? 
והיינו דא"ר אלעזר, מאי דכתיב: +שמות יח+ כי בדבר אשר זדו עליהם?   בקדירה שבישלו בה נתבשלו. מאי משמע דהאי זדו לישנא דקדירה הוא? 


רש"י     לגמרא         תלמוד בבלי מסכת סוטה דף יא עמוד א
הבה נתחכמה לו - להם מיבעי ליה! א"ר חמא ברבי חנינא: באו ונחכם למושיען של ישראל, במה נדונם? נדונם באש, כתיב +ישעיהו סו+ כי הנה ה' באש יבא, וכתיב: כי באש ה' נשפט וגו'! בחרב, כתיב: [+ישעיהו סו+ ובחרבו את כל בשר]! אלא בואו ונדונם במים, שכבר נשבע הקב"ה שאינו מביא מבול לעולם, שנאמר: +ישעיהו נד+ כי מי נח זאת לי וגו', והן אינן יודעין שעל כל העולם כולו אינו מביא, אבל על אומה אחת הוא מביא; אי נמי, הוא אינו מביא, אבל הן באין ונופלין בתוכו, וכן הוא אומר: +שמות יד+ ומצרים נסים לקראתו. והיינו דא"ר אלעזר, מאי דכתיב: +שמות יח+ כי בדבר אשר זדו עליהם? בקדירה שבישלו בה נתבשלו. מאי משמע דהאי זדו לישנא דקדירה הוא? דכתיב: +בראשית כה+ ויזד יעקב נזיד. א"ר חייא בר אבא א"ר סימאי, שלשה היו באותה עצה: בלעם, ואיוב, ויתרו, בלעם שיעץ - נהרג, איוב ששתק - נידון ביסורין, יתרו שברח - זכו מבני בניו שישבו בלשכת הגזית, שנאמר: +דברי הימים א' ב+ ומשפחות סופרים יושבי יעבץ תרעתים שמעתים סוכתים המה הקנים /ה' בפתח, ק' נ' בחיריק/ הבאים מחמת אבי בית רכב, וכתיב: +שופטים א+ ובני קיני חתן משה וגו'.
נתחכמה לו – פירוש רש"י כאן הוא מסוג הפירושים "הכפולים " כלומר הפשט והדרש זה לצד זה ,ואין כאן "אגדה המיישבת דבר המקרא על אופניו " אלא דרש ממש ומשום כך רש"י מקדים לו את הנוסחה "ורבותינו דרשו",מלמד רש"י כי יש כאן ביטוי סמוי של מאבק אידיאי בין אמונת מצרים לבין אלוקי ישראל . 
אין מדרש זה "אגדה המיישבת דבר המקרא על אופניו " אך הוא מוסיף מימד עליון להבנת ההתרחשות .
3. דוגמאות  בפירוש  רש"י בשימוש מדרשי  חז"ל .
שלוש מדרכיו בשימוש במדרשים ילמדו אותנו את דרכו  ומה כיוונו 
:
א. דרכו להזכיר בכמה מקומות את מציאותם של מדרשי אגדה לפסוק מבלי להביאם .ואם תעיין היטב באותם מדרשים ותעמיק בהם תבין למה נמנע להביאם אם שלא יכול היה להתעלם מהם מבלי להזכירם כלל.
ב. דרכו להביא מדרש –הנאמר במקורותיו לכמה וכמה פסוקים בתורה –רק פסוק אחד או לחלק מן הפסוקים שנדרשו בו ,ואם תשווה את הפסוקים זה עם זה תיווכח שלא יכול היה להביא את המדרש אלא במקום שהביאו .
ג. דרכו להעביר מדרש חז"ל מן הפסוק שבו נדרש במקורו ,לפסוק אחר ואם תיווכח לצורך הפרשני מתאים המדרש רק למקום שבו הביאו רש"י וכי במקום שבו הוזכר במקורו אין צורך בהבאת מדרש כלל כי אין קושי לשוני או רעיוני ..........
הערה ביבליוגרפית זו 'וכבר סדרום רבותינו על מכונם בבראשית רבה ובשאר מדרשות' כבר מורה, שלא התכוון רש"י לתת בפירושו 'לקט מדרשים' או אנתולוגיה של דברי חז"ל, ובמילים אלה הוא כאומר: המעוניין לעיין במדרשים לשמם - אל יחפשם בפירושי זה, אלא ילך אצל אוספי מדרשים ויקחם משם. 
'ואני (ו"ו הניגוד) לא באתי אלא לפשוטו של מקרא ולאגדה המיישבת...' היינו באתי ליישב הדורים, לתרץ קשיים, ולא לקשט ולייפות ולהוסיף על הכתוב. לכך יש להוסיף את דבריו של מ' ארנד, על העקרונות התיאולוגיים שעמדו מאחורי פירוש רש"י לתורה, השואף להמחיש בפירושו "את אחדות התורה ששני חלקיה זה שבכתב וזה שבע"פ, צמודים הם ואין להפריד ביניהם". 

כאן גם המקום לצרף את הנתונים שפירשנו, לקביעותיו של א' גרוסמן, ששרטט את הדברים הבאים באופן כללי ביותר - ההולם את מגמת חיבורו:הכול מודים שרש"י הקדיש תשומת לב מרובה לבחירת המדרשים שהביא בפירושיו... ברור שהוא בחר את המדרשים הללו על פי קני מידה כלשהם. 
מה אופיים של קני מידה אלה: פרשניים בלבד או גם אסתטיים ואידיאיים... קשה להניח שמגמה פרשנית בלבד הנחתה את רש"י בבחירת המדרשים. מסתבר שגם תפיסת עולם ומגמה חינוכית הנחו אותו.... 

1. בראשית פרק ד  פסוק ח'
וַיֹּאמֶר קַיִן אֶל הֶבֶל אָחִיו וַיְהִי בִּהְיוֹתָם בַּשָּׂדֶה וַיָּקָם קַיִן אֶל הֶבֶל אָחִיו וַיַּהַרְגֵהוּ:
	רש"י בראשית פרק ד  ,ח
	                         בראשית רבה (וילנא) פרשה כב 



	ויאמר קין אל הבל - נכנס עמו בדברי ריב ומצה להתגולל עליו להרגו.
ויש בזה מדרשי אגדה אך זה ישובו של מקרא:

	ויאמר קין אל הבל אחיו ויהי בהיותם וגו', על מה היו מדיינים, אמרו בואו ונחלוק את העולם אחד נטל הקרקעות ואחד נטל את המטלטלין, דין אמר ארעא דאת קאים עליה דידי, ודין אמר מה דאת לביש דידי, דין אמר "חלוץ", ודין אמר "פרח", מתוך כך ויקם קין אל הבל אחיו ויהרגהו.

רבי יהושע דסכנין בשם רבי לוי אמר שניהם נטלו את קרקעות, ושניהן נטלו את המטלטלין, ועל מה היו מדיינין, אלא זה אומר בתחומי בהמ"ק =בית המקדש= נבנה, וזה אומר בתחומי בהמ"ק נבנה, שנא' ויהי בהיותם בשדה, ואין שדה אלא בהמ"ק, היך מה דאת אמר (מיכה ג) ציון שדה תחרש, ומתוך כך (בראשית ד) ויקם קין אל הבל אחיו וגו', יהודה בר אמי אמר על חוה הראשונה היו מדיינין, אמר רבי איבו חוה הראשונה חזרה לעפרה ועל מה היו מדיינין אמר רבי הונא תאומה יתירה נולדה עם הבל זה אומר אני נוטלה שאני בכור, וזה אומר אני נוטלה שנולדה עמי, ומתוך כך ויקם קין.



בפרשת בראשית אומר רש"י "ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא או למדרש אגדה המיישב את פשוטי מקראות" – כעת נתבונן נא בפסוקי הפתיחה לפרשת וירא ונראה – האם בפרושו כאן – רש"י נשאר עקבי לעקרון הפרשני אותו הוא קובע, או לא.כעת נראה את פירוש רש"י על הפסוקים הנ"ל ועל השאלות העולות מתוכו – על פסוק א' .

אונקלוס בראשית פרק ד פסוק ח

ואמר קין להבל אחוהי והוה במהויהון בחקלא וקם קין להבל אחוהי וקטליה:
הסבר:

שלוש הסיבות
  לריב שנאמרו במדרש [בראשית רבא] - הקניין, האמונה, המין - לא יכול היה רש"י שלא לציין   להן על ידי אזכור (ההדגשה במקור) מדרש האגדה המפרט אותן, שכן גם לאחר מה שבאר לשם: 'ישובו של מקרא', עדיין השאלה קיימת ועומדת: מה אמר קין אל הבל אחיו? 
רש"י - השם קין נגזר מקניין, והוא נוצר ממעשה שותפות של הקב"ה, אדם וחוה, בניגוד להוריו - שנבראו רק ע"י הקב"ה. שמו - קין, אינו מעיד על מהותו או נותן לו מעמד כלשהו. הוא ריק מתוכן וכל כולו בא מכוחם של אחרים. אך לא יכול היה רש"י להביא אף לא אחד משלושת הדברים הללו, שכן שלוש הדעות שבמדרש נוגדות - לא את פשוטו של הפסוק הנידון, אבל את מגמת הפרק המקראי כולו. 

רש"י בראשית פרק מג פסוק יח 

להתגולל - להיות מתגלגלת עלינו עלילת הכסף ולהיותה נופלת עלינו. ואונקלוס שתרגם ולאסתקפא עלנא, הוא לשון להתעולל, כדמתרגמינן (דברים כב יד) עלילת דברים תסקופי מילין, ולא תרגמו אחר לשון המקרא, ולהתגלל שתרגם לאתרברבא הוא לשון (קהלת יב ו) גלת הזהב, (נחום ב ח) והצב גלתה העלתה, שהוא לשון מלכות:
1. דברים פרק כב פסוק יד 

וְשָׂם לָהּ עֲלִילֹת דְּבָרִים וְהוֹצִא עָלֶיהָ שֵׁם רָע וְאָמַר אֶת הָאִשָּׁה הַזֹּאת לָקַחְתִּי וָאֶקְרַב אֵלֶיהָ וְלֹא מָצָאתִי לָהּ בְּתוּלִים:

2. קהלת פרק יב פסוק ו 

עַד אֲשֶׁר לֹא ירחק יֵרָתֵק חֶבֶל הַכֶּסֶף וְתָרֻץ גֻּלַּת הַזָּהָב וְתִשָּׁבֶר כַּד עַל הַמַּבּוּעַ וְנָרֹץ הַגַּלְגַּל אֶל הַבּוֹר:

3.נחום פרק ב פסוק ח 

וְהֻצַּב גֻּלְּתָה הֹעֲלָתָה וְאַמְהֹתֶיהָ מְנַהֲגוֹת כְּקוֹל יוֹנִים מְתֹפְפֹת עַל לִבְבֵהֶן:

רש"י בפירוש לכתוב. ניסוח דבריו מצביע על גישתו: "נכנס עמו בדברי ריב להתגולל עליו ולהורגו". נעשה כאומר, אין נפקא-מינה מה אמר קין להבל. את תוכנה וניסוחה של האמירה נותיר בידי דמיונו של הלומד. 
כוונתו הבלעדית של קין הייתה להורגו, והאמירה אינה מהווה בשום אופן גורם או סיבה, ואין צורך כלל לטרוח ולחפשה.תופעה זו מצויה גם בהמשך ביאוריו של רש"י לכתובים המתייחסים להתנהגותו של קין.
שם, פס' ט - ויאמר ה' אל קין אי הבל אחיך. ויאמר לא ידעתי השמר אחי אנכי. 
רש"י ד"ה אי הבל אחיך: "ליכנס עמו בדברי נחת, אולי ישיב: אני הרגתי וחטאתי לך". 
רש"י ד"ה השמר אחי אנכי: "נעשה כגונב דעת העליונה". 

רש"י רוצה לשלול כל זיק של אנושיות מקין - הוא רואה אותו כשופך דמים ללא נקיפות מצפון, ואולי אף כאב-טיפוס לכל הרוצחים במזיד בעולם. שימוש במדרשי האגדה, הופך את הבל לצד בפולמוס ובהתנגשות, מהווה מידת מה של מעין סניגוריה, ואף מקנה לקין טיעון-צידוק אידיאולוגי  "בתחומי בית המקדש נבנה" . 
כך ששיבוץ מדרשים אלו, לא רק שמפורר את הרצף המוצג בכתוב המקראי, כדברי ש' קמין כדלעיל, אלא אף פוגם במרקם שרש"י רוקם באמצעות ביאוריו לכתובים, ובתשתית שאותה הוא בונה - אריח על גבי לבנה, מדיוקים בכל קוץ ותג של המקרא, שיש בו אחיזה וסמך לגיבוש דיוקנו המפלצתי של קין.
 'ישובו של מקרא', כאן, מהווה מונח המתייחס למערכת מקושרת ומכוונת של ביאור שיטתי, השולל כל אפשרות להעלאת פרשנות אלטרנטיבית.
התקוממותו כלפי ההשגחה העליונה וסירובו להכיר בחטאו. כך - ורק כך - יש לפרש לדורות את אחת הדוגמאות השליליות ביותר, המצביעות על הזיקה והחיבור בין חטאים שבין אדם למקום ובין אדם לחברו. כל זאת אורג רש"י כמעשה אמן, באמצעות שעבוד הכתובים ומדרשי האגדה - שילוב של בכתב ובע"פ - לקונספציה המתודית שרצה ליצור."
ויתכן שנתכוון בהריגה שיבנה העולם ממנו... גם פחד שלא יהיה עיקר בנינו של עולם מאחיו שנתקבלה מנחתו".
רש"י העדיף לוותר על הדו-שיח שבין האיפרכוס - הקב"ה - לבין קין, אולי גם בשל המשמעויות השונות העולות מביאורו, ובמקומו להעתיק דרשה אחרת מב"ר שנדרשה במקור על כתוב אחר בהמשך (שם,טז):
 "ויצא קין מלפני ה' - נעשה כגונב דעת העליונה" - ולא לכתוב שלנו. 
העדפתו של רש"י משרתת היטב את היגדיו הפדגוגיים-מתודולוגיים, הדבקת תו קלון נוסף לקין, הנוקט מעשי נוכלות ורמייה כלפי ה"דעת העליונה", על אף היד שהושטה לו מלמעלה.
2. בראשית פרק יג פסוק יא 

וַיִּבְחַר לוֹ לוֹט אֵת כָּל כִּכַּר הַיַּרְדֵּן וַיִּסַּע לוֹט מִקֶּדֶם וַיִּפָּרְדוּ אִישׁ מֵעַל אָחִיו:

	רש"י בראשית יג  יא
	           בראשית רבה (וילנא) פרשה מא 


	מדרש תנחומא (ורשא)  וירא סימן יב 



	1. ככר - מישור, כתרגומו:
2. מקדם - נסע מאצל אברם והלך לו למערבו של אברם, נמצא נוסע ממזרח למערב. 
3. ומדרש אגדה הסיע עצמו מקדמונו של עולם אמר אי אפשי לא באברם ולא באלהיו:
	ויסע לוט מקדם, הסיע עצמו מקדמונו של עולם, אמר אי אפשי לא באברם ולא באלוהו, ויפרדו איש מעל אחיו, אברם ישב, ר"מ אומר אין לך בכרכים רע כסדום כשאדם רע קורין אותו סדומי, ואין לך בעממים קשה מאמורי, כשאדם קשה הן קוראין אותו אמורי, א"ר יוסי אין לך בכרכים יפה מסדום שחזר לוט על כל ערי הככר ולא מצא מקום יפה כסדום ואלו היו החשובין שבהן, ואנשי סדום רעים וחטאים לה' מאד, רעים אלו לאלו, חטאים בגילוי עריות, לה' בעבודת כוכבים, מאד, בשפיכות דמים.


	ויבחר לו לוט את כל ככר הירדן זה סדום.



יא) ככר - מישור, כתרגומו: כתרגום אונקולוס.
רש"י משלי פרק יח פסוק א 

לתאוה לבקש /יבקש/ נפרד - מי שהוא נפרד מהקב"ה שלא לשמור מצותיו לתאות לבו ויצרו הרע הוא רודף וסוף בכל תושיה יתגלע בין חכמים תגלה חרפתו, ורבותינו דרשוהו בלוט שנפרד מאברהם על תאות לבו שנאמר (בראשית יג) ויבחר לו לוט את כל ככר הירדן כל המקרא הזה ע"ש ניאוף נאמר וסופו נתגלה קלונו בבתי כנסיו' ובבתי מדרשו' לא יבא עמוני ומואבי (דברים כג):
בראשית רבה (וילנא) פרשה מא 

וישא לוט את עיניו וירא את כל ככר הירדן, אמר רבי נחמן בר חנין כל מי שהוא להוט אחר בולמוס של עריות סוף שמאכילים אותו מבשרו, א"ר יוסי בר חנינא כל הפסוק הזה לשון ערוה הוא, היך מה דאת אמר (בראשית לט) ותשא אשת אדוניו את עיניה וגו', וירא את כל ככר הירדן כי כלה משקה היך מה דאת אמר (משלי ו) כי בעד אשה זונה עד ככר לחם, כי כולה משקה, היך מה דאת אמר (במדבר ה) והשקה את האשה את מי המרים, לפני שחת ה', היך מד"א (בראשית לח) והיה אם בא אל אשת אחיו ושחת ארצה, כגן ה', לאילנות, כארץ מצרים, לזרעים, ויבחר לו לוט, א"ר יוסי בר זימרא כאינש דבחר פורנא דאימיה, ויסע לוט מקדם, הסיע עצמו מקדמונו של עולם, אמר אי אפשי לא באברם ולא באלוהו, ויפרדו איש מעל אחיו.
מדרש תנחומא (ורשא) פרשת וירא סימן יב 

ויבחר לו לוט את כל ככר הירדן זה סדום, ראה לוט שהיו אנשי סדום שטופין בזמה בחר בסדום להיות עושה כמעשיהן, מנין שכן הוא אומר להם לאנשי סדום הנה נא לי שתי בנות וגו' בנוהג שבעולם אדם מוסר עצמו להרג על בנותיו ועל אשתו והורג או נהרג, וזה מוסר בנותיו להתעולל בהם, א"ל הקב"ה חייך לעצמך את משמרן ולבסוף תינוקות של בית רבן משחקין וקורין ותהרין שתי בנות לוט מאביהן.א"ר נחמן מנין שכל מי שהוא להוט אחר בולמוס של עבירה סוף מאכילין אותו מבשרו מלוט, ויאמרו גש הלאה עתה נרע לך מהם מה שאנו רוצין לעשות באותן אנשים נרע לך לשון מטונף, ויפצרו באיש מיד וישלחו האנשים את ידם וגו' ואת האנשים אשר פתח הבית וגו'.
הסבר:

1. ככר - רש"י מפרש כמו תרגום אונקולוס לפי  פשט ממש .

2.מקדם – ויסע לוט מקדם, הסיע עצמו מקדמונו של עולם, אמר אי אפשי לא באברם ולא באלוהו,כאן רש"י נותן  הסבר קיצוני ממזרח למערב כלומר הוא חוסך פרשנות יתרה אבל במקום אחר הוא מסביר את פירוש המילה מקדם 

רש"י מסכת נזיר דף כג עמוד ב 

לתאוה יבקש נפרד - לדבר עבירה יבקש מי שנפרד ואיזה זה לוט שנפרד מעל אברהם כדכתיב ויפרדו איש מעל אחיו (בראשית יג) וסמיך ליה ויסע לוט מקדם שהוא נפרד תחילה.
3. פסיקתא זוטרתא (לקח טוב) בראשית פרק יג ד"ה יא) ויבחר לו  לוט את כל ככר הירדן. 
מכאן אמרו כל הפורש מן הצדיק כפורש מחייו: ויסע לוט מקדם. 
נסע מקדמונו של עולם, זה אברהם שהיה ראש אמנה, אמר אי אפשי לא באברהם ולא באלהיו: ויפרדו איש מעל אחיו. 
3. בראשית פרק יד יג

וַיָּבא הַפָּלִיט וַיַּגֵּד לְאַבְרָם הָעִבְרִי וְהוּא שׁכֵן בְּאֵלֹנֵי מַמְרֵא הָאֱמרִי אֲחִי אֶשְׁכּל וַאֲחִי עָנֵר וְהֵם בַּעֲלֵי בְרִית-אַבְרָם:  
	רש"י בראשית פרק יד פסוק יג

ויבא הפליט, לפי פשוטו זה עוג שפלט מן המלחמה .

והוא שכתוב כי רק עוג נשאר מיתר הרפאים וזהו נשאר שלא הרגוהו אמרפל וחבריו כשהכו הרפאים בעשתרות קרנים .

תנחומא ומדרש ב"ר זה עוג שפלט מדור המבול וזהו מיתר הרפאים שנאמר הנפילים היו בארץ וגו' ומתכוין שיהרג אברם וישא את שרה: 

העברי, שבא מעבר הנהר (ב"ר): 
בעלי ברית אברם, שכרתו עמו ברית (ס"א ד"א שהשיאו לו עצה על המילה כמו שמפורש במקום אחר):
	בראשית רבה (וילנא) פרשה מב 

ויבא הפליט, ריש לקיש בשם בר קפרא הוא עוג הוא פליט .

ולמה נקרא שמו עוג שבא ומצא את אברם יושב ועוסק במצות עוגות, 
הוא לא נתכוון לשם שמים אלא אמר אברהם זה קוניון הוא ועכשיו אני אומר לו נשבה בן אחיך והוא יוצא למלחמה ונהרג ואני נוטל את שרי אשתו, 


	רש"י מסכת זבחים דף קיג עמוד ב
ויבא הפליט וא"ר יוחנן (נדה דף סא:) זה עוג שפלט מאנשי דור המבול.
נס נעשה ונצטננו המים - שבצידי התיבה ושם עמד עוג והראם וגם הזפת לא נפשר והראם לא הוצרך לתיבה ומפני גובהן לא טבעו.

	 מדרש תנחומא (ורשא) פרשת חקת סימן כה 
ויבא הפליט ויגד לאברם וגו' זה עוג.

וכאן עשה אותו שיריים שנאמר יהושע יג) והוא נשאר מיתר רפאים, וכונתו היתה שיצא אברהם ויהרג,



מדרש תנחומא (ורשא) פרשת חקת סימן כה 
(שם /בראשית י"ד/) ויבא הפליט ויגד
 לאברם וגו' זה עוג, וכאן עשה אותו שיריים שנאמר (יהושע יג) והוא נשאר מיתר רפאים, וכונתו היתה שיצא אברהם ויהרג, נתן לו הקדוש ב"ה שכר רגליו והיה כל אותן שנים, וגבה ממנו עד שנפל ביד בניו, 

הסבר:
1. ויבא הפליט-  לפי פשוטו זה עוג שפלט מן המלחמה והוא שכתוב כי רק עוג נשאר מיתר הרפאים
 וזהו נשאר שלא הרגוהו אמרפל וחבריו כשהכו הרפאים בעשתרות קרנים
 . שנאמר הנפילים היו בארץ
 וגו' ומתכוין שיהרג אברם וישא את שרה
:

2. וַיַּגֵּד לְאַבְרָם הָעִבְרִי - העברי, שבא מעבר הנהר (ב"ר): בעלי ברית אברם, שכרתו עמו ברית (ס"א ד"א שהשיאו לו עצה על המילה כמו שמפורש במקום אחר): 
3. וְהוּא שׁכֵן בְּאֵלֹנֵי מַמְרֵא - בראשית רבה (תיאודור-אלבק) פרשה מא ד"ה והוא שכן באלני אמר לו הקב"ה אתה נתתה לו עצה טובה למול, חייך איני נגלה עליו אלא בפלטין שלך הה"ד וירא אליו י"י באלני ממרא (בראשית יח א).

4. הָאֱמרִי אֲחִי אֶשְׁכּל וַאֲחִי עָנֵר -  (בראשית רבה פרשה נז ד"ה) - ויהי אחרי הדברים האלה אחר הרהורי דברים שהיו שם מי מהרהר אברהם הרהר אמר אילו מת בהר המוריה לא היה מת בלא בנים עכשיו מה אעשה אשיאנו מבנות ענר אשכל וממרא שהן צדקניות וכי מה איכפת לי מיוחסים א"ל הקב"ה אין אתה צריך כבר נולד זוגו של יצחק הנה ילדה מלכה גם היא, היא גם היא מה זו בני גבירה שמונה ובני פילגשים ארבעה אף זו בני גבירה שמונה ובני פילגשים ארבעה. 
5. וְהֵם בַּעֲלֵי בְרִית-אַבְרָם- בעלי ברית אברם, שכרתו עמו ברית (ס"א ד"א שהשיאו לו עצה על המילה כמו שמפורש במקום אחר):  ילקוט שמעוני מלאכי רמז תקפט   ברית אברהם אינו אומר אלא ברית הלוי לפי שהיו נמולים נקרא על שמם:  
4. בראשית פרק יח פסוק  א'

וַיֵּרָא אֵלָיו יְהוָ ה בְּאֵלֹנֵי מַמְרֵא וְהוּא ישֵׁב פֶּתַח-הָאהֶל כְּחֹם הַיּוֹם:  
	רש"י בראשית פרק יח' פסוק  א'

	רש"י מס' ברכות דף כז עמ' א 


	בראשית רבה (וילנא) פרשה מח

	וירא אליו, לבקר את החולה (ב"מ פו) אמר רבי חמא בר חנינא יום שלישי למילתו היה ובא הקב"ה ושאל בשלומו: 

באלוני ממרא, הוא שנתן לו עצה על המילה לפיכך נגלה עליו בחלקו (ב"ר): 
ישב, (ב"ר) ישב כתיב בקש לעמוד אמר לו הקב"ה שב ואני אעמוד ואתה סימן לבניך שעתיד אני להתייצב בעדת הדיינין והן יושבין שנא' (תהלים פב) אלהים נצב בעדת אל:פתח האהל, לראות אם יש עובר ושב ויכניסם בביתו: 

כחום היום, (ב"מ פו) הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים ולפי שראהו מצטער שלא היו אורחים באים הביא המלאכים עליו בדמות אנשים: 


	כשהוא אומר כחום היום הרי שש שעות אמור - כלומר: מצינו במקום אחר ששינה הכתוב בלשונו ואמר 
והוא יושב פתח האוהל כחום היום, ולא אמר כחום השמש אלא היום; משמע כל המקומות חמין בין חמה בין צל - הוא מדבר בשעה ששית.

הא מה אני מקיים וחם השמש - דמשמע: השמש חם והצל צונן.בארבע שעות - דאילו קודם ארבע שעות, אף השמש צונן.


	והוא יושב פתח האהל כחום היום, רבי ברכיה משום ר' לוי אמר ישב כתיב, בקש לעמוד, א"ל הקב"ה שב אתה סימן לבניך, מה אתה יושב ושכינה עומדת, כך בניך יושבין ושכינה עומדת על גבן, כשישראל נכנסים לבתי כנסיות ולבתי מדרשות וקורין קריאת שמע והן יושבים לכבודי ואני על גבן שנאמר (תהלים פב) אלהים נצב בעדת אל,


אונקלוס בראשית פרק יח פסוק א
ואתגלי ליה יי במישרי ממרא והוא יתיב בתרע משכנא כמיחם יומא:
הסבר :

1."וירא אליו ה'" – מפרש רש"י "לבקר את החולה ואמר רבי חמא בר חנינא יום שלישי למילתו היה ובא הקב"ה ושאל בשלומו" – נשאלת השאלה האם הסבר זה הוא חיוני, האם זה פשט ? 

2."באלוני ממרא" – מבאר רש"י – "הוא שנתן לו עצה על המילה לפיכך נגלה עליו בחלקו" – גם כאן שוב – אין זה פשט – מדוע שלא נסתפק בהבנת פסוק זה כתיאור גרידא של המקום בו נגלה ה' לאברהם.

3."יושב" – מפרש רש"י "ישב" כתיב [דהיינו בכתיב חסר] ביקש לעמוד – אמר לו הקב"ה שב! ואני אעמוד, ואתה סומך לבניך שעתיד אני להתייצב בעדת הדיינים והם יושבים שנאמר "אלוקים ניצב בעדת אל" –  כל פרוש זה הוא ממש לא פשט. ניתן גם להבין שרש"י לא אמר כאן שזהו מדרש אגדה.

4."פתח האוהל" מפרש רש"י "אם יש עובר ושב ויכניסם לביתו" – גם כאן אין זה הפרשנות הפשוטה. 

5."כחום היום" – "הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים ולפי שראהו מצטער שלא היו אורחים באים ובאו המלאכים עליו בדמות אנשים" – גם כאן אי אפשר להתעלם מההרגשה – שהדברים רחוקים מפשטם. 

6."וירא" – "מהו וירא וירא שני פעמים – הראשון כמשמעו והשני לשון הבנה.נסתכל שהיו ניצבים במקום אחד והבין שלא היו רוצים להטריחו וקדם הוא ורץ לקראתם" .

כאן יש הבנה בפשט – שכן בעברית הפועל לראות הוא בעל משמעות כפולה, ראיה חיצונית וראיה פנימית במשמעות של הבנה.

7."ויאמר ה' (אדנות) אל נא תעבור מעל עבדך" – כאן רש"י מביא שני פרושים או שהכינוי "אדנות" – מתייחס למלאכים – והרי אז הביטוי "אדנות" לשון חול – או שהוא מתייחס לקב"ה – ואז ישנו קשר בין פסוק א' שבו נראה אליו ה' – לבין הפסוק כאן שאברהם מבקש ממנו להמתין לו – עד שיעסוק בהכנסת אורחים – ומכאן למדו חז"ל שגדולה הכנסת אורחים יותר מקבלת פני שכינה.עד לשאלת המלאכים "איה שרה אשתך" – ואברהם עונה "הנה באוהל" – מפרש רש"י – "צנועה היא" – שוב פרשנות שאינה פשט. 

ובהמשך "שוב אשוב אליך כעת חיה" – מסביר רש"י – "פסח היה" כאן כבר אנו מרגשים שיש יציאה גדולה מפשטם של מקראות, גם כאן רש"י לא אומר "ורבותינו דרשו" – אמירה שאולי היה בה בכדי להכהות את גודל הדרש שבפרשנות זו, אלא הוא מתבטא כאילו כך הם פשטם של דברים.חז"ל דרשו שפסח היה גם כאשר המלאכים הלכו ללוט – שנאמר "ומצות אפה ויאכלו" – א"כ איך מסתדרים עם סתירה זו כביכול – על כך מביא מדרש "שכל טוב" שאצל לוט היה "ליל שני של פסח" – פרשנות זו יש בה כבר זו הרחקת לכת עצומה מהבנת הפשט – וכי לוט שמר יו"ט שני של פסח – וכי בכלל היה פסח בזמן אברהם ולוט ולמה זה בכלל רלוונטי להבנת פשטם של דברים? 

האם הפרשנות של רש"י בפסוקים שלפנינו בשם פשט תיקרא?

ראשית נאמר באופן כללי – שדווקא רש"י עוסק בהבנת הפשט הרבה יותר מפרשנים ומפשטנים אחרים – שכן אפילו מעיון בפסוקים אלו – נראה שאי אפשר ללכת בדרך פרשנית, שאינה דרכו של רש"י – שכן, לצורך הדוגמא, הפסוק אומר "והוא יושב פתח האוהל כחום היום" – אם מתאר הוא היכן ישב אברהם ומה מזג האויר שהיה אז, מיד תעלה השאלה למה תיאור זה רלוונטי ? 

עלינו לדעת שרש"י בדרכו הפרשנית בורר את הפרוש והמדרש – ממאות מדרשים שהיו לפניו – הוא בוחר את אותו מדרש – הנותן לנו את הדמות הכוללת והאמיתית של הרעיון העומד מאחורי הפרשנות.

עד כדי כך מקפיד רש"י ליצור קו עקבי בפרשנותו, שעל הפסוק "ויתן אל הנער" – שפרשנים אחרים לא ראו עניין להיכנס לזהות של אותו נער – רש"י מתייחס אליו – הוא בורר מתוך שתי פרשנויות המצויות במדרש – האחת מזהה אותו ישמעאל והשניה עם אליעזר – את זו המזהה אותו עם ישמעאל – וההיגיון מביא אותו לכך – שכן סביר להניח שאברהם נעזר בנער הקרוב אליו ולא באליעזר שמטבע הדברים לא נמצא בסמיכות גדולה אליו, אלא מה עולה השאלה – הרי גם על אליעזר נאמר שהוא "בן משק ביתו של אברהם" במשמע שהוא עימו .

פתיחת הפרשה: "וירא אליו ה' באלוני ממרא והוא יושב פתח האוהל כחום היום: וישא עיניו וירא והנה שלשה אנשים נצבים עליו וירא וירץ לקראתם מפתח האוהל וישתחו ארצה:

" לאברהם אבינו יש שליחות לקרוא בשם ה' אל עולם את זה כבר ראינו מסוף פרשת נח.אברהם עוזב את חרן ובא לארץ ישראל – כאן בארץ ישראל אברהם אינו עושה נפשות אלא מתמודד עם בעיות פנימיות – של רעב ומלחמות – הוא יורד למצרים וחוזר, אח"כ ישנה גם התמודדות עם לוט ואז מתחילה המלחמה בין ארבעת המלכים לחמישה, או אז מתחיל אברהם להתגלות בעולם (בעקבות המלחמה מלכיצדק מלך שלם מצהיר

 "ברוך אברהם לא-ל עליון...וברוך אל עליון") – אח"כ מגיע אברהם לברית בין הבתרים – אברהם מוסיף ומתגלה בעולם – אחרי כל זה מגיע הציווי האלוקי לאברהם למול את עצמו.הניסיון שבברית המילה אינו הכאב שבה – [על פי ר' לוי במדרש – אברהם שביקש למול את עצמו – מצא כבר את עצמו מהול (ור' אבא שם חלק עליו) – מ"מ הרעיון שבדברי ר' לוי הוא שהנסיון בעצם לא היה ניסיון] – אם כן מהו הניסיון?

אברהם מביא רבבות של נפשות שהוא ואשתו עושים בחרן – בארץ ישראל יש לו גם בעלי ברית והם ענר אשכול וממרא – הקרויים "בעלי ברית אברהם" – ואז אומר לו הקב"ה לעשות ברית מילה.חז"ל מתארים את אברהם מתייעץ עם בעלי בריתו, ובזמן שענר ואשכול לא מצדדים בצעד שכזה, הרי שממרא אומר לו שאין בכלל על מה להתלבט ועליו למול עצמו.

ניסיונו של אברהם הוא בכך שדווקא כאן בארץ ישראל, שהוא חפץ לקרוא בה בשם ה' - הוא אינו יכול. בברית המילה – עובר אברהם ניסיון שכזה בעוד צורה –בעקבות הברית הוא הופך לאדם שונה מן האחרים, אך הוא עומד בניסיון הזה גם כן.אברהם הולך לממרא ידידו להתייעץ אתו כיצד ממשיכים עכשיו הלאה, עכשיו כשמצבו השתנה "ה' ניצב עליו"  רש"י בפירושו מרמז על הדיינים היושבים וה' ניצב עליהם – ואולי רצונו ללמדנו שאימתי ה' ניצב על הדיינים היושבים, כאשר אותם דיינים יושבים פתח האוהל ומחפשים עוברים ושבים, במשמעות שאותם ראשי עם קשובים לצרכים החברתיים והרוחניים - הם אינם נועלים עצמם במגדלי שן רוחניים.
5. בראשית פרק יח פסוק ב 

וַיִּשָּׂא עֵינָיו וַיַּרְא וְהִנֵּה שְׁלֹשָׁה אֲנָשִׁים נִצָּבִים עָלָיו וַיַּרְא וַיָּרָץ ִקְרָאתָם מִפֶּתַח הָאֹהֶל וַיִּשְׁתַּחוּ אָרְצָה:
	רש"י בראשית פרק יח פסוק ב


	בראשית רבה 

(ת"א ) מח ה
	בבבא מציעא (פו ב)

	והנה שלשה אנשים - אחד לבשר את שרה ואחד להפוך את סדום ואחד לרפאות את אברהם, שאין מלאך אחד עושה שתי שלחיות. 
תדע לך שכן כל הפרשה הוא מזכירן בלשון רבים (פסוק ח) 
ויאכלו, (פסוק ט) ויאמרו אליו, 
ובבשורה נאמר (שם י) ויאמר שוב אשוב אליך, ובהפיכת סדום הוא 
אומר (יט כב) כי לא אוכל לעשות דבר,
(שם כא), לבלתי הפכי. ורפאל שרפא את אברהם הלך משם להציל את לוט, הוא שנאמר (שם יז) ויהי כהוציאם אותם החוצה ויאמר המלט על נפשך, למדת שהאחד היה מציל:
נצבים עליו - לפניו, כמו (במדבר ב כ) ועליו מטה מנשה. אבל לשון נקיה הוא כלפי המלאכים:
וירא - מהו וירא וירא שני פעמים, הראשון כמשמעו והשני לשון הבנה, נסתכל שהיו נצבים במקום אחד והבין שלא היו רוצים להטריחו ואף על פי שיודעים היו שיצא לקראתם, עמדו במקומם לכבודו ולהראותו שלא רצו להטריחו, וקדם הוא ורץ לקראתם. 

	והוא עומד עליהם וגו' ולהלן אמר נצבים עליו (בראשית יח ב), אלא עד שלא יצאו ידיהם נצבים עליו, כיון שיצאו ידיהם והוא עומד עליהם
	כתיב נצבים עליו, וכתיב וירץ לקראתם, 
כד חזיוה דהוה שרי ואסר פירשו הימנו, מיד וירץ לקראתם:


אונקלוס בראשית פרק יח פסוק ב

וזקף עינוהי וחזא והא תלתא גוברין קימין עלווהי וחזא ורהט לקדמותהון מתרע משכנא וסגיד על ארעא:
בראשית רבה (תיאודור-אלבק) מח ד"ה
והוא עומד עליהם וגו' ולהלן אמר נצבים עליו (בראשית יח ב), אלא עד שלא יצאו ידיהם נצבים עליו, כיון שיצאו ידיהם והוא עומד עליהם אימתן הוא עמד עליהם, מיכאל מירתת גבריאל מירתת, ר' תנחומ' מש' ר' אלעזר ר' אבין מש' ר' מאיר מתלא אמר עלת לקרתא עביד בנימוסא, למעלה שאין אכילה עלה משה ונדמה להן ואשב בהר ארבעים יום וגו' (דברים ט ט), למטה שיש אכילה והוא עומד עליהם תחת העץ ויאכלו, וכי אוכלים היו, אלא נראים כאוכלים, ראשון ראשון מסתלק.
מדרש תנחומא (בובר) פרשת וירא סימן ה
וישא עיניו וירא וגו' (בראשית יח ב). אמר ר' סימאי אמר הקב"ה לאברהם, בזכות שלש ריצות שרצתה, חייך כשאבוא ליתן תורה לישראל, שאני רץ לפניהם שלש ריצות, ואלו הן שלש ריצות שרץ אברהם, וירץ לקראתם, ואל הבקר רץ אברהם, וימהר אברהם האהלה וגו', הרי ג' ריצות, אף הקב"ה פרע לבניו בסיני כנגדו, שנאמר ויאמר ה' מסיני בא וגו' (דברים לג ב), א"ל הקב"ה חייך אתה אמרת יוקח נא מעט מים, בו בלשון אני גואל אתכם ממצרים, שנאמר ולקחתי אתכם לי (שמות ו ז), הרי בעולם הזה, בעולם הבא [מנין], שנאמר ולקחתי אתכם אחד מעיר ושנים ממשפחה (ירמיה ג יד). 
אתה אמרת להם נא, חייך בו בלשון אני מוכיח את בניך, שנאמר לכו נא ונוכחה יאמר ה' וגו' (ישעיה א יח), אתה אמרת להם מעט, חייך בו בלשון אני מגרש את האומות מלפני בניך, שנאמר מעט מעט אגרשנו מפניך (שמות כג ל), ומנין אף לעולם הבא, שנאמר כי כה אמר ה' (אלהים) [צבאות] עוד אחת מעט היא ואני מרעיש (חגי ב ו). אתה אמרת להם מים, חייך שאני מעלה לבניך את הבאר, שנאמר עלי באר ענו לה (במדבר כא יז), ומנין אף משנכנסו לארץ, שנאמר כי ה' אלהיך מביאך אל ארץ טובה [ארץ נחלי מים וגו'] (דברים ח ז), מנין אף לעולם הבא, שנאמר והיה על [כל] הר גבוה [ועל כל גבעה נשאה פלגים יבלי מים] (ישעיה ל כה).
מקורות רש"י לפירוש:

1. בראשית פרק יח פסוק ח 

וַיִּקַּח חֶמְאָה וְחָלָב וּבֶן הַבָּקָר אֲשֶׁר עָשָׂה וַיִּתֵּן לִפְנֵיהֶם וְהוּא עֹמֵד עֲלֵיהֶם תַּחַת הָעֵץ וַיֹּאכֵלוּ:
2. בראשית פרק יח פסוק ט 

וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו אַיֵּה שָׂרָה אִשְׁתֶּךָ וַיֹּאמֶר הִנֵּה בָאֹהֶל:
3. בראשית פרק יח פסוק י 

וַיֹּאמֶר שׁוֹב אָשׁוּב אֵלֶיךָ כָּעֵת חַיָּה וְהִנֵּה בֵן לְשָׂרָה אִשְׁתֶּךָ וְשָׂרָה שֹׁמַעַת פֶּתַח הָאֹהֶל וְהוּא אַחֲרָיו:
4.. בראשית פרק יט פסוק כב 

מַהֵר הִמָּלֵט שָׁמָּה כִּי לֹא אוּכַל לַעֲשׂוֹת דָּבָר עַד בֹּאֲךָ שָׁמָּה עַל כֵּן קָרָא שֵׁם הָעִיר צוֹעַר:
5. בראשית פרק יח פסוק כא 

אֵרֲדָה נָּא וְאֶרְאֶה הַכְּצַעֲקָתָהּ הַבָּאָה אֵלַי עָשׂוּ כָּלָה וְאִם לֹא אֵדָעָה:
6. במדבר פרק ב פסוק כ 

וְעָלָיו מַטֵּה מְנַשֶּׁה וְנָשִׂיא לִבְנֵי מְנַשֶּׁה גַּמְלִיאֵל בֶּן פְּדָהצוּר:
7. תלמוד בבלי מסכת בבא מציעא דף פו עמוד ב 

בראשית יח+ ואל הבקר רץ אברהם ויקח בן בקר רך וטוב, ואמר רב יהודה אמר רב: בן בקר - אחד, רך - שנים, וטוב - שלשה! - התם תלתא תורי לתלתא גברי, הכא - לכל ישראל ויהודה, שנאמר
הסבר :

1."וישא עיניו וירא והנה שלשה אנשים ניצבים עליו" – חז"ל למדונו שבכל מקום שנאמר "הנה" – הרי זה במשמעות – שהדבר תמיד היה רק שלא ראו אותו קודם [ע"ד "והנה איל אחר נאחז בסבך" – שהיה מוכן מששת ימי בראשית"]

שליח כאברהם תמיד שואל עצמו – מה הקב"ה רוצה ממנו – על כן "וישא עיניו" הוא מרים את ראייתו, מסתכל בראיה של גובה, והנה האנשים – המלאכים ניצבים עליו.

2."וירא וירץ לקראתם" – כאן רש"י ביאר שהראיה השנייה הוא לשון הבנה – ראה שאינם רוצים להטריחו – א"כ הוא רץ לפניהם. נשים לב עד כמה אברהם אבינו קשוב למתחולל אצל האחר! ואילו לעומתו אנחנו, כמה פעמים אנו עוברים על יד אלפי אנשים ולא רואים שהם בכלל קיימים!

3."פתח האוהל" – מה עושה כאן פתח האוהל? –  שלוח של הקב"ה מגיע לכל פינה בעולם אך בכדי שהוא יהיה שליח אמיתי – צריך הוא כל הזמן להיות "בפתח האוהל", האוהל שלו – תמיד עמו – הוא שליח של ביתו ושל בית המדרש שלו. 

4."איה שרה אשתך ויאמר הנה באוהל" – על כך פרש רש"י "צנועה היא" כבר למדנו שהביטוי "איה" בלשון הקודש – הוא שאלה רטורית שהתשובה עליה ידועה, [כמו השאלה שנשאל אדם הראשון "איכה", או "איה השה לעולה"]. אברהם אבינו פועל בכוחו מכוחה של אשתו שבאוהל, אשתו בעלת רוה"ק, הצנועה והנחבאת – הנותנת לו כוח לפעול בעולם.

5."שלושה אנשים" – במדרש העלו את השאלה הבאה: "שלושה אנשים " להלן קורא אותם אנשים וכאן קרא אותם מלאכים, אלא אמר ר' אלכסנדרי אצל אברהם היו אנשים, שהיו המלאכים מצויין בביתו של אברהם שנאמר צופיה הליכות ביתה שהיו הולכי ביתו של אברהם מלאכים, ועל ידי שהיה מצוי במלאכים, נדמו לו בדמות אנשים, אבל לוט שהיה הדיוט נראו לו מלאכים שנאמר ויבאו שני המלאכים סדומה." 
6. בראשית פרק יח פסוק ה 

וְאֶקְחָה פַת לֶחֶם וְסַעֲדוּ לִבְּכֶם אַחַר תַּעֲבֹרוּ כִּי עַל כֵּן עֲבַרְתֶּם עַל עַבְדְּכֶם וַיֹּאמְרוּ כֵּן תַּעֲשֶׂה כַּאֲשֶׁר דִּבַּרְתָּ:
	רש"י בראשית פרק יח פסוק ה
	אונקלוס בר' יח ה'
	בראשית רבה (וילנא) מח  יא


	1.וסעדו לבכם - בתורה בנביאים ובכתובים מצינו דפתא סעדתא דלבא. בתורה סעדו לבכם. בנביאים (שופטים יט ה) סעד לבך פת לחם. בכתובים (תהלים קד טו) ולחם לבב אנוש יסעד. אמר רבי חמא לבבכם אין כתיב כאן אלא לבכם, מגיד שאין יצר הרע שולט במלאכים:
2.אחר תעבורו - אחר כן תלכו:כי על כן עברתם - כי הדבר הזה אני מבקש מכם מאחר שעברתם עלי לכבודי:
3.כי על כן - כמו על אשר, וכן כל כי על כן שבמקרא (לקמן יט ח) 
כי על כן באו בצל קורתי, (לג י) כי על כן ראיתי פניך, (שם לח כו) כי על כן לא נתתיה, (במדבר י לא) כי על כן ידעת חנותנו:
	ואסב פתא דלחמא וסעודו לבכון בתר כן תעברון ארי על כן עברתון על עבדכון ואמרו כן תעביד כמא מלילתא:
	ואקחה פת לחם וסעדו לבכם אחר תעבורו


בראשית רבה (וילנא) פרשה מח ד"ה יא
ואקחה פת לחם וסעדו לבכם אחר תעבורו א"ר יצחק בתורה ובנביאים ובכתובים מצינו דהדא פיתא מזוניתא דליבא בתורה מנין ואקחה פת לחם וסעדו לבכם בנביאים (שופטים יט) סעד לבך פת לחם, בכתובים (תהלים קד) ולחם לבב אנוש יסעד א"ר אחא וסעדו לבבכם אין כתיב כאן, אלא וסעדו לבכם הדא אמרת אין יצר הרע שולט במלאכים הוא דעתיה דר' חייא, דא"ר חייא שיתו לבבכם לחילה אין כתיב כאן אלא לבכם, הדא אמרת שאין יצר הרע שולט לעתיד לבא, כי על כן עברתם על עבדכם, א"ר יהושע מיום שברא הקב"ה את עולמו הייתם מזומנים לבא אצלי, כי על כן עברתם, היך מד"א יהי כן ה' עמכם, ויאמרו כן תעשה כאשר דברת, אמרו אנו אין לפנינו אכילה ושתייה, אבל אתה שיש לפניך אכילה ושתייה כן תעשה לעצמך, כאשר דברת יהי רצון שתזכה לעשות עוד סעודה אחרת לבר דכר דיתיליד לך.
הסבר :

1. שופטים פרק יט פסוק ה 

וַיְהִי בַּיּוֹם הָרְבִיעִי וַיַּשְׁכִּימוּ בַבֹּקֶר וַיָּקָם לָלֶכֶת וַיֹּאמֶר אֲבִי הַנַּעֲרָה אֶל חֲתָנוֹ סְעָד לִבְּךָ פַּת לֶחֶם וְאַחַר תֵּלֵכוּ:
2. תהלים פרק קד פסוק טו 

וְיַיִן יְשַׂמַּח לְבַב אֱנוֹשׁ לְהַצְהִיל פָּנִים מִשָּׁמֶן וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹשׁ יִסְעָד:
3. בראשית פרק יט פסוק ח 

רַק לָאֲנָשִׁים הָאֵל אַל תַּעֲשׂוּ דָבָר כִּי עַל כֵּן בָּאוּ בְּצֵל קֹרָתִי:
4. בראשית פרק לג פסוק י 

וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב אַל נָא אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּעֵינֶיךָ וְלָקַחְתָּ מִנְחָתִי מִיָּדִי כִּי עַל כֵּן רָאִיתִי פָנֶיךָ כִּרְאֹת פְּנֵי אֱלֹהִים וַתִּרְצֵנִי:
5. בראשית פרק לח פסוק כו 

וַיַּכֵּר יְהוּדָה וַיֹּאמֶר צָדְקָה מִמֶּנִּי כִּי עַל כֵּן לֹא נְתַתִּיהָ לְשֵׁלָה בְנִי וְלֹא יָסַף עוֹד לְדַעְתָּהּ:
6. במדבר פרק י פסוק לא 

וַיֹּאמֶר אַל נָא תַּעֲזֹב אֹתָנוּ כִּי עַל כֵּן יָדַעְתָּ חֲנֹתֵנוּ בַּמִּדְבָּר וְהָיִיתָ לָּנוּ לְעֵינָיִם:
7.בראשית פרק יח פסוק ח 
וַיִּקַּח  חֶמְאָה  וְחָלָב וּבֶן הַבָּקָר אֲשֶׁר עָשָה וַיִּתֵּן לִפְנֵיהֶם וְהוּא עמֵד עֲלֵיהֶם תַּחַת הָעֵץ וַיּאכֵלוּ:

	רש"י בראשית פרק יח פסוק ח
	מדרש רבה בראשית פרשה מח


	מדרש תנחומא וירא סימן יג



	1.ויקח  חמאה  וגו'.   ולחם  לא  הביא  לפי שפירסה שרה נדה שחזר לה אורח 
כנשים אותו היום ונטמאת העיסה (ב"מ שם):
2.חמאה.- שומן החלב שקולטין מעל פניו:
3.ובן הבקר אשר עשה. אשר תקן. קמא קמא שתיקן (ברלינר שתיקן אייתי) אמטי ואייתי קמייהו: 
4. ויאכלו. נראו כמו שאכלו מכאן שלא ישנה אדם מן המנהג (ב"מ שם). 

	ויקח  חמאה  וחלב  וגו'. מלמד  שהאכילם בשר וחלב.
	אמר רב יהודה בר שלום היאך שהיא עסוקה לשה בעיסה  ראתה  דרך  נשים, כיון  שהביא לפניהם שיאכלו אין אתה מוצא שהביא להם פת אלא  ויקח  חמאה  וחלב ובן הבקר.


אונקלוס בראשית פרק יח פסוק ח

ונסיב שמן וחלב ובר תורי דעבד ויהב קדמיהון והוא משמיש עלויהון תחות אילנא ואכלו:
מדרש רבה בראשית פרשה מח

ויקח  חמאה  וחלב  וגו'.   מלמד  שהאכילם בשר וחלב וכשרצה הקב"ה ליתן 
תורה  לישראל אמרו המלאכים תנה הודך על השמים אמר להם כתוב בתורה 
לא  תבשל  גדי בחלב אמו ואתם כשירדתם למטה אכלתם בשר וחלב שנאמר 
ויקח  חמאה  וחלב. מיד  הודו  להקב"ה  והיינו דכתיב בפ' כי תשא כי על פי 
הדברים  האלה כרתי וגו' וכתיב לעיל מיניה לא תבשל גדי בחלב אמו.  ומדרש 
זה  חולק  על  מדרש  אחר  קיים  אברהם  אבינו  ע"ה אפילו עירובי תבשילין 
פירוש  תבשילין  מעורבין שלא היה אוכל בשר בחלב גם לא בשר ואח"כ חלב 
אלא חלב ואח"כ בשר דכתיב ויקח חמאה וחלב והדר בן הבקר אשר עשה וכן 
נמי פירש"י קמא קמא דתקין אמטי ואייתי לקמייהו: 

מדרש רבה בראשית פרשה מח

רבי תנחומא משום  ר'  אלעזר  ור'  אבון בשם רבי מאיר מתלא אמר עלת לקרתא הלך בנימוסה למעלה שאין  אכילה ושתיה עלה משה למרום ולא אכל שנאמר (דברים ט) ואשב בהר ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכלתי ומים לא שתיתי אבל למטה שיש אכילה ושתיה והוא עומד עליהם תחת העץ ויאכלו וכי אוכלין היו אלא נראין כאוכלין ראשון ראשון מסתלק:

מדרש תנחומא וירא סימן יג

תדע לך כשבאו המלאכים אמר  לה מהרי שלש סאים קמח סולת,  אמר רב יהודה בר שלום היאך שהיא עסוקה לשה בעיסה  ראתה  דרך  נשים,   כיון  שהביא לפניהם שיאכלו אין אתה מוצא שהביא להם פת אלא  ויקח  חמאה  וחלב ובן הבקר,  אמר הקדוש ברוך הוא כבר אמרתי לאברהם כה יהיה זרעך  מה  הוא  כה  יהיה אמר רבי תנחום בשם רבי אחא אין העולם חסר שלשים צדיקים שכן יהיה בגימטריא שלשים לכך נאמר וה' פקד את שרה: תדע לך כשבאו המלאכים אמר  לה מהרי שלש סאים קמח סולת,  אמר רב יהודה בר שלום היאך שהיא עסוקה לשה בעיסה  ראתה  דרך  נשים,  כיון  שהביא לפניהם שיאכלו אין אתה מוצא שהביא להם פת.
מדוע  רש"י  לא מתייחס בפירושו  לאכילת בשר וחלב 
אברהם אבינו קיים כל התורה כולה וגם מצוות דרבנן. גם בשעה שהגיש למלאכים אוכל כך נהג. התורה כותבת שהגיש להם חמאה וחלב וגם בשר, אבל עשה זאת כמצות חכמים. בתחילה הגיש להם מאכלי חלב, ואחר כך אמר להם לשטוף את ידיהם מלכלוכי החלב, וגם נתן להם פת לחם לשטוף את פיהם היטב אחרי החלב, ורק אחר כך הביא להם בשר. וזהו שכותב רש"י שהגיש להם את זה קמא קמא. וזאת למרות שכל ההרחקות דרבנן הם. 
מדרש אגדה (בובר) בראשית פרק יח ד"ה [ח] ויקח חמאה 

ונטמאת העיסה ולא הביא לחם, לפי שאברהם היה אוכל חולין בטהרה. ויש אומרים שאף לחם היה שמה שדרך העולם אינו שיזכור את הלחם: והוא עומד עליהם. והקב"ה כן עשה שפרע לבניו, שנאמר וה' הולך לפניהם יומם וגו' (שמות יג כא), וכתוב אחד אומר אלהים נצב בעדת אל (תהלים פב א): ויאכלו. וכי המלאכים היו אוכלים או שותים, אלא נראין כאוכלים, ומכאן למדנו שאין משנים מן המנהג, שהמלאכים שאינם אוכלים ושותים באו אצל בני האדם ונראים כאוכלים, ומשה רבינו עליו השלום שעלה לרקיע אצל המלאכים, לא אכל ולא שתה כל הימים אשר היה שם ביניהם:
נק` לעיון ! מדוע רש"י לא מזכיר את הערך של הכנסת אורחים?                                                                                  תנא דבי רבי ישמעאל בשכר שלשה זכו לשלשה, בשכר חמאה וחלב זכו למן. בשכר והוא עומד עליהם זכו לעמוד הענן. בשכר יוקח נא מעט מים זכו לבארה של מרים (בבא מציעא פו:). ומדברי חז"ל למדים אנו, שהמן והבאר ניתנו בזכות ויקח חמאה וחלב ויוקח נא מעט מים, שהן גוף מעשה המצווה וכמידה כנגד מידה זכו למתנות של שתייה ואכילה גשמית שהיו רק לשעה. משא"כ לענני כבוד זכו בשכר "והוא עומד עליהם" שהוא הידור מצווה כמ"ש במסכת קידושין ל"ב: בעניין והדרת. במעשה דרבן גמליאל שהיה עומד ומשקה עליהם וכו' אמר ליה מצינו גדול ממנו ששימש, אברהם גדול הדור היה וכתוב בו והוא עומד עליהם ושמא תאמרו כמלאכי השרת נידמו לו, לא נידמו לו אלא לערבים וכו' .
הסבר רש"י :

1. ויקח  חמאה  וגו'.   ולחם  לא  הביא  לפי שפירסה שרה נדה שחזר לה אורח 
כנשים אותו היום ונטמאת העיסה (ב"מ שם):
כאן רש"י נוטה לפרש לפי מדרש תנחומא אמר רב יהודה בר שלום היאך שהיא עסוקה לשה בעיסה  ראתה  דרך  נשים,  כיון  שהביא לפניהם שיאכלו אין אתה מוצא שהביא להם פת.
2. חמאה.- שומן החלב שקולטין מעל פניו:
3. ומדרש 
זה  חולק  על  מדרש  אחר  קיים  אברהם  אבינו  ע"ה אפילו עירובי תבשילין 
פירוש  תבשילין  מעורבין שלא היה אוכל בשר בחלב גם לא בשר ואח"כ חלב 
אלא חלב ואח"כ בשר.
4. ויאכלו וכי אוכלין היו אלא נראין כאוכלין ראשון ראשון מסתלק:   מ"ר פרשה מח
8. בראשית פרק יב' פסוק י' 

"ויהי רעב בארץ וירד אברהם מצרימה...ויאמר אל שרי אשתו...
אמרי נא אחותי את...וחיתה נפשי בגללך...". 
	רש"י בראשית פרק יב פסוק י

	מדרש תנחומא (ורשא) סימן ה 


	ב"ר   (תיאודור-אלבק) מ "ה יב (י) 



	 רעב בארץ - באותה ארץ לבדה, לנסותו אם יהרהר אחר דבריו של הקב"ה שאמר לו ללכת אל ארץ כנען, ועכשיו משיאו לצאת ממנה:

	לנסות אותו צדיק להודיע מעשיו הטובים בעולם מיד בא רעב בעולם שמצא הרעב בא"י, אמר לשרה אשתו הרי רעב בארץ, אמרו רבותינו לא היה רעב כמותו בעולם, אמר לה מצרים זו ישיבתה יפה נלך לשם מפני שיש בה סיפוק הרבה לחם ובשר, באותה שעה הלכו שניהם.
	י) ויהי רעב בארץ וגו' הנה עין י"י אל יריאיו וגו' (תהלים לג י"ח) 
זה אברהם כי עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה (בראשית כב יב) למייחלים לחסדו (תהלים שם שם /ל"ג י"ח/) תתן אמת ליעקב חסד לאברהם (מיכה ז כ), להציל ממות נפשם (תהלים שם /ל"ג/ 
יט) ממיתתו שלנמרוד, ולחיותם ברעב (שם שם /תהלים ל"ג/) ויהי רעב בארץ וירד אברם מצרימה לגור שם.



אונקלוס בראשית פרק יב פסוק י

והוה כפנא בארעא ונחת אברם למצרים לאתותבא תמן ארי תקיף כפנא בארעא:
הסבר פירוש רש"י

1. רש"י כאן  מפרש לפי מדרש נתחומא .

בראשית רבה (וילנא) פרשה כה ג 

ויהי רעב בארץ, ואחד בימי יצחק שנאמר ויהי רעב בארץ מלבד הרעב הראשון, ואחד בימי יעקב שנאמר (שם /בראשית/ מה) כי זה שנתים הרעב, ואחד בימי שפוט השופטים שנאמר (רות א) ויהי בימי שפוט השופטים ויהי רעב בארץ, ואחד בימי דוד שנאמר (שמואל ב כא) ויהי רעב בימי דוד ג' שנים, ואחד בימי אליהו שנאמר (מלכים א יז) חי ה' אלהי ישראל אשר עמדתי לפניו אם יהיה השנים האלה טל ומטר כי אם לפי דברי, וא' בימי אלישע שנאמר (מלכים ב ו) ויהי רעב גדול בשומרון שהוא מתגלגל ובא לעולם,

בראשית רבה (וילנא) פרשה מ ד"ה ו 

ויהי רעב בארץ, בישראל כתיב (שם /בראשית/ מה) כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ, באברהם כתיב (שם /בראשית/ יב) וירד אברם מצרימה לגור שם, ובישראל כתיב (במדבר כ) וירדו אבותינו מצרימה, באברהם כתיב לגור שם, ובישראל כתיב לגור בארץ באנו, באברהם כתיב כי כבד הרעב בארץ כנען, בישראל כתיב והרעב כבד בארץ, באברהם כתיב ויהי כאשר הקריב, בישראל כתיב ופרעה הקריב, באברהם כתיב (בראשית יב) והרגו אותי ואותך יחיו ובישראל כתיב (שמות א) כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו, .

9. בראשית פרק יב פסוק יא

וַיְהִי כַּאֲשֶׁר הִקְרִיב לָבוֹא מִצְרָיְמָה וַיּאמֶר אֶל-שָׂרַי אִשְׁתּוֹ הִנֵּה-נָא 
יָדַעְתִּי כִּי אִשָּׁה יְפַת-מַרְאֶה אָתְּ:  
	רש"י בראשית פרק יב פסוק יא


	בראשית רבה (וילנא) פרשה מ ,ד

	   ילקוט שמעוני רמז סז


	1.הנה נא ידעתי, מ"א עד עכשיו לא הכיר בה מתוך צניעות שבשניהם ועכשיו הכיר בה ע"י מעשה .
2.ד"א מנהג העולם שע"י טורח הדרך אדם מתבזה וזאת עמדה ביופיה ופשוטו של מקרא הנה נא הגיע השעה שיש לדאוג על יפיך.
3.ידעתי זה ימים רבים כי יפת מראה את ועכשיו אנו באים בין אנשים שחורים ומכוערים אחיהם של כושים ולא הורגלו באשה יפה, ודומה לו (בראשית יט) .
4.הנה נא אדוני סורו נא: 


	ויהי כאשר הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את, אלא שע"י הדרך אדם מתבזה וזו עמדה ביפיה, 
ר' זעירא בשם רבי סימון אמר הלכנו בארם נהרים ובארם נחור, ולא מצאנו אשה נאה כמותך עכשיו שאנו נכנסים למקום כעורים ושחורים אמרי נא אחותי את וגו'.
	ויהי כאשר הקריב לבא מצרימה וגו' כל השנים הללו היא עמו ועכשיו אומר לה הנה נא ידעתי אלא שעל ידי הדרך אדם מתבזה.

ד"א הלכנו בארם נהרים ובארם נחור ולא מצאנו אשה יפה כמותך ועכשיו אנו נכנסין למקום כעורים ושחורים, אמרי נא אחותי את שני בני אדם היו עיקר ועשו עצמן טפלה 


הסבר  :

1. רש"י מפרש לפי פשוטו של מקרא המדרשים מתייחסים לעניין טורח  הדרך , שאדם מתבזה או נפגם יופיו ,ורש"י עוד מוסיף מתוך צניעות שהייתה בניהם. אבל לו בהסבר עוד  משהו שמשנה את התמונה ושופך לתוכה אור חדש , בראשית פרק יב ד"ה יא) שכל זמן שהיתה יושבת, הייתה מכוסה בצעיף, אחר שיצתה בדרך הייתה מגולה, לכך נאמר הנה נא ידעתי.
2. רש"י מפרש לפי ילקוט שמעוני תורה פרשת לך-לך רמז סז הנה נא ידעתי אלא שעל ידי הדרך אדם מתבזה, ד"א הלכנו בארם נהרים ובארם נחור ולא מצאנו אשה יפה כמותך ועכשיו אנו נכנסין למקום כעורים ושחורים, אמרי נא אחותי את שני בני אדם היו עיקר ועשו עצמן טפלה.
3."הנה נא" מדרש תנחומא (ורשא) פרשת וירא סימן יא 

הנה נא אדוני סורו נא אל בית עבדכם, מתלא אמר קרב לגבי דיהנא ואידהן, ולפי שנתחבר לוט לאברהם למד הכנסת אורחין ויאמרו לא מכאן אמרו חכמים שמסרבין לקטן ואין מסרבין לגדול שבאברהם כתיב ואקחה פת לחם וסעדו לבכם ויאמרו כן תעשה,

10. בראשית פרק יב פסוק  יג

"אמרי נא אחותי את למען ייטב לי בעבורך וחייתה נפשי בגללך"   
	רש"י בראשית פרק יב פסוק יג

	בראשית רבה (וילנא) פרשה מ ד 


	מדרש תנחומא (בובר) סימן ג 



	למען ייטב לי בעבורך - יתנו לי מתנות:

	אמרי נא אחותי את וגו'. ר' פנחס בשם רבי אבון אמר ב' בני אדם היו עיקר ועשו עצמן טפילה ונעשו טפילה

	אמרי נא אחותי את] למען ייטב לי בעבורך (בראשית יב יג). ושלל לא יחסר זה אברהם אבינו, שנאמר ואברם כבד מאד (שם /בראשית/ יג ב).


מהו פשר ההסבר?

רש"י בעקבות המדרש (ב"ר מ\ד) מסביר כפשוטו. אברהם חשש מפני המצרים" שהיו מכוערים ולא הורגלו בנשים יפות" . אברהם הניח שכאשר המצרים יראוה הם יהרגוהו כדי שיוכלו להביא את שרה לפרעה מלכם. 

מה כוונת הביטוי הראשון "למען יטב לי בעבורך"? 

רש"י מבין שמדובר בהטבות חומריות שפרעה יטיב לאברהם בתמורה ללקיחת שרה, הואיל והוא אחיה.בצורה שונה אך במעט הבין גם הראב"ע את שני חלקי נימוקו של אברהם.
מסכת כתובות דף סא עמוד א 

"אמרי נא אחותי את למען ייטב לי בעבורך" ופירש"י שיתנו לו מתנות הרבה ובודאי חלילה חולין לחשוב כזאת על אברהם שהיה מקבל מתנות להפקירה לאיסורא ח"ו אלא לפי שהיה בטוח בזכותו וזכותה או ע"פ נבואה ששום אדם לא יקרב אליה לזנות או לאישות כמו שהיה באמת רק מה שאמר שיתנו לו מתנות היינו לפי שהיו סכין ביופיה כדאשכחן באבימלך גופא שנתן אלף כסף לאברהם ואמר הנה הוא לך כסות עינים ותרגם המתרגם על אשר שלטו בה עיניו של אבימלך וכן פירש"י בחומש נמצא דלפי"ז אף שאבימלך לא ידע שהיא אשת אברהם מ"מ לפי האמת שהיתה אשתו ונלקחה לרצונו שיתנו לו מתנות והוא ניחא ליה ולא היה כאן צד גזל.
ב"למען ייטב לי בעבורך" -  אין הכוונה להטבה ממונית. אברהם מבקש / דורש משרה הצלה פיסית. החידוש (אליבא דהרמב"ן) - שהתחדש בסיפור פרעה- הוא שפרעה כלל לא המתין, שאל או בירר לפני שלקח את שרה לביתו. 
בפסוקים אכן אין שום רמז לכך שפרעה שאל, או שאברהם אמר משהו, טרם נלקחה שרה. שרה פשוט נחטפה לארמונו של פרעה. אברהם שראה שכך הדבר, רק אז אמר שהיא אחותו. יתכן שכאן טמונה הסיבה שאברהם הסכים לקבל את המתנות הרבות מפרעה - לא "תאות בצע". הרי עצם המעשה של "חטיפת" שרה ללא בירור מקדים, מראה על רמה מוסרית ירודה מאד - רמה המקבילה ל"בני הא-להים" בסוף פרשת בראשית. 
מעשה זה המחיש לעיני אברהם (וממחיש גם לעינינו) את העימות החריף שבין התרבות המצרית לבין דרך ה'. לכן רואה אברהם את יד ה' בכל מה שאירע לו במצרים. כלשון הרמב"ן: "הנה אברהם ירד למצרים מפני הרעב לגור שם להחיות נפשו בימי הצרות ובצורת. והמצרים עשקו אותו חינם לקחת את אשתו. והקב"ה נקם נקמתו בנגעים גדולים והוציאו משם במקנה, בכסף ובזהב, וגם ציוה עליו פרעה אנשים לשלחם.

ורמז אליו כי בניו ירדו מצרימה מפני הרעב לגור שם בארץ, והמצרים ירעו להם ויקחו מהם נשים, כאשר אמר 'וכל הבת תחיון', והקב"ה ינקום נקמתם בנגעים גדולים עד שיוציאם בכסף ובזהב וצאן ובקר מקנה כבד מאד..."אברהם רחוק ממזימות בצע. מנקודת ראותו, המתנות הן חלק מנקמת ה' במצרים. אבל מסתבר שלא היה הדבר כן מנקודות ראותו של לוט בן אחיו! נראה שניתן כעת להבין את מריבת אברהם ולוט.אם נאמץ את כיוונם של חז"ל בהסבר סיבת המריבה, שנבעה מכך שלוט התיר לרועיו לגזול את שדות הכנעני. 
אמנם לא היה זה גזל במזיד אלא דווקא צעד שנבע מתוך מחשבה על ירושתו העתידית. נוכל להבין לאור הסברנו את סיבת הסכסוך. לוט, שירד עם אברהם למצרים השקיף על כל האירוע מן הצד. 
למתבונן מן הצד, נראה כביכול שאברהם "מסדר" את המצרים. הוא אומר להם ששרה אחותו, מקבל את הטבותיהם, ואחר כך הוא נוטלה והולך לדרכו. לוט אינו מסוגל להבין את הדברים אלא בראיה שטחית, אין לו מודעות למשמעות הרוחנית של שהית אברהם במצרים. ממילא, לוט מבין שנטילת ממון / מתנות שלא כדין איננה דבר פסול אלא אף דבר לגיטימי כשיש לו צידוק כלשהו. לכן, מתיר לוט לרועיו לרעות בשדות הכנעני, הרי הם אמורים להיות שלו ביום מן הימים.
אברהם מזועזע מהקלות בה לוט מתיר את הגזל ומוכיחו על כך. לוט, מופתע מ"צביעותו" של אברהם שאחרי שרימה את פרעה מטיף לו מוסר על גזילת הכנעני. לעומתו אברהם, נדהם לגלות את רמת המוסר הנמוכה של לוט, שאינו רואה פסול בנטילת דבר שלא כדין.
כעת ברור פתרון הסכסוך. אם אלו הם פני הדברים הרי שאין ללוט ולאברהם אפשרות להמשיך ולדור יחד. כאשר קיימים פערים גדולים ברמה המוסרית, המתבטאים בחיי היומיום, לא ניתן לדור יחד. 

כמאמר חז"ל במסכת אבות: "אוי לרשע ואוי לשכנו". חייבים כעת להיפרד למרות הצער שבדבר.

11. שמות פרק יב פסוק ב 

הַחֹדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם רֹאשׁ חֳדָשִׁים רִאשׁוֹן הוּא לָכֶם לְחָדְשֵׁי הַשָּׁנָה:
	רש"י שמות פרק יב  ב
	ילקוט שמעוני תורה  יתרו רמז רעח 


	תוספתא מסכת ראש השנה (ליברמן) פרק א הלכה ג 


	תלמוד בבלי מסכת שבת דף פו עמוד ב 



	החדש הזה - הראהו לבנה בחידושה ואמר לו כשהירח מתחדש יהיה לך ראש חודש. ואין מקרא יוצא מידי פשוטו.

על חדש ניסן אמר לו, זה יהיה ראש לסדר מנין החדשים, שיהא  אייר קרוי שני, סיון שלישי
:

הזה - נתקשה משה על מולד הלבנה באיזו שיעור תראה ותהיה ראויה לקדש, והראה לו באצבע את הלבנה ברקיע, ואמר לו כזה ראה וקדש. 
וכיצד הראהו, והלא לא היה מדבר עמו אלא ביום, 
1. שנאמר (שמות ו כח) 
2. ויהי ביום דבר ה', (ויקרא ז לח) 
3. ביום צותו, (במדבר טו כג) מן היום אשר צוה ה' והלאה, אלא סמוך לשקיעת החמה נאמרה לו פרשה זו, והראהו עם חשכה:
	לכם ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה מה להלן ראש חדש אף כאן ראש חדש.

ודכ"ע בשבת ניתנה תורה כתיב הכא זכור את יום השבת וכתיב התם זכור את היום הזה אשר יצאתם מצרים מה להלן בעצומו של יום אף כאן בעצומו של יום.


	כיצד לחדשים אע"פ שנ' בחדש הראשון ובחדש השיני אין מתחילין למנות אלא מניסן שנ' החדש הזה לכם ראש חדשים
	החדש הזה לכם ראש חדשים, מה להלן - ראש חדש, אף כאן - ראש חדש. 
ודכולי עלמא - בשבת ניתנה תורה לישראל, כתיב הכא +שמות כ+ זכור את יום השבת לקדשו, וכתיב התם +שמות יג+ ויאמר משה אל העם זכור את היום הזה, מה להלן - בעצומו של יום, אף כאן - בעצומו של יום.


אונקלוס שמות פרק יב פסוק ב

ירחא הדין לכון ריש ירחיא קדמאי הוא לכון לירחי שתא:
מקורות  רש"י:
1. מכילתא פסחא פ"א .
2. שמות פרק ו פסוק כח 

וַיְהִי בְּיוֹם דִּבֶּר יְהֹוָ  ה אֶל מֹשֶׁה בְּאֶרֶץ מִצְרָיִם:

3. ויקרא פרק ז פסוק לח 

אֲשֶׁר צִוָּה יְהֹוָ  ה אֶת מֹשֶׁה בְּהַר סִינָי בְּיוֹם צַוֹּתוֹ אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְהַקְרִיב אֶת קָרְבְּנֵיהֶם לַיקֹוָק בְּמִדְבַּר סִינָי:

4. במדבר פרק טו פסוק כג 

אֵת כָּל אֲשֶׁר צִוָּה יְקֹוָק אֲלֵיכֶם בְּיַד מֹשֶׁה מִן הַיּוֹם אֲשֶׁר צִוָּה יְקֹוָק וָהָלְאָה לְדֹרֹתֵיכֶם:
12.שמות פרק יד פסוק י 

וּפַרְעֹה הִקְרִיב וַיִּשְׂאוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת עֵינֵיהֶם וְהִנֵּה מִצְרַיִם נֹסֵעַ אַחֲרֵיהֶם וַיִּירְאוּ מְאֹד וַיִּצְעֲקוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל יְהוָ-ה:
	   רש"י שמות פרק יד פסוק י
	מדרש תנחומא (ורשא) שופ' סימן יג 


	פרקי דרבי אליעזר (היגר) - "חורב"  פרק מא 



	ופרעה הקריב - היה לו לכתוב ופרעה קרב, מהו הקריב, הקריב עצמו ונתאמץ לקדם לפניהם, כמו שהתנה עמהם:

נסע אחריהם - בלב אחד כאיש אחד. דבר אחר והנה מצרים נוסע אחריהם, ראו שר של מצרים נוסע מן השמים לעזור למצרים. תנחומא:

ויצעקו - תפשו אומנות אבותם. אברהם הוא אומר (בראשית יט כז) אל המקום אשר עמד שם, ביצחק (שם כד סג) לשוח בשדה, ביעקב (שם כח יא) ויפגע במקום:
	פרעה הקריב- וישאו בני ישראל את עיניהם וגו' ויצעקו בני ישראל אל ה' .


	ופרעה הקריב וישאו בני ישראל את עיניהם, ראה משה בצרתם של ישראל עמד להתפלל עליהם, אמ' לו הב"ה /הקב"ה/ מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו,


מדרש תנחומא (ורשא) פרשת שופטים סימן יג 

ופרעה הקריב וישאו בני ישראל את עיניהם (שם /שמות י"ד/), באותה שעה התחילו בני ישראל צועקים להקב"ה שנא' (שם /שמות י"ד/) ויצעקו בני ישראל אל ה', אמר הקב"ה יונתי בחגוי הסלע בסתר המדרגה (שיר /השירים/ ב), למה היו ישראל דומין באותה שעה ליונה שברחה מלפני הנץ ובאה להכנס לפנים מן הסלע והיה הנחש בתוכו בקשה לצאת הרי הנץ על הפתח, כך היו ישראל הים הולך וסוער עליהם והשונא רודף אחריהם והחיות מן המדבר והיו מוקפין מארבע רוחות, ומנין שהיו החיות מן המדבר שנאמר (שמות יד) סגר עליהם המדבר ואין סגר אלא חיות רעות שנאמר (דניאל ג) אלהי שלח מלאכיה וסגר פום אריותא, מה עשו נשאו עיניהם לאביהן שבשמים וצעקו שנא' פרעה הקריב וישאו בני ישראל את עיניהם וגו' ויצעקו בני ישראל אל ה' לכך כתיב יונתי בחגוי הסלע.
מקורות רש"י:

1. בראשית פרק יט פסוק כז 

וַיַּשְׁכֵּם אַבְרָהָם בַּבֹּקֶר אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר עָמַד שָׁם אֶת פְּנֵי יְקֹוָק:
2. בראשית פרק כד פסוק סג 

וַיֵּצֵא יִצְחָק לָשׂוּחַ בַּשָּׂדֶה לִפְנוֹת עָרֶב וַיִּשָּׂא עֵינָיו וַיַּרְא וְהִנֵּה גְמַלִּים בָּאִים:
3. בראשית פרק כח פסוק יא 

וַיִּפְגַּע בַּמָּקוֹם וַיָּלֶן שָׁם כִּי בָא הַשֶּׁמֶשׁ וַיִּקַּח מֵאַבְנֵי הַמָּקוֹם וַיָּשֶׂם מְרַאֲשֹׁתָיו וַיִּשְׁכַּב בַּמָּקוֹם הַהוּא:
13.שמות פרק יד פסוק טו 
וַיֹּאמֶר יְהוָ ה אֶל מֹשֶׁה מַה תִּצְעַק אֵלָי דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִסָּעוּ:
	 רש"י  לשמות פרק יד פסוק טו 


	מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי  יד (טו)
	מקורות מכילתא דרבי שמעון ב"י


	בראשית פרק לט פסוק יב 

וַתִּתְפְּשֵׂהוּ בְּבִגְדוֹ לֵאמֹר שִׁכְבָה עִמִּי וַיַּעֲזֹב בִּגְדוֹ בְּיָדָהּ וַיָּנָס וַיֵּצֵא הַחוּצָה:
בראשית פרק טו פסוק ו 

וְהֶאֱמִן בַּיקֹוָק וַיַּחְשְׁבֶהָ לּוֹ צְדָקָה:


אונקלוס שמות פרק יד פסוק טו

ואמר יי למשה קבילית צלותך מליל עם בני ישראל ויטלון:

מקורות רש"י

1. ישעיהו פרק מה פסוק יא 

כֹּה אָמַר יְהֹוָ ה קְדוֹשׁ יִשְׂרָאֵל וְיֹצְרוֹ הָאֹתִיּוֹת שְׁאָלוּנִי עַל בָּנַי וְעַל פֹּעַל יָדַי תְּצַוֻּנִי:
סיכום.

רש"י  משתמש שימוש נרחב  בהסבר הפסוק  מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי  יד (טו) כאשר רבי שמעון מסביר את הפסוקים ע"י שימוש נרחב בהבאת פסוקים  מקורים .

14. שמות פרק יד  פסוק ה .
וַיֻּגַּד לְמֶלֶךְ מִצְרַיִם כִּי בָרַח הָעָם וַיֵּהָפֵךְ לְבַב פַּרְעֹה וַעֲבָדָיו אֶל הָעָם וַיֹּאמְרוּ מַה זֹּאת עָשִׂינוּ כִּי שִׁלַּחְנוּ אֶת יִשְׂרָאֵל מֵעָבְדֵנוּ:
	 רש"י שמות פרק יד פסוק ה
	סדר עולם רבה (מיליקובסקי) פרק ה ד"ה
	מכילתא דרבי שמעון בר יוחאי פרק יד פסוק (ה)

	ויגד למלך מצרים - איקטורין שלח עמהם, וכיון שהגיעו לשלשת ימים שקבעו לילך ולשוב וראו שאינן חוזרין למצרים, באו והגידו לפרעה ביום הרביעי. בחמישי ובששי רדפו אחריהם, וליל שביעי ירדו לים, בשחרית אמרו שירה, והוא יום שביעי של פסח, לכן אנו קורין השירה ביום השביעי:
ויהפך - נהפך ממה שהיה, שהרי אמר להם (שמות יב לא) קומו צאו מתוך עמי, ונהפך לבב עבדיו, שהרי לשעבר היו אומרים לו (שם י ז) עד מתי יהיה זה לנו למוקש, ועכשיו נהפכו לרדוף אחריהם בשביל ממונם שהשאילום:
מעבדנו - מעבוד אותנו:
	(ובאר) [ובארבעה] ויגד למלך (מצ) [מצרים] (שמות יד: ה). 
בחמשי ובששי וירדפו (מצ) [מצרים] אחריהם (שמות יד: ט). אור שביעי ירדו לים ויהי הענן והחשך (שמות יד: כ). 
לשחרית אמרו שירה אז ישיר משה ובני ישראל (שמות טו: א). יום השביעי היה והוא היה יום טוב אחרון של פסח.
	ויגד למלך מצרים מי הגידו לו קטרין שהיו עמהן. ויש אומרין דידכאות היו לו ויש אומרין עמלק הגיד לו.
ויהפך לבב פרעה ועבדיו אל העם. ויאמרו מה זאת עשינו כי שלחנו אמרו אלו שלחנו ולא לקינו כדאי היה אלא שילחנו ולקינו.


אונקלוס שמות פרק יד פסוק ה

(ה) ואתחוא למלכא דמצרים ארי אזל עמא ואתהפיך לבא דפרעה ועבדוהי בעמא ואמרו מא דא עבדנא ארי שלחנא ית ישראל מפולחננא:
תלמוד בבלי מסכת מגילה דף לא עמוד א 

יום טוב האחרון של פסח קורין +שמות י"ג+ ויהי בשלח ומפטירין +שמואל ב' כ"ב+ וידבר דוד, ולמחר +דברים ט"ו+ כל הבכור, ומפטירין +ישעיהו י'+ עוד היום.

שמות פרק יג פסוק יז 

וַיְהִי בְּשַׁלַּח פַּרְעֹה אֶת הָעָם וְלֹא נָחָם אֱלֹהִים דֶּרֶךְ אֶרֶץ פְּלִשְׁתִּים כִּי קָרוֹב הוּא כִּי אָמַר אֱלֹהִים פֶּן יִנָּחֵם הָעָם בִּרְאֹתָם מִלְחָמָה וְשָׁבוּ מִצְרָיְמָה:

מקורות  רש"י :

1. שמות פרק יב פסוק לא 

וַיִּקְרָא לְמֹשֶׁה וּלְאַהֲרֹן לַיְלָה וַיֹּאמֶר קוּמוּ צְּאוּ מִתּוֹךְ עַמִּי גַּם אַתֶּם גַּם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּלְכוּ עִבְדוּ אֶת יְקֹוָק כְּדַבֶּרְכֶם:
2. שמות פרק י פסוק ז 

וַיֹּאמְרוּ עַבְדֵי פַרְעֹה אֵלָיו עַד מָתַי יִהְיֶה זֶה לָנוּ לְמוֹקֵשׁ שַׁלַּח אֶת הָאֲנָשִׁים וְיַעַבְדוּ אֶת יְקֹוָק אֱלֹהֵיהֶם הֲטֶרֶם תֵּדַע כִּי אָבְדָה מִצְרָיִם:
3.שמואל ב פרק כב פסוק א 

וַיְדַבֵּר דָּוִד לַיקֹוָק אֶת דִּבְרֵי הַשִּׁירָה הַזֹּאת בְּיוֹם הִצִּיל יְקֹוָק אֹתוֹ מִכַּף כָּל אֹיְבָיו וּמִכַּף שָׁאוּל:
15. שמות פרק יד  פסוק ו .
וַיֶּאְסֹר אֶת רִכְבּוֹ וְאֶת עַמּוֹ לָקַח עִמּוֹ:
	רש"י שמות פרק יד פסוק ו


	בראשית רבה (תיאודור-אלבק) פרשה נה ד"ה (ג) 


	קטעי מדרשים - גניזה (מאן) יד. קטעים ממדרש ילמדנו עמוד קי 


	ילקוט שמעוני תורה פרשת בשלח רמז רל 



	ויאסר את רכבו - הוא בעצמו:
ואת עמו לקח עמו - משכם בדברים לקינו ונטלו ממוננו ושלחנום, בואו עמי ואני לא אתנהג עמכם כשאר מלכים, דרך שאר מלכים עבדיו קודמין לו במלחמה, ואני אקדים לפניכם, שנאמר (פסוק י) ופרעה הקריב, 
הקריב עצמו ומיהר לפני חיילותיו. דרך שאר מלכים ליטול ביזה בראש כמו שיבחר, אני אשוה עמכם בחלק, שנאמר (שמות טו ט) אחלק שלל:

	ויאסר יוסף מרכבתו וגו' (בראשית מו כט) ולא היו לו כמה עבדים אלא אהבה מקלקלת את השורה, ושנאה מקלקלת את השורה ויאסר את רכבו (שמות יד ו) ו.


	[א]ני אמרתי אי'ם /אלקים/ אתם ובני עליון וגו' (תה' פ"ב, ו'), אלא הוי יודע שכבודן עליי יתר ממך. תדע לך, כיון שיצאו ישר' ממצ', יצא פרעה ורדף אחר[יה]ם, התחילו ישר' תולין עיניהן מתפללין לאי'ם /לאלקים/, דכ' ופר' הקריב (שמ' י"ד, ו').
	ויאסר את רכבו בידו אסרו אמר דרך מלכים להיות עומדים ואחרים מציעין להם אבל כאן בידו אסרו.
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וטקיס ית רתכיה וית עמיה דבר עמיה:

בראשית רבה (וילנא) פרשה נה ד"ה ח 

ויאסור יוסף מרכבתו ויעל לקראת ישראל אביו וכי לא היה ליוסף כמה עבדים אלא אהבה מקלקלת את השורה, שנאה מקלקלת את השורה דכתיב (שמות יד) ויאסור את רכבו.
ילקוט שמעוני תורה פרשת בשלח רמז רל 

דרך מלכים להיות בוזזין לעצמן ונוטלין חלק בראש אני אשוה לכם בביזה שנאמר אחלק שלל, ולא עוד אלא שאני פותח לכם אוצרות של כסף ושל זהב ומחלק לכם לכך נאמר ואת עמו לקח עמו לקחם בדברים, ויקח שש מאות רכב בחור.
מקורות  רש"י :

1. שמות פרק יד פסוק י 

וּפַרְעֹה הִקְרִיב וַיִּשְׂאוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת עֵינֵיהֶם וְהִנֵּה מִצְרַיִם נֹסֵעַ אַחֲרֵיהֶם וַיִּירְאוּ מְאֹד וַיִּצְעֲקוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל יְקֹוָק:
2. שמות פרק טו פסוק ט 

אָמַר אוֹיֵב אֶרְדֹּף אַשִּׂיג אֲחַלֵּק שָׁלָל תִּמְלָאֵמוֹ נַפְשִׁי אָרִיק חַרְבִּי תּוֹרִישֵׁמוֹ יָדִי:
16. שמות פרק יד פסוק ז 

וַיִּקַּח שֵׁשׁ מֵאוֹת רֶכֶב בָּחוּר וְכֹל רֶכֶב מִצְרָיִם וְשָׁלִשִׁם עַל כֻּלּוֹ:
	  רש"י שמות פרק יד פסוק ז


	מכילתא (דרבי ישמעאל) בשלח  א 


	מדרש תנחומא (ורשא) פרשת בשלח סימן ח 



	בחור - נבחרים, בחור לשון יחיד כל רכב ורכב שבמנין זה היה בחור:
וכל רכב מצרים - ועמהם כל שאר הרכב ומהיכן היו הבהמות הללו, אם תאמר משל מצרים, הרי נאמר (שמות ט ו) וימת כל מקנה מצרים, ואם תאמר משל ישראל, והלא נאמר (שם י כו) וגם מקננו ילך עמנו. 

משל מי היו, מן הירא את דבר ה' (שם ט כ). מכאן היה רבי שמעון אומר כשר שבמצרים הרוג, טוב שבנחשים רצוץ את מוחו:

ושלשם על כלו - שרי צבאות כתרגומו:
	ויקח שש מאות רכב בחור. משל מי היו הבהמות שהיו טוענין המרכבות אם תאמר משל מצרים היו והלא כבר נאמר וימת כל מקנה מצרים.

(שמות ט ו)ואם תאמר משל פרעה היו והלא כבר נאמר הנה יד ה' הויה במקנך אשר בשדה (שם /שמות ט/ ג) ואם תאמר משל ישראל היו והלא כבר נאמר וגם מקנינו ילך עמנו לא תשאר פרסה.

ושלישים על כולו, אין שלישים אלא גבורים שנא' שלישים וקרואים רוכבי סוסים כלם (יחזקאל כג כג).
	ויקח שש מאות רכב בחור, משל מי היו אם תאמר משל מצרים והלא כבר נאמר וימת כל מקנה מצרים אם תאמר משל פרעה והלא כבר נאמר הנה יד ה' הויה במקנך וגו', אם תאמר משל ישראל והלא כבר נאמר וגם מקננו ילך עמנו וגו', אלא משל הירא את דבר ה' מעבדי פרעה, הרי למדנו שהירא את דבר ה' הם היו תקלה לישראל .

מכאן אמרו טוב שבמצרים הרוג טוב שבנחשים רצוץ את מוחו, ופרעה הקריב הקריב את הפורעניות לבא עליו והקריב את ישראל לתשובה, כיון שראו ששבו ישראל לאחוריהם וחנו לפני פי החירות לפני בעל צפון אמר פרעה בעל צפון הסכים על גזרתי לאבדם במים התחיל לזבח לקטר ולנסך לע"ז לכך נאמר ופרעה הקריב.
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ודבר שית מאה רתכין בחירן וכל רתכי מצראי וגברין ממנן על כולהון:

מקורות  רש"י :

1. שמות פרק ט פסוק ו 

וַיַּעַשׂ יְקֹוָק אֶת הַדָּבָר הַזֶּה מִמָּחֳרָת וַיָּמָת כֹּל מִקְנֵה מִצְרָיִם וּמִמִּקְנֵה בְנֵי יִשְׂרָאֵל לֹא מֵת אֶחָד:
2. שמות פרק י פסוק כו 

וְגַם מִקְנֵנוּ יֵלֵךְ עִמָּנוּ לֹא תִשָּׁאֵר פַּרְסָה כִּי מִמֶּנּוּ נִקַּח לַעֲבֹד אֶת יְקֹוָק אֱלֹהֵינוּ וַאֲנַחְנוּ לֹא נֵדַע מַה נַּעֲבֹד אֶת יְקֹוָק עַד בֹּאֵנוּ שָׁמָּה:
3. שמות פרק ט פסוק כ 

הַיָּרֵא אֶת דְּבַר יְקֹוָק מֵעַבְדֵי פַּרְעֹה הֵנִיס אֶת עֲבָדָיו וְאֶת מִקְנֵהוּ אֶל הַבָּתִּים:
רש"י שמות פרק ט פסוק כ

הניס - הבריח לשון (שמות ד ג) וינס משה:
מקורות  מכילתא (דרבי ישמעאל) בשלח  א

1. שמות פרק ט פסוק ו 

וַיַּעַשׂ יְקֹוָק אֶת הַדָּבָר הַזֶּה מִמָּחֳרָת וַיָּמָת כֹּל מִקְנֵה מִצְרָיִם וּמִמִּקְנֵה בְנֵי יִשְׂרָאֵל לֹא מֵת אֶחָד:

2. שמות פרק ט פסוק ג 

הִנֵּה יַד יְקֹוָק הוֹיָה בְּמִקְנְךָ אֲשֶׁר בַּשָּׂדֶה בַּסּוּסִים בַּחֲמֹרִים בַּגְּמַלִּים בַּבָּקָר וּבַצֹּאן דֶּבֶר כָּבֵד מְאֹד:

3. שמות פרק י פסוק כו 

וְגַם מִקְנֵנוּ יֵלֵךְ עִמָּנוּ לֹא תִשָּׁאֵר פַּרְסָה כִּי מִמֶּנּוּ נִקַּח לַעֲבֹד אֶת יְקֹוָק אֱלֹהֵינוּ וַאֲנַחְנוּ לֹא נֵדַע מַה נַּעֲבֹד אֶת יְקֹוָק עַד בֹּאֵנוּ שָׁמָּה:
4. יחזקאל פרק כג פסוק כג 

בְּנֵי בָבֶל וְכָל כַּשְׂדִּים פְּקוֹד וְשׁוֹעַ וְקוֹעַ כָּל בְּנֵי אַשּׁוּר אוֹתָם בַּחוּרֵי חֶמֶד פַּחוֹת וּסְגָנִים כֻּלָּם שָׁלִשִׁים וּקְרוּאִים רֹכְבֵי סוּסִים כֻּלָּם:

סיכום דרכו של רש"י בשימושו במדרשי חז"ל : 

ההנחה שרש"י ובית מדרשו הצרפתי, נחשבים לפרשנים "מקומיים", המתייחסים בביאוריהם לתורה רק למילים או לחלקי פסוקים - היא מן המפורסמות. זו תפסה לה אחיזה איתנה בספרות החוקרת ובודקת עניינים אלו ודומיהם. זאת כמובן, בניגוד לפרשנות ה"טיפולוגית –" המקפת, של הרמב"ן למשל, המשבץ בתוככי ביאורו לתורה סמלים היסטוריוסופיים כ"מעשה אבות סימן לבנים" או  מעריך בהרחבה מעשים ואישים ומשמעותם. 
מעבר לכך, יש מן החוקרים שניסו לזווג שיטות פרשניות אלו, לתופעות היסטוריות ולפענחם באמצעות זיקתם למציאויות חברתיות ותרבותיות שבתוכן חיו וממנה הושפעו חכמים אלו. 
הנה כי כן הגענו לסיכומם של דברים. מסוגיה זו העלינו שרש"י, הנחשב לפרשן "מקומי" בחיבורים השונים . 
איסוף פירושיו לכל ה"דבורים המתחילים" המתארים את מהלך העניינים במהלכו ולאחריו - למאגר אחד, מורים שאף רש"י יוצר שיטה של הערכת אישים ומעשים. 
באמצעות ניסוח קפדני וחד-משמעי בפירושיו, ושימוש מסווג ומתוכנן, במדרשי האגדה המשרתים היטב את יעדיו, מחד, והתעלמות מאלו הנוגדים אותם, מאידך. 

א.  יש הבחנה  ברורה בין  מדרשים המהווים "אגדה מיישבת" אותם מציג רש"י בלי כול נוסחה מקדימה                                   (כגון ור"ד או כיו"ב) לבין מדרשים הראויים להיכלל בפירוש אך אינם מיישבים את המקרא על אופניו ,את המדרשים האחרונים האלה מציג על ידי הנוסחה "ורבותינו  דרשו" או "ומדרשו" או כיו"ב .
ב. "האגדה  המיישבת " בצירוף לביאורי מילים ומבנים לשוניים (פשוטו של מקרא ) הם עיקר בניינו של פירוש רש"י לתורה אליו התכוון בהיגד המתודולוגי  בבראשית ג,ח. 
ג. במדרשים הובאו בפירוש כשהם נושאים מסר רעיוני חשוב ,ובתנאי שאין הם מתנגשים עם פשוטו של מקרא ועם ההקשר הגלוי .
ד.ככלל  אין רש"י נוהג  להזכיר את שמות בעלי המדרשים  המובאים  בפירושו .
ה. אין רש"י מפרט את הבעיה הפרשנית  שביסוד הפירוש אף כי המקור המדרשי מציג אותה .
ו.  רש"י הוא פרשן ולא דרשן ,על כן גם כשהוא מביא מדרש הוא משמיט ממנו את הסממנים המאפיינים דרשה לפני ציבור .
ז.רש"י יביא ממדרש רחב את התוכן העיקרי הנחוץ לו לפירושו ,ויפנה את הקורא להמשך העיון במקור העיקרי  עצמו ,באמצעות הנוסחה "כדאיתא ב............
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