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פרק א  -מבוא………………………………….
אַתָּה עבֵר הַיּוֹם אֶת גְּבוּל מוֹאָב אֶת עָר: וְקָרַבְתָּ  מוּל  בְּנֵי  עַמּוֹן  אַל  תְּצֻרֵם  וְאַל תִּתְגָּר בָּם 

כִּי לא אֶתֵּן מֵאֶרֶץ בְּנֵי עַמּוֹן לְךָ יְרֻשָּׁה כִּי לִבְנֵי לוֹט נְתַתִּיהָ יְרֻשָּׁה:                                (דברים פרק ב פסוק יח)

ויהי בימי "שפט השפטים" ויהי רעב בארץ וילך איש מבית לחם יהודה לגור בשדי מואב הוא ואשתו ושני בניו: ושם האיש אלימלך ושם אשתו נעמי ושם שני בניו מחלון וכליון אפרתים מבית לחם יהודה ויבאו שדי מואב ויהיו שם: וימת אלימלך איש נעמי ותשאר היא ושני בניה: וישאו להם נשים מאביות שם האחת ערפה ושם השנית רות וישבו שם כעשר שנים: וימותו גם שניהם מחלון וכליון ותשאר האשה משני ילדיה ומאישה: ותקם היא וכלתיה ותשב משדי מואב כי שמעה בשדה מואב כי פקד ידוד את עמו לתת להם לחם:

מעשה רות שעזבה את בית אביה ואימה, ואת מולדתה והלכה אל עם אחר אשר לא ידעה תמול שלשום (רות ב' יא'), אפשר שמעשה זה דומה למעשהו של אברהם ראש אבות האומה שנצטווה ע"י הקב"ה לך לך מארצך וממולדתך, ומבית אביך אל הארץ אשר אראך  (בראשית יב' א').
אכן קיימים הרבה דמיונות בין מעשה אברהם למעשה רות, 'חסד אברהם' אברהם מייצג בישראל את עמוד החסד. 

בניתוח שני הניסיונות המפורשים במקרא   "לך לך"   הראשון "ולך לך"   האחרון נימצא ויתורים דומים 
שעשה אברהם כאשר בלך לך הראשון נידרש מאברהם לוותר על עברו, ולך לך האחרון הוא נדרש לוותר על 

עתידו ויש שמוסיפים גם על זהותו התרבותית.

ההקבלה לרות היא רבה          (ויתור  על  עבר,  הווה,  ועתיד).
ומשמעות ההקבלה מתבקשת מתוצאות מעשי החסד. אברהם שזוכה לבנות מזרעו את עם ישראל 
"עולם   חסד יבנה" רות שזוכה לבנות את מלכות ישראל מזרעה  "אמה שלמלכות".
אלימלך ונעמי נוטשים את בית-לחם בגלל הרעב ויורדים מן הארץ 
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ציור שמן מאת הצייר האנגלי אלכסנדר בידה, 1833-1898

מבוא : מאה שנים ושלושה חודשים

מגילת רות מספרת על משפחה ישראלית ש"חטאה" בכך, שירדה מהארץ לארץ מואב בעת רעב. אלימלך, אבי המשפחה, ושני בניו - מחלון (מהמילה מחלה) וכליון (מהמילה כליה) מתו, ונותרו נעמי, אם המשפחה, ושתי כלותיה - רות (מהמילה רעות) ועורפה (מהמילים הפניית עורף). נעמי מחליטה לחזור בגפה לארצה ולעירה, בית-לחם, ובכך לכפר על חטא הנטישה של בעלה. למרות בקשתה, מצטרפת אליה רות, בעוד שעורפה נשארת במואב. 

מגילת רות שופכת אור על תקופה קצרה בימי השופטים. אם נבדוק את אורכה של התקופה נקבל סדר זמנים זה: המגילה מתחילה בסיפורו של אלימלך, שבגד בארץ ישראל ויצא לגור בשדה מואב. שתיים רעות עשה האיש: עזב את ארץ ישראל בעת מצוקה, ובחר לו כמקום חיים את מואב, עם שהתורה מבקשת לשמור על מרחק ממנו. האיש יוצא למואב במטרה לעבור שם את תקופת המשבר. אין הוא מתכוון לרדת למואב. יהודי הוא, ואוהב את ארץ ישראל. אבל הזמן עובר, ומגיעה שעת מותו, ועדיין הוא במואב.

בשובן לשדות בית-לחם בעת הקציר, מספרת נעמי לרות, שיש להן קרוב-משפחה, אמיד ובעל-רכוש, ושמו בועז, ולמען קיום חוק הייבום וגאולת הקרקע, כדאי לפנות אליו, ללקט בשדהו, ולבקש ממנו שיקיים את המוטל עליו כגואל. רות ממלאת אחר הוראת חמותה, ובאה אל בועז בלילה אל הגורן, למרות שהיא מסכנת בכך את שמה הטוב. בועז מתאהב, כנראה, ברות, ומחליט לגאלה. אך קיים "גואל" הקודם לו בקרבה המשפחתית, ויש להציע לו לגאול תחילה. 

בנוכחות זקני העדה מביע ה"גואל" את נכונותו לוותר על "חלקו". בועז נושא את רות לאישה, ובנם עובד, הוא אבי ישי 

אבי דוד מלך ישראל.

והאיש מת, ונשארים אשתו ושני בניו. השנים עוברות, ולבנים הצעירים אין עם מי להתחתן. עם מי יכולים שני בחורים יהודים להתחתן כאשר הם מבודדים בשדה מואב? והם שוכחים את עמם ואת מולדתם, ונושאים נשים מואביות. ועוברות שנים נוספות, וכבר הם עשר שנים במואב. זו כבר לא שהות ארעית. יש להם שם קבר, ואולי גם קשרים חברתיים. 

ושוב מכה: שני הבנים מתים. ונשארת נעמי, ושתי כלותיה הנכריות. הצד היהודי שבמשפחה קבור בשדי מואב. רק הצד הנכרי חי. ונעמי מחליטה לעזוב. מוטב מאוחר מאשר כלל לא. הגענו לסוף החלק הראשון של מגילת רות. 

סיפור המתרחש עשר שנים, והמגילה מקדישה לו חמישה פסוקים.

בדרך לבית לחם השלוש יוצאות בדרך לבית לחם. נעמי חוזרת לעיר מולדתה. ערפה ורות - הולכות לעיר זרה, כדי למצוא בה את קרובי משפחת בעליהן, כדי להיגאל על ידם ולשוב ולהצטרף למשפחה. נעמי מפצירה בהן לשוב לבית אימן, ומשם תמצא כל אחת מנוחה בית אישה. נעמי מדגישה: לא אלד עוד. לא יהיו לי בנים שיגאלו אתכן. לא תוכלו לחכות לגאולה. שובו לבתיכן.

ערפה מעדיפה את החיים בבית אמה, על פני עתיד מעורפל המחכה לה בבית לחם. רות דבקה בחמותה, דבקה בזכר בעלה המת. היא תיגאל, והיא תגאל את מחלון לבל ייכרת שמו. היא תלד ילד, ותקים את שם בעלה המת על נחלתו. והיא דבקה בנעמי חמותה: "כי המוות יפריד ביני ובינך" (א,יז). 

המוות הפריד ביני לבין בעלי, ורק הוא יפריד ביני לבינך. את היא הקשר היחיד ביני לבין בעלי המת. כל עוד אנו חיים - איני עוזבת את המשפחה. "עמך עמי, ואלוהיך אלוהי" (א,טז).
כאשר במעגל החיצוני ישנם שלוש דמויות משניות: ערפה, הגואל, והנער הניצב על הקוצרים. 
מערכת היחסים בין הדמויות המתוארות במגילה יש חלק בעיצוב דמותה המקראית.  לשני דפוסים של אהבה מייחד המקרא ספר בפני עצמו. שתי יצירות, שתי מגילות מתוך חמש: "שיר השירים" ו"מגילת רות". 

הראשונה - יצירה שכולה פיוט. כולה רגש, כולה סערת יצרים של אהבת נעורים. התכוונותה להווה. לכאן ולעכשיו. 

השניה - יצירה דרמטית הכתובה בלשון פרוזאית מופנמת. כולה בשלות, בגרות, איפוק. למרות שיצירה דרמטית מעצם טבעה וטיבה נועדה להמחזה, ולפיכך דרכה לקרום עור וגידים לנגד עינינו, אין ההווה ניכר בה. רק רמיזות על מכאוביו של עבר דווי בקטעי האכספוזיציה, והתכוונות אופטימית לעתיד בדיאלוגים שלה.

בין מועדי ההתרחשות של שתי היצירות מפרידים, לכאורה, שבעה שבועות בלבד: "שיר השירים" הנו שיר האביב, הלבלוב והפריחה. שיר חקלאי של ראשית הקציר, של "הנף חרמש בקמה". זמן התרחשותו הוא, אפוא, בפסח, חג האביב, שהוא גם חג ראשית יצירתו של עם. "מגילת רות" מתרחשת בחדש סיוון, עם תום מלאכת הקציר. 

גם חג זה, כמרבית החגים של עם ישראל, הוא חג חקלאי במקורו, ונועד לציין סיומו של תהליך הקציר. מאפיינו החקלאי הוא הבאת ביכורי פרי עמלו של האדם העובד, והודייה עליו. 

חג הביכורים, אפוא, הנו חגה של תקופת הבגרות בחיי האדם, ולמרות שמבחינה לאומית זמנו המוצהר הנו ימי שפוט השופטים, כלומר, עדיין תקופת נעוריו של העם, לכאורה, אין ספק שיש בו מתיאורי ההוויה של עם חקלאי החי על אדמתו.

מנהג הליקוט בשדה הוא מנהג סוציאלי יפה של חברה חקלאית, המחייבת את בעלי השדות להפריש מיבולם לטובת העניים שאין ידם משגת. לפי החוק חייבים בעלי השדות בעת הקציר ב"לקט, פיאה ושכחה". 

לקט = לאפשר לעניים ללכת אחרי הקוצרים וללקט לעצמם את השיבולים שנותרו.

פיאה = להשאיר בפאתי השדה אזורים בלתי קצורים עבור העניים.

שכחה = לא לחזור ולקצור שורות או אזורים שנשכחו, ולהשאירם לעניים.

גם בדמויות הפועלות ניכר הבדל בין שתי היצירות, מתוקף ההבדל בין התפקידים שהן ממלאות, כמובן. ב"שיר השירים" שתי דמויות בלבד. כדרכם של אוהבים, מתכנסים הללו באהבתם, בזוגיות האינטימית שלהם, ואין לזר מקום ביניהם. במגילת רות, כמו ביצירה הדרמטית במתכונתה הקלאסית, שלש דמויות עיקריות, אם כי תמיד - "שתיים על הבמה", כשהשלישית ברקע: 

בקטעים בהם מתנהל דיאלוג בין רות לנעמי חמותה, בועז נמצא ברקע, ובדיאלוגים שבין רות לבועז - נעמי ברקע. 

גם מעגלי חייהן שזורים זה בזה עד לבלי הפרד, וארוגים בחוט של קשר בל ינתק מן המת דרך החי אל זה העתיד להיוולד, אל אבי אביו של דוד, מנהיג האומה בעבר ומקור כמיהותיה - לעתיד.

שלושת חדשי הקציר נעמי ורות מגיעות לבית לחם. חלק זה של הסיפור הוא ליבה של המגילה. כמה זמן נמשך חלק זה? 

נעמי ורות מגיעות לבית לחם "בתחילת קציר שעורים" (א,כב). רות מלקטת בשדות בועז "עד כלות קציר השעורים וקציר החטים" (ב,כג). בתקופת המקרא התחיל קציר השעורים בחג הפסח - ואז הקריבו במקדש את העומר, וקציר החיטים בחג השבועות - אז הקריבו במקדש את שתי הלחם. רות יורדת לגורן בועז בסוף קציר השעורים, שעה שבועז זורה את הגורן. 

מן הרגע שבועז מבטיח לרות לגואלה, ועד לזמן שעשה את אשר הבטיח, עבר זמן קצר. הן נעמי אומרת לרות "כי לא ישקוט האיש כי אם כילה הדבר היום" (ג,יח). ומיד מזמן בועז את ישיבת הזקנים, משחרר את הגואל, ונושא את רות. בהמשך נראה כי את הפרוצדורה המשפטית סיים בועז בו ביום, אבל הנישואין עם רות נדחו עד סוף קציר החיטים. הקצב שבפסוק מתאר את הקצב המסחרר של המאורעות: "ויקח בעז את רות, ותהי לו לאשה, ויבוא אליה, ויתן ה' לה הריון, ותלד בן".
אם כנים דברינו, הרי שחמשת הפסוקים הראשונים של המגילה נמשכים לאורך עשר שנים. גוף המגילה נמשך כשלושה חודשים - תקופת קציר השעורים ותקופת קציר החיטים (ג,א.

 רות רבה ה,יא: "א"ר שמואל בר נחמן, מתחילת קציר שעורים עד כלות קציר החטים שלשה חדשים"). מתוך עשרת הפסוקים האחרונים, חמשת הראשונים מתארים את תשעת חודשי ההריון של רות והלידה (ד,יג-יז), וחמשת הפסוקים האחרונים פורצים מגבולות הזמן והמקום, ומגיעים עד לדוד המלך, כמאה שנים לאחר מכן.

סוף

רות  פרק  א

1. הרקע  להופעת   רות
חז"ל שאמרו שבחטא אדם הראשון נשבו כמה נשמות יקרות ביד סטרא אחרא והם נשמות הגרים,  וצא ולמד כמה וכמה גדולי עולם באים מהאומות ורות המואביה תוכיח וכמה גדולי עולם שמעיה ואבטליון ואונקלוס הגר וכאלה רבות:
עוד  אגלה  לך  סוד  אחד  תמצא  נשמה  טהורה  דבוקה  בנשמה טמאה ואין כח בטהורה להטות  הטמאה  להטיב  והיא  מונחת  שם עד עת דרור,  וצא ולמד כיוצא בזה מנשמת ר' חנינא  בן  תרדיון שהיתה דבוקה בשכם בן חמור כרמוז בתיבת רחב"ת ידים (בראשית ל"ד) כאמור  בדברי המקובלים (ליקוטי תורה וישלח) ומצינו שהנפש הלזו לא עשתת מפעל טוב בשכם  ויצתה  כשדבק  בדינה  מצאה  הנפש  מינה  ונדבקה  בו כאומרו (שם) ותדבק נפשו בדינה,  ושמור לך כלל זה, ויש נפש קדושה בין הקליפה שבמקום שכונתה תטה לב השוכנת בתוכו  להטיב  ויגרשו  חלק הרע או ימתקוהו,  והם הגרים המתגיירים מן האומות מעצמן כרות  המואביה  וכנעמה,  וכמו שראינו בעינינו גרים שמעצמם באים ומתגיירים והנה כבר כתבתי  כמה  פעמים  כי  באמצעות מעשה המצוה יתלבש באדם אור השכינה ויגרש ממנו חלק  הרע  כאומרו  (קהלת ח') שומר מצוה לא ידע דבר רע,  ובפרט שלוחי מצוה ועיין מה שפירשתי  בפרשת  שלח  לך  ששלוחי  מצוה  בשעת  שליחותם  אפילו  מיצר הרע מצותם מצילתם, וכמו כן העוסק בעבירה מתלבשת בו רוח הטומאה ומעותת דרכו:

פרשת "רות המואביה" מתרחשת בתקופת השופטים ויהי בימי שפט השופטים ויהי רעב בארץ וילך איש מבית 
לחם יהודה לגור בשדה מואב הוא ואשתו ושני בניו (רות א' א').

תקופת השופטים נמשכה קרוב לארבע מאות שנה וכדי להבין את רקע הופעתה של רות, מן הראוי הוא לבדוק את 
מהותה אפיוניה ותכונתה של תקופה זו, שהצמיחה את מלכות בית - ישראל.  העיון בספר שופטים מתאר בצורה ברורה
את "ימי שפט השופטים", מראה תיאור של תקופת  ירידה גדולה בחיי עם ישראל.  ויקום דור אחר אחריהם אשר לא
ידעו את ה', וגם את המעשה אשר עשה לישראל.

"ויעשו בני ישראל את הרע בעיני ה' ויעבדו את הבעלים" (שופטים ב' ט-י').

וחז"ל עוד הוסיפו איזה דור שכולו הבל זה דורו של שפוט השופטים  (ברא בתרא ט"ו,עב'). חז"ל ממקדים את העיון בנקודת המוצא של ההידרדרות הרוחנית והמוסרית והחברתית, בפרשת  ההיעדרות של עם ישראל ,מלכותו של המנהיג המנחיל יהושע בן-נון..  לווית המת ,ולווית מנהיג  זהו מעשה של "גמילות חסד של אמת".  אולם העצלות גרמה להם להימנע מחובה בסיסית זו, והיא נבעה מדבקותם בערך גדול עבודת האדמה של ארץ ישראל, באותה שעה עט עם ישראל על המצווה של ישוב הארץ והייתה חלוקת הארץ חביבה עליו.  כלומר שני הערכים עמדו זה מול זה או חלוקת הארץ, או גמילות חסד עם יהושוע והם העדיפו את חלוקת הארץ ונכשלו.  כל אחד היה עסוק בשדהו וכרמו ולא התפנה לצאת אחר מיטתו של יהושע,  על כן ביקש ה' להרעיש ולהגעיש עליהם את העולם כולו על יושביו.          

כך מפרשם "ויקברו אותו בגבול נחלתו…מצפון להר געש (יהושוע כד' ל').

היכן היא נקודת הכשל?

אי גמילות חסד עם יהושע יש כאן חטא נורא, והחטא הוא בדבקות המוחלטת בנחלה בנכסים ובהשגת הישגים לעצמם, באנוכיות  שלא הותירה מקום למעשה חסד כלפי האיש שהנחיל להם את אותה נחלה. וחז"ל קבעו שזה שורש רע לכול תקופת השופטים העם שנמנע מלעשות חסד מתוך שהיה שקועב עצמו בקנייניו החומרים ובטובת ההנאה שעליו להשיג לא נותר לו זמן לעשיית חסד הדורשת מן  האדם לצאת מעצמו למען האחר.
ההתרשלות שבאי עשיית חסד עם יהושע בן-נון מבטאת גם יחס לא נאות למורו של יהושוע רבן של ישראל משה רבנו.יהושוע שזכה להיות משרתו של משה רבנו "נער לא ימיש מתוך האוהל" במשך ארבעיםשנה היה יהושע צמוד למשה רבנו כמשרתו הנאמן בשלשת הקבלה הוא הראשון למקבלים והמוסרים.   משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע (אבות א' א') יהושע מסר תורה לזקנים. ויהושע לא זכה שעם ישראל יתפנה לגמול לו חסד של אמת כיאות.  פגיעה ביהושע בן-נון היא כפגיעה במשה רבנו ופגיעה בתורה שכן התורה מזוהה עם משה רבנו.                      "זכרו תורת משה עבדי" (מלאכי ג').
2. ניצוץ  שמצא  את  דרכו
אחת הנשים הבודדות שזכתה שספר מן המקרא יקרא על שמה היא רות אולי דמות האישה האחת במקרא (שאין בה שום צד של פגם אישי, במובן מסוים עומדת רות בודדה כנגד כול דמויות הנשים במקרא. שכן אין שום פגם אנושי או תערובת של מידות רעות, נאמרים בה לאורך כול הסיפור ועל אף שחייה בתחילה אינם קלים ואינם פשוטים הרי שכול הפגמים נכפים מבחוץ בעוד שהיא עצמה מגלה אישיות רבת שלמות. 

לפי מסורת חז"ל "רות היא בתו של בלק"  "ובתו של עגלון מלך מואב" שכן רואים חז"ל צד מסוים  של כבוד לאלוקי ישראל וכבוד לנבואה.
רות נעשתה אב טיפוס לתפיסה מסוימת של מהות הגרות בכללה. סיפורה של רות הוא השלמה למע' גדולה מאוד שאנשים מוצאים לבסוף את המקום הראוי להם, ומשלימים מעגל שנפתח אי שם והוא צריך להיסגר לפעמים אחרי דורות רבים.

רות היא ההתגלות של נקודה המצויה בהסתר בלא יודעין במשך דורות רבים בעם המואבי, ובכך  מתגלה קשר ישן שהרי מואב הוא בנו של לוט ,שהקשר הפנימי מתגלגל מאברהם אל לוט. ויש לזכור  שגם לוט הוא קרובו של אברהם והוא איננו רק בן אחיו אלה גם גיסו. ודאי שהדמיון  בן אברהם ולוט אינו שלם, יש בלוט פגמים הרבה כאשר הוא מסיים את הקריירה שלו בצורה עצובה ובלתי סימפטית כאשר הילדים שהוא משאיר הם תוצאה של גילוי עריות..
האנשים הפועלים בדרכים שונות, ובתוך הפעולות שלהם המכוונות והבלתי מכוונות ישנם צדדים שונים. ויש גם כוונות טובות ישנם היבטים של טוהר ושל יופי שקיימים בתוך עומק נשמתם.

גם בלוט ובני משפחתו אנחנו מוצאים תכונות נעלות, יש צד של מסירות נפש לגבי המצווה שהוא מחזיק בה 
"הכנסת אורחים".........................

לא לחינם יש דמיון בן מעשה לוט לבן מעשה רות הבאה אל בועז.  ישנו דמיון ביוזמה שנוטלת האישה בשני המקרים להמשיך את קוו הקיום, להמשיך את חוט הדורות.אף חז"ל שהבחינו בדבר המצווה הבא בדרך של כיעור גילוי עריות והדגישו כי דבר המצווה שבו אינו בטל לחלוטין בתוך המעשה. ונשאר קיים לדורות.
ההנחה היא שכל אלה אינם נעלמים שמעשה טוב, רעיון טוב ניצוץ של קדושה אינם הולכים לאיבוד.בשיחתה של נעמי עם כלותיה היא מציגה עמדה פשוטה, וברורה, שאין לכלות האלה יותר מה לעשות אתה ואין להם עוד כל קשר לא חוקי, לא משפטי ולא ממוני ועתה נותר להם לחזור אל מקורן. (בית אבא).

אצל רות מפתיעה הדבקות בחמותה שפירושה: עם אחר, חיים אחרים, דרך אחרת שלכאורה אינה  מבטיחה שום עתיד.
ברור שרות עברה תהליך של התקרבות לעולם היהודי, יחס הקרבה אינו רק אל בעלה שמת , אלה  אל עולם מסוים של ערכים. אמירתה של רות "עמך -עמי " אלוהיך אלוקי אינה ביטוי של קשר אישי אלה גם התקשרות מחשבתית אידיאית אל עם אחר.
צרות מוצאת בבית אלימלך דבר מה שהיא מחפשת בלא יודעין כל ימיה ודבר זה מעל ומעבר ליחס המשפחה המקרי שכבר בטל, הוא הגורם לה להמשיך ללוות אותה בדרך חזקה ומובהקת יותר עד שהיא מגיעה עד לבית לחם יהודה, ואל ההשלמה הגמורה בתוך ביתו של בועז. נעמי שבה אל מולדתה משדה מואב, ודומה שגם רות למרות שמעולם לא התה שם, שבה גם היא הביתה.

בועז שהוא האיש הגדול בבית לחם אינו רואה את הצד החלש של רות בהיותה גיורת, מואבית הוא רואה את הדברים בצד אחר, הוא רואה ברות משהו מעבר להיותה גרה, עניה וזרה, אלמנה עלובה המתפרנסת ממתנות עניים.הוא רואה את מהותה הפנימית ומתייחס אליה בהתאם.  הוא רואה אותה כאישה שבאה לחסות תחת כנפי השכינה הוא מנסה לעודד אותה ולתמוך בה ולקרב אותה. שני האישים הללו בועז והגואל מבטאים ביחסם לרות שני צדדים של התייחסות לגרים מצד אחד יש הרגשה של חשש מן הזר ,לעומת זאת יש רגש עמוק בעל דקות גדולה של קרבה יתרה. וזה גם היחס כלפי הגר הזר שיש לתת לו יחס אוהד וחם ולהכניסו תחת המסגרת היהודית, אין שום גר אחר במקרא המתואר כאישיות שהיא כולה טהורה.

כאשר במגילת רות מסופר כיצד היא עוברת שלב אחרי שלב של התקרבות אל התוך אל הפנים, כיצד היא משילה מעליה את כול הקליפות ,ואת כול העטיפות של הוויתה הקודמת.

3. קווים לדמותה של רות המואביה
רות פרק א' פסוק יד'

ותשנה קולן ותבכינה עוד ותשק ערפה לחמותה ורות דבקה בה. חסר א' מרמז הכתוב על שלאחר שסיימהנעמי את 
דבריה נתנו קולן בבכי ולא ענו לה במילים.וישנו עוד רמז שבכו בכי גדול בכיה מרובה. ותשק נעמי לחמותה מרמז 
שקיבלה את דבריה. ונפרדה ממנה אבל רות בניגוד דבקה בה כלומר לא נפרדה ממנה. אלה הוסיפה לדבוק בה.
רות פרק א' פסוק טז'
"אל תפגעי בי אל תפצירי בי ואל תחנני לפני" ואפשר שנקטה לשון זו בכפל של משמעות לומר שדברי נעמי פוגעים 
בה ופוצעים אותה. לפעל 'פגע' יש כמה מובנים במקרא: (כי תפגע שור אויבך תועה (שמ' כג' ד'). ופגעו לי בעפרון בן צחר 
(בר' כג' ח').  תקף = הכה (ויפגע בו וימת מא' ב' כה'). נעמי הדגישה שלוש פעמים לשון שיבה  אל בתיהן ואל ארצן 
ואל מולדתן ואילו  רות אומרת לה אל תציע לי לשוב מאחריך - לעזוב אותך.
רות ב' פסוק י'

ותיפול על פניה ותשתחוו ארצה - כדרך הכנעה לפני נכבד אדון ומושל. נאמרה כאן גם נפילה וגם השתחוותה. 
לומר שהשתחוותה בפשוט ידיים ורגלים על הקרקע והיא אות  להכנעה  גמורה. מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני 
(מדוע) ראויה אני בעיניך להפלותני לטובה מיתר המלקטים להכירני לדוגמא: (דב' כא' יז') כי את הבכור בן השנואה 
יכיר. יפלה לטובה. ואנוכי נכריה הלא אנוכי בעצם זרה כאן כי מארץ נכריה באתי. הדגשה מיוחדת ישנה בשימוש 
בשורש נכ"ר בפועל בבנין הפעיל ובתיאור בשתי משמעויות מתנגדות במרחק של  מילה אחת, במשפט אחד.

רות פרק ב' פסוק יא'

ויען - השיב על דבריה. הגד - מקור של בנין הפעל ובא המקור עם הפעל לחיזוק. וכוונתו לומר לרות לא כמו שאת סוברת שאת נכריה בעיני ואיני יודע על אודותיך.והכוונה החסד אשר עשיתם עם המתים ועימדי. ותעזבי - לשון עזיבה מראה על גודל הויתור שויתרה רות למען חמותה. והלשון מכוונת כנגד דברי רות כנזכר לעיל אל תיפגעי בי לעזבך (א' טז).

 אביך ואמך וארץ מולדתך -האריך ופרט להביע בזה כמה גדולים מעשיה של רות בדומה שנאמר לאברהם "לך לך" 
(בר' יב' א').אשר לא ידעת – כלומר כמה קשה לאדם להיקלט בעם שאינו מכירו. אף על פי שהיתה נשואה עשר שנים 
לא הכירה את הליכות ישראל כראוי.
רות ב' פסוק יג'

           אמצא חן בעיניך אדוני - לשון זו משמעה כאן הכרת טובה בין הקטן לגדול. בדומה לחנה שענתה לעלי על ברכתו 'תמצא שפחתך חן בעיניך'. כי נחמתני - כי הרגעתני ומסביר לשון נחם הוא היפוך ממחשבה למחשבה.

וכן מצינו (בבראשית נ' כא') ביוסף שאמר לאחיו אל תיראו…וינחם אותם…או (בישעיהו (נ"א יב') אנכי אנכי הוא מנחמכם. מי את ותיראו (ישעיהו מ' א-ב) נחמו עמי…דברו על לב ירושלים.

ואנכי לא אהיה כאחת שפחותיך -כלומר יש כאן מעין ירידת לדרגה פחותה משפחה, ועוד הדבר הזה בא בעיקר לשם 
העלאת כבוד האיש שהיא מדברת אליו, מסביר שאין אני ראויה להיות נמנית בין השפחות אשר לך.
רות ב' פסוק כא'

רות מסבירה לנעמי במילה "גם" שבעצם באה לרבות שבנוסף לטובה שעשה עמי עוד הזמין אותי לפעמים נוספות. כאן רוצה למעשה מצרפת את מה שאמר לה בועז בפסוק ט' ח' וכיה תדבקין עם – נערותי  ויש מקום להשערה 'שנערותי' היא כעין ביטוי כללי וסתמי לעוסקים במלאכה מבלי לשים לב אם הם זכרים או נקבות. והדבר מצוי הרבה בלשונות המקרא. והלכת אחריהן - הן תקצורנה ואת תלקטי אחריהן.

רות פרק ג' פסוק ה'

ותאמר אליה כל אשר תאמרי…..אעשה. צריך להיות כתוב ותאמר אליה כל אשר תאמרי אלי קרי ולא כתיב

אמרה 'כל אשר' להודיעה כי גם הצעה נועזת זו תקיים.
רות ג' פסוק נ'

ותרד הגורן ותעש ככל אשר צוותה אותה חמותה כלומר חמותה צוותה אותה לרדת לגורן רחוצה וסוכה ולבושה. המילה "ותעש" בעלת משמעות מיוחדת כלומר רות שמרה על צניעותה היא אמרה: שאם אני ארד כשאני מקושטת הפוגע בי והרואה אותי יאמר שאני זונה. לפיכך ירדה בתחילה לגורן ואח"כ קישטה את עצמה כאשר צוותה אותה חמותה.

רות פרק ג' פסוק י'

ויאמר ברוכה את לה' ביתי בדיבור הזה יש גם ברכה ממש גם הכרה בחסד שבהצעתה בועז ברך אותה באותה ברכה שברכה אותה נעמי. והמילה בתי באה  לשם הדגשת הקרבה והבלטתה .הטבת חסדך האחרון מן הראשון בהבעת רצונך להיגאל ע"י איש מקרובי בעלך המת את עושה מעשה חסד גדול עוד יותר מאשר בדבקותך בחמותך והליכתך אחריה.
     זה החסד אשר דיבר עליו בפגישתם הראשונה (רות ב' יא' לבלתי לכת…כוונתו לומר שהטבת בזה שאינך הולכת, ובכך את מכריעה שלא תתחברי עם אחד הבחורים ללכת אחריו להינשא עמו.

הדבר בא לציין שהבחורים היו מאוד צעירים לעומת בועז שהיה מבוגר מאוד לכן גם באה לשון החיבה "בתי"…
רות פרק ג' פסוק יא'

ועתה בתי אל תיראי כל אשר תאמרי אעשה לך כי יודע כל שער עמי כי אשת חיל את. הפתיחה בלשון עתה כתוב זה והכתוב הבא שניהם פותחים במילה 'ועתה' היא לשון פתיחה של גוף הדברים שיש לו לומר בענין. וזה בלרמז על עזיבה. כלומר הוא מקדים לעודדה ולהבטיחה בתי אל תיראי מזה שאדחה אותך לפי שעה.כי יודע כל תושב בית לחם כי אישה חרוצה וטובה שיש בה כל המעלות הטובות המחבבות אותה על בעלה (משלי יב' ד'). הכינוי "אשת חיל" מתאים לרות.

רות ד' פסוק יא' 

גם הקהל וגם 'בית הדין' מאשרים את הקניין ומקבלים על עצמם להיות עדים.  הבאה אל ביתך - לשון נישואין בדומה (דברים כא' יב') 
והבאתה אל תוך ביתך וההפך נאמר בגירושין ויצאה מביתו (דברים כד' ב') ועשה חיל כלומר: "היה מצליח". באפר תה - שם שני לבית לחם א, א.

מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני ואני נכריה (רות ב' י' יא').יש כאן משחק מילים יפה  להכירני - נכריה יש מעין לשון נופל על לשון. הדגשה מיוחדת ישנה בשימוש בשורש נכער בפועל בבנין הפעיל ובתיאור בשתי משמעויות מתנגדות, במרחק של מילה אחת, במשפט אחד. אפשר שנהגה לפי הכלל 'מלתא דאית בך מגניא קדם ואמרה פירוש = דבר מגונה שיש בך הקדם ואמרו. 

ויען בועז ויאמר לה הגד הגד לי כל אשר עשית (ב' יא').הגד מקור של בנין הפעל ובא המקור עם הפעל לחיזוק. וכוונתו לומר לרות, לא כמו שאת סוברת שאת נכריה בעיני ואיני יודע אודותיך, אלה שכבר הגידו לי הרבה גילוי סוד זה בודאי הסמיק את פני בועז והגביר את מבוכתו.

ואנכי לא אהיה כאחת שפחותיך (רות ב' יד').

אין אני ראויה להיות נמנית בין השפחות אשר לך. כלומר אל תדמה בועז בנפשך כי הנני  כאחת השפחות אף על פי שנכריה אני וזקוקה לחסדך שהרי הכבוד יקר לי מאוד.

ואין לו ערך לו בשכר ולא בנדבת לב, כך שהשתדלה להאיר את עיניו ככול האפשר לבל תנוע מחשבתו עליה במסלול הכיבוש.

היא הרגישה  במבוכתו והשתדלה לכלכל את מעשיה בתבונה היא קיצרה והוא האריך. בדבריה הקצרים טמנה לו פחים קטנים והוא נילכד בהם על נקלה.

הכנותיה לקראת הפגישה בגורן היו מצוינות בפעימת לב ובחרדה כאשר היא קיבלה את עצת חמותה התרחצה, סכה את גופה בשמן ריחני וירדה אל הגורן. ותרד הגורן…ותבוא בלט ותגאל מרגלותיו ותשכב, ויהי בחצי הלילה ויחרד האיש וילפת: והנה אישה שכבת מרגלותיו והיא אומרת לו בפשטות ' ופרשת כנפך על אמתך כי גאל אתה. הוא מודה על החסד האחרון, שהתגברה על רגע הבושה והיראה ובאה אליו והגתה את מבוקשה במילים מפורשות.

ועתה בתי אל-תיראי כל אשר תאמרי אעשה לך, כי יודע כל שער עמי כי אשת חיל את ועתה כתוב זה והבא אחריו רומז על עיכוב בעניין והוא מקדים לעודדה ולהבטיחה שלפי שעה אין לה ממה לחשוש ולדאוג.

בועז קורא לה 'בתי' אל על פי שמדובר על נישואין כלומר הריני מוכן לקחתך לאישה, אך עשה אעשה את הדרוש שיהא לך גואל.עד כמה היה המעשה נועז ויוצא מגדר הרגיל נלמד מהפסוק  "ויחרד האיש וילפת" ( רות…ג  ח) 
אבל מה רחוקה הליכת רות אל בועז הגו רנה בדמי הלילה מרוח אותו פסוק .
"לכה דודי נצא השדה נלינה בכפרים" וסופו "שם אתן דודי לך"   "שיר – השירים"…ז  יא-יד).  

ליל הגורן המסיים את המגילה לא ליל דודים הוא כי אם ליל גבורת התום, לילה פורץ גדרות חיצונים אבל גדור בין 
האיש והאישה."וכול העם אשר בשער ראו רק את ישרו של בועז הנמשך כחוט טמיר, אל מלכות ישראל.. 
"חכמת נשים בנתה ביתה ואיוולת בידיה תהרסנו" (משלי יד' א').

בדמותה של רות משולבים יסודות אידיאלים כשם שהם מצוים בכול נפש רבת פנים ועשירת גוונים, המשלימים את הדמות.

            רות המאירה לדורות כלבנת הספיר, בה נתגלו מידת התפארת ומידת החסד ובנוסף גם מידת "החכמה".

           שנאמר: חכמת נשים בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה  (משלי ט' א').

דומה שהוי הכפרי והשקט לא בא אלה כדי להבליט את תוגתה של רות. מעשיה והתנהגותה מעידים על סגולת ההבלגה שבקרבה על שלוות הנפש שלאחר הסערה. היא בת טיפוחה של תקופה מאוחרת שכבר זכתה לתמצית של ניסיון יחיד וניסיון עולם.

רות שסופה מעיד עליה כי ליבה פתוח אל החדש והמופלא והנועז באה במגע עם משפחת מהגרים ישראלית שנמלטה מארצה מחמת הרעב, ונישאה לאחד מבניה.

למעשה זה הייתה דרישה העזה רבה כוח עמידה עקשנית בפני הסביבה ואהבה גדולה לבחור ליבה. היא נמשכה אחרי ההכרה הישראלית בדבר אחדות הבורא שקלטה בבית משפחת אלימלך.

בשעה שאמרה לחמותה "אלוהיך-אלוהי" "ועמך עמי" לא באה אמירה זו בשעת השראה בת - רגע ,הייתה זו אמירה 
מתוך הכרה עמוקה שהבשילה בקרבה מעט מעט. והמתינה לשעת -  כושר.

עשר שנים חייתה חיים של אושר עם בעלה ובני משפחתה, ומשנתאלמנה ואף חמותה שכלה את בעלה ובניה גברה דביקותה בנעמי.

שלא כעורפה יבמתה, שהושפעה מעצתה של נעמי ומתיאוריה הקודרים ונפרדה בנשיקה ממנה. כדי לשוב לעמה ולאלוהיה.היא לא נתרצתה לעזבה אם כי עתידה בבית לחם היה מעורפל.

נעמי הייתה אם בעלה האהוב, היא גלגלה לתוך נעמי את דמותו של בעלה והייתה כמין גשר בין המת הנערץ והחיים הנכספים.

דברי נעמי בכל המגילה מעידים כי הייתה לא רק בת חיל, ונבונת דבר, אלה גם חריפת ניב     ושופעת הומור.

ובשעה שחזרה לבית לחם וכול העיר קבלה אותה הזאת נעמי?אני מלאה הלכתי וריקם השיבני ה', למה תקראנה לי נעמי? 

רות שראתה את נעמי גם בימי פריחתה ועושרה וגם בימי עניה ומרודה הוקירה את כוח הבלגתה ענוות נפשה וקור רוחה.

כאשר מעולם לא אמרה נואש ותמיד חיפשה מוצא, היא שימשה לה מופת באורחות החיים ובהליכות החברה, היא מצאה בנעמי משען חזק ונאמן ומורה דרך.

כאשר סיפרה לנעמי על מה שאירע בינה ובין בועז בצאתה ללקט שיבולים עיקמה במקצת את האמת, אפשר שביקשה להצניע מחמותה את מידת ההתקרבות של בועז אליה.

גם כי אמר אלי עם הנערים אשר תדבק ין …עד אם - כלו את כל הקציר….וכה תדבק ין עם  נערתי…
ותרד הגורן…ותבוא בלט ותגול מרגלותיו ותשכב, (רות ג ז).

ויהי בחצי הלילה ויחרד האיש וילפת: והנה אישה שכבת מרגלותיו והיא אומרת לו בפשטות 'ופרשת כנפך על אמתך כי גאל אתה.היא סיפרה לה שהוא יעץ לה להתחבר עם הנערים כלומר שאינו מקנא אותה.

נוח היה לה שהמעשה הנועז הנה בגורן ייעשה על דעת חמתה ועל פי פקודתה, והתנהגותה אינה מורה על מבוכה, אלא על שיקול דעת יפה. כל חכמת הטכסיסים שלה ניכרת בהתנהגותה כלפי בועז, למן הרגע הראשון ידעה על העליונה, היא לא נבוכה, דבריה קצרים ומנומסים מלאי הכנעה כיאות לאישה נכריה. 
4. יסוד  החסד  באישיותה  של  רות      

רות כגומלת חסדים על פי המגילה 

מושג החסד מופיע במגילה בהקשרים הבאים:

המקור הראשון מרמז על יחסים המבוססים על מדת החסד בעברן של רות וערפה עם בעליהן וחמותן. כדברי רש"י: ובעודם בחיים שהיו טובות לבעליהן ובין 'עמדי' ….שמחלו להן כתובתו שמחוקי מואב היה צורך הקבורה מעיזבון המת וגם היה צריך לתת להם כתובתך והם ויתרו.

המקור השני מתייחס לה' כגומל חסד - ותאמר נעמי לכלתה ברוך הוא לה' אשר לא עזב חסדו את החיים ואת המתים 
(ב' כ'). המקור השלישי מתייחס למעשי החסד של רות ביחס לנעמי ויען בעז ויאמר לה הגד הגד לי כל אשר עשית את חמותך אחרי מות אישך, ותעזבי אביך ואמך (ב' י"א).
המקור הרביעי ביחסה לבעז, ויאמר ברוכה את לה' בתי היטבת חסדך האחרון מן הראשון לבלתי לכת אחרי הבחורים 
אם דל ואם עשיר (ג' י').

        החסד הראשון עם נעמי:

ותאמר נעמי לשתי כלותיה לכנה שבנה אישה לבית אימא יעשה ה' עמכם חסד כאשר עשיתן עם המתים ועמדי (א' ח').דבקותה של רות בעמי כרוכה בויתורים רבים מצדה. ראשית היא מוותרת על משפחתה המקורית "ותעזבי אביך ואמך"…..על האפשרות להיבנות מחדש מתוך עברה ותאמר נעמי שבנה בנתי למה תלכנה עמדי העוד לי בנים במעי והיו לכם לאנשים (א' ח').  היא מוותרת על זהותה הלאומית והתרבותית "עמך עמי ואלוקיך אלוקי".יש כאן ויתור על העבר וכל מרכיבי הזהות הקשורים אליו. 

יש המפרשים שמעלתה של רות הגיעה עד הכרה בערך ישראל ואלו קיו ולכן הייתה מוכנה לוויתורים מפליגים אלו (ראה במלבים).ועשה ה' עמכם חסד - משמעו יגמול לכן טובה מכאן אנו שומעים כי חיו עם בעליהן בשלום ובשלוה, ביחסי קירבה ואהבה גם בפסוק ח' וגם בפסוק ט' ובפסוק יג' מזכירה נעמי את שם ה' המפורש אף על פי שהן עדיין נכריות בגלל החסד שעשו עם המתים.

החסד השני עם בעז

לבלתי לכתך אחרי בחורים (ג' י').הבחורים הצעירים לימים, ובועז שהיה גדול מרות בהרבה שנים שהרי הוא קורא לה בלשון חיבה בתי. כלומר כוונתו הייתה היטבת בזה שאינך הולכת, ובכך את מכריעה שלא תתחברי עם אחד הבחורים ללכת אחריו. להינשא לו. אינך רוצה לא בבחור דל ואפילו לא בבחור עשיר אלא בגואל מקרובי בעלך. נעמי מוותרת על האפשרות לחיות חיים אישיים נעימים ותקינים בעתיד ע"י נישואיה לבועז מכל מקום היא מאפשרת לנעמי לצאת מכלל בדידותה וערירות


החסד השלישי

רמוז בין הכתובים הוא באופן בו רות מנסה להתייחד עם בעז "ויהי בשכבו וידעת את המקום אשר ישכב שם ובאת וגלית מרגלותיו" (ג' ד').כוונתה של נעמי בעצה הנועזת אשר יעצה לאישה הצעירה הייתה שמעשה נועז זה שתעשה רות, תהא מן הצעה מצידה של רות שבועז יגאל אותה."והוא יגיד לך אשר תעשין" - כשהוא יראה את המעשים שעשית את שירדת אליו שבאת למשכבו שגלית מרגלותיו, ששכבת על ידו - זה יעורר אותו להגיד לך מה עליך לעשות בדבר קשריכם. היוזמה הזאת להיפגש עם בועז באופן הרחוק כל - כך ממושגי הצניעות בישראל מחייב את רות להיפגש עם מושגי תרבותה בעבר, תרבות הפריצות המואבית שהיא בחרה לנטוש.

החסד הרביעי

מתייחס לבעיות קרי וכתוב במגילה מפרק ג' פסוק ג'…ורחצת וסכת ושמת שמלתך עליך וירדתי (קרי: וירדת) הגורן…ושכבתי (קרי:*) והוא יגיד לך את אשר תעשין (ושכבת).ותאמר אליה כל אשר תאמרי (קרי:*) אעשה   (אלי).כי אמר (קרי:*) אל תבואי ריקם  אל  חמותך (אלי).ותיקח נעמי את הילד ותשתהו בחיקה ותהי לו לאמנת ותקראנה לו השכנות שם לאמור ילד בן לנעמי…
אם נשים לב לחילופי הכתוב והקרי יתברר עד כמה בטלה רות את עצמה מפני נעמי. אין מדובר באישיות עצמאית ברות אלה בנעמי.רות איננה אלה שליחת מצווה היא איננה קיימת בפני עצמה. לא רות באה אל בועז, אין היא נישאת לבועז, ואין היא יולדת בן לעצמה. "יולד בן לנעמי". במילים אחרות רות מוותרת לא רק על נישואיה הפרטיים אלה גם על בנה עתידה.
5. מקורות החסד באישיותה של רות

מניין שאבה רות כוחות לעשות חסד כה עצום והלא נכריה היא בעיון בעברו הרחוק של העם המואבי עולות כמה נקודות שיסבירו את מקור החסד.

לוט שאב מבית אברהם כוחות לעשות חסד הדברים מוכיחים מהתנהגותו כלפי אורחיו "הנה נא לי שתי בנות אשר לא ידעואיש"… (בראשית י"ט ח') רק לאנשים האל אל תעשו דבר כי על כן באו בצל קורתי". זה חסד כה רב עד כי גדרי מוסר וצניעות לא יכלו לו. 
אמנם בכך חולשתו בפריצת גדרי המוסר אולם עדין מטרתו חסד. ההתנגשות בין המוסר   (עריות) לחסד הוא מיסודה של מידת החסד הקרבה והנתינה איש לרעהו מתנגשת עם ההרחקה בין איש לרעהו הנדרשת מגדיריי 
העריות, בהגדרת הצניעות נאמר: "מידת הצניעות גורמת טובות רבות בעולם, ומתוך כך הוא זוכה לדחות מפניה דברים שהיו טובים מצד עצמם…מידת האהבה והידידות בכל הסימנים והדיבורים הנוחים.

כלומר בהתנגשות בן הערכים חסד, דרך ארץ מול צניעות ועריות הצניעות עדיפה. בנותיו של לוט בונות את עמי מואב ועמון על בסיס החסד המוחלט הפורץ את כול הנדרים "ואבינו זקן ואין איש בארץ לבוא עלינו כדרך כל הארץ" (בראשית י"ט ל"א). מתוך כך הבסיס לקיומם של עמי עמון ומואב היה החסד המוחלט, אולם מתברר שפריצת גדרי המוסר באה לידי ביטוי "וישב ישראל בשיטים ויחל העם לזנות אל בנות מואב. (במדבר כ"ה א') כמו כן לא מצאנו חסד "לא יבוא עמוני ומואבי בקהל ה' על דבר אשר לא קידמו אתכם בלחם ובמים (דברים כ"ג ד-ה). 

     גזירת "לא יבוא" בספר דברים וגזר דינה של המלכות בספר עמוס על עניני חסד מחזקת את האמור שעניין   התרבות הלאומי של עמי עמון ומואב היה החסד ומכיוון שנכשלו בכך הם אינם יכולים להתקשר לעם ישראל,  רות שהוכיחה שיסוד החסד טבוע באישיותה ואיתן פתחה פתח שהיה סמוי עד כה לנשים מעמי לוט להתקשר  לישראל.

                               מדרש האגדה על מגילת רות

מדרש האגדה מכווץ את המאורעות של המגילה עוד יותר, ומותח חוט של אימה על הסיפור. היופי הפסטורלי 

העולה מפסוקי המגילה נשבר כשאנו משלימים את החלקים החסרים בפסיפס המאורעות המפורשים במגילה.

שאלה ראשונה היא, מתי, בתקופת השופטים, אירעו המאורעות המתרחשים במגילה. אין שופט בשם בועז. אבל כל 

התנהגותו של האיש היא התנהגות של שופט: הוא מושיב את הזקנים בשער, הוא מנהל את ענייני העיר. הוא שופט

 העיר בית לחם. ועל כן יש לחפש שופט שעירו היא בית לחם. ואמנם, יש שופט כזה. וכך כתוב בספר שופטים:

שופטים י"ב (ח) וישפט אחריו את ישראל אבצן מבית לחם. (ט) ויהי לו שלשים בנים, ושלשים בנות שלח החוצה, 

ושלשים בנות הביא לבניו מן החוץ. וישפט את ישראל שבע שנים. (י)   וימת אבצן ויקבר בבית לחם.

זיהינו את השופט: אבצן הוא בועז. (בבא בתרא צא,א). לוח הזמנים נעשה צפוף: אבצן שפט רק שבע שנים, ומת 

בסוף תקופת השיפוט שלו. מכאן שזקן האיש, ורות יכולה לחיות עמו רק זמן קצר. וכאן נכנס מדרש האגדה:

רות רבה ג' אשתו של בועז מתה באותו היום, ונתכנסו כל העיירות לגמילות חסד... נכנסה רות עם נעמי, והייתה זו 

יוצאה וזו נכנסת. "ותהום כל העיר עליהן ותאמרנה הזאת נעמי". אמרו: זו היא שהיו מעשיה נאים 

ונעימים? לשעבר הייתה מתכסה בבגדי צבעונין ומילתין שלה, ועכשיו היא מתכסה בסמרטוטין?! 

לשעבר היו פניה אדומות מכוח האכילה והשתייה, ועכשיו פניה ירוקות מכוח רעבון. ואומרת להם: "אל תקראו לי 

נעמי קראו לי מרה" (רות א,כ).

בית הקברות של בית לחם, סביר להניח, היה במזרח העיר. בית לחם שוכנת על גבול המדבר, החקלאות בה 

אינטנסיבית, והעניים רבים. אנשי בית לחם לא יקצו שטח חקלאי לבית קברות, שעה שבמזרחם שטחי מדבר 

שוממים.

וכך הם נפגשים: אנשי בית לחם יוצאים ללוות את אשת בועז בדרכה האחרונה, והם רואים באופק דמויות שתי 

נשים מתקרבות מן המדבר. אין זה מאורע שכיח, ששתי נשים תעבורנה לבדן את המדבר. שנים מעטות לפני כן 

הייתה מלחמה עם עמון, ובסמוך לה התנהלה מלחמת אזרחים בין אפרים וגלעד. תקופת השופטים אינה תקופה

 של ביטחון וסדר, ששתי נשים תוכלנה ללכת לבדן במדבר. הן גם בבית לחם עצמה אין לאדם ביטחון: בועז ישן 

בגורן, כדי שלא יגנבו לו את תבואת השנה!

ומסע ההלוויה נע מזרחה, והנשים מתקרבות לגוש הגדול של אנשי בית לחם. אנשי העיר מנסים לזהות את הנשים

 הבאות לקראתם בדרך המדבר. חדי העין שבהם תוהים: האמנם נעמי היא זו הבאה לקראתם? ועם מי היא באה? 

והנה, השתיים מגיעות אל מסע ההלוויה.

(יט) ...ותהום כל העיר עליהן, ותאמרנה: הזאת נעמי?! (כ)  ותאמר אליהן, אל תקראנה לי נעמי, קראן לי מרא, כי 

המר שדי לי מאוד...(פרק א).

המפגש התרחש בפאתי העיר, סמוך לבית הקברות. רות ונעמי מגיעות בדיוק אל תוך מסע ההלוויה. כל אנשי העיר 

בהלוויה, וכולם הומים כנגדן, ומזהים בפליאה את נעמי, העשירה והאריסטוקרטית, החוזרת לעירה בבגדי עניים.

כניסתן של רות ונעמי לבית לחם חלה ברגע טראגי בחייו של בועז. הן מגיעות לעיר, ופוגעות בהלוויה של אשתו. 

כל העיר הומה: הזאת נעמי? זו היא שהיו מעשיה נאים ונעימים? זוהי שהייתה עשירה ושבעה? ונעמי אינה 

מתנצלת, אינה מסבירה את עזיבתה את העיר. היא מקבלת את הדין ועונה בכאב: אל תקראנה לי נעמי, קראנה לי 

מרה. ורק לאחר מפגש זה באות נעמי ורות לתוך העיר בית לחם:ותשב נעמי ורות המואביה כלתה עמה השבה 

משדי מואב (ב,כא).

ילקוט שמעוני רמז קכז)     ( נצח –ישראל  פרק ל"ב). 

[ו] ותרד  הגורן במואב כתיב (ירמיה מ"ח)            
אני ידעתי נאם ה' עברתו ולא כן בדיו  רבי  חני נא  בר  פפה  ור'  סימון  ורבנן  ר' חני נא אמר תחילת עבורה של מואב  לא היה לשם שמים אלא לשם זנות שנאמר (במדבר כ"ח) וישב ישראל בשטים  וגו' בדיו לא כן עשו לשם זנות אלא לשם שמים ותעש בדיו לא נאמר אלא  לא  כן  עשו לשם שמים אלא לשם זנות וישב ישראל בשטים ויחל העם לזנות  רבנן  אמרי  תחילת עיבורה לשם זנות וסופה לשם שמים שנאמר ותרד הגורן ותעש ככל אשר -צוותה חמותה.
6 .מעגל רות ומעגל נעמי
שמותיהם של אנשי המגילה רובם ככולם שמות מהותיים הם המביעים תכונת נושאיהם. וגלוי   לאוזן שהשם נעמי מעיד על סגולת הנועם לאישה.
1)
העלילה מתחילה במאורע חיצוני של מות הבנים, ומסתיימת במאורע חיצוני של הולדת הבן. זהו, אפוא, מעגל המתחיל  במוות ומסתיים בחיים. לפי השקפתו של הסופר המקראי, לפיכך, אין מצב נואש שאין לו סיכוי לראשית חדשה ולעתיד טוב.

2) העלילה מתחילה במעגל חייה של נעמי, שרות נשזרת בו, עד שהיא הופכת חלק ממנו, ומסתיימת במעגל חייה של רות, שנעמי נשזרת בו עד לבלי הפרד.

תכני-אידיאי. שילובם של השניים יכול להובילנו להכיר את השקפת עולמו של הסופר המקראי.

הדבק המקשר את שני המעגלים - העלילתי והתוכני - הוא קשר של חיים ושל עתיד, על אף הגורל שגזר, לכאורה, מוות וכליה. אידיאה זו עולה בקנה אחד עם ההשקפה האופטימית של הסופר המקראי, וקשר זה מעמידנו שוב על התאמה בין צורה לתוכן.

כי בשל מה נכונו ערפה ורות ללכת אחריה אל ארץ לא להן?ומהיכן נבעה אמירתה של רות: באשר תמותי אמות ושם אקבר?

הנה היא ניצבת תחת כנפי הצל של מות המשולש אשר שיכל אותה מכל וכל, שתי הנשים הצעירות העומדות על ידה שתו הן מן הכוס זו, גם זו נתאלמנה מבעל נעוריה. רות הולכת לצדה בדרך לבית לחם אבל דברים אין ביניהן לא רות כי אלימלך בעלה ומחלון בכורה ובנה הצעיר כליון עוטרים צעדיה.

ופתאום היא לבדה מרחוק נראו בעליל בתי בית לחם מפה יצאו ארבעתם, והנה היא שבה בלעדיהם הם נשארו שם בקברות שדה מואב.

    הזאת נעמי? 

אל תקראנה לי נעמי, קראנה לי מרה כי שדי המר לי מאוד. אני מלאה הלכתי וריקם השיבני ה' אך נשי בית לחם שנכווץ לבן עת כי שפכה היא לפניהן את מר ליבה ולא מצאו מענה הם משמיעות עתה את קולן:

ברוך ה' אשר לא השבית לך גואל היום והיה לך למשיב נפש ולכלכל את שיבתך, כי כלתך אשר אהבתך ילדתו, אשר היא טובה לך משבעה בנים.

           ראשונה הכרנו את נעמי עת אמרה: העוד לי בנים במעי ואנו נפרדים ממנה עם קריאת הבשורה "ילד יולד לנעמי" זה מרחק 
          אשר עברה לפנינו בסיפור המגילה.האימהות של רות הייתה מתנת ה' כדבר הכתוב: וי תן  לה ה'  הריון.  

          יש אפוא במגילה שני מעגלים חיים המשתלבים זה בזה: מעגל רות ומעגל נעמי.
           מעגל רות תוצאות רחוקות ונכבדות לו, וגם באלו יד וחלק לנעמי פליאת ההשתלשלות שהביאה לשתילתה של רות בארץ יהודה ושילובה בצומת דברי ימי ישראל. הרי זו תולדה של נעמי היא, נעמי, הייתה האבן השואבת אשר משכה את רות ממואב אל בית לחם והכוכב אשר הורה לה את דרכה.
אך זולת השפעת נעמי במעגל רות, יש גם מעגל נעמי אשר איננו יוצא למרחוק ולא תוצאות לו בספר תולדות האומה, והוא גם נחקק במגילה זו ודרך בו, וניחום בו: גורל לא יוכל לתקון היה לגורל נשלם מקרין אורו על סיביו, אור אין ערוך לו. האור אשר פקד את רות הוא אור של יום, כי היה עוד יומה גדול, אבל בנעמי נתקיים הדיבור: "והיה לעת ערב יהיה אור". והאור כי יהיה לעת ערב ומיוחד באורות.

ממעשה רות נלמד על דרכי ההשגחה וממעשה נעמי נלמד את דרכי הנפש המאירות. 

נתיבה של רות הוא נתיב לא בן הישנות באורחות אדם אבל נעמי מורה דרך לכול יודעי שכל  החיים המרו להם מאוד, לא כול אישה יכולה להיות רות אבל כל מרה בנשים יכולה להיות נעמי.
7. בן רות לעורפה
"ותשנה קולן ותבכינה" עוד ותישק ערפה לחמותה ורות דבקה בה (א -יד').ותשאנה קולן ותבכינה, כתוב "ותשאנה" בכתיב מלא ואילו כאן כתיב חסר. חסר האות אלף לומר שתשש כוחן מתוך שהן מהלכות ובוכות התישו להן את קולן מתוך שבכו מאוד. בהליכתן.

והכתובים מדברים על שתי הכלות של נעמי ערפה ורות אומר רבי ברכיה בשם רבי יצחק ארבעים פסיעות בלבד הלכה ערפה עם חמותה ללוותה ולפיכך נתן לה הקב"ה שכרה (מדרש רות רבה).

ארבעים מילין (מיל = אלפים אמה, בקירוב 1 ק"מ).
ועל כך פרע לה הקב"ה שכרה ועמדו ממנה ארבעה גיבורים מגיבורי פלשתים שנאמר 'את ארבעת אלה יולדו לרפה' (שמואל ב' כא' כב').

הרפה זו האמורה שם היא "ערפה" כאשר מסור ומקובל ונדרש בפי חכמים מס' סוטה מב' רב ושמואל חד אמר: "הרפה" שמה הראשון מלידתה ולמה ניקרא שמה גם "ערפה" שהכל "עור פין" אותה מאחוריה. 

הפקירה עצמה כבהמה פנים כנגד העורף.

רש"י: ולמה ניקרא שמה גם "הרפה" שהכל דש ין אותה "כהריפות" חוטים נכתשים במכת שת והיא הייתה בת מלך מואב.

אמר רבי יצחק כל אותו הלילה שפרשה ערפה מחמותה נתערבו בה ערות גויים של מאה בני - אדם שמואל א' יז-ג' 'והוא מדבר עמם'.

ממערכות פלישתם 'ממערות' כתיב ממאה ערלות גויים שנתערו בה כל הלילה רבי תנחומא אמר אף כלב אחד… ויאמר הפלשתי אל דוד הכלב אנוכי.כי אתה בא אלי במקלות כאן הכשילו פיו שהוא בן מעוברת מכלב ובן כלב הוא.'ותישק ערפה לחמותה' כל נשיקה של תפלות בר מן תלת נשיקה של גדולה ונשיקה של פרקים ונשיקה של פרישות של גדולה.  שאדם מנשק את מי שהוא מחבב בעת שהוא ניפרד ממנו ולא יראהו עוד. וכדי להביע בנשיקות את אהבתו וגעגועיו שיהיו לו אליו. נשיקה של פרישות של פרידה מצאנו בעורפה כלתה של נעמי כשנפרדה ממנה עדיין אהבתה אליה וגעגועים יהיו לה אליה.

מהי אותה פרישה ופרידה גמורים שפרשה ונפרדה זו מחמותה כאשר כתוב מיד: 'ותאמר הנה שבה יבמתך אל עמה ואל אלוהיה'… נעמי אומרת לרות שערפה שבה אל עמה ואל אלוהיה.

כמו כן אנו מוצאים במקרא עוד כמה סוגי נשיקות:
1. נשיקה של גדלות כגון זו של שמואל לשאול בשעת המשיחה.

2. נשיקה של פרקים מאהבה וגעגועים כאהבים.

3. פגישת משה ואהרון.

4. נשיקה של קרובים כגון: יעקב ורחל, ונשיקת ערפה לחמותה.

מדרש רבה רות פרשה ב

ותישק ערפה לחמותה כל נשיקה של תפלות בר מן תלת נשיקה של גדולה ונשיקה של פרקים ונשיקה של פרישות של גדולה דכתיב (שם י') וי קח שמואל את  פך  השמן  ויצק  על  ראשו וישקהו של פרקים דכתיב (שמות ד') ויפגשהו בהר האלוהים וישק לו של פרישות שנאמר ותישק ערפה לחמותה רבי תנחומא אמר  אף  נשיקה  של  קריבות  שנאמר (בראשית כ"ט) וישק יעקב לרחל למה שהייתה  קרובתו  ותאמר  הנה  שבה יבמתך וגו' כיון ששבה אל עמה שבה אל אלוהיה:

כב  [טז] ותאמר  רות  אל  תפגעי  בי  לעזבך לשוב מאחריך מהו אל תפגעי בי אמרה  לה  לא  תחטא  עלי  לא  תסבין  פגעיך מני לעזבך לשוב מאחריך מכל מקום  דעתי  להתגייר אלא מוטב על ידך ולא על ידי אחרת כיון ששמעה נעמי כך  התחילה  סודרת  לה הלכות גרים אמרה לה בתי אין דרכן של בנות ישראל לילך  לבתי תיאטראות ולבתי קרקסי אות שלהם אמרה לה אל אשר תלכי אלך אמרה  לה  בתי  אין  דרכן  של  ישראל  לדור בבית שאין שם מזוזה אמרה לה באשר תליני אלין עמך עמי אלו עונשין ואזהרות ואלוהיך  אלוהי שאר מצות:
8. רות  ונעמי  בהגיעם  לבית  לחם
"ויהי כבאונה בית לחם ותהום כל העיר עליהן ותאמרנה הזאת נעמי"  (רות א י"ט).

יום בואן של רות ונעמי לבית לחם הוא יום מות אשתו של בועז וכול העיר התכנסה ללוות אשת בועז, אם כן לא לכבודן של רות ונעמי התכנסו אלה לכבודן של אשת גדול הדור. המפגש הזה שיד ההשגחה מכוונת מביאה רות אל שערי בית לחם.בית לחם - יהודה וכל ישראל שנפקדו על ידי ה' אחרי עשר שנים של רעב עשו תשובה, עם ישראל נענש מפני שנתעצל לעשות חסד ליהושע עכשיו יוצאים לגמול חסד עם אשת בועז גדול הדור.מחלת האנוכיות שקיננה בלבות ישראל בתקופת שפוט השופטים נתרפאה. עם ישראל מתעלה מעל רגשות האנוכיות והולך לחלוק כבוד בלוית אשת גדול הדור, אין הוא מתעצל.

"הזאת נעמי" ?

אנשי בית לחם נדהמים לראות בשערי העיר את נעמי מאחוריה כנראה מוסתרת עומדת רות "היראותם נעמי שיצאה מחוץ לארץ מה עלתה לה. בואה של נעמי בשערי בית - לחם אחרי היעדרות של עשר שנים בלי בעלה אלימלך ובלי שני בניה  מחלון וכיליון,אלמנה ושכולה עוררה מהומה בעיר. 

"ותהום כל העיר ותאמרנה הזאת נעמי" (א' יט').

נעמי משיבה על תמיהת הנשים שקראו כלפיה "הזאת נעמי"? היא מתוודה ברבים על חטאיה ומקבלת את מידת - הדין שפגעה בה תוך צידוק הדין המוחלט. אפשר לומר כי העם בבית -לחם קיבלם ברגשות מעורבים מחד גיסא. 

זכרו להם את בריחתם המבישה בעת שהיה רעב בארץ והיה אז בידיהם להושיע ולעזור לאחיהם העניים המיוסרים ברעב. 

ומאידך גיסא, ריחמו על האלמנות האומללות שפגעה בהם יד ה' ונענשו דיים, ובפרט עתה שהרחיב ה' להם
"ופקד את עמו לתת להם לחם".
נעמי חזרה עם רות לבית לחם יהודה התמודדה עם המפגש בשערי בית לחם עם נשות המקום וקיבלה על עצמה את הדין. אולם לאן הלכו נעמי ורות.?עם ישראל נענש וסבל רעבון ייסורים וחזר בתשובה וה' פקדו האם סלחו אנשי בית-לחם לנעמי שחזרה בחוסר כל? האם הלכו אל הבית הנטוש שאותו עזבה לפני כעשר שנים? נעמי ורות חזרו יחפות, לבושות סמרטוט ין ובחוסר כל.  כיצד התפרנסו במשך הימים הראשונים לשהותן בבית - לחם?

האם הייתה בבית - לחם אגודה של חסד שהייתה דואגת לחסרי כל לאלמנות ולעניים? האם שלחו לנעמי ורות סיוע בבגדים. התשובות לשאלות אלו מצויים בפתיחה של פרק ב' שנכתב ברוח הקודש. 
[image: image4.jpg]



"ולנעמי מודע לאישה איש גיבור חיל ממשפחת אלימלך ושמו בועז".

כלומר אנו מצפים שקרוב המשפחה נכבד זה יושיט את ידו לאשת דודו. אחי אביו, אך בועז לא שלח את ידו ולא יצר עמה קשר.לא רק בועז התעלם מנעמי ורות קרובותיו אלה כל יושבי בית לחם התעלמו ממציאותן של שתי האלמנות הבודדות והעניות. התוצאה של תגובה מעורבת זו הייתה "שב ואל תעשה" כלומר נתנו להם עתה להסתדר בכוחות עצמן מבלי להתערב יתר על המידה בנעשה אצלן, אך לא טרחו לשאול בשלומם ובצורכיהם. היה מעין קשר של שתיקה כלפיהן, ומי שהפר אותו היה בועז גיבור החיל. רות שראתה בסבל חמותה הציע ברוב אצילותה ללכת ללקט בשדה שכן שמעה מנעמי על מצוות לקט, שכחה, ופיאה.  הרעב שפקד את בית - לחם נפסק "כי פקד ה' את עמו לתת להם לחם".אולם יש עדיין רעב בבית - לחם בבית נעמי ורות.

נעמי נמנעה מלפנות לבועז הקרוב כדי לא להצטרך לבריות. נעמי התביישה לפנות לבקשת תמיכה אפילו מבועז. לקט עניים הוא מתנה שהקב"ה העניק לעניים, זו אינה מתנת בשר ודם. וגם נשות בית - לחם שהיו צריכות להכיר לה טובה ממה שפעלה עמן בעבר בטרם עזבה את בית - לחם, שכחו ועקרו מלבן רגש של הכרת הטוב.

וכאשר רות ונעמי צריכות להיזקק ללקט עניים שואלת רות את רשותה של נעמי ללכת כיוון "שהדור שטוף בעבירות  (יל ק"ש רות תר"ד). רות מבקשת ללקט אצל מי שירשה לה ללקט "אחר אשר אמצא חן בעניו" (רות ד') מציאת החן פירושה קיום ואפשרת הלקיטה. שכן גם בעניין זה עדיין היה הדור פגום וזאת למדים מהמשך הדברים. כאשר בועז מבקש לאפשר לרות ללקט "ולא תכלימוה (ב' טו').וכן לא תגערו בה (טז') נכריה היא רות, ומואביה היא, והיחס אליה היה עלול להיות מנוכר.  גם בועז לא התעורר מעצמו תחילה לשלוח להם דבר מה להשקיט את רעבונם שכן טרוד היה באבלו ובצערו הפרטי.

מסכת בבא בתרא דף צא/א

ר"ש בן יוחאי אומר אלימלך מחלון  וכליון  גדולי  הדור  היו ופרנסי הדור היו ומפני מה נענשו מפני שיצאו מארץ  לחוצה  לארץ שנאמר ותהם כל העיר עליהן ותאמרנה הזאת נעמי מאי הזאת נעמי  א"ר יצחק אמרו חזיתם נעמי שיצאת מארץ לחו"ל מה עלתה לה וא"ר  יצחק  אותו  היום  שבאת  רות המואביה לארץ ישראל מתה אשתו של בעז והיינו דאמרי אי נשי עד דלא שכיב שי כבא קיימא מנו בייתיה אמר רבה בר רב  הו נא  אמר  רב  אבצן  זה בעז מאי כמ"ל כי אידך דרבה בר רב הו נא דאמר רבה בר רב הו נא אמר רב מאה ועשרים משתאות עשה בעז לבניו שנאמר ויהי לו  שלשים  בנים  ושלשים  בנות  שלח  החוצה  ושלשים בנות הביא לבניו מן החוץ  וישפוט  את  ישראל  שבע  שנים  ובכל אחת ואחת עשה שני משתאות אחד בבית אביו ואחד בבית חמיו ובכולן לא זימן את מנוח אמר כודנא עקרה במאי פרעא לי תא נא וכולן מתו בחייו והיינו דאמרי אי נשי בחייך די לדת שית ין שית ין  למה  ליך  איכפל  ואוליד חד דמשיתין זריז (סי' מלך אברהם עשר שנים.

שנפטר  נתנשא  לבדו) אמר  רב  חנן  בר  רבה אמר רב אלימלך ושלמון ופלוני אלמוני  ואבי  נעמי כולן בני נחשון בן עמי נדב הן מאי כמ"ל שאפי' מי שיש לו זכות  אבות  אינה  עומדת  לו בשעה שיוצא מארץ לחוצה לארץ ואמר רב חנן בר  רבה אמר רב אמיה באברהם אמת לאי בת ארנבו אמיה דה מן אמת לאי בת עור בתי  וסימניך  טמא  טמא  טהור  טהור  אמיה  דדוד ניצבת בת עד אל שמה אמיה  דשמשון  צלל פונית  ואחת יה  נש יין למאי נפקה מינה לתשובת המינים ואמר  רב  חנן  בר  רבה אמר רב עשר שנים נחבש אברהם אבינו שלש בכו תא ושבע  בקרדו  ורב  דמיי  מנהרדעא מתני איפכא אמר רב חסדה עיברה זע ירא דכותא  זהו  אור  כשדים  ואמר  רב  חנן  בר רבה אמר רב אותו היום שנפטר אברהם  אבינו  מן  העולם עמדו כל גדולי אומות העולם בשורה ואמרו אוי לו לעולם שאבד.

אולם כאשר הזדמנה רות "במקרה" לשדהו הרי הוא מגלה לה את כול צפונות לבו הטוב כלפי שארי בשרו באומרו לה:

"ישלם ה' פועלך ותהי משכורתך שלמה" - שלמה כתוב והוא רמז כי שלמה יעמוד ממנה".

במדרש הובא: "אמר לה' מי שעתיד לשלם שכר לצדיקים הוא ייתן שכרך"

רות אשר גמלה חסד רב עם נעמי ומשפחת אלימלך נחשב הדבר גם לחסד עם בועז שהיה ממשפחת אלימלך ואם כן רשאי היה בועז לגומלה חסד ולהשיב לה כגמולה הטוב בגדר של טובה.
   9 . מע' היחסים בין רות לבועז
"ויאמר בועז אל רות הלא שמעת ביתי אל תלכי ללקט בשדה אחר, וגם לא תעבורי מזה 
וכה תדבק ין  עם נערותי" (רות  ב – ח). 

בועז מפציר בה לבל תלך חלילה ללקט בשדה אחר רק בשדהו הוא תלקט, וכאן לא יפגעו בה ולא יגעו בה לפי הוראתו המפורשת לכאורה יש כאן נדיבות לב יוצאת מן הכלל, והוא אף קורא לה בשם חיבה "בתי" כפי שקראה לה נעמי.בועז גילה דאגה כלפי הנערה העניה והוא אפילו מאפשר לה לגשת את הכלים לשתות אם תהיה צמאה.

השאלה האם זה מה שציפו ומצפים מבועז ?

האם לשם כך הוליך מלאך ה' את רות אל שדהו של בועז כדי שלכל היותר תורשה ללקט?האם הובא בועז אל השדה כדי לקלוט את הופעת רות המואביה וצניעותה, רק כדי לאפשר לה ללקט שבלים ולשתות מים? בועז התפעל מצניעותה מחריצותה של רות המואביה בת מלך מואב, השבה עם נעמי משדי מואב.

ותפל על פניה ותשטחו ארצה ותאמר אליו מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני ואנכי נכריה (י').

רות ברוב ענוונותה צניעותה ותפיסת עצמה כבלתי ראויה לדבר מן הדברים שנאמרו לה, נופלת על פניה ומשתחווה לבועז, ביטוי שיש בו הכנעה והכרת תודה עמוקה.היחס בין מה שהציע בועז להמשיך ללקט ולשתות מים בשדה ובין גודל הכרת הטובה מצד רות והביטול העצמי שנתבטלה על גילוי היחס, המינימלי כשלעצמו והעצום בעיניה מראה על "עין טובה" היא לא ידעה שבעל השדה המדבר אליה הוא "ראש הסנהדרין" וגדול הדור, והיא מצידה מתפעמת מעצם ההתייחסות אליה להכירה ולאפשר לה ללקט שיבולים ולשתות מים.

בצאתה מן הבית היא התפללה למצוא שדה שבה ירשה לה בעל השדה אחר אשר תמצא חן בעיניו ללקט ועתה שבעל השדה אומר לה "אל תלכי ללקט בשדה אחר".

היא רואה בזה מילוי כול משאלות לבה לטובה, מדברי רות רואים את גדולתה בהכרת הטוב ובהסתפקות, במועט, כול רצונה הוא לקבל מתנות עניים שהעניק לה הקב"ה באמצעות בעלי השדות. לא עלה על דעתה שמגיע לה זכויות כלשהן על יחסה לחמותה על רצונה להתגייר על מסירותה המוחלטת בעזיבת כל עברה מאחור לטובת עתיד של אמת בחסות השכינה.
יחסם של אנשי בית לחם אל נעמי ואל רות

הכינוי "רות המואביה" הנזכר כמה פעמים במגילה (א, כב; ב, א; ב, ו) שגור הוא אמנם על לשוננו, ואין הוא מעיב על יחסנו העמוק אליה, אך ראוי כי נשים לב לגנאי שבו."לא תונו איש את עמיתו" - באונאת דברים. הא כיצד, אם היה בעל תשובה, אל יאמר לו זכור מעשיך הראשונים. אם היה בן גרים, אל יאמר לו זכור מעשה אבותיך" (בבא מציעא נח, ב).

קשה אולי היה לחשוב על יחס אחר אל רות, שהרי המדובר הוא במשפחה אשר בימים קשים נטשה את המערכה, ואחר אשר "פקד ה' את עמו לתת להם לחם" (א, ו) חוזרת עם נערה גויה, ולא סתם גויה אלא מואביה!

יחס זה אליה בא לידי ביטוי בכמה דברים:נעמי חוזרת לבית לחם, ותגובת נשות העיר מסתכמת ב"ותהום כל העיר עליהן ותאמרנה הזאת נעמי?" (רות א, יט) האשה אשר התדרדרה לשפל המדרגה "אני מלאה הלכתי וריקם השיבני ה'" (רות א, כא) חוזרת אמנם לביתה, אך נתקלת ביחס אדיש וחשדני של הסובבים אותה כלפיה.

וכה אומר בועז לרות: "הלוא ציויתי את הנערים לבלתי נגעך" (רות ב, ט) ולאחר מכן "ויצו בעז את נעריו לאמור גם בין העמרים תלקט ולא תכלימוה (רות ב טו) "... ועזבתם ולקטה ולא תגערו בה" (רות ב, טז).

גם רות מתייחסת אל עצמה במידה זו "מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני ואנכי נכריה" (רות ב, י). ובאופן מאד ברור ניכר יחס זה בחזרתו של פלוני אלמוני מהסכמתו לגאול את השדה, אחרי שכרך בועז את הדבר בנשיאת רות לאשה. "ויאמר הגאל לא אוכל לגאול לי פן אשחית את נחלתי"! (רות ד, ו).

10.  רות ובועז בגורן
"ותאמר אליה כל אשר תאמרי אלי אעשה" (רות ג-ה')

        הייתכן שרות לא הופתעה מן ההצעה הנועזת של חמותה?

האם לא היו לה שאלות ותמיהות? האם זו הדרך להביא את בועז לדאוג לה? מה הסיכון של הלינה בלילה? הרקע להימצאותו של בועז בקצה הערמה בלילה, מלמד על המצב שבו היה שרוי הדור שטוף גזל וגילוי עריות, עד כדי כך שבועז עצמו לא רק שומר על רכושו עובדה זו מעצימה את הניסיון שנקלעה אליו והמתח הרב הטמון בפעולתה שצריכה משנה זהירות שלא תיחשד בגניבה בלילה. 
אין ספק שנעמי מצידה מתפללת שהמפגש יסתיים בהצלחה וזאת לאחר שבועז אכל, שתה והטיב את ליבו ובא לשכב בקצה הערמה ורות באה בלט, בחצי הלילה מגלה בועז "והנה אישה שוכבת למרגלותיו"  "ויחרד האיש" חרדה עצומה חרד בועז גדול הדור לגילוי מפתיע ונורא בחצות הלילה בועז לא ציפה לאפשרות כזאת ונבהל מעצם העניין חרדתו של בועז מעלה בזיכרון את החרדה של יצחק כאשר ניכנס אליו עשו "ויחרד יצחק חרדה גדולה עד מאוד" (בראשית כז' לג'). החרדה עלולה להביא לתגובה לא מבוקרת ובהולה.
(משלי כט' כד) "חרדת אדם ייתן מוקש ובוטח בה' יש גב". לאחר שהוא שואל למיהותה היא משיבה בעדינות "אנכי רות אמתך ופרשת כנפך על אמתך כי גואל אתה" לא קללה יצאה מפיו אלה ברכה בדיוק כפי שיצחק הגיב "גם ברוך יהיה" (בראשית כ"ז טו'). דוד המלך שיצא מרות המואביה קם בחצי הלילה להודות לה' על מה שסייע לזקנו וזקנתו בחצי הלילה בגורן בקצה הערמה. ("רות רבה י' ד')

[יד] ותשכב  מרגלותיו  עד  הבקר א"ר ברכיה בטרם יכיר איש בטרום כתיב מלמד  שנשתהתה שש שעות כמניין הוי"ו ויאמר אל יודע כי באה האישה הגורן למי  אמר  א"ר  מאיר  לבן ביתו א"ר חוניא ורבי ירמיה בשם ר' שמואל בר רבי צחק כל  אותו  הלילה  היה  בועז  שטוח  על פניו ואומר ריבון העולמים גלוי וידוע  לפניך  שלא נגעתי בה כן יהי רצון מלפניך אל יודע כי באה האישה הגורן ולא יתחלל בי שם שמים:

כל הלילה היה יצר הרע מקנט רו ומצערו ומפתהו בדברים שהיא פנויה    ואתה פנוי, אתה מבקש אישה והיא מבקשת איש…ונשבע חי ה' ליצרו, ולאישה אמר שכבי עד הבוקר. בועז עמד בניסיון ולא נתפתה ליצרו הוא שהה שם כשרות למרגלותיו כל הלילה "שש שעות נשתהה, כאן מתגלה בועז בכל גדולתו ועצמת אישיותו ויראת השמים שהייתה בו בועז העדיף לשמור על כבודה של רות בהשארתה כל הלילה בגורן, על פני סיכונה ושמירת כבודו ושמו הטוב כאן עושה בועז את המצווה בלב שלם ונושא תפילה לבל יתחלל שם שמים, ובל ייוודע לאיש שבאה רות אל הגורן. 

מדרשי אגדה, מדרש רבה רות פרשה ו

חצות  לילה  אקום  להודות  לך על משפטי צדקך (תהילים קי"ט) רבי פנחס בשם  רבי  אליעזר  בן  יעקב  כינור  ונבל  היו  נתונים מראשותיו של דוד וכיון שהיה  מגיע בחצות לילה היה עומד ומנגן בהם א"ר לוי כינור היה תלוי וכו' על משפטי  צדקך  משפטים שהבאת על פרעה שנאמר (בראשית י"ג) וי נגע ה' את פרעה  נגעים  גדולים  וצדקות שעשית עם אברהם ושרה דבר אחר על משפטי צדקך משפטים   שהבאת  על  המצריים  וצדקות  אשר  עשית  עם  אבותינו במצרים  שלא  היו  בידם  מצות  להתעסק בהם ויגאלו ונתת להם שתי מצותשיתעסקו  בם  ויגאלו  ואלו  הן  דם  פסח  ודם  מילה  א"ר לוי באותו הלילה נתערב  דם  הפסח  עם  דם המילה שנאמר (יחזקאל ט"ז) "ואעבור עליך ואראך מתבוססת  בדמיך  ואומר  לך בדמיך חיי ואומר לך בדמיך חיי "ד"א על משפטי צדקך  משפטים  שהבאת  על  עמו נים ומואבים וצדקות שעשית עם זקני ועם זקנתי  שאילו החיש לה קללה אחת מאין הייתי בא ונתת בלבו וברכה שנאמר ברוכה  את  לה' בתי (משלי כ"ט) חרדת אדם ייתן מוקש ובוטח בה' ישו גב .
"בועז עשה את שלו ורות עשתה את שלה ונעמי עשתה את שלה הקב"ה אף אני אעשה 
 את שלי".

זהו בועז שחשש בעבר מליצות שפתיים ונמנע, בשל כך מלהושיט עזרה לנעמי ורות והסתפק "בקלי" כדי שלא שיחשדו הו, הוא בועז שתיקן את עצמו והעזו להיעשות את חובתו כמיטב הכרתו והתפלל לה' שיסייעה אין ספק שגדול הדור נהג כפי מה שהיה מצופה ממנו "בין אדם לחברו".

המבט המיוחד אשר לבועז

לעומת כל זאת, יחיד הוא בועז, אשר ניגש אל הנערה ומכנה אותה "בתי". "ויאמר בעז אל רות, הלא שמעת בתי, אל תלכי ללקוט בשדה אחר... וכה תדבקין עם נערותי" (רות ב, ח). 

בועז גם כן יודע להעריך את נאמנותה ללא גבול לחמותה: "הגד הוגד לי כל אשר עשית את חמותך אחר מות אישך, ותעזבי אביך ואמך וארץ מולדתך, ותלכי אל עם אשר לא ידעת תמול שלשום" (רות ? ?). בועז גם מכיר את המשמעות הרוחנית שבהליכתה זו אחרי חמותה "ישלם ה' פעלך, ותהי משכורתך שלמה מעם ה' אלקי ישראל אשר באת לחסות תחת כנפיו" (רות ב, יא-יב).

וכך הוא בלשון המדרש בילקוט שמעוני תרא,ב):

פרק ב. ההשוואה בין דמותה של רות לדמויות אחרות במקרא?
1. רות מבורכת מאברהם
התורה מעידה על לוט בן אחי אברהם שיצא עמו מאור כשדים ירד עמו מצרימה מארץ כנען ועלה עמו ממצרים כי היו לו
"צאן ובקר ואהלים" (בראשית י"ג ה).

לכאורה יש כן היגד על רכושו של לוט אולם חז"ל מגלים כי במילה "אוהלים" נרמזו שני האהלים רות המואביה ונעמה העמונית (ב' מא') על הפסוק (בראשית יב' ג') "וני ברכו בך כל משפחות האדמה" שנאמר לאברהם דורשים חז"ל (במסכת יבמות סג' ע"א) אמר לו הקב"ה לאברהם שתי בריכות טובות יש לי להבריך בך רות המואביה ונעמה העמונית רש"י - מפרש בריכות כמו מבריך את הגפן.כלומר  שורשיה של רות המואביה מצויים בלוט בן הרן אחיו של אברהם כאשר בנותיו ילדו את "מואב" ואת "בן - עמי". 

שהקב"ה אמר לו שהוא יבורך (ישתול) בו שתי בריכות טובות היינו יושתלו באומה ומחלציו של אברהם שתי נשים העתידות להעמיד את המלוכה בישראל רות המואבית ונעמה העמונית אם רחב עם (מלכים א' יד' כא').

ההשתלה הזאת היא הכרחית על פי ההשגחה האלוקית לקיום יעוד העתידי של זרע אברהם בעולמו של הקב"ה.

כאשר מזרזים ומאיצים בלוט לעזוב את סדום רגע לפני המהפכה הם אומרים לו "קום קח את אישתך ואת שתי בנותיך הנמצאות פן תיספה בעוון העיר". (בראשית י"ט ט"ו).

ועל כך דרשו חז"ל שתי בנותיך הנמצאות שתי מציאות רות המואביה, ונעמה העמונית. הכינוי "מציאה" מתייחס גם לדוד 

המלך דרשו חז"ל "מצאתי דוד עבדי" והיכן מצאתיו "בסדום" (תהילים פ"ט). מה השייכות של דוד לסדום? "השם משמואל" (ישעיהו ט"ז ו') "שמענו גאון מאוב גא מאוד" דע נין המלוכה לא היה נימצא בישראל והיו צריכים לקחת זאת מעמון ומואב ועל כן הייתה נפש דוד המלך טמועה בשביה בתוך קליפת מואב וכדי להוציא עניין ההתנשאות מהקליפה ולהביאה אל הקדושה להתנשא ולהשתרר לשם שמים".

רות אמה של מלכות נשתלה מידת ענות של קודשה להנחת יסודות למלוכה הישראלית הטעונה מידה מסוימת של גאות בבחינת ויגבה לבו בדרכי ה' (דבהי"ב י"ז ו').
2.השוואה עם אברהם והקשר בן חסד למלכות

אברהם מייצג בישראל את עמוד החסד "חסד לאברהם" בניתוח שני הניסיונות המפורשים במקרא "לך לך"הראשון"
ולך לך" אחרון נימצא ויתורים דומים שעשה אברהם אבינו.בניתוח ניסיונות אברהם באורח הבא "לך לך" הראשון נידרש מאברהם לוותר על עברו "ולך לך" האחרון הוא נידרש  לוותר על עתידו יש שגם מוסיפים שגם על זהותו התרבותית בהווה נידרש לוותר.

אברהם שחנך את שומעיו להימנע מעבודה זרה ובכלל זה הקרבת בנים לאל כאן הוא נידרש לפעול בניגוד לתרבותו החדשה. ההקבלה לרות היא רבה (ויתור על העבר הווה והעתיד) ומשמעות ההקבלה מתוצאות מעשי החסד שאברהם זוכה לבנות מזרעו את עם ישראל "עולם חסד ובנה", ורות זוכה לבנות את מלכות ישראל מזרעה "אמה של מלכות" מסתבר שאנשי החסד משמשום כבסיס כאם וכאב לעניין חדש. "הורות ומלכות" אברהם שנחשב אב האומה ורות נחשבת אם המלכות הכינוי "הורות" בא משום שבסיסו קיים החסד הבונה. ובו נידרש מההורים לוותר רבות על התעסקותם בעצמם, ולתרום מכוחם ומכל משאביהם לאנשים 'אחרים'.

מהו הקשר בין חסד למלכות? 
כאמור נדרשת מידת הויתור, מידת החסד מאדם שעוסק בענייני ציבור לבטל את אישיותו הפרטית כדי שיכיל בתוכו את נשמת הציבור והאומה ביטול האישיות בולט בחייו הפרטים של מלך בישראל שחז"ל במס' סנהדרין פרק ב' ג'.
"מת לו מת אינו יוצא מפתח פלטרין שלו". גם במות אחד מקרוביו רגע נורא למלך שבה הוא נידרש להתנהגות רגילה.

לסיכום: מצאנו שרות העפילה במידת החסד עד כדי השוואה עם אברהם שבמעשיה זכתה לתקן את חטאת עמה וליצור פתח וחיבור בין העמים בפועל יוצא מן הוויתור שהפך למרכיב עיקרי באישיותה להקמת המלכות, תפקיד המלכות דורש מהמלך לוויתורים רבים ועל כך ראויה הייתה המלכות לקום מרות.
3. רות מן האמהות

"ותאמר אמצא חן בעיניך אדוני. כי ניחמתני וכי דברת על לב שפחתך ואנכי לא אהיה כאחת שפחותיך"… ויאמר לה בועז לעת האוכל גשי הלום  (רות יג' יד').

לדברי ההתנצלות של רות בשדה בועז שהיא איננה ראויה להיות אפילו אחת משפחותיו משיב בועז.אמר לה אל תאמרי 
כך, חס ושלום מן האמהות אי את נמנית אלה מן האמהות (ילק"ש ח"ב תר"ב).

ועל המילים של בועז: "גשי הלום" אומרים חז"ל "הקריבי למלכות כמה צאת אמר (שמואל ב' ז' יח') "כי הביאתני עד הלום".

חז"ל קובעים שדברי הנחמה והעידוד של בועז לרות שבאה ללקט בשדהו מבלי להכירו הם לא רק דברי עידוד יש בהם 
אמירה עמוקה יותר רות בענונותה רואה את עצמה לכול היותר שפחה,ואפילו לא שיפחה לבועז.

ואולם בועז אומר לה שהיא איננה אמה אלה אם, ובכך רות המואביה מצטרפת לאמהות שרה,רבקה, רחל ולאה.
בועז גדול הדור באותם הימים אומר לרות שראויה היא להיות מן האמהות.

חכמים קבעו שאין קורין אמהות אלה לארבע (מסכת ברכות ט"ז ע"ב). והם הם שמוסיפים את רות 

לאותן ארבע וקוראים לה אם. זכתה רות לקריאת שם ותואר מיוחד שיש לו משמעות מיוחד.

ארבע אמהות הן האמהות של האומה מניחות היסודות לבניינה של כנסת ישראל.

רות המואביה "אמה של מלכות" (בבא בתרא צ"א ע"ב). 

תלמוד בבלי מסכת בבא בתרא דף צא עמוד ב

עם המלך במלאכתו ישבו שם - זו רות המואביה שראתה במלכות שלמה בן בנו של בן בנה, שנאמר: +מלכים א' ב'+ וישם כסא לאם המלך, וא"ר אלעזר: לאמה של מלכות. ת"ר:מניחה את היסודות לבניינה והקמתה של מלכות - ישראל.  

שואלים חז"ל ומשיבים "מאי רות"? שיצא ממנה דוד שהיווהו להקב"ה בשירות ותישבחות".  שאלת חז"ל למשמעות השם רות היא שאלת השם ושאלת המהות כאחד. מהי מהותה של רות שזכתה להעמיד את מלכות ישראל?

מה יש בה ברות שזכתה לכבוד הגדול הזה?

חז"ל עונים "שרות" באה מלשון רוויה, וכי יצא מרות דוד בשירי התהילים של, ריווהו כביכול את הקב"ה בשירות ותשבחות זכותה הגדולה של רות בהיותה אם דוד.  דוד כתב ספר תהילים ע"י עשרה זקנים (בבא בתרא י"ד ע"ב).

תלמוד בבלי מסכת בבא בתרא דף יד עמוד ב

סידרן של כתובים: רות וספר תהלים, ואיוב ומשלי, קהלת, שיר השירים וקינות, דניאל ומגילת אסתר, עזרא ודברי הימים. ולמ"ד: איוב בימי משה היה, ליקדמיה לאיוב ברישא! אתחולי בפורענותא לא מתחלינן. רות נמי פורענות היא! פורענות דאית ליה אחרית; דאמר רבי יוחנן:

למה נקרא שמה רות? שיצא ממנה דוד שריוהו להקב"ה בשירות ותושבחות. ומי כתבן? משה כתב ספרו ופרשת בלעם ואיוב; יהושע כתב ספרו ושמונה פסוקים שבתורה; שמואל כתב ספרו ושופטים ורות; דוד כתב ספר תהלים ע"י עשרה זקנים:

אולם רות היא המעיין ממנו שאב דוד את כושר השירה והתהילה שעשה על ידו נחת רוח לבורא עולם.
4.ארבע אמהות ואם המלוכה

המושג אם ניתן לארבע האמהות על שום היותן סוללות דרך ומניחות היסודות לעם ישראל ועם שום היותן מכריעות בהנחת יסודות אלה בין עיקר לטפל. האמהות יצרו את מערך ההיבדלות והייחודיות של עם ישראל ע"י סילוק כול אפשרות חיבור למי שאיננו ראוי לכך.

האמהות שהיו נביאות ראו בחזיונן את היעוד של עם ישראל להיות נושא בשורת מלכות ה' בעולם, וסילוקן הצידה של כול גורם העלול להפריע לתכלית בריאת כנסת - ישראל.

האמהות הן שורש ובסיס להקמתה של האומה הישראלית, העיון בפעלן לשעתן לדורות הוא חובה למי שרוצה לעמוד על השיתין של כנסת ישראל.

שאמרו רבותינו "כל מה שאירע לאבות סימן לבנים" (בראשית יב' ו').

המושג מעשה אבות שהוא סימן לבנים פירושו שמעשיהם הם יצירת לבנים שהם יצרו בהתנהגותם את עתידו של עם ישראל האבות פעלו את פעלתם עם האמהות שהיו להם לעזר ביצירתה בהתהוותה של האמה הישראלית.
צניעותן של האמהות מתבטאת בדרכי הסרת מעשיהן ופעלן לצד האבות פרקי העיון באים לגלות ולו במעט את גדולתן של האמהות של כלל ישראל, כי הן מלמדות במעשיהם את הבנים והבנות איך להתנהג אברהם בנה עם שרה ,יצחק בנה עם רבקה, יעב עם רחל ולאה  שבנו את בית ישראל.האמהות הן שותפות נאמנות למפעל ולדרך שסללו האבות בהנחלת המורשה האדירה שהונחלה לנו מאהבת ה' אותנו.
"וישם כסא לאם המלך" (מלכים א' ב' יט')

"אמר רבי אליעזר לאמה של מלכות… זו רות המואביה שראתה במלכות שלמה בן בנו של בנה 
(בבא בתרא קא' עב') שיצאו ממנו כל המלכים (רש"י שם).אנו למדים על ארבע האמהות ועוד אם אחת שהיא אם המלוכה מלכות ישראל, אשר תפקידה להוביל את עם ישראל אל יעודו, שורשיה ויסודותיה ברות המואביה אשר באה 
אל בית לחם יהודה וזכתה להעמיד את שורש מלכות בית - דוד.

מה עשה אותה ראויה לאותו תואר אם בישראל אם המלוכה הישראלית, קו הנמתח מארבע האמהות עד רות 

המואביה להשלים את הקניין הכולל של האומה ומלוכה.

המילה האחרונה במגילת רות באותם ארבעת הפרקים המגוללים את פרשיותיה של רות, היא דוד. זו תכלית כול המגילה, הולדת דוד לרות המואביה ובעז בו בדוד ובמשיח בן דוד.

מתממשת תקוות ארבע האמהות ואמה של מלכות.
5. היחס אל גרי הצדק במקרא

אין ביהדות מצווה לגייר נכרים רק כאשר מישהו זר מגיע לידי ההכרה הנכונה ונמשך אחרינו, אז עלינו 
להחליט אם לקרבו או לאו.

במקרא נמצאות שלוש דמויות מרשימות מאוד, אשר כל הופעתם מאירה באספקלריה את המושג "גר צדק" 
או "גר אמת".

רות ותמר, ויתרו כאשר המקרא  אינו מתאר את החיצוניות של הדמות ועל הקורא ללמוד והוציא מבין המשפטים את תיאור הדמות כגון: תמר אחות אבשלום היפה בבית דוד אשר מוצאה הנכרי. 

תמר כלתו של יהודה אמו הקדומה של בועז ודוד לבן רות, בימי שפוט השופטים מפרידים אמנם שבע דורות ובכל זאת רב המכונה המשותף ביניהם.

כאשר מתמר למדנו מהתנהגותה שנוח לו לאדם להפיל עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני חברו ברבים. ובדברי  יהודה…"צדקה ממני".

כאשר תמר במעשיה רק בקשה להסתפח לבית יהודה מאחר ולא נפקדה באמהות ע"י שניים מבניו והבן השלישי נמנע אף הוא ממנה.

רות המואביה גם עליה היה להתקדם בדרך חתחתים זו עד שזכתה סוף סוף לגואלה בדמותו של בועז בבית לחם יהודה.

לעומתה ערפה ששבה אל עמה ואל אלוהיה ולפי ראב"ע היא מבטלת את הגיור שלה או הסיפוח שנמשך במשך כעשרשנים.

"במסכת כתובות" נאמר: כל הדר בחוץ לארץ דומה כי שאין לו אלוהה ולזה רומזת רות "עמך עמי" "אלוקיךאלוקי" כלומר עתה תשוקתי להיכנס גם לארץ לשוב אל נחלת ה' לכן מברכים את בועז עם רות.

"יתן ה' את האישה הבאה אל ביתך, כרחל וכלאה"…
ויהי ביתך כבית פרץ אשר ילדה תמר ליהודה. שתי נשים אלו יכולות לשמש דמות מופת ודמויות אם לגיורות לכל דור ודור.יתרו כהן מדיין הנקרא חותן משה רש"י בילקוט שמעוני אומר "ויחד יתרו" מפרש נעשה יהודי, משה הבורח מפרעה ומצא מקלט ובית חם אצל יתרו.לכן אנו מצווים ואהבתם את הגר והננו מתפללים בשמונה עשרה על הצדיקים ועל החסידים…ועל גרי הצדק.
מצד שני קבעו חז"ל קשים גרים לישראל כספחת.אביו של משה עמרם שהיה גדול הדור זכה להיות אביהם ומחנכם של שלושה ,לעומתו יתרו חותן משה "פרשת יתרו" (עשרת הדברות) כל הפרשה נקראת על שמו כאשר אנו שומעים כי מאתיים מילים שיוצאות מפורשות מפיו.

כמו כן יתרו לעומת לבן נתן את ביתו ציפורה לאישה לא כמו אצל יעקב הנאלץ לעמול בזיעת  אפיו עבור רחל נאמר כאן 

 "ויתן יתרו את ציפורה בתו למשה".

הרב אלימלך בר שאול ז"ל אומר הוא השווה ,וגם מעמת בהקבלה ניגודית זה מול זה את יתרו עם דוד נעים זמירות ישראל.

יתרו מכריז קבל עם ועדה עתה ידעתי כי גדול ה' מכל אלוקים.ודוד אומר כי אני ידעתי כי גדול ה' ואדונינו מכל אלוקים.

לפי חז"ל אמת גדולה מדברת בגרונם של ענקי רוח אלו. 
אך ההבדל הוא רב. יתרו מגיע רק עתה לידי הכרתו את ה' וזאת לאחר מבוכה ולבטים לאחר אותות ומופתים גלו לו, כי ה' הוא האלוקים ואין עוד מלבדו.כלומר הכרתו של יתרו באה מהחוץ אל הפנים לכן כן אצל דוד בן-ישי הוא הכיר את בוראו מעצמו.
שאומר "מבשרי אחזה אלוה" או ברכי נפשי את ה' מה הנפש ממלאה את הגוף כך הקב"ה ממלא את עולמו. מה הנפש יחידה בגוף כך הקב"ה יחיד בעולמו.
פרק ג. רות במדרשים ובתורה

1. רות ומדרשי התורה
דברי המדרש המובאים בראש אינם מכוונים לפרט אחד במעשים המסופרים אלה למהותה של המגילה בכללותה, ואף על פי שנצטרך לדון ביחס לקביעה שאין בה לא טומאה ולא טהרה ולא איסור ולא היתר. מלמד אותנו ר' זעירא מגילה זו נכתבה כדי ללמדנו "כמה שכר טוב לגומלי חסידים". 
אין ספק שיש כוונה במגילה להבליט את חשיבות הנאמנות לארץ. אין ספק כי היה כאן רצון להעלות פרק בחיי ישראל המשקף את חיוניותם של כמה דינים ומנהגים שקבעה התורה באופן מיוחד לגבי העני והגר ולגבי גאולת נחלתו של האדם.
מתנות לעניים - מהן מוזכרת מפורשות לקט וגם שכחה הניתנות לעזר ולגר(ויקרא יט' ט'), ולגר יתרום     ולאמנה (דב' יט' כא') רות זכתה אפוא במתנות אלו בהיותה גרה אלמנה ועניה.
יבום - אמנם לשון יבם לא נזכר במגילה כי רות לא שומרת יבם אבל מצויים בה מספר לשונות שיש    בהם   דימיון ללשונות יבום.

כגון: להקים שם המת על נחלתו, יש לו דימיון ללשון להקים לאחיו שם בישראל ללשון לא יכרת שם המת עמם אחיו ומשער מקומו (רות ד-י') יש דימיון לא ימחה שמו מישראל (דב' כה' ו') קיים דימיון בין המעשים שנעשו בשער העיר לבין המעשים שיש לעשות בשעת יבם או חליצה.כגון: הדיון בפני זקני העיר חליצת הנעל ועוד.
גאולה - לשונות גאולה נזכרים הרבה במגילה ואין ספק שכוונתם למצוות גאולה כפי  שנתפרש בויקרא.כי ימוך אחיך ומכר מאחוזתו ובא גאלו הקרב אליו וגאל את ממכר אחיו (יקרא כה' כה'). נתווסף למצוות הגאולה גם מנהג לשאת אלמנה ולהקים את שם המת על הנחלה (גם כשלא הייתה חובת ייבום  דאוריייתא) ומכאן גם השימוש בלשונות גאולה ובלשונות הלקוחות מפרשת יבום שבתורה.

האיסור על עמוני ומואבי לבוא בקהל ה' לא נזכר מפורש במגילה אלה בעיה הלכתית זו שמנסרת בחללה של המגילה ומשתמעת מדברי בועז והן מדברי הגואל שאינו רוצה 'להשחית' את נחלתו (רות ד' ה') ועוד בהדגשת מוצאה של רות המואבית (א-ד' כב') (רות, כא', צד') ומשתיקתן של נשי בית לחם לאחר קריאת התימוהה שלהן הזאת נעמי!
וַיְהִי  בִּימֵי שְׁפט הַשּפְטִים וַיְהִי רָעָב בָּאָרֶץ וַיֵּלֶךְ אִישׁ מִבֵּית לֶחֶם יְהוּדָה לָגוּר בִּשְדֵי מוֹאָב 

הוּא וְאִשְׁתּוֹ וּשְׁנֵי בָנָיו:

רש"י רות פרק א פסוק א
ויהי בימי שפוט השופטים. לפני מלוך מלך שאול שהיו הדורות מתפרנסים על ידי שופטים ובימי אבצן היה שאמרו רבותינו אבצן זה בועז: וילך  איש.  עשיר גדול היה ופרנס הדור ויצא מארץ ישראל לחוצה לארץ מפני צרות העין שהיתה עינו צרה בעניי' הבאים לדוחקו לכך נענש:
אבן עזרא רות פרק א פסוק א
בשם אל יחזיק ידי וזכרו יעמיד הודי,  בפירוש על מגילת רות לאברהם ספרדי. נאום  אברהם בעבור היות דוד שורש מלכות ישראל נכתב בספרי הקודש יחס דוד: ויהי  בימי  שפוט השופטים. יש אומר כי השם שפט השופטים כי על ידם בא רעב  בארץ  ישראל,   ויש  מדקדק  שאומר שאיננו שם הפועל כי אם שם כמו חרב  שפוט ויתכן היות כמשמעו כי כל פועל עבר או עתיד או פועל לעולם הם נגזרים  משם  הפועל  כי  הוא  העיקר.  מ"ם מבית לחם יהודה.  משמש עצמו ואחר עמו בעבור כי שם מקום לא יסמך:
מלבי"ם רות פרק א פסוק א
ויהי בימי שפט השפטים,  יספר הסבה שהניעה את אבימלך לצאת מא"י לח"ל מפני  שהיה  בימי שפט השפטים שעל הימים האלה אמר (שופטים סי' י' וסי' י"ח)  בימים  ההם  אין מלך בישראל איש הישר בעיניו יעשה,  וגם לא היה אז שופט  אחד מיוחד לכל ישראל שאז היה השופט עוצר בעם,  כי היה בין שופט לשופט  שאז  היו  שופטים רבים החפץ ימלא את ידו,  ואין מורא השופט על העם  כמ"ש  אלמלא  מוראה  של  מלכות  איש  את  רעהו חיים בלעו,  וחז"ל במליצתה אמרו אוי לדור ששפטו את שופטיהם,  זאת שנית ויהי רעב בארץ, שבימי  רעב  יתאספו  ההמון  העניים  על העשירים ויכריחום לתת להם לחם ודגן  ואם  לא יקחו בחזקה,  אחר שאין מלך להפיל מוראו עליהם,  ועי"כ וילך איש  מבית  לחם  יהודה  לגור  בשדי  מואב.   

2. רות -ומדרשי ההלכה

ישנם מצוות רבות שהם מפורשות או רמוזות במגילת רות, בצד ההלכתי של מצוות אלה ושל ההלכות שנתפרשו או נתחדשו במגילה או שהלכות שכתובים במגילה שמשו להן אסמכתא בלבד. 

השאלה כיצד גיירו את רות המואביה והתירוה לבוא בקהל לכאורה בניגוד למקרא מלא בתורה המעסיקה הרבה את ההלכה, ולא עוד שזכתה רות ויצאה ממנה מלכות בית דוד. 

כאשר ההלכה אומרת: עמוני ולא עמונית ,מואבי ולא מואבית הלכה זו קשורה במעשה רות: "ויקח עשרה אנשים מזקני העיר ויאמר שבו פיה וישבו" (רות ד ב').

בגמרא מסכת כתובות ז' עב' כתוב לפרסומי מילתא מואבי ולא מואבית והמשנה ביבמות ח' ג' עמוני ומואבי אסורים ואיסורן איסור עולם, אבל נקבותיהן מותרות מסבירה הגמרא 

'על  אשר  לא  קדמו  אתכם  בלחם ומים (דברים כג' ה).

כלומר דרכו של איש לקדם ולא דרכה של אישה לקדם (יבמות סנ' עב'). מסתבר שהלכה זו הייתה  במשך הרבה דורות רפויה. ובימי דוד עוד ערערו עליה (יבמות שם) יהיה הכרח לאשר אותה ולפרסמה. ובמדרש אמרו שהגואל לא ידע שכבר נתחדשה הלכה זו (רות רבה ט').

וכן הסמיכו חז"ל הרבה הלכות גרים כגון 'ומודיעים אותם קצת מצוות קלות ומקצת חמורות, ואין מרבין עליו אין מדקדקים עליו (יבמות שם) לדברי רות באשר תלכי אלך………
ותרא כי מתאמצת היא ללכת איתה ותחדל לדבר אליה (רות רבה פרשה ב' יד') רש"י ל-א טז' יח').הלכה מפורשת למדו מהמגילה בעניין קניין סודר (חילופין) וזאת לפנים בישראל על הגאולה ועל התמורה לקיים כל דבר שלף האיש נעלו ונתן לרעהו וזאת התעודה בישראל (רות ד' ז').אלה שנחלקו האמוראים בדבר, בכליו של קונה או בכליו של המקנה. וכמה פריטי דינים נלמדו בקניין חילופין (ע"י ב"מ מנ' עא').וקניין חילופין לא ללמד על עצמו יצא.

    מה פירוש של 'וזאת לפנים בישראל'?

      האם הייתה תקנה מקובלת כזאת ביחוד על קניין בנעל?

כאן מנהג שנבע לא מתוך הדין אלה הדין נקבע לפי המנהג זהו עצמו של הדין הקניין חל באותו מעשה שנהגו לקנות בו (הרב ש"י זיוון).וכך פירש בעל דבר אברהם: וזאת לפנים - עצם המנהג. וזאת התעודה - זוהי עדות והקבלה שהמנהג יקבע את הענין  (חלק א' סימן א').כיוצא בזה למדו מהמגילה את ההלכה "שאין יוצאים מארץ לחו"ל, אלה אם כן עמדו סאתים בסלע.אומר ר' שמעון: אמתי בזמן שאינו מוצא לוקח, אבל בזמן שמוצא לוקח אפילו עמדה סאה בסלע לא יצא (ברא בתרא צא' עא').ועל שיצאו לחו"ל נענשו אלימלך מחלון וכיליון.

גם נישואיהם של בועז ורות שימשו מקור להרבה הלכות בניהן שברכת חתנים בעשרה שנאמר "ויקח עשרה אנשים מזקני העיר ויאמר שבו פיה וישבו" (כתובות ז א').
ומכתוב זה למדו את ההלכה בדרך ארץ שאין רשות לקטן ליישב עד שנתן לו הגדול רשות אף התקנה שיהא אדם שואל את שלום חברו בשם (המפורש מקורה במגילה שנאמר: והנה בועז בא מבית לחם ויאמר לקוצרים ה' עמכם ויאמרו לו יברכך ה' (סוף ברכות).

(מסכת מכות כג' עב') חשבו תקנה זו לאחד משלושת הדברים שעשו בית דין של מטה והסכימו בת דין של מעלה על ידם.

תלמוד בבלי, מסכת יבמות דף סט/א

מאי  איכא  בין  ר'  יוסי לרבן שמעון בן גמליאל אמר עולא גר עמוני ומואבי איכא בינייהו ושניהם לא  למדוה  אלא  מכהן גדול באלמנה רבי יוסי סבר מה כהן גדול באלמנה שזרעו פסול ופוסל אף כל  שזרעו  פסול  פוסל  רשב"ג  סבר מה כהן גדול באלמנה שכל זרעו פסול ופוסל אף שכל זרעו פסול  ופוסל  לאפוקי  עמוני  ומואבי דאין כל זרעו פסול דאמר מר עמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית:

ששה סדרי משנה, מסכת יבמות פרק ח משנה ג

עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי אֲסוּרִים,  וְאִסּוּרָן אִסּוּר עוֹלָם, אֲבָל נְקֵבוֹתֵיהֶם מֻתָּרוֹת מִיָּד.  מִצְרִי וַאֲדוֹמִי  אֵינָם  אֲסוּרִים  אֶלָּא  עַד שְׁל שָׁה דּוֹרוֹת,  אֶחָד זְכָרִים וְאֶחָד נְקֵבוֹת.  רַבִּי שִׁמְעוֹן  מַתִּיר  אֶת  הַנְּקֵבוֹת  מִיָּד.   אָמַר רַבִּי שִׁמְעוֹן: קַל וָחמֶר הַדְּבָרִים: וּמָה אִם בִּמְקוֹם  שֶׁאָסַר  אֶת  הַזְּכָרִים  אִסּוּר  עוֹלָם,  הִתִּיר אֶת הַנְּקֵבוֹת מִיָּד - מְקוֹם שֶׁלּא אָסַר  אֶת  הַזְּכָרִים  אֶלָּא  עַד  שְׁל  שָׁה דּוֹרוֹת,  אֵינוֹ דִין שֶׁנַּתִּיר אֶת הַנְּקֵבוֹת מִיָּד?  אָמְרוּ לוֹ: אִם הֲלָכָה - נְקַבֵּל, וְאִם לַדִּין - יֵשׁ תְּשׁוּבָה.  אָמַר לָהֶם: לא כִי, הֲלָכָה אֲנִי אוֹמֵר! מַמְזֵרִין וּנְתִינִין אֲסוּרִין, וְאִסּוּרָן אִסּוּר עוֹלָם, אֶחָד זְכָרִים וְאֶחָד נְקֵבוֹת.
במדרש (מדרש רבה בראשית פרשה סד פסקה ב) ישנה סקירה של התקופות השונות שהיה ויהיה רעב:

ויהי רעב. י' רעבון באו לעולם: אחד בימי אדם הראשון... אחד בימי למך... אחד בימי אברהם... ואחד בימי יצחק ויהי רעב בארץ ואחד בימי יעקב... ואחד בימי שפוט השופטים... ואחד בימי דוד... ואחד בימי אליהו חי ה' אלהים וגו' (מ"א יז) ואחד בימי אלישע... ואחד שהוא מתגלגל ובא לעולם ואחד לעתיד שנ' והשלחתי רעב בארץ לא רעב ללחם ולא צמא למים וגו' (עמוס ח). ר' שמואל בר נחמן אמר עיקר אוותנטיאה שלו היה בימי דוד ולא היה ראוי לבא אלא בימי שאול, אלא ע"י שהיה שאול גרופית של שקמה גילגלו הקב"ה והביאו בימי דוד... קופתו, לפיכך כולם לא באו בימי בני אדם שפופים אלא בימי בני אדם גבורים שיכולים לעמוד. ר' ברכיה הוה קרי עליהן 'נותן ליעף כח' (ישעיה מ).

המדרש אומר שהקב"ה מביא רעב רק על דור גיבור שיכול להתמודד עם הנסיון של הרעב. רק בדור שיש 
בני אדם גיבורים שיכולים לעמוד ולא להשבר. מהו הנסיון בשעת הרעב? ניתן לראות זאת בהמשך המדרש:
"תני לא יצא אדם לחוץ לארץ אא"כ היו סאתים של חטים הולכים בסלע. אר"ש: אימתי? בזמן שאינו מוצא ליקח, אבל מוצא ליקח - אפילו סאה בסלע לא יצא לח"ל, ולפי שיצא אלימלך לח"ל נענש שמת הוא ובניו".

האם הרעב בזמן אלימלך היה בחוזק שאיפשר מבחינה הלכתית לצאת מהארץ?
הרמב"ם כותב ביד החזקה (הלכות מלכים פרק ה, הלכה ט):

"אסור לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם אלא ללמוד תורה או לישא אשה או להציל מן העכו"ם ויחזור לארץ וכן יוצא הוא לסחורה, אבל לשכון בחוצה לארץ אסור אלא אם כן חזק שם הרעב עד שנעשה שוה דינר חטין בשני דינרין. במה דברים אמורים? כשהיו המעות מצויות והפירות ביוקר, אבל אם הפירות בזול ולא ימצא מעות ולא במה ישתכר ואבדה פרוטה מן הכיס יצא לכל מקום שימצא בו ריוח, ואף על פי שמותר לצאת אינה מדת חסידות שהרי מחלון וכליון שני גדולי הדור היו ומפני צרה גדולה יצאו ונתחייבו כלייה למקום".

         הרמב"ם למד שודאי שאלימלך ובניו לא עברו על ההלכה. אולם למרות שמבחינה הלכתית מותר לצאת מן הארץ 

         בתנאים מסוימים, ממידת חסידות גם אז למרות הסכנה ראוי להאחז בארץ מתוך בטחון בה'. 
אולם אנו  רואים שבמקרים מסוימים    מידת החסידות אינה מעלה בעלמא אלא היא תביעה מוחלטת שאם לא עומדים 
         בה   מתחייבים כלייה למרות שההגיון האנושי מורה להשתדל ולברוח מן הסכנה. 
יש מצבים שלא עוזבים גם בעת סכנה. חז"ל בתחילת מדרש רות מסבירים מה היה בעת ההיא שחייב  את  אלימלך 
להשאר גם בעת רעב: 

שאלה:  למה נענש אלימלך? 
          ע"י שהפיל לבן של ישראל עליהם (מדרש רבה רות פרשה א פסקה ד).

אלימלך היה מגדולי הדור והליכתו מארץ ישראל הביא למורך וכח העמידה של העם בקשיי הרעב נחלש כתוצאה מהליכתו. כאן החשבון של אלימלך לא היה יכול להיות רק חשבון אישי אלא החשבון הינו לאומי. סכנת הנפשות הגדולה ביותר היא כשיש חולשה לאומית.
במקום שנתבע מהאדם להיות גיבור ולא להחליש את האחרים - לא רק שלא עומד בשליחותו אלא שגם יעלה חרס בידו  בכל ההשתדלות האנושית. אלימלך הולך למואב לפרק זמן קצר. ושם אסון רודף אסון את משפחתו. עד המצב הנורא שנשמע בפי נעמי בחזרתה לארץ.
אֲנִי מְלֵאָה הָלַכְתִּי וְרֵיקָם הֱשִׁיבַנִי יְהֹוָה לָמָּה תִקְרֶאנָה לִי נָעֳמִי וַיהֹוָה עָנָה בִי וְשַׁדַּי הֵרַע לִי (רות א, כא).

מגילת רות הולכת וסובבת סביב החזרה בתשובה של נעמי בחזרתה לארץ ישראל. ההשגחה הפרטית חוזרת לבית נעמי ובדרך פלאית מצליחה רות למלא את הריק והחלל שנוצרו בחו"ל. מגילת רות מכריזה "אתהלך לפני ה' בארצות החיים", רק האחיזה בארץ יכולה להביא חיים לישראל.
כך גם אנו מרגישים שהוטלה עלינו משימה להיות בחזית. כמה חולשה ומורך לב יגרום לכל עם ישראל אם אנו לא נעמוד בגבורה במשימה זו. אנו צריכים להיות האנטיביוטיקה למחלת "ארבע אמהות". אנו אולי נהיה הסכר שיעמוד בפני התמוטטות כח העמידה הלאומי. היכן שאנו נעמוד בגבורה יבוא כל עם ישראל אחרינו.

עמידתנו במערכה ודאי מעוררת משמים להשגחה פרטית מיוחדת להמשך זרימת והרחבת החיים בכל ההתיישבות.
בהתבוננות במדרש אנו רואים שהרעב האחרון שונה מתקופות הרעב האחרות. הרעב האחרון נלמד מהפסוק "הנה ימים באים נאום ה' והשלחתי רעב בארץ לא רעב ללחם ולא צמא למים כי אם לשמוע אל דברי ה'".

איזה סוג רעב זה?

בגמרא בסנהדרין מתוארות השנים שיהיו בשנים שקודמות לביאת המשיח. וע"כ מובא שבשנה הרביעית יהיה שובע ולא שובע. שנה רביעית זו עומדת בתווך בין תאור של שלוש שנים קשות עם צרות רבות לבין שלוש שנים שיהיה בהם ברכה מרובה. אולם כיצד ניתן להבין את המצב המוזר שיש שובע ובכל אופן אין שובע.
ניתן להסביר שיש מצבים שבהם יש שפע גדול בעולם אולם אין יכולת נפשית להנות מן השפע. ניקח כדוגמא את ההתפתחות המואצת שיש במחשבים. לכאורה המחשבים היו צריכים להביא לזמן פנוי רב, להביא לפינוי זמן ולמצב שבו אנשים יכולים לעבוד פחות ולהתפנות לדברים שברוח. אולם אנו רואים מניעה נפשית וכל המצאה שמוצאים במחשבים זה דוחף לעבוד על ההמצאה הבאה. 
נכנסים לסחרור של ריצה אחרי עוד המצאה ועוד המצאה. הנפש אינה יכולה להנות מכל ההמצאות שהמציאו עד עתה.

שנת השמיטה נועדה בכדי לשבור את הרצף של שנות העבודה שבהם שנה רודפת שנה.

במצות השמיטה כתוב:
וְכִי תֹאמְרוּ מַה נֹּאכַל בַּשָּׁנָה הַשְּׁבִיעִת הֵן לֹא נִזְרָע וְלֹא נֶאֱסֹף אֶת תְּבוּאָתֵנוּ: וְצִוִּיתִי אֶת בִּרְכָתִי לָכֶם בַּשָּׁנָה הַשִּׁשִּׁית וְעָשָׂת אֶת הַתְּבוּאָה לִשְׁלשׁ הַשָּׁנִים.

איזה סוג ברכה? לכאורה אם רואים שיש יותר תבואה הכיצד עומדים ושואלים מה נאכל? מבארים חלק מהראשונים שהברכה בתבואה לא תהיה ברכה כמותית אלא התבואה תתברך במעיים. בשמיטה יתכן שהברכה היא בעיקר בתחושה הנפשית שאין "עינים גדולות" ויכולים להתברך ממה שיש.
התופעה המיוחדת שיש שובע ואי אפשר לממש אותו זו תופעה של דור. גם בצדדים של הבטחון נראה שיש הרבה כח ועוצמה צבאית אולם אין את הכח הנפשי להשתמש בעוצמה זו. עם ישראל עדיין שבוי בתחושות של גלות שבהם עם ישראל לא  מאמין בכוחו. אין את האומץ לההיפך למעצמה עולמית.
גם הגויים מוכנים לקבל אותנו כל עוד שאנו עם נרדף ומסכן שמחפש מקלט בטוח, אולם אין הוא רוצה לראות אותנו כעם גדול, כמעצמה עולמית.

הרצון להגיע להסכמת הגויים על היותנו בארץ ועל כך שקוד ההתנהגות שלנו הוא מוסרי נובע מאי בטחון בצדקתנו. אנו יושבי החזית צריכים לשדר מסר פשוט "חזרנו הביתה". לא צריך טעמים בטחוניים בכדי להצדיק את ישיבתנו כאן. זהו המעשה שהוא הכי צודק הכי עצמי הכי נותן חיים לכל הקומה הלאומית שלנו. ארץ ישראל היתה שוממה וחיכתה לנו. 
אין לנו בעיה שזה גם מהנה את בן השפחה שלפני שהגענו לכאן היו כאן מהם מתי מעט שחיו בדלות. אולם כל עוד שהוא מכיר טובה ומקבל את שיכותנו כעם גדול לארץ גדולה. ברגע שהוא מתחיל לצחק ולזרוק חיצים בדרך צחוק עלינו הגוזרים על עצמם את גזר דינם "גרש בן האמה, כי לא ירש עם בני עם יצחק".
כדי להיפטר מן המחלה הגלותית צריך לעשות מהפיכה רוחנית. כדי להצדיק את היותנו גדולים אנו חייבים להיות גם בפנימיותינו עם גדול. זהו הרעב לא ללחם ולא למים כי אם לשמוע אל דבר ה'. מחפשים אמירה גדולה, אמירה שיש בה אמונה, גבורה, אהבה וזרימת חיים טבעיים.
ששה סדרי משנה, מסכת יבמות פרק ח משנה ג

עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי אֲסוּרִים,  וְאִסּוּרָן אִסּוּר עוֹלָם, אֲבָל נְקֵבוֹתֵיהֶם מֻתָּרוֹת מִיָּד.  מִצְרִי וַאֲדוֹמִי  אֵינָם  אֲסוּרִים  אֶלָּא  עַד שְׁל שָׁה דּוֹרוֹת,  אֶחָד זְכָרִים וְאֶחָד נְקֵבוֹת.  רַבִּי שִׁמְעוֹן  מַתִּיר  אֶת  הַנְּקֵבוֹת  מִיָּד.   אָמַר רַבִּי שִׁמְעוֹן: קַל וָחמֶר הַדְּבָרִים: וּמָה אִם בִּמְקוֹם  שֶׁאָסַר  אֶת  הַזְּכָרִים  אִסּוּר  עוֹלָם,  הִתִּיר אֶת הַנְּקֵבוֹת מִיָּד - מְקוֹם שֶׁלּא אָסַר  אֶת  הַזְּכָרִים  אֶלָּא  עַד  שְׁל  שָׁה דּוֹרוֹת,  אֵינוֹ דִין שֶׁנַּתִּיר אֶת הַנְּקֵבוֹת מִיָּד?  אָמְרוּ לוֹ: אִם הֲלָכָה - נְקַבֵּל, וְאִם לַדִּין - יֵשׁ תְּשׁוּבָה.  אָמַר לָהֶם: לא כִי, הֲלָכָה אֲנִי אוֹמֵר! מַמְזֵרִין וּנְתִינִין אֲסוּרִין, וְאִסּוּרָן אִסּוּר עוֹלָם, אֶחָד זְכָרִים וְאֶחָד נְקֵבוֹת.
במדרש (מדרש רבה בראשית פרשה סד פסקה ב) ישנה סקירה של התקופות השונות שהיה ויהיה רעב:

ויהי רעב. י' רעבון באו לעולם: אחד בימי אדם הראשון... אחד בימי למך... אחד בימי אברהם... ואחד בימי יצחק ויהי רעב בארץ ואחד בימי יעקב... ואחד בימי שפוט השופטים... ואחד בימי דוד... ואחד בימי אליהו חי ה' אלהים וגו' (מ"א יז) ואחד בימי אלישע... ואחד שהוא מתגלגל ובא לעולם ואחד לעתיד שנ' והשלחתי רעב בארץ לא רעב ללחם ולא צמא למים וגו' (עמוס ח). ר' שמואל בר נחמן אמר עיקר אוותנטיאה שלו היה בימי דוד ולא היה ראוי לבא אלא בימי שאול, אלא ע"י שהיה שאול גרופית של שקמה גילגלו הקב"ה והביאו בימי דוד... קופתו, לפיכך כולם לא באו בימי בני אדם שפופים אלא בימי בני אדם גבורים שיכולים לעמוד. ר' ברכיה הוה קרי עליהן 'נותן ליעף כח' (ישעיה מ).

המדרש אומר שהקב"ה מביא רעב רק על דור גיבור שיכול להתמודד עם הנסיון של הרעב. רק בדור שיש 
בני אדם גיבורים שיכולים לעמוד ולא להשבר. מהו הנסיון בשעת הרעב? ניתן לראות זאת בהמשך המדרש:
"תני לא יצא אדם לחוץ לארץ אא"כ היו סאתים של חטים הולכים בסלע. אר"ש: אימתי? בזמן שאינו מוצא ליקח, אבל מוצא ליקח - אפילו סאה בסלע לא יצא לח"ל, ולפי שיצא אלימלך לח"ל נענש שמת הוא ובניו".

האם הרעב בזמן אלימלך היה בחוזק שאיפשר מבחינה הלכתית לצאת מהארץ?
הרמב"ם כותב ביד החזקה (הלכות מלכים פרק ה, הלכה ט):

"אסור לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם אלא ללמוד תורה או לישא אשה או להציל מן העכו"ם ויחזור לארץ וכן יוצא הוא לסחורה, אבל לשכון בחוצה לארץ אסור אלא אם כן חזק שם הרעב עד שנעשה שוה דינר חטין בשני דינרין. במה דברים אמורים? כשהיו המעות מצויות והפירות ביוקר, אבל אם הפירות בזול ולא ימצא מעות ולא במה ישתכר ואבדה פרוטה מן הכיס יצא לכל מקום שימצא בו ריוח, ואף על פי שמותר לצאת אינה מדת חסידות שהרי מחלון וכליון שני גדולי הדור היו ומפני צרה גדולה יצאו ונתחייבו כלייה למקום".

     הרמב"ם למד שודאי שאלימלך ובניו לא עברו על ההלכה. אולם למרות שמבחינה הלכתית מותר לצאת מן הארץ בתנאים מסוימים, ממידת חסידות גם אז למרות הסכנה ראוי להאחז בארץ מתוך בטחון בה'. אולם אנו רואים שבמקרים מסוימים      מידת החסידות אינה מעלה בעלמא אלא היא תביעה מוחלטת שאם לא עומדים בה מתחייבים כלייה למרות שההגיון האנושי מורה להשתדל ולברוח מן הסכנה. יש מצבים שלא עוזבים גם בעת סכנה. חז"ל בתחילת מדרש רות מסבירים מה היה בעת 
         ההיא שחייב את אלימלך להשאר גם בעת רעב: 

סיכום המגילה

מה יודעים אנו על רות? מעט מאוד. המגילה אינה מתארת את מראיה, אינה מספרת דבר על מוצאה, אינה מפרטת את הקורות אותה לאחר נישואיה. אנו מכירים את רות שלושה חודשים: בתקופת קציר השעורים וקציר החיטים. ובכל זאת אנו חשים קרבה אליה, אנו סבורים כי מכירים אנו אותה, את שלוותה, את הרוגע שהיא משרה על כל סביבותיה.

זרה הייתה רות בכל מקום בו חייתה. בשדה מואב הייתה אשת היהודי, האישה שעזבה את בני עמה ובחרה לחיות עם איש זר. ביהודה הייתה מואביה, זרה וענייה שבאה ממרחק. עם זאת, בכל מקום חייתה באמונתה - לא נכנעה ולא השתנתה. עיקשת הייתה, לא קיבלה את עצת חמותה, לא קיבלה את מרות סביבתה. בדרכה הלכה, באמונתה חייתה. נאמנה הייתה לבעלה, והשקיעה את כל כוחה בגאולתה - ובגאולתו.

אהבה אחת הייתה לרות בחייה: אהבתה למחלון, בעלה המת. בבואה לבית לחם, לא הלכה אחרי הבחורים, ולא חפשה את החיים הנעימים. אחת היה לה אם תאסוף את הלקט עם הנערים או עם הנערות. לנגד עיניה היה אהובה המת - מחלון. אחת הייתה מטרתה: להגאל, לגאול את מחלון, לגאול את שדותיו, להקים לו שם על נחלתו. וכאשר היא יורדת אל הגורן, מבקשת את בועז לגאול אותה, את מחלון היא מחבקת, לא את בועז ("וילפת" - שליפתתו בזרועותיה. רש"י ע"פ רות רבא ו,ג ): 

"ופרשת כנפך על אמתך כי גאל אתה" (ג,ט) . אתה אינך האהוב. אתה ממלא מקומו של הבעל האהוב, אתה הוא שתגאל את מחלון ותקים את שמו על נחלתו. אותו אני אוהבת, ואתה תממש אהבתי. לא הנישואין עם בועז היו מטרתה של רות, אלא הגאולה. רצתה לקבל את הסכמתו של בועז לגאול אותה, ולהחזיר את מחלון אל החיים, באמצעות הבן אשר יוולד לה. ובועז, שהבחין בסגולותיה של רות ואהבה - מוכן למלא את מקומו של המת: לשאת את רות, לגאול את השדות, כדי "להקים שם המת על נחלתו, ולא יכרת שם המת מעם אחיו ומשער מקומו" (ד,י).

כי נחמתני רות מקבלת בשלווה ובתודה את כל הניתן לה. בניגוד לנעמי המאשימה את הכל, רק לא את עצמה, רות מודה על הכל, ורואה עצמה כבלתי ראויה לכל הטוב הנעשה עמה. נעמי ירדה לשדה מואב. מרצון ובבחירה ירדה המשפחה לשדה מואב, לעשות שם חיל. והניסיון כשל, והיא חוזרת לבית לחם, שבורה ומבוישת. מי אשם בכישלונה? אל מי יכולה היא לבוא בטענות, מלבד אל עצמה? 

ומה היא אומרת: "המר שדי לי מאוד... ריקם השיבני ה'... ה' ענה בי, ושדי הרע לי" (א,כ-כא). ואילו רות, שחברה לעם ישראל, צפוי שתחכה ליחס אוהד מצד העם שברצון בחרה להצטרף אליו. ומה היא אומרת? "מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני". וכל כך למה? 

כי קיבלה רשות לשתות מים מן הכד המיועד לקוצרים! (ב,ט). וכאשר בועז מסביר לה כי הוא מכיר בגודל המעשה שעשתה, כאשר עזבה את אביה ואמה וארץ מולדתה אל עם אשר לא ידעה מתמול שלשום - גם אז משיבה רות "אמצא חן בעיניך אדוני כי נחמתני, וכי דברת על לב שפחתך, ואנוכי לא אהיה כאחת שפחתיך" (ב,יג). רות משתחווית בדברה אל בועז, אבל גם במעמד זה דבריה דו-משמעיים. אפשר להבינם - הלוואי ואהיה כאחת שפחותיך. ואפשר גם להבינם: אני לא אהיה כאחת שפחותיך. בת חורין אני, בבחירה ומרצון באתי לכאן. אני מנהלת את חיי, אני קובעת את גורלי. ענייה אני, חלשה אני, אבל בת חורין אני.

רות מקרינה אהבה ורוך, שלווה ומרגוע אל כל סביבותיה. היא משנה את התנהגותו של הנער אשר על הקציר; היא מרככת את סגנון דיבורו של בועז - האיש התקיף מבית לחם. ואף נשות בית לחם, שבפגישה ראשונה עמה קוראות בפליאה ובבוז "הזאת נעמי", לאחר שבעה שבועות, לעת כלות קציר שעורים, כבר יודעות כולן "כי אשת חיל" היא רות (ב,יא). ולאחר כלות ימי ההריון הן משנות בשנית את טעמן, וקוראות לעבר נעמי: "כי כלתך אשר אהבתך ילדתו, אשר היא טובה לך משבעה בנים" (ד,טו). והן מביטות בפליאה אל האהבה שבין הכלה והחמות - אהבה המנוגדת לכל מסורת ולכל מקובל.

נצח ישראל חייה של רות נמתחים בין שני לילות: בין הלילה בגורן - ממנו יצאה בהבטחה כי קרוב יום גאולתה, ובין ליל נישואיה, בו נגאלה והתאלמנה בשנית. חייה ומותה של רות לפני הלילה הראשון, ואחר הלילה האחרון - עלומים מפנינו. מה עבר עליה כאשר החליטה לעזוב את בית אביה? מה קרה לה לאחר הלילה שהיה פסגת אושרה? 

איך נשאה את כאב אלמנותה הכפולה? האם ראתה בנים לבנה? האם מתה גם היא בדמי ימיה, כבעלה הראשון? הכל עלום וחתום.מכל חייה של רות מוסרת לנו המגילה תיאור של שלושה חודשים בלבד, חודשים בהם הייתה חוליה בשרשרת הנצח.

רות, בועז ועובד הם החוליות המקשרות את ההיסטוריה של עם ישראל, למן התנחלותו בארץ, דרך מלכות בית דוד, וממנה עד לחוטר שיצא מגזע ישי, ולנצר משורשיו יפרה. זהו העיקר: נצח ישראל. חייהם ומותם של בני אדם חשובים רק במידה שהם מקושרים לנצח האומה.
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וחג שבועות תעשה לך…

"וחג שבועות תעשה לך ביכורי קציר חיטים"
(שמות לד')

שמות החג ומשמעותם

שמות אחדים ניתנו לחג השבועות:  חג השבועות, חג הביכורים, עצרת, חג מתן תורה, חג הקציר וחג מלכות בית דוד. 

חג השבועות

חג השבועות נקרא בשם זה, מפני שהוא  מסיים את שבעת השבועות של ספירת העומר. ספירת העומר מתחילה ביום הראשון של פסח ומסתיימת בו' בסיון. 

חג הביכורים

חג הביכורים מציין את מנהג עליית הרגל לירושלים ואת מנהג הבאת הביכורים  לבית המקדש.  הביכורים הם היבול הראשון של פרי האדמה. נהגו להביא ביכורים רק משבעת המינים שהתברכה בהם ארצנו: חיטה, שעורה, גפן, תאנה, רימון, זית ותמר.  הביכורים הובאו לירושלים  בתהלוכה חגיגית, וכל תושבי העיר יצאו לקדם את עולי הרגל ולברכם.  הביכורים נמסרו בבית המקדש לכוהן,  ועולי הרגל נהגו לקרוא "מקרא ביכורים". במקרא זה  סיפרו  את תולדות עם ישראל למן יציאת מצרים  ונדודיו במדבר ועד לכניסת העם לארץ ישראל. המסכת הסתיימה במילות תודה לה': "ועתה הנה הבאתי את ראשית פרי האדמה  אשר נתת לי ה'".

הבאת הביכורים לבית המקדש היוותה את אחד הטקסים המרגשים והחווייתיים ביותר בהווי החקלאי של ארץ ישראל בתקופת בית שני.

וכך מספרת המשנה: "כיצד מפרישין את הביכורים? יורד אדם לתוך שדהו, ורואה תאנה שביכרה  (שהחלה להבשיל), אשכול שביכר, רימון שביכר, קושרו בגמי ואומר: הרי אלו ביכורים…  כיצד מעלין את הביכורים? כל העיירות מתכנסות לעיר…  ולנים ברחובה של עיר,  ולא היו נכנסים לבתים, ולמשכים היה הממונה אומר: קומו ונעלה ציון את בית ה' אלוהינו…  הקרובים מביאים תאנים וענבים, והרחוקים מביאים גרוגרות וצימוקים, והשור הולך לפניהם וקרניו מצופות זהב, ועטרה של זית בראשו. 
החליל מכה לפניהם עד שמגיעים קרוב לירושלים… כל בעלי אומנויות שבירושלים עומדים לפניהם ושואלים בשלומם: אחינו, בני מקום פלומי באתם לשלום? …   הגיעו … להר הבית….  
המלך נוטל הסל על כתפו ונכנס, עד שמגיע לעזרה. הגיע לעזרה, ודיברו הלווים בשיר… הגוזלות שעל גבי הסלים היו עולות, ומה שבידם נותנים לכוהנים… העשירים מביאים ביכוריהם בקלתות של כסף ושל זהב, והעניים מביאים אותם בסלי נצרים של ערבה קלופה, והסלים והביכורים ניתנים לכוהנים." (מסכת ביכורים  ג')   

עצרת

שמו השלישי של החג הוא עצרת,  שמשמעותו היא סיום, סוף. שם זה בא לציין שחג השבועות הוא היום השמיני המסיים את שבעת ימי הפסח. יום סיום זה חל  שבעה שבועות לאחר  תחילת קציר העומר, והוא מציין את סוף קציר  השעורים והחיטים.

חג מתן תורה

חג מתן תורה בא לציין את היום שבו ניתנה התורה לישראל במעמד הר סיני. 

חג הקציר

חג הקציר נקרא כך כי כתוב: "וחג הקציר ביכורי מעשיך אשר תזרע בשדה"     (שמות כג'  ט"ז). פסוק זה מציין את תוכנו החקלאי של החג.  בנוסף למשמעות הדתית של החג  הדגישו    אנשי ההתיישבות העובדת  את אופיו החקלאי, והם נוהגים לחגוג ביום זה את חג הבאת הביכורים וסיום הקציר ברוב עם.  

חג מלכות בית דוד

המדרש מספר שבחג השבועות נולד דוד המלך, ולכן נקרא החג גם "חג מלכות בית דוד". כעבור שבעים שנה נפטר דוד באותו יום. לכן נוהגים לקרוא בחג השבועות את מגילת רות, המספרת על שושלת בית דוד. דוד הוא נינה של רות המואביה, שעזבה את בית הוריה ודבקה בחמותה ובאלוהי ישראל  כפי שנאמר: אל תפגעי בי לעוזבך ולשוב מאחוריך. כי באשר תלכי אלך, ובאשר תליני אלין." 

מסורות ומנהגים בחג השבועות

סיון הוא השם הבבלי של החודש. בתורה הוא נקרא החודש השלישי, כי החודש הראשון בתורה הוא חודש ניסן.   מזלו של החודש הוא מזל תאומים. 

מדוע נוהגים לאכול בחג מאכלי חלב?  יש אומרים שעד מתן תורה  לא ידעו בני ישראל את חוקי השחיטה, וכשקיבלו את התורה, לא  הספיקו לשחוט את הבהמות, ולכן אכלו רק מאכלי חלב.

ואם תרצו, חלב בגימטריה ארבעים, כנגד ארבעים הימים שעשה משה בהר סיני.

 מנהג עתיק שתיקנו חכמים הוא תיקון ליל שבועות, זכר למתן תורה. בלילה זה נוהגים ללמוד תורה כל הלילה.  

נוהגים לקשט את הבית בירק, זכר למעמד הר סיני שלפי המסורת היה הר סיני בעת מתן תורה ירוק.






�  אין בדברנו אלו התייחסות לשאלה ההלכתית האם שייך איסור אונאת דברים בכינוי זה, וכוונתנו היא להורות על החסרון המוסרי שבלשון זו.


�  רות אמנם נתגיירה על פי חז"ל. ונחלקו רש"י והאב"ע האם נתגיירה עוד בחיי מחלון וכליון (אב"ע) או שנתגיירה רק עכשיו בהמשך לדבריה "עמך עמי ואלהיך אלהי" (רש"י).
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