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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03  \520595-054.
בס"ד  "פרשת שמות"  פרק א פסוק א

וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנֵי יִשְרָאֵל הַבָּאִים מִצְרָיְמָה אֵת יַעֲקב אִישׁ וּבֵיתוֹ בָּאוּ:

רש"י שמות פרק א פסוק א

ואלה  שמות  בני  ישראל.  אע"פ שמנאן בחייהן בשמותם חזר ומנאן במיתתן להודיע  חבתן  שנמשלו  לכוכבים  שמוציאן ומכניסן במספר ובשמותם שנא' (ישעיה מ) המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא (שמ"ר):
רשב"ם שמות פרק א פסוק א

ואלה  שמות.   מפני  שרוצה  לפרש ולומר ובני ישראל פרו וישרצו וגו' הוצרך לכפול ולומר בבואם למצרים לא היו אלא שבעים ואחד מות דור ההוא פרו וישרצו: ויקם מלך חדש. ונתחכם עליהם למעטם ולא הועיל לו:

רמב"ן שמות פרק א פסוק א

ורבי  אברהם  אמר  כי בעבור שהזכיר בסוף הספר הראשון כי ראה יוסף לבניו בני שלשים, הזכיר  כי  גם  אחיו  ברדתם  היו מעטים ופרו ורבו.  ואיננו נכון.  ורש"י כתב אע"פ שמנאן בחייהם  חזר  ומנאן  אחר  מיתתן  בשמותם  להודיע  חבתם  שנמשלו  ככוכבים שמוציאן במספר  ומכניסן  במספר,  שנאמר המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא (ישעיה מ כו). ואלו  דברי  אגדה  (שמו"ר א ג),  והם דברים של אמת בענין החבוב שהקב"ה מחבבן וכופל שמותם תדיר, אבל קשור הפסוקים וחבורם בוא"ו הוא כמו שפירשתי:

אבן עזרא שמות פרק א פסוק א

ואלה. טעם הוי"ו בעבור שהזכיר בסוף הספר הראשון כי ראה יוסף לבניו בני שלשים הזכיר כי  אחיו  ברדתם היו מעטים ופרו ורבו ומלת אלה גם בחסרון הה"א שוה לזכרים ולנקבות וכתיב כי את כל התועבות האל. 
ואחריו מכל התועבות האלה.  לאנשים האל.  אלה יולידו להרפה.  מה אעשה לאלה. וככה מלת לז. השונמית הלז, הנער הלז. ובעבור היות מלת אלה מלעיל  היה  הה"א נוסף כה"א לילה.  נחלה מצרים.  ושם לשון זכר.  ורבים שמות כי התי"ו כולל  סימן רבים ורבות.  כמו מקומות ואבות.  גם המ"ם ככה סימן הזכרים והנקבות.  כמו נשים ופילגשים.  ויש שמות שימצאו במ"ם גם בתי"ו. כמו נפשים נפשות לבבות גם לבבים על לבבהן:
דעת זקנים שמות פרק א פסוק א

ואלה שמות הבאים.  והלא כבר באו קודם לכן אלא קודם שמת יוסף לא נתן עליהם מסים משמת נתן עליהם ונעשה כאלו בו ביום באו:

בעל הטורים שמות פרק א פסוק א

ואלה  שמות  בני  ישראל  הבאים.   ר"ת שביה שאפילו כשהיו בשביה "שמות בני ישראל", שלא  שינו  שמותם.   וזהו  שאחז"ל  שבשביל ג' דברים נגאלו ממצרים,  בשביל שלא שינו שמותם וכו'. וג"כ ואלה שמות וא"ו מוסיף על ענין ראשון וימת יוסף (בראשית נ, כו) ואלה שמות  שצוה  להם  שלא  ישנו  שמותם,   ואמר להם אע"פ ששינו שמי וקורין אותי צפנת פענח (שם מא, מה) אתם אל תשנו שמותיכם.  ישראל הבאים.  ר"ת וס"ת עולה מילה. את יעקב איש.  ס"ת שבת, לומר לך בשביל שבת ומילה ששמרו במצרים נגאלו. הפסוק מתחילבוא"ו  ומסיים  בוא"ו  כנגד  שנים עשר שבטים.  משל לבונה פלטין בעמוד אחד ונפל וחזר ובנה  בשנים  עמודים ונפל.  בשלשה עמודים ונפל.  מה עשה בנאו בי"ב עמודים ועמד.  כך אברהם  ויצחק  יצאו  מהם פסולת עד שנים עשר שבטים שלא היה בהם פסולת. מפרשים על התנ"ך, 

רבינו בחיי שמות פרק א פסוק או

אלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו. הספר הזההיה  ראוי  שיתחיל  אלה  שמות בלא וא"ו כספר אלה הדברים,  אבל בא אותה וא"ו לחבור ענין, כי הענין מחובר למעלה בסדר ויגש אליו ששם הזכיר ואלהשמות בני ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו,  ובא ללמד כי הענין אחד אע"פ שהם  שני  ספרים  ומנאן  שם  בחייהם  חזר  ומנאן  כאן  לאחר מיתתם וזהלמעלה  וכבוד  להם,    וכדי  להודיע  חבתם  כמאמרם  ז"ל  שנמשלו  ישראל לכוכבים  שמוציאם  במספר  ומכניסן  במספר,   שנאמר  (ישעיה  מ) המוציא במספרצבאם  לכלם  בשם  יקרא,  לפיכך מזכיר שמותיהן תדיר וכופל אותם הכל בדרך חבה כשם שמצינו ה' פעמים ישראל בפסוק אחד:

הבאים.   לשון  רבוי מלשון (ישעיה כז) הבאים ישרש יעקב יציץ ופרח ישראל, ולפי  שלא  ירדו  למצרים רק שבעים נפש והקב"ה צוה בהם את הברכה כענין שכתוב  (שמות  א) ובני  ישראל  פרו  וישרצו  וירבו  ויעצמו  במאד מאד לכך הזכיר בהן לשון הבאים המעיד על רבוי זרעם. מצרימה. היא המדינה עצמה כי מצרים  שבכתוב  הכונה  בו  ארץ  מצרים  וזה הכתוב מעיד על זה (במדבר כ) וירדו  אבותינו  מצרימה  ונשב  במצרים  ימים רבים,  ולא אמר ונשב שם,  כי ירידת  האבות  אל  המדינה  עצמה והתישבותן של ישראל בארץ מצרים,  וכןאמר ה' ליעקב (בראשית מו) אנכי ארד עמך מצרימה היא המדינה עצמה אשר שם  הבירה למלך אבל לא נתישב שם כי אם בסביבותיה שנאמר וישב ישראל בארץ מצרים.  

את יעקב. עם, כמו את השמים ואת הארץ, על דרך הקבלה, וכן (שמות כ) כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ.  איש וביתו באו. על דרך  הפשט  בא  הכתוב  ללמדנו  כי  לא נשאו השבטים מבנות מצרים כי עם נשותיהם באו שם,  וע"ד הקבלה איש וביתו באו,  איש על שם שכתוב (שמות טו) ה' איש מלחמה וביתו ובית דינו,  ונרמז בכאן שארז"ל גלו למצרים שכינה עמהם.  ובמדרש ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה והלא היום שמונים שנה  באו,   אלא  כל  שמונים  שנה שהיה יוסף חי לא שעבדום ומשמת יוסף נתנו  עליהם  עול  כבד שנאמר וישימו עליו שרי מסים לכך כתיב הבאים כאלואותו היום באו:
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אור החיים שמות פרק א פסוק א

ואלה  שמות  בני  ישראל.   טעם אומרו ואלה בתוספת וא"ו ללמוד עליהם כיכולם  צדיקים  כאבותיהם  ואלה  מוסיף  על  הראשונים  מה  ראשונים  להםאברהם  יצחק יעקב צדיקים עליונים כמעשה אבות עשו הבנים.  

עוד ירצה עלדרך  אומרם  ז"ל  (תנחומא  שמות  ד')  כי  זמן  הגלות  התחיל מימי אברהם משנולד  יצחק,   והוא אומרו ואלה וגו' הבאים מצרימה מוסיף על הראשוניםלומר  לך  שגם  הראשונים  בגלות היו ואלה עמהם.  עוד ירצה מה הראשוניםידעו  והכירו  בגלות  וקבלו עליהם ועל זרעם כמו כן אלה.  והוא אומרו ואלהמוסיף על הראשונים ולדרך זה הרוחנו טעם נכון לדעת לאיזה ענין חזר הכתובו מנאם  אחר שכבר מנאם בפרשת ויגש בירידתם למצרים,  ורש"י ז"ל פירש כילהודיע  חבתם  חזר  ומנאם  במותם,   ואין דבר זה מספיק אלא לדרשה ולאלפשטן  של  דברים,  ועוד לדבריו היה לו לקבוע המנין אחר אומרו וימת יוסףוגו'  ואלה  שמות  וגו',   ולדרכנו הכתוב יודיע טעם מניינם שמונה הוא והולךבספר  התורה  מי  ומי הבא לקבל גזירת מלך לסבול עול הגלות ולא פנה עורף כמעשה  עשו  הרשע (בראשית  לו)  שהלך לו אל ארץ מפני יעקב,  ודרשו ז"ל(ב"ר  פ'  פ"ב)  מפני  שטר  חוב  של  הגלות,   ואמר  ואלה שמות וגו' הבאיםמצרימה  פי'  הבאים  לסבול  עול  הגלות  במצרים  את  יעקב אתו בדומין לו בהסכמה  אחת לפרוע שטר חוב הגלות.  

ספורנו שמות פרק א פסוק א

אֵלֶּה.   הַנִּזְכָּרִים בְּכָאן הָיוּ רְאוּיִים לְהִוָּדַע בְּשֵׁם,  כִּי כָּל אֶחָד מֵהֶם רָאוּי לִהְיוֹת נֶחְשָׁב אִישׁ עַלשְׁמוֹ הַמּוֹרֶה עַל צוּרָתוֹ הָאִישִׁיִּית. וְאֵלֶּה כָּל יְמֵי חַיֵּיהֶם הָיוּ לִמְאוֹרוֹת, וְלא יָצָא הַדּוֹר לְתַרְבּוּת רָעָה.אָמְנָם אַחֲרֵי מוֹתָם לא הָיוּ הַצַּדִּיקִים שֶׁבִּבְנֵיהֶם כָּל כָּךְ חֲשׁוּבִים בְּעֵינֵי אֱלהִים וְאָדָם.
בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק א פסוק ו
וַיָּמָת יוֹסֵף וְכָל אֶחָיו וְכל הַדּוֹר הַהוּא:
רבינו בחיי שמות פרק א פסוק ו            

ראובן נולד בי"ד בכסלו ומת בן קכ"ה שנים.  

שמעון נולד בכ"א טבת ומת בן ק"כ שנים. 

לוי נולד בי"ו בניסן ומת בן קל"ז שנים. 

יהודה נולד בט"ו בסיון ומת בן קי"ט שנים.  

דן נולד ט' אלול ומת בן קכ"ה שנים.  

נפתלי נולד ה' בתשרי ומת בן  קל"ג  שנה.   

גד  נולד י' במרחשון ומת בן קכ"ה שנה.  

אשר נולד כ' בשבט ומת בן קכ"ג שנים.  

יששכר נולד י' באב ומת בן קכ"ב שנה. 

זבולן נולד ז' בתשרי ומת בן קי"ד שנה. 

יוסף נולד  אחד  בתמוז  ומת  בן  ק"י  שנה.  

בנימן נולד י"א במרחשון ומת בן ק"ט שנה  .  

באדר ובאייר  לא  נולדו נשתיירו לאפרים ולמנשה,  מצאתי במדרש תדשא.  וימת יוסף וכל אחיו וכל הדור ההוא.  דרשו רז"ל אע"פ שמת יוסף אלהיהם קיים שנאמר וימת יוסף,  וסמיך ליה ובני  ישראל פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד,  למדך הכתוב שקודם השעבוד נשתלחה בהם  ברכה  זו שריצה ועצימה,  ואחר שהתחיל השעבוד נפחת מהשריצה והעצימה ונשאר בהם הפריה ורביה, וזהו שאמר וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ:
ובמדרש ובני ישראל פרו וישרצו, פרו מאי רבותייהו ת"ל וישרצו ששה בכרס אחד, כשרצים הללו,  יכול נמוכים כשרצים ת"ל וירבו בעלי קומה,  יכול חלשים ת"ל ויעצמו.  במאד מאד, במאד בעולם הזה מאד בעוה"ב שנאמר (ישעיה מט) ואמרת בלבבך מי ילד לי את אלה:
רשב"ם שמות פרק א פסוק ו             וכל הדור ההוא. שבעים נפש:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק ו
וימת יוסף.  אב ובנו שתי דורות.  והעד שחיה איוב אחרי שבותו מאה וארבעים שנה והוא ראה  ד'  דורות.   וקדמונינו ז"ל אמרו עשרה דורות מאדם ועד נח ומנח ועד אברהם עשרה ואין מספר שנות אלה כאלה: וטעם וימת יוסף. כי מת בגדולתו גם אחיו לא ראו ימי הרעה: וטעם וכל הדור ההוא. על המצרים כי יזכיר אשר לא ידע את יוסף:
אור החיים שמות פרק א פסוק ו-ח פסוק ו-ח 
וימת  יוסף  וגו'  ובני ישראל וגו'.  צריך לדעת לאיזה ענין חזר פ"ב להודיע מיתת יוסף וכבר השמיענו  (סוף ויחי) וימת יוסף בן וגו',  עוד צריך לדעת כונת הודעת הכתוב שמתו האחים וכל  הדור.  עוד מה קשר יש בין מיתת האחים והדור לאומרו ובני ישראל.  והנה המגיד של מהרי"ק הגיד לו טעם סמיכות זה והוא דרך סוד.  עוד צריך לדעת טעם אומרו כסדר זה ובני ישראל  וגו'  שאם  בא  להודיענו  פריית  ורביית  בני  ישראל  היה לו לומר כסדר זה ויפרו וישרצו וגו' בני ישראל:
אכן ב' כתובים הבאים כאחת להודיע השתלשלות התחלת השעבוד וסיבותיו, והם במספר ד'.  הא' מיתת יוסף שאם היה יוסף קיים יספיק שלא ימשלו בהם המצריים הא למדת שכל זמן  שיוסף  קיים  היו  ישראל  בארץ מצרים שקטים ומעונגים.  ב' מיתת האחים שכל זמן שאחד  מן  האחים  קיים  היו  המצריים  מכבדים  אותן וכמו שפי' ז"ל (סוטה י"ג.) בפסוק (בראשית  נ יד) וישב יוסף וגו' ואחיו וגו' אחר קברו את אביו יעויין שם דבריהם.  

ג' מיתת כל  הדור  פי'  כל  הע'  נפש  שכולן  היו  חשובין  בעיניהם ובאמצעותם לא היה להם פנים להשתעבד  בהם,  או לצד שהיו בני דעה ואין מציאות למצריים להתחכם חכמתם שמתחיל בפה  רך  כי  היו  בני  הדור  ההוא חכמים ויכירו החכמה ולא יקבלו עשות להם דבר בשום אופן,   ד'  ובני  ישראל וגו' כי אם לא היתה ההרגשה הגדולה שפרו וישרצו וגו' במאוד וגו' ותמלא  הארץ  וגו'  לא  היו  נותנים  לב  לבקש תחבולות אלא ההרגש הגדול הוא הסובב באמצעות  העדר המונע שהוא יוסף ואחיו וכל הדור,  ובזה נתיישב אומרו ובני ישראל ולא אמר ויפרו וגו' כי לא בא להודיע ענין הרבוי אלא להודיע כי הוא זה סובב הגלות:
ועוד ויקם מלך חדש וגו',  וזולת אחת מכל דברים הסדורים לא היה השעבוד ולמ"ד (סוטה י"א.)  חדש  שנתחדשו  גזרותיו  הסיבות  הקודמות  הם סבוהו לחדש דעתו משונה מקדם והבן.   והנה  לפי  פשטן של דברים יגיד כי כל עוד שהיה אחד מהדור ההוא קיים היה מונע השעבוד,   וקשה  א"כ  לא היה לו לומר הכתוב אלא וימת כל הדור ההוא שאפי' כל ימי א' מהדור לא היה שעבוד ולא היה צריך לומר לא מיתת יוסף ולא מיתת אחיו דק"ו שלא יהיה השיעבוד  בימיהם,   ואפי'  לדבריהם  ז"ל  (סדר  עולם  רבה  פ"ג)  שאמרו  כל  זמן  שאחד מהשבטים  קיים  לא היה השעבוד קשה למה הוצרך להזכיר מיתת יוסף ק"ו הוא מהאחים. ואולי  כי  יכוין  הכתוב  לומר  כי  היו  הדרגות  בדבר  כי במיתת יוסף ירדו מגדולתם שהיו מעולים  יותר  ממצריים  ונעשו  שוים  להם,  ובמיתת האחים ירדו למטה ממדרגתם שהיו בעיניהם  נבזים  אבל  לא  היו  משתעבדים  בהם,   ובמיתת  כל  הדור  התחילו להשתעבד באמצעות  קנאתם אשר ראו הפלגת ריבוים של ישראל שנתמלאת ארץ מצרים בהם.  

ואם תאמר  והלא  רז"ל  לא  אמרו  אלא  כל  זמן  שאחד  מן  השבטים  כו'.  ולדברינו אפי' מן השבעים. דע כי דבר זה לא הוחלט לרבותינו ז"ל, וז"ל רבותינו ז"ל בסדר עולם (שם) משמת לוי  עד  שיצאו ישראל מצרים קי"ו שנה אין שעבוד יתר עליו ולא פחות מפ"ו כשנותיה של מרים  שנקראת  על  שם  המרור  ע"כ,   הרי  כי אין הכרעת דבר שמשמת לוי שהוא אחרון שבשבטים  התחיל  השעבוד.   ופשט  הכתוב  אני רואה שלא אמרו הבה נתחכמה לו אלא אחר מיתת כל הדור ההוא והשוהו הכתוב לכל אחיו:
בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק א פסוק ז
וּבְנֵי יִשְרָאֵל פָּרוּ וַיִּשְׁרְצוּ וַיִּרְבּוּ וַיַּעַצְמוּ בִּמְאד מְאד וַתִּמָּלֵא הָאָרֶץ אתָם: 

רש"י שמות פרק א פסוק ז

וישרצו. שהיו יולדות ששה בכרס אחד:

אור החיים שמות פרק א פסוק ו-ח

וימת  יוסף  וגו'  ובני ישראל וגו'.  צריך לדעת לאיזה ענין חזר פ"ב להודיע מיתת יוסף וכבר השמיענו  (סוף ויחי) וימת יוסף בן וגו',  עוד צריך לדעת כונת הודעת הכתוב שמתו האחים וכל  הדור.  עוד מה קשר יש בין מיתת האחים והדור לאומרו ובני ישראל.  והנה המגיד של מהרי"ק הגיד לו טעם סמיכות זה והוא דרך סוד.  עוד צריך לדעת טעם אומרו כסדר זה ובני ישראל  וגו'  שאם  בא  להודיענו  פריית  ורביית  בני  ישראל  היה לו לומר כסדר זה ויפרו וישרצו וגו' בני ישראל:

אכן ב' כתובים הבאים כאחת להודיע השתלשלות התחלת השעבוד וסיבותיו, והם במספר ד'.  הא' מיתת יוסף שאם היה יוסף קיים יספיק שלא ימשלו בהם המצריים הא למדת שכל זמן  שיוסף  קיים  היו  ישראל  בארץ מצרים שקטים ומעונגים.  ב' מיתת האחים שכל זמן שאחד  מן  האחים  קיים  היו  המצריים  מכבדים  אותן וכמו שפי' ז"ל (סוטה י"ג.) בפסוק (בראשית  נ יד) וישב יוסף וגו' ואחיו וגו' אחר קברו את אביו יעויין שם דבריהם.  ג' מיתת כל  הדור  פי'  כל  הע'  נפש  שכולן  היו  חשובין  בעיניהם ובאמצעותם לא היה להם פנים להשתעבד  בהם,  או לצד שהיו בני דעה ואין מציאות למצריים להתחכם חכמתם שמתחיל בפה  רך  כי  היו  בני  הדור  ההוא חכמים ויכירו החכמה ולא יקבלו עשות להם דבר בשום אופן,   ד'  ובני  ישראל וגו' כי אם לא היתה ההרגשה הגדולה שפרו וישרצו וגו' במאוד וגו' ותמלא  הארץ  וגו'  לא  היו  נותנים  לב  לבקש תחבולות אלא ההרגש הגדול הוא הסובב באמצעות  העדר המונע שהוא יוסף ואחיו וכל הדור,  ובזה נתיישב אומרו ובני ישראל ולא אמר ויפרו וגו' כי לא בא להודיע ענין הרבוי אלא להודיע כי הוא זה סובב הגלות:

ועוד ויקם מלך חדש וגו',  וזולת אחת מכל דברים הסדורים לא היה השעבוד ולמ"ד (סוטה י"א.)  חדש  שנתחדשו  גזרותיו  הסיבות  הקודמות  הם סבוהו לחדש דעתו משונה מקדם והבן.   והנה  לפי  פשטן של דברים יגיד כי כל עוד שהיה אחד מהדור ההוא קיים היה מונע השעבוד,   וקשה  א"כ  לא היה לו לומר הכתוב אלא וימת כל הדור ההוא שאפי' כל ימי א' מהדור לא היה שעבוד ולא היה צריך לומר לא מיתת יוסף ולא מיתת אחיו דק"ו שלא יהיה השיעבוד  בימיהם,   ואפי'  לדבריהם  ז"ל  (סדר  עולם  רבה  פ"ג)  שאמרו  כל  זמן  שאחד מהשבטים  קיים  לא היה השעבוד קשה למה הוצרך להזכיר מיתת יוסף ק"ו הוא מהאחים. 

ואולי  כי  יכוין  הכתוב  לומר  כי  היו  הדרגות  בדבר  כי במיתת יוסף ירדו מגדולתם שהיו מעולים  יותר  ממצריים  ונעשו  שוים  להם,  ובמיתת האחים ירדו למטה ממדרגתם שהיו בעיניהם  נבזים  אבל  לא  היו  משתעבדים  בהם,   ובמיתת  כל  הדור  התחילו להשתעבד באמצעות  קנאתם אשר ראו הפלגת ריבוים של ישראל שנתמלאת ארץ מצרים בהם.  ואם תאמר  והלא  רז"ל  לא  אמרו  אלא  כל  זמן  שאחד  מן  השבטים  כו'.  ולדברינו אפי' מן השבעים. דע כי דבר זה לא הוחלט לרבותינו ז"ל, וז"ל רבותינו ז"ל בסדר עולם (שם) משמת לוי  עד  שיצאו ישראל מצרים קי"ו שנה אין שעבוד יתר עליו ולא פחות מפ"ו כשנותיה של מרים  שנקראת  על  שם  המרור  ע"כ,   הרי  כי אין הכרעת דבר שמשמת לוי שהוא אחרון שבשבטים  התחיל  השעבוד.   ופשט  הכתוב  אני רואה שלא אמרו הבה נתחכמה לו אלא אחר מיתת כל הדור ההוא והשוהו הכתוב לכל אחיו:

אבן עזרא שמות פרק א פסוק ז

ובני ישראל פרו. הולידו כעץ יתן פריו: וישרצו. כמו ישרצו המים. רק הראשון מהפעלים העומדים בעצמם כמו הלך ישב עמד שכב.

והשני  מהיוצאים תלויה בדבר אחר כמו אכל שמר שכר.  אכל את הלחם.  שמר את הדבר.

שכר את החמור. אלו נקראים פועל יוצא. והנה ישרצו המים מהפעלים היוצאים. וזה השני וישרצו מהפעלים העומדים.  והנה זו הגזרה כגזרת שב.  פעם עומד כמו ושב וקבצך.  ופעם יוצא  כמו  ושב ה' אלהיך את שבותך.  אולי מלת וישרצו רמז שילדו נשיהם תאומים ויותר ואני ראיתי ד' בנים שילדה אשה אחת והרופאים נותנים טעם עד שבעה יגיע בבטן אחת: וירבו. שלא יהיו מתים כדרך עם רב: ויעצמו. שהיו בעלי עצם תקיפין: ומלת במאד מאד שלא היו יכולין להיות יותר.  ובי"ת במאד כמו בי"ת ויסעו בראשונה.  כי כתוב ראשונה יסעו: ותמלא הארץ. ארץ גושן היא רעמסס. בשוא נח תחת העין כי הראשון שתחת העי"ן שהוא דבק עם הרי"ש יקרא נח והשני תחת מ"ם יקרא נע כי הוא כמו תחלת נע השפה:

דעת זקנים שמות פרק א פסוק ז

ובני  ישראל  וכו'.  מלמד שהיו יולדות ששה בכרס אחד ורמז מדכתיב ו' לישני פריה ורביה פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד. ד"א כי פרו וישרצו עולה בגי' ששה בכרס אחד פחות שנים  וה"נ  במאד  מאד  משלימות  החשבון.   ד"א פרו שהן עושין פירות וישרצו כשרצים ששה  בכרס וא"ת שמתים לכך נאמר וירבו וא"ת חלשים היו לכך נאמר ויעצמו במאד מאד ולכך כתיבי כל הני לישני יתירי:

בעל הטורים שמות פרק א פסוק ז

פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד. ששה לשונות הן כנגד ששה שהיו יולדות בכרס אחד:

רשב"ם שמות פרק א פסוק ז

פרו. בהריון: וישרצו. לידה. שלא יכלו ברחם. שבכל מקום קטנים קרוין שרץ על הארץ: וירבו. גדלו ונעשו הקטנים גדולים ולא מתו בקטנותם:ויעצמו.  שלא מתו אנשים.  אלא היו הרבה ועצמו במאד מאד עד שנתמלאה הארץ אותם. וכן  והחצר  מלאה  את  נוגה  כבוד  ה'.   כמו  מילאה.   וכן ושוליו מלאים את ההיכל כמו ממלאים את ההיכל:

ספורנו שמות פרק א פסוק ז

פָּרוּ וַיִּשְׁרְצוּ. וְאַחַר שֶׁמֵּתוּ כָּל שִׁבְעִים נֶפֶשׁ נָטוּ לְדַרְכֵי שְׁרָצִים, שֶׁרָצִים לִבְאֵר שָׁחַת. וּבְכֵן

ס"ד  "פרשת שמות" פרק א פסוק ח

וַיָּקָם מֶלֶךְ חָדָשׁ עַל מִצְרָיִם אֲשֶׁר לא יָדַע אֶת יוֹסֵף:

רש"י שמות פרק א פסוק ח

ויקם  מלך  חדש.  רב ושמואל חד אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו (סוטה יא): אשר לא ידע. עשה עצמו כאלו לא ידע (כ"ג רא"ם):

אבן עזרא שמות פרק א פסוק ח

ויקם  מלך חדש.  פירושו כמשמעו בלא תוספת שלא היה מזרע המלוכה.  על כן כתיב ויקם כמו כי הקים בני את עבדי:

רבינו בחיי שמות פרק א פסוק ח

ויקם  מלך חדש.  נחלקו רז"ל בזה יש מהם שאומרים חדש ממש ויש אומרים שנתחדשו  גזרותיו.   ונראה  לפרש  כי המלך הזה נולד בזמן שהיה יוסף בבית האסורים  הוא  שכתוב  עליו  (בראשית מ) יום הולדת את פרעה,  כלומר יום שנולד בו פרעה כי קרא המלך שם בנו כשמו,  ויהיה כדברי האומר חדש ממש וזהו שאמר אשר לא ידע את יוסף כי לא ידעו ולא הכירו כלל כי הוא בן המלך הראשון הזקן:

ובמדרש  אשר  לא  ידע  את יוסף,  כל הכופר בטובתו של חברו סופו שיכפור בטובתו  של הקב"ה שהרי כתיב אשר לא ידע את יוסף ובסוף אמר (שמות ה) לא ידעתי את ה',  משל למה הדבר דומה לאדם שרגם איקונין של דוכוס אמר המלך  התיזו  את  ראשו  למחר עושה בי כן,  והמדרש הזה נוטה למי שאומר נתחדשו גזרותיו:

אור החיים שמות פרק א פסוק ו-ח
ועוד  ויקם  מלך חדש וגו',  וזולת אחת מכל דברים הסדורים לא היה השעבוד ולמ"ד  (סוטה  י"א.)  חדש  שנתחדשו  גזרותיו  הסיבות הקודמות הם סבוהו לחדש  דעתו  משונה  מקדם  והבן.  והנה לפי פשטן של דברים יגיד כי כל עוד שהיה אחד מהדור ההוא קיים היה מונע השעבוד, וקשה א"כ לא היה לו לומר הכתוב אלא וימת כל הדור ההוא שאפי' כל ימי א' מהדור לא היה שעבוד ולא
היה  צריך  לומר  לא  מיתת  יוסף  ולא מיתת אחיו דק"ו שלא יהיה השיעבוד בימיהם,   ואפי'  לדבריהם  ז"ל  (סדר  עולם  רבה  פ"ג) שאמרו כל זמן שאחד מהשבטים  קיים  לא  היה  השעבוד  קשה למה הוצרך להזכיר מיתת יוסף ק"ו הוא  מהאחים.  

ואולי  כי  יכוין  הכתוב לומר כי היו הדרגות בדבר כי במיתת יוסף  ירדו מגדולתם שהיו מעולים יותר ממצריים ונעשו שוים להם,  ובמיתת האחים  ירדו  למטה ממדרגתם שהיו בעיניהם נבזים אבל לא היו משתעבדים בהם,   ובמיתת  כל  הדור  התחילו  להשתעבד  באמצעות  קנאתם  אשר ראו הפלגת  ריבוים  של  ישראל  שנתמלאת  ארץ מצרים בהם.  ואם תאמר והלא רז"ל  לא  אמרו  אלא  כל  זמן  שאחד  מן  השבטים  כו'.   ולדברינו  אפי' מן השבעים. דע כי דבר זה לא הוחלט לרבותינו ז"ל, וז"ל רבותינו ז"ל בסדר עולם (שם)  משמת לוי עד שיצאו ישראל מצרים קי"ו שנה אין שעבוד יתר עליו ולא פחות  מפ"ו  כשנותיה  של  מרים  שנקראת  על  שם  המרור ע"כ,  הרי כי אין הכרעת  דבר  שמשמת  לוי  שהוא  אחרון שבשבטים התחיל השעבוד.  ופשט הכתוב  אני  רואה  שלא  אמרו  הבה  נתחכמה  לו  אלא אחר מיתת כל הדור  ההוא והשוהו הכתוב לכל אחיו:                                                         

ספורנו שמות פרק א פסוק ח

וַיָּקָם מֶלֶךְ חָדָשׁ עַל מִצְרָיִם אֲשֶׁר לא יָדַע אֶת יוֹסֵף.  אַף עַל פִּי שֶׁהָיָה זִכָּרוֹן מִמֶּנּו ּבְּדִבְרֵי  הַיָּמִים לַמְּלָכִים בְּלִי סָפֵק,  בִּפְרָט בְּעִנְיַן הַחמֶשׁ אֲשֶׁר שָׂם לְחק (בראשית מז,  כו),  לא עָלְתָה עַל לֵב הַמֶּלֶךְ הֶחָדָשׁ אֶפְשָׁרוּת הֱיוֹתוֹ מִזֶּה הָעָם,  וְשֶׁהָיָה עִם זֶה רָאוּי לָשֵׂאת פָּנִים לְעַמּוֹ בַּעֲבוּרוֹ.

דעת זקנים שמות פרק א פסוק ח
ויקם מלך.  הוא פרעה הראשון. אמרו לו בא ונזדווג על אומה זו אמר להם עד עתה  אנו  חיין  משלהם  היאך נזדווג להם ולא שמע אליהם הורידוהו מכסאו שלשה חדשים כיון שראה כך אמר להם אשמע לכם לכך כתיב ויקם.  אשר לא ידע את יוסף.  אמר רבי יהודה בן לוי משל למי שרגם איקונין של מלך נטלוהו והתירוהו  למחר רגם את המלך עצמו כך פרעה בתחלה אמר אשר לא ידע את יוסף ולבסוף אמר לא ידעתי את ה':
תולדות אהרן שמות פרק א פסוק ח                   

ויקם מלך. עירובין נג. סוטה יא.  אשר לא. עירובין שם:
תלמוד בבלי, מסכת עירובין דף נג/א

ויקם מלך חדש על מצרים רב ושמואל  חד  אמר  חדש  ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו מאן דאמר חדשממש  דכתיב  חדש  ומאן  דאמר שנתחדשו גזירותיו מדלא כתיב וימת וימלוך ולמאן  דאמר  שנתחדשו  גזירותיו  הא כתיב אשר לא ידע את יוסף מאי אשר לא ידע את יוסף דהוה דמי כמאן דלא ידע ליה ליוסף כלל:
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תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יא/א

ויקם  מלך  חדש  וגו'  רב  ושמואל  חד  אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו  מאן  דאמר  חדש ממש דכתיב חדש ומאן דאמר שנתחדשו גזירותיו דלא  כתיב  וימת  וימלוך אשר לא ידע את יוסף דהוה דמי כמאן דלא ידע ליה כלל  ויאמר  אל עמו הנה עם בני ישראל תנא הוא התחיל בעצה תחילה לפיכך לקה  תחילה  הוא  התחיל  בעצה  תחילה  דכתיב  ויאמר  אל עמו לפיכך לקה 

תחילה כדכתיב ובכה ובעמך ובכל עבדיך הבה נתחכמה לו להם מיבעי ליה א"ר חמא  ברבי  חנינא  באו  ונחכם  למושיען  של ישראל במה נדונם נדונם באש כתיב  כי  הנה  ה' באש יבא וכתיב כי באש ה' נשפט וגו' בחרב כתיב [ובחרבו את  כל  בשר] אלא בואו ונדונם במים שכבר נשבע הקב"ה שאינו מביא מבול לעולם  שנאמר כי מי נח זאת לי וגו' והן אינן יודעין שעל כל העולם כולו אינו מביא  

אבל  על  אומה  אחת  הוא מביא אי נמי הוא אינו מביא אבל הן באין ונופלין  בתוכו  וכן  הוא אומר ומצרים נסים לקראתו והיינו דא"ר אלעזר מאי דכתיב  כי  בדבר  אשר  זדו  עליהם  בקדירה שבישלו בה נתבשלו מאי משמע דהאי  זדו  לישנא  דקדירה  הוא דכתיב ויזד יעקב נזיד א"ר חייא בר אבא א"ר סימאי שלשה  היו  באותה  עצה  בלעם  ואיוב  ויתרו בלעם שיעץ נהרג איוב ששתק  נידון  ביסורין יתרו שברח זכו מבני בניו שישבו בלשכת הגזית שנאמר ומשפחות  סופרים  יושבי  יעבץ  תרעתים  שמעתים  סוכתים המה הקנים ה' בפתח  ק'  נ'  בחיריק  הבאים מחמת אבי בית רכב וכתיב ובני קיני חתן משה וגו':                                 

בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק א פסוק יג
וַיַּעֲבִדוּ מִצְרַיִם אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל בְּפָרֶךְ:
רש"י שמות פרק א פסוק יג
בפרך. בעבודה קשה המפרכת את הגוף ומשברתו:

רמב"ן שמות פרק א פסוק יא-יד
שרי מסים למען ענותו. שם על העם מס לקחת מהם אנשים לעבודת המלך, ומינה על המס שרים  מן המצריים שיקחו מהם כרצונם אנשים לפי העבודה,  חליפות,  חדש או יותר יהיו בבנין המלך, ושאר הימים בביתו.  והשרים האלה צוו אותם שיבנו ערים לפרעה.  ויבן העם ערי  מסכנות לפרעה במס הזה,  וכאשר ראו שלא יזיק זה לעם קצו בחייהם מפניהם,  וגזרו שיעבידו  כל  מצרים  את העם,  וכל איש מצרי שיצטרך בעבודה ימשול לקחת מהם אנשים שיעשו עבודתו. 

וזה טעם ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך: ועוד  גזרו  עליהם  עבודות  קשות  בחומר  ובלבנים,   כי  מתחלה היו השרים נותנים להם הלבנים  והיו  אנשי המס בונים הבנין,  ועתה נהגו העם בעבודה וצוום שיהיו מביאים עפר ועושים  החמר  בידיהם  וברגליהם,   ולא  ינתן  להם  מבית המלך רק התבן בלבד,  ונותנין הלבנים  לאנשי  המס  הבונים  לעשות  הבנין,   וגם כל עבודה קשה אשר לפרעה ולמצרים בשדה,  כגון החפירות והוצאת הזבלים, הכל נתנו עליהם, וגם היו רודים בהם לדחוק אותם שלא ינוחו ומכים ומקללים אותם. וזה טעם את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך:והיה  המלך  מפרנס  אותם  בלחם  צר כמנהג לפועלי המלך.  

וזה מאמר המתאוים שאמרו זכרנו  את  הדגה  אשר נאכל במצרים חנם את הקשואים (במדבר יא ה),  כי הדגה במצרים רבה  מאד  והיו  לוקחים  מן  הצדים  אותם  במצות  המלך,   ולוקחים מן הגנות קשואים ואבטיחים, ואין מכלים כי מצות המלך היא. ורבותינו אמרו עבדים למלכים היו ולא עבדים לעבדים  (מכילתא  בחדש  סוף  פרק  ה).   אם כן "ויעבידו מצרים" רמז לשרי המסים אשר לפרעה:
בעל הטורים שמות פרק א פסוק יג-יד
בפרך. בפה רך. שאמר להם בנו לכם ערים לשבת. בחמר. חסר והוא אותיות ברמ"ח, ברמ"ח איברים.   וארבעה  מיני  עינויין בפסוק וימררו את חייהם בעבודה קשה.  בחומר ובלבנים.  ובכל עבודה בשדה.  את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך.  

לכן היתה כל מכה ומכה של ד' מכות. ולמ"ד של ה' מכות חשיב נמי ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק יג
ויעבידו.   רעות  רבות  חדש  עליהם  בראשונה  לעשות  מלאכתו.  וכאשר ראה שלא חסר רבותם  נתן רשות למצרים ולשריהם להעבידם יותר מחק העבדים וזהו בפרך.  והוא כדברי המתרגם ארמית.  ולומר בפיוט פרוכים. איננו נכון כלל. וכאשר ראה שלא יועיל זה אז קרא למילדות שהן שרות על כל המילדות וצוה להרוג כל הזכרים הילודים:
רשב"ם שמות פרק א פסוק יג
בפרך. לשון שברון הוא. בתלמוד מפרכין באגוזים:
ספורנו שמות פרק א פסוק יג
וַיַּעֲבִדוּ.  כְּשֶׁרָאוּ אוֹתָם מְבַזִּים עַצְמָם לִפְעֻלָּה פְחוּתָה שָׂמוּ אוֹתָם לַעֲבָדִים,  וְזֶה כְּפִי מַה שֶּׁהָיוּ מוֹסִיפִים  חַטָּאת  עַל חַטָּאת (ע"פ ישעיה ל,  א) כֵּן אָבְדָה עֲצָתָם וְיָצְאוּ מֵרָעָה אֶל רָעָה (עפ"י ירמיה ט, ג).
תולדות אהרן שמות פרק א פסוק יג                         

ויעבדו. . שם:
בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק א פסוק טז
וַיּאמֶר בְּיַלֶּדְכֶן אֶת הָעִבְרִיּוֹת וּרְאִיתֶן עַל הָאָבְנָיִם אִם בֵּן הוּא וַהֲמִתֶּן אתוֹ 

וְאִם בַּת הִוא וָחָיָה:
רש"י שמות פרק א פסוק טז
בילדכן. כמו בהולידכן:על האבנים. מושב האשה היולדת ובמקום אחר קוראו משבר. וכמוהו (ירמיה 
יח) עושה מלאכה על האבנים. מושב כלי אומנות יוצר חרס: אם בן הוא וגו'.  לא היה מקפיד אלא על הזכרים שאמרו לו אצטגניניו שעתיד 
להוולד בן המושיע אותם: וחיה. ותחיה:
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בעל הטורים שמות פרק א פסוק טז 
פסוק טז 
על  האבנים.  ב' במסורה.  וראיתן על האבנים.  וארד בית היוצר והנהו עושה 
מלאכה  על  האבנים (ירמיה יח,  ג).  כדאיתא בפ"ק דסוטה (יא,  ב) סימן גדול 
מסר  להם  בשעה  שהאשה  כורעת לילד ירכותיה מצטננות כאבנים.  ד"א מה 
היוצר  ירך  מכאן וירך מכאן וסדן באמצע אף אשה ירך מכאן וירך מכאן והולד 
באמצע.   ד"א  מה ענין לידה ליוצר לפי שנאמר (ירמיה יח,  ו) הנה כחומר ביד 
היוצר:
רשב"ם שמות פרק א פסוק טז 
פסוק טז
על  האבנים.   על המשבר.  כדאמרינן באו בנים עד משבר.  גם בכלי יוצר כתב 
בירמיה עושה מלאכה על האבנים:וחיה.   טעמו למעלה.  כמו מן ישב ישבה.  מן ארפרכשד חי יאמר לנקבה חיה.  
אבל  ואלו  חי  אלף  שנים  פעמים.  טעמו למטה ולשון זכר מגזרת עשה עלה 
ראה:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק טז 
פסוק טז 
ויאמר בילדכן את העבריות. כל שהוא ממשפחת עבר יקרא עברי. ועל אמונתו 
יקרא  עברי.   על  כן.   אבי  כל  בני  עבר.   הבא מעבר הנהר.  עבר נהר משתי 
העברים:אמר  בן  קריש  כי  אל"ף  אבנים  נוסף  מגזרת בנים והטעם המשבר.  כמו מי 
אפסים. והנכון שהיא כמו באבנים והאל"ף שורש:והמתן אותו. בסתר שלא יודע הדבר כי חמס היה עושה:
ומלת וחיה קשה מאד בדקדוק והיא זרה כי המשפט וחיתה. כי ה"א השרש מן 
חיה  יחליפוהו  בתי"ו  כמשפט  בסמוכים.   ולכל  חית הארץ.  והיה כן בעבור 
שהה"א  והתי"ו  קרובים במכתב ואין ביניהם לבד משך הנקודה שבתוך הה"א 
אבל  לא במבטא.  כי הבדל יש ביניהן בשמות כי תחלה תקרא ה"א וכשתמשך 
הנקודה  תקרא  תי"ו  וזה  לאות  כי הכתב שבידינו הוא כתב עברי.  והכלל כי 
מלת  חי גם חיים בספק.  כי הסכימו חכמי הדקדוק.  כי וארפכשד חי.  מפעלי 
הכפל.   וכמוהו  כי אם תם הכסף שהוא מן תמם.  וחיי כמו רבים חיים.  ולפי 
דעתו  כי זו הגזרה זרה ואם איננו כן.  יראנו ממנו פעל עתיד.  

כמו אחוג יחוג.  
לחוג.  היה ראוי שיאמר אחוי יחוי לחוי. או כמו סב. סבו ציון. סבי עיר. והנה 
זאת  לאות כי היא מהפעלים בעלי הה"א באחרונה.  אחר שלא מצאנו מגזרת 
חי  אחת  מכל הגזרות שהזכרנו הנה זאת לאות כי הוא מהפעלים בעלי הה"א 
באחרונה  כי  מצאנו  שיאמר  אחיה נחיה יחיה תחיה כמו יאמר מן היה נהיה 
אהיה תהיה יהיה.  וא"כ הוא מגזרת חיה כמו היה. ואף על פי שמצאנו שיאמר 
וארפכשד  חי בלשון עבר לא נחוש לכל זה.  אע"פ שידמה שהוא מפעלי הכפל.  
והוצרכתי  לומר  ככה  בעבור  שראיתי  כי  אין  וא"ו בכל המקרא שהיא שרש 
בסוף המלה.  ואין טענה עלי ממלת שלו. כי הוי"ו תחת ה"א. כי אותיות אהו"י 
מתחלפות זו בזו והעד.  

שלו כל בוגדי בגד. והוא מן שלה. והנה אפרש לך למה 
לא  תבא  וי"ו  שורש  בסוף המלה והיה זה בעבור כי הוי"ו ישרת בסוף בעבור 
יחיד שאיננו נמצא.  כמו עבדו ואמתו. וסימן לשון רבים פרו ורבו. וגם יש וי"ו 
נוסף כמו. בנו בעור. ואילו היה וי"ו שרש היה מתערב עם אחת מאלו השלשה 
ווי"ן שהזכרנו יחיד ורבים ונוסף. ולא תדע המלה. גם ככה אומר לך באות יו"ד 
שלא  תבא  שורש  באחרונה כי הוא סימן יחיד מדבר ידי גם ידי.  וסימן רבים 
בסמוך.   ידי  נשים רחמניות.  וסימן נקבה.  דעי וראי.  ויו"ד היחוס העברי או 
העבריה.   גם  נוסף  בפעלים  המגביהי  להושיבי.   גם בשמות בני אתונו.  גם 
במלות  הטעם  זולתי  מני  אפרים.   ובעבור כל זה אינו ראוי שיבא יו"ד שרש 
באחרונה פן תתערב לנו המלה עם אחת מכל אלה שהזכרנו.  על כן אמרתי כי 
מלת וחיה זרה והיא כמו וחיתה ותהיה מהפעלים בעלי הה"א באחרונה כאשר 
פירשתי:
אור החיים שמות פרק א פסוק טז 
פסוק טז 
ויאמר  וגו'  וראיתן על וגו'.  צריך לדעת לאיזה ענין ראיה זו ולא היה לו לומר 
אלא  אם  בן  וגו',   ומה גם לדברי רבותינו ז"ל (סוטה יא:) שאמרו סימן מסר 
להם בן פניו למטה בת פניה למעלה לא ידעתי למה הוצרך לסימנים אלו.  עוד 
צריך לדעת טעמו למה לא גזר על הכל, ואין להאמין עליו כי במדת רחמים נהג 
לשום  להם  שארית  בארץ  כי  שורשו  שורש  אכזרי  הוא.  עוד קשה אומרו 
והמיתן אותו בתוס' וא"ו מבלי מעשה קודם לדבר. עוד למה הוצרך לומר ואם 
בת  היא  וחיה  כיון  שפרעה  לא  גזר  אלא  על  הזכרים פשיטא שלא יבקשו 
המילדות לעקור את הכל.  אכן רשע זה נתחכם כדי שתעלה בידו העצה,  כי מי 
זאת  האשה  אשר  תזמין  עצמה למילדת להרוג בניה,  לזה נתחכם ואמר להן 
שיתנהגו  בסדר  זה  ויעשו  בהעלם  דבר ולא ירגישו היולדות על זה הדרך,  כי 
קודם  שיוודע הנולד מה הוא אם בן אם בת יראו המילדות על האבנים אם בן 
הוא  ימיתוהו  ויאמרו  נולד  מת ולא יניחו עד שיצא לעולם (סוטה י"ב) אלא 
שיראו  על  האבנים קודם שיצא לעולם אם בן הוא,  ומנין ידעו לזה אמרו ז"ל 
סימן  מסר  להם,   ולזה אמר והמיתן בתוס' וא"ו כי מצוה ראשונה צוה אותן 
להבחין  לדעת  אם  בן הוא קודם שיצא לעולם ויתן קולו,  והב' והמיתן אותו 
בצאתו   מבטן  אמו.    

ואומרו  ואם  בת  היא  וגו'  נתכוון  גם  כן  בזה  כדי 
שבאמצעות  ענין  זה  לא  ירגישו  בדבר  הנשים  היולדות  כשיראו שלפעמים 
ולדותיהן  מתקיימין  לא  יחשדו  במילדות  והם לא יבחינו כי הורגות הזכרים 
ולא  הנקבות.   ואולי שצוה עליהם לבל יודיעו הזכר אלא יאמרו שהנולד נולד 
מת  שבאמצעות  כן  יסתר  החשד,   ובזה נתיישבו כל הדקדוקים.  והנה עצה 
חכמה יעץ פרעה בדבר זה לבל יוכלו עלות מהארץ, והוא כי באמצעות שיהרגו 
כל  זכר  ויתרבו  הנשים  והן האשה טב למיתב טן דו ויתחברו נשי ישראל עם 
המצריים  ויתחתנו  בהם  ומעתה  אין  מציאות לעלות מן הארץ כשיהיו לעם 
אחד.   גם  יפגימו הנפשות הקדושות בערבוב הנפשות הטמאות ויהיו שם עד 
עולם  ב"מ.   
תולדות אהרן שמות פרק א 
פסוק טז             

ויאמר בילדכן. שם:                               

אם בן הוא. שם:

בס"ד  "פרשת שמות"   שמות פרק א פסוק יז
וַתִּירֶאןָ הַמְיַלְּדת אֶת הָאֱלהִים וְלא עָשׁוּ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר אֲלֵיהֶן מֶלֶךְ מִצְרָיִם וַתְּחַיֶּיןָ אֶת הַיְלָדִים:

רש"י שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז 
ותחיין  את  הילדים.   מספקות  להם  מים  ומזון (סוטה שם) תרגום הראשון 
וקיימא  והשני  וקיימתון לפי שלשון עברית לנקבות רבות תיבה זו וכיוצא בה 
משמשת  לשון  פעלו  ול'  פעלתם.   כגון (שמות ב) ותאמרנה איש מצרי לשון 
עבר  כמו  ויאמרו  לזכרים.   ותדברנה  בפיכם  (שם  ג) ל' דברתם כמו ותדברו 
לזכרים.   וכן  (יחזקאל  יג)  ותחללנה  אותי  אל  עמי  לשון  עבר חללתם כמו 
ותחללו לזכרים:
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בעל הטורים שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז 
המילדת. בגימטריא יוכבד בת לוי. כאשר דבר אליהן. בגימטריא שתבען:
רשב"ם שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז 
ותיראן. לשון יראה. אבל ותראנה בלא יו"ד לשון ראיה שהרי יאמר ותראה: ותחיין. אין חילוק בין פעלו. לפעלתם:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז 
ותיראן. העלימו האל"ף בעבור שלא תתערב המלה עם גזרת ראה: ותחיינה. בכל כחן יותר ממשפטן הראשון כי מה צורך היה להאריך:
אור החיים שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז
ותיראן  המילדות  וגו'.   צריך  לדעת  למה  כפל לומר ולא עשו ותחיין.  ורז"ל 
(סוטה י"א) אמרו שהיו מספקות מים ומזון.  וצריך לדעת למה לא היו עושים 
להם  כן  מקודם.   ואולי  שיודיע  הכתוב  שלא  פסקו מההטבה,  והוא סיבת 
היראה  שיראו  את  האלהים  אפי'  על  מניעת  ההטבה  שהיו  רגילין  להטיב 
בסיפוק  מזון  ולא מלבד שלא עשו וגו' אלא ותחיין.  

או לעולם כי מקודם לא 
נתנו  דעתם  על  מצוה  זו  לספק  מים ומזון,  ואחר שצוה להם פרעה חששו 
שיהיו  נחשדים  אם  ימות  א'  מהנולדים  שהם  הרגוהו,   לזה להוציא עצמן 
מהחשד השתדלו להחיות אפי' מי שימות מיתת עצמו מחסרון הסיפוק. ואולי 
כי  זה  רמז בתיבת את האלהים לרבות יציאת ידי חובת חשד בני אדם להיות 
נקיים  מה' ומישראל.  וטעם אומרו כאשר דבר כ"ף הדימוי לומר לא הוא ולא 
דומה לו.  

או ירצה לומר להיות כי מן הדרך הוא כשיגזור מלך דבר על כל פנים 
בתחלת  הגזרה  דבר  מלך  חזק  ואימת  מלך  רועשת לבל עבור עליה ובאורך 
הימים  אחר הגזירה היא רופפת,  ולזה הודיע הכתוב כי הצדקניות הללו בטלו 
גזירת  מלך  סמוך  לגזירה,   והוא  אומרו  ולא  עשו  ואימתי  כאשר דבר כמו 
שתאמר  כי  בעת  שיצאו  משם  והיו  מילדות  לעבריות לא עשו וגו' ואדרבה 
ספקו  מזון  לאין  נכון ובטלו דבריו סמוך לגזירה,  ושיעור כאשר דיבר כשיעור 
(בראשית כז ל) כאשר כלה יצחק לברך:
מנחת שי שמות פרק א פסוק יז 
פסוק יז
המילדת.  במקרא גדולה מסור כאן לית וחסר וטעות הוא כי כולם חסרים וכן 
כתב  בהעתק  הללי.   וכן במסורת כתיבת יד נמסר דלית חסר הַמְיַ וְלַמְיַ.  וגם 
הרמ"ה כתב המילדת למילדת כולהון חסרים:
בעל הטורים שמות פרק א פסוק יח
מדוע  עשיתן.   ב'  במסורה.   מדוע  עשיתן  הדבר  הזה.  מדוע עשיתן תועבה 
(יחזקאל לג,  כו).  כדאיתא בפ"ק דסוטה (יא,  ב) שפרעה תבע למילדות שיהיו 
נשמעות  לו  ומצינו  גבי  עריות  תועבה  כדכתיב  (ויקרא  יח,   כז) כי את כל 
התועבות  האל.  ותחיין.  ב' במסורה בהאי פרשה (הכא ובפסוק יז).  כדאיתא 
בפרק  קמא  דסוטה  (יא,  ב) לא דיין שלא המיתום אלא שהיו מספקות להם 
מים ומזון:
בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק א פסוק יח
וַיִּקְרָא  מֶלֶךְ  מִצְרַיִם  לַמְיַלְּדת  וַיּאמֶר  לָהֶן  מַדּוּעַ עֲשִיתֶן הַדָּבָר הַזֶּה וַתְּחַיֶּיןָ אֶת הַיְלָדִים:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק יח
ויקרא.  הנכון בנות מות. כי הפכתן מצותי. ואין הפרש בין ותאמרנה עבר. כמו ותאכלנה  הפרות.  ובין כשידבר עליהן לנכח עצמן בהכנס הוי"ו הפתוח.  וככה מדוע עשיתן ותחיין:
אור החיים שמות פרק א פסוק יח
מדוע  וגו'  ותחיין  וגו'.  צריך לדעת מה הוא המעשה שעשו שעליו הוא אומר מדוע  עשיתן,   ואם  שלא  המיתו  את הילדים זה יקרא שלילת המעשה והיה צריך  לומר  מדוע  לא  עשיתן.  

עוד צריך לדעת אומרו ותחיין,  ואם על סיפוק המזון  לילדים  הוא אומר כמו שפירשנו באומרו ותיראן המילדות וגו' ותחיין וגו'  אם  לזה  נתכוון מה מענה בלשון המילדות על זה והרי הן מורדות במלך.ואולי  כי  לא  ידע פרעה בפירוש שהיו מספקות מזון לילדים כי מן הסתם לא יעשו  כן  בפני  המצריים  ולבני  ישראל אין לחשוד בהם דלטורין כאומרם ז"ל (ויק"ר  פל"ב) בפסוק ושאלה אשה וגו' כי י"ב חדשים היה ביניהם דבר זה ולא גילה  אדם  מעולם,   אלא  שהמצריים הגידו לו שהיו המילדות מספקות מים ומזון לבית הנשים חיות, ודבר זה יכולין הגוים השכנים להכיר בדבר כשתכניס המילדת עמה דברי סיפוק וידעו גם כן כי הנשים החיות היו בניהם זכרים, לזה אמר  פרעה  מדוע  עשיתן  את  הדבר הזה פי' סיפוק מים ומזון שהוא מעשההנגלה,   והן  אמת  אם  לא  היו  מחיים  הילדים  הייתי תולה כי לבנות אתם מספקים  אלא  כיון שהסיפוק הוא למקום הילדים והילדים הנם בחיים זה לך האות  כי להם אתם מספקים,  והוא אומרו ותחיין את הילדים,  ואין זה אלא מעיון  שכלי  כנזכר,   כי  הידוע  לו  בבירור  אינו  אלא  מעשה  הסיפוק לבית היולדות.
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בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק א פסוק כב
וַיְצַו פַּרְעה לְכָל עַמּוֹ לֵאמר כָּל הַבֵּן הַיִּלּוֹד הַיְארָה תַּשְׁלִיכֻהוּ וְכָל הַבַּת תְּחַיּוּן:
רש"י שמות פרק א פסוק כב
לכל  עמו.   אף  עליהם גזר יום שנולד משה אמרו לו אצטגניניו היום נולד מושיען ואין אנו יודעים אם ממצרים אם מישראל ורואין אנו שסופו ללקות במים לפיכך גזר אותו היום אף על  המצריים  שנאמר  כל  הבן  הילוד ולא נאמר הילוד לעברים והם לא היו יודעים שסופו ללקות על מי מריבה:
אור החיים שמות פרק א פסוק כב
ויצו  וגו'  לכל  עמו וגו'.  לפי מה שכתבנו כי מתחלה דבר למילדות שיהיה הדבר בסוד ולא ידעו  בנות ישראל,  כשלא עלתה בידו עשה הדבר בפרסום וצוה לכל עמו על הדבר כי חשב כי  אין  נמלט  מהם  לצד  היותם  רבים  ונכרים  שלא ירחמו עליהם,  עוד אולי לצד שראה באצטגנינות  כי  מושיען  של ישראל נולד ועתיד ללקות במים (סנהדרין קא.) לזה גזר גזירה חזקה ומינה כל איש מצרי על הדבר ובזה אין נמלט מידם, ואומרו לאמר פי' לא שהמצריים הם עצמם ישליכוהו אלא שיאמרו לבני ישראל שכל אחד ישליך בניו, והטעם למה שאמרנו שהגזירה  היתה  לצד  מה  שראו איצטגניניו וכו' מן הסתם יראו הדרך שלקה בו שהוא ע"י ישראל, לזה גזר שבני ישראל הם ישליכו אותו היאורה, וכמו שכן היה שיוכבד היא השליכה את  משה  ביאור.   

או ירצה לאמר שהם יצוו לכל שכן על שכונתו על הדבר ולא יצטרכו כל העם.   ויש מרבותינו שאמרו (סוטה י"ב.) שגם על המצריים גזר,  וזה דרך דרש שביום אחד אשר אמרו לפרעה כי בו ביום וגו' אותו יום גזר על כל עמו.  אבל פשט הכתוב אין הדברים אמורים אלא בישראל כי גזירה זו בתמידות היתה והראיה כי יוכבד נתנה משה ביאור אחר ג'  ירחים  והאצטגנינים  ראו יום הלידה,  ואלו לא היתה הגזרה אלא יום לידת משה והוכר היום  ההוא  מה  מקום  לגזור עוד,  אלא ודאי שגזירה זו על כל הבן הילוד היתה בתמידות ובהכרח אומרו לכל עמו הוא לצוום על בני ישראל והדרשה תדרש:
בעל הטורים שמות פרק א פסוק כב
הילוד.   ב'  במסורה.   הכא.  ואידך גם הבן הילוד לך מות ימות (שמואל ב' יב,  יד) גבי דוד. לומר לך כשם שנענש דוד שהקים עליו רעה מביתו,  שאבשלום בנו רצה להורגו,  גם פרעה, משה שנתגדל בביתו קם עליו והביא לו כל המכות:
אבן עזרא שמות פרק א פסוק כב
ויצו. כל יושב על כסא מלכות מצרים יקרא בלשון מצרים פרעה. והנה הכתוב לא הגיד שמו כפרעה נכה. ככה שמו בלשון עמו. וכן פרעה הפרע: הילוד. שם תאר כמו גבור שכור:
רשב"ם שמות פרק א פסוק כב
ויצו פרעה לכל עמו לאמר.  וכן אמר להם שכן כל לאמר שבתורה כפל לשון של ויצו או של ויקרא או של וידבר או של ויאמר כמו שפירשתי באלה תולדות נח:
מנחת שי שמות פרק א פסוק כב
וכל הבת. הבי"ת בדגש:
תולדות אהרן שמות פרק א פסוק כב
ויצו פרעה. שם יב. 
כל הבן. סוטה יב.: סנהדרין קא:

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יב/א
בתחילה  אם  בן הוא והמתן אותו ולבסוף כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו ולבסוף אף על עמו  גזר  וילך  איש  מבית  לוי  להיכן  הלך אמר רב יהודה בר זבינא שהלך בעצת בתו תנא עמרם  גדול  הדור  היה  כיון  (שראה  שאמר) [שגזר] פרעה  הרשע  כל  הבן  הילוד היאורה תשליכוהו  אמר  לשוא  אנו  עמלין  עמד  וגירש את אשתו עמדו כולן וגירשו את נשותיהן אמרה  לו  בתו  אבא  קשה 

גזירתך יותר משל פרעה שפרעה לא גזר אלא על הזכרים ואתה גזרת  על  הזכרים  ועל  הנקיבות  פרעה  לא גזר אלא בעוה"ז ואתה בעוה"ז ולעוה"ב פרעה הרשע  ספק  מתקיימת  גזירתו  ספק אינה מתקיימת אתה צדיק בודאי שגזירתך מתקיימת שנאמר ותגזר אומר ויקם לך עמד והחזיר את אשתו עמדו כולן והחזירו את נשותיהן ויקח ויחזור  מיבעי  ליה  א"ר יהודה בר זבינא שעשה לו מעשה 

ליקוחין הושיבה באפריון ואהרן ומרים  מרקדין  לפניה  ומלאכי השרת אמרו אם הבנים שמחה את בת לוי אפשר בת מאה ושלשים  שנה  הויא וקרי לה בת דא"ר חמא בר' חנינא זו יוכבד שהורתה בדרך ולידתה בין החומות  שנאמר  אשר ילדה אותה ללוי במצרים לידתה במצרים ואין הורתה במצרים .

בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק ב פסוק א
וַיֵּלֶךְ אִישׁ מִבֵּית לֵוִי וַיִּקַּח אֶת בַּת לֵוִי: וַתַּהַר הָאִשָּׁה וַתֵּלֶד בֵּן וַתֵּרֶא אתוֹ כִּי טוֹב הוּא וַתִּצְפְּנֵהוּ שְׁלשָׁה יְרָחִים:
רש"י שמות פרק ב פסוק א
ויקח  את  בת לוי.  פרוש היה ממנה מפני גזירת פרעה (וחזר ולקחה וזהו וילך שהלך בעצת בתו שאמרה לו גזרתך קשה משל פרעה אם פרעה גזר על הזכרים ואתה  גם  כן על הנקבות.  ברש"י ישן) והחזירה ועשה בה לקוחין שניים.  ואף היא  נהפכה  להיות  נערה.   ובת  ק"ל שנה היתה שנולדה בבואה למצרים בין החומות. ומאתים ועשר שנה נשתהו שם וכשיצאו היה משה בן שמונים שנה. אם כן כשנתעברה ממנו היתה בת מאה ושלשים וקורא אותה בת לוי:
בעל הטורים שמות פרק ב פסוק א
וילך איש. ב' במסורה. הכא. ואידך וילך איש מבית לחם יהודה (רות א, א). ע"י הליכה  זו  בא  הגואל  הראשון  וע"י  אותה ההליכה יבא הגואל אחרון שהוא משיח בן דוד שיבא במהרה בימינו:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק א
וילך  איש  מבית  לוי.   רבותינו אמרו שהלך אחר עצת בתו (סוטה יב:).  ור"א אמר כי בערים רבות היו ישראל יושבים, וזאת האשה היתה בעיר אחרת. ומה צורך  שיזכיר  הכתוב  זה.  ועל דעתי,  בעבור שלא חשש לגזרת פרעה ולקח לו אשה  להוליד  ממנה בנים,  אמר הכתוב כן.  בעבור כי בכל מזדרז לעשות ענין חדש  יאמר כן,  וילך ראובן וישכב את בלהה (בראשית לה כב),  וילך ויקח את גמר  בת  דבלים  (הושע א ג),  לכו ונמכרנו לישמעאלים (בראשית לז כז),  לכו ונכהו בלשון (ירמיה יח יח),  לכו נא ונוכחה (ישעיה א יח).  וכן זה נזדרז ויקח את בת לוי.  ולא הזכיר הכתוב שם האיש ולא שם אשתו אשר לקח,  והיה זה בעבור  כי  יצטרך  ליחסם  ולהזכיר  שמם  מי אביהם ואבי אביהם עד אל לוי, ועכשיו  ירצה  לקצר  עד לדת המושיע,  ואחר כן (להלן ו יד-כה) ייחס גם שאר השבטים בעבורו בסדר השני:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק א
ויקח  את  בת  לוי.  לוי ממש בן יעקב לא מיוחסת אליו.  וסמך פרשת הגואל לפרשת  השעבוד  והגלות  להורות שהזמין הקב"ה רפואה למכה.  ואין לקוחין אלו  תחלת  נשואין  שהרי  כבר נולד אהרן קודם משה,  ומה שסתם כאן חזר וגלה  בסדר  וארא,   הוא  שאמר  (שמות  ו) ויקח  עמרם את יוכבד דודתו לו לאשה ותלד לו את אהרן ואת משה ואין מוקדם ומאוחר בתורה: אבל  באור  ויקח  שהחזירה,   לפי שפירש ממנה בגזרת כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו,   ודרשו  רז"ל  בת  ק"ל  שנה היתה יוכבד כשילדה למשה כיצד הריהכתוב  אומר  אשר  ילדה  אותה  ללוי במצרים,  לידתה במצרים ואין הורתה במצרים,   וישראל  לא  נשתעבדו  במצרים  אלא רד"ו שנה,  וכתיב (שמות ז) ומשה בן שמונים שנה בעמדו וגו', נמצאת כשילדה למשה היתה בת ק"ל שנה, ומה שקראה הכתוב בת, שנולדו לה סימני נערות:

רשב"ם שמות פרק ב פסוק א
וילך איש מבית לוי. הוא עמרם: ויקח את יוכבד בת לוי. .אשר ילדה אותה ללוי במצרים: והרבה  שנים לקחה מלפני לידת משה שהרי אהרן בן שלש ושמונים ומשה בן שמונים בדברם אל פרעה:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יב/א
ויצו פרעה לכל עמו א"ר יוסי בר' חנינא אף על  עמו  גזר ואמר ר"י בר' חנינא שלש גזירות גזר בתחילה אם בן הוא והמתן אותו  ולבסוף  כל  הבן  הילוד היאורה תשליכוהו ולבסוף אף על עמו גזר וילך איש  מבית  לוי  להיכן  הלך  אמר  רב  יהודה בר זבינא שהלך בעצת בתו תנא עמרם  גדול  הדור  היה כיון (שראה שאמר) [שגזר] פרעה הרשע כל הבן הילוד היאורה  תשליכוהו  אמר  לשוא  אנו  עמלין עמד וגירש את אשתו עמדו כולן וגירשו את נשותיהן אמרה לו בתו אבא קשה גזירתך יותר משל פרעה שפרעה לא  גזר  אלא  על  הזכרים  ואתה גזרת על הזכרים ועל הנקיבות פרעה לא גזר אלא  בעוה"ז ואתה בעוה"ז ולעוה"ב פרעה הרשע ספק מתקיימת גזירתו ספק אינה  מתקיימת  אתה  צדיק  בודאי  שגזירתך  מתקיימת שנאמר ותגזר אומר ויקם  לך עמד והחזיר את אשתו עמדו כולן והחזירו את נשותיהן ויקח ויחזור מיבעי  ליה  א"ר  יהודה  בר  זבינא שעשה לו מעשה ליקוחין הושיבה באפריון ואהרן  ומרים  מרקדין  לפניה ומלאכי השרת אמרו אם הבנים שמחה את בת לוי  אפשר  בת מאה ושלשים שנה הויא וקרי לה בת דא"ר חמא בר' חנינא זו יוכבד  שהורתה  בדרך  ולידתה  בין  החומות  שנאמר  אשר  ילדה אותה ללוי במצרים  לידתה  במצרים  ואין  הורתה במצרים א"ר יהודה שנולדו בה סימני נערות  ותהר האשה ותלד בן והא הות מיעברא ביה תלתא ירחי מעיקרא א"ר יהודה בר זבינא מקיש לידתה להורתה מה הורתה שלא בצער אף לידתה שלא בצער  מכאן  לנשים  צדקניות  שלא  היו בפיתקה של חוה ותרא אותו כי טוב הוא  תניא  ר"מ  אומר טוב שמו. 

ר' יהודה אומר טוביה שמו רבי נחמיה אומר הגון  לנביאות  אחרים  אומרים  נולד  כשהוא  מהול וחכמים אומרים בשעה שנולד משה נתמלא הבית כולו אור כתיב הכא ותרא אותו כי טוב הוא וכתיב התם  וירא  אלהים  את האור כי טוב ותצפנהו שלשה ירחים דלא מנו מצרים אלא  משעה  דאהדרה  והיא הות מיעברא ביה תלתא ירחי מעיקרא ולא יכלה עוד  הצפינו  אמאי  תצפניה ותיזיל אלא כל היכא דהוו שמעי מצראי דמתיליד ינוקא ממטו ינוקא התם כי היכי דלישמעינהו ומעוי (בהדיהו) דכתיב אחזו לנו שועלים  שועלים  קטנים וגו' ותקח לו תבת גומא מאי שנא גומא א"ר אלעזר מיכן  לצדיקים שממונם חביב עליהן יותר מגופן וכל כך למה לפי שאין פושטין ידיהן בגזל רבי שמואל בר נחמני אמר דבר רך שיכול לעמוד בפני דבר רך ובפני דבר  קשה  ותחמרה  בחמר  ובזפת  תנא חמר מבפנים וזפת מבחוץ כדי שלא יריח  אותו צדיק ריח רע ותשם בה את הילד ותשם בסוף.
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קיט/ב
דא"ר  שמואל  בר  רב יצחק מלמד שהיה משה רבינו יושב ודורש  בפרשת  יבמין  שנאמר  כי  ישבו  אחים  יחדו  אמרו  לו  אם כבן אנו חשובין תנה לנו נחלה כבן אם לאו תתיבם אמנו מיד ויקרב משה את משפטן לפני  ה'  דרשניות  הן  שהיו  אומרות  אילו היה [לו] בן לא דברנו והתניא בת אמר ר' ירמיה סמי מכאן בת אביי אמר אפילו היה בת לבן לא דברנו צדקניות הן שלא נישאו אלא להגון להן תני רבי אליעזר בן יעקב אפילו קטנה שבהן לא נשאת  פחותה  מארבעים  שנה  איני  והא אמר רב חסדא ניסת פחותה מבת עשרים  יולדת עד ששים בת עשרים יולדת עד ארבעים בת ארבעים שוב אינה יולדת  אלא  מתוך  שצדקניות הן נעשה להן נס כיוכבד דכתיב וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי.

בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק ב פסוק ה
וַתֵּרֶד  בַּת  פַּרְעה  לִרְחץ  עַל  הַיְאר  וְנַעֲרתֶיהָ  הלְכת עַל יַד הַיְאר וַתֵּרֶא אֶת הַתֵּבָה בְּתוֹךְ הַסּוּף וַתִּשְׁלַח אֶת אֲמָתָהּ וַתִּקָּחֶהָ:
רש"י שמות פרק ב פסוק ה 
פסוק ה 
לרחץ על היאור. סרס המקרא ופרשהו ותרד בת פרעה על היאור לרחוץ בו: על  יד  היאור.   אצל  היאור  כמו (שמואל ב יד) ראו חלקת יואב על ידי והוא 
לשון יד ממש שיד האדם סמוכה לו.  ורבותינו דרשו (סוטה שם) הולכות לשון 
מיתה כמו הנה אנכי הולך למות (בראשית כה).  הולכות למות לפי שמיחו בה. והכתוב מסייען כי למה לנו לכתוב ונערותיה הולכות:
את  אמתה.   את  שפחתה.   ורבותינו  דרשו  לשון יד.  אבל לפי דקדוק לשון 
הקודש  היה  לו  להנקד  אמתה  מ"ם  דגושה.  והם דרשו את אמתה את ידה 
ונשתרבבה אמתה אמות הרבה (סוטה שם):
[image: image8.jpg]



רמב"ן שמות פרק ב פסוק ה 
פסוק ה

לרחוץ על היאור.  סרס המקרא ודרשהו,  ותרד בת פרעה על היאור לרחוץ בו.  
לשון רבינו שלמה.  ואם כן יהיה "על היאור" כמו "אל היאור". וכן וילך אלקנה 
הרמתה על ביתו (ש"א ב יא). 

כה תאמרו איש על רעהו ואיש אל אחיו (ירמיה 
כג  לה).   ויתכן שהיו ביאור מעלות,  והיא ירדה מארמון המלך לרחוץ במעלה 
הראשונה אשר ביאור,  לא תכנס אל שבולת הנהר, וראתה התיבה בתוך הסוף 
רחוק ממנה ותשלח את אמתה ותקחה.  או הוא כמו לרחוץ ביאור, וכן ונתת 
אותם על סל אחד (להלן כט ג):
בעל הטורים שמות פרק ב פסוק ה 
פסוק ה
ותרד בת פרעה. ס"ת דתה. מלמד ששינתה דתה שהלכה להתגייר. ונערותיה. ג' 
במסורה.   הכא.   ואידך  ותקם  רבקה  ונערותיה  (בראשית  כד,  סא).  לומר 
שנתגיירה ותפשה מעשה האמהות.  ואידך וישנה ואת נערותיה (אסתר ב,  ט).  
וישנה, ששינתה דתה. ואת נערותיה, שבא המלאך והרגום לפי שמנעוה לקחת 
התיבה, ולקחה נערות אחרות:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק ה 
פסוק ה                      

ותרד. מארמונה:
לרחוץ.  מנהג המצריות היה.  והזכיר דבר נערותיה שהולכות על מקום היאור.  
כמו ויד תהיה לך.  בעבור ששלחה אמתה והיא אחת מהנערות לקחת התיבה.  
כי  בת  המלך  לא תכנס אל מקום הסוף.  כי במקום רחוק מן היבשה הושמה 
התיבה  שלא  יגיע  אליה  כל  עובר.  ועוד כי אין מדרך הדקדוק להיות זרוע כי 
המ"ם רפה ומ"ם אמה ארכו דגוש. ועוד כי אמה ארכו מדה לא זרוע:
דעת זקנים שמות פרק ב פסוק ה
ותשלח  את  אמתה.  בסוטה פליגי ר' יהודה ור' נחמיה חד אמר שפחתה וחד אמר  אמתה  ופריך  למ"ד  שפחתה  הא  קאמר  שבא  גבריאל וחבטן בקרקע ומשני  דשייר לה חדא דלאו אורחא דבת מלכא למיקם לחודה ולמד"ר אמתה היה  לו  לכתוב  ידה  הא  קמ"ל  שנשתרבב  אמתה עד ששים אמות וכן אתה מוצא  בשני  רשעים  שברת  אל  תיקרי  שברת אלא שרבבת ורמז לדבר כי מן המים  משיתהו  [נ'  דמן המים וי'] דמשיתהו יתרים הם הרי ששים.  וכן בשני רשעים  יכול  לכתוב שן רשע שברת [י' דשני וי"ם] דרשעים יתרים הם שעולים בין כלם ששים:
אור החיים שמות פרק ב פסוק ה
ונערותיה  הולכות  וגו'.   צריך לדעת כונת סיפור זה ונערותיה הולכות,  ואולי 
שיכוין  לומר מעשה בתיה,  להיות כי מעשה מצוה גדולה עשתה דקדק הכתוב 
להודיע  דקדוק  אופן  המעשה. 

והנה דבר ידוע הוא כי בת מלך לא תלך ליאור 
בלא  נערות כמשפט בנות מלכים,  גם ממוסר הגדולים ובפרט המלכים להיות 
להם  אחד מיוחד מכובד הרבה להתגלות לפניו ולשמשו ולרחוץ בבית המרחץ 
או  ביאור וכדומה,  וכאן הודיע הכתוב באומרו ונערותיה הולכות שהיה בזמן 
שהיתה  רוחצת  שהוצרכו  נערותיה  ממוסר  המלכות שלא לעמוד לפניה ולא 
נשארה  עמה  אלא  אחת  המיוחדת ותשלח אותה,  והוא אומרו ותשלח את 
אמתה  פי'  המיוחדת  לה  לרחוץ  וגו'.  

ואומרו ותקחה שקולה,  או ששלחה 
אותה  לבל תיעצה הפך רצונה כי רצונה של בת פרעה היתה להציל הילד ההוא 
ותקחה  בת פרעה לתיבה. 

או ותשלח וגו' ותקחה אמתה,  ולב' הדברים שבח 
בת  פרעה  יגיד  כי נפשה נפש טהורה מי יתן טהור מטמא וגו' (איוב יד) לדרך 
הא'  יכוין  לומר  שהגם  שלא  היתה  עמה  אלא אמה אחת וכל נערותיה היו 
הולכות  וגו'  אף  על  פי  כן  חששה למניעה ממנה ושלחתה ונשארת בת מלך 
לבדה  ולקחה  התיבה  בידה  ולדרך ב' גם כן שבח יגיד שהגם שלא היתה עמה 
אלא אמה אחת ואין מדרך המוסר שתשאר בת מלך יחידה ואין צריך לומר על 
שפת  היאור  אף  על  פי  כן  שלחה  אותה  למרחוק,    ולזה  הקדים  להודיע 
ונערותיה וגו' לדעת כוונת הודעת ותשלח את אמתה על אופן שכתבנו,  ואילו 
לא אמר ונערותיה לא היתה הכונה ידועה שנתכוין למה שפירשנו והבן:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק ה
ותשלח  את אמתה.  דרשו רז"ל רבי יהודה ורבי נחמיה חד אמר ידה וחד אמר שפחתה מאן דאמר ידה ששים אמה נשתרבבה אמתה של בת פרעה,  ויש בזה רמז בכתוב שאמרה בת פרעה כי מן המים משיתיהו יתיר הנו"ן ושתי ההי"ן כי היה הכתוב יכול לומר כי ממים משיתיו:
תולדות אהרן שמות פרק ב פסוק ה
ותרד בת. . מגילה יג. סוטה יב:
תלמוד בבלי, מסכת מגילה דף יג/א

לה  יהודיה על שום שכפרה בעבודה זרה דכתיב ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור ואמר רבי יוחנן  שירדה  לרחוץ מגילולי בית אביה ילדה והא רבויי רביתיה לומר לך שכל המגדל יתום ויתומה  בתוך  ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו ירד זה משה ולמה נקרא שמו ירד שירד להם  לישראל  מן  בימיו  גדור  שגדר פרצותיהן של ישראל חבר שחיבר את ישראל לאביהן שבשמים סוכו שנעשה להם 

לישראל כסוכה יקותיאל שקוו ישראל לאל בימיו זנוח שהזניח עונותיהן  של  ישראל  אבי  אבי  אבי  אב בתורה אב בחכמה אב בנביאות ואלה בני בתיה אשר  לקח מרד וכי מרד שמו והלא כלב שמו אמר הקדוש ברוך הוא יבא כלב שמרד בעצת מרגלים  וישא  את  בת  פרעה  שמרדה  בגלולי  בית אביה אשר הגלה מירושלם אמר רבא שגלה  מעצמו  ויהי  אומן  את  הדסה קרי לה הדסה וקרי לה אסתר תניא רבי מאיר אומר אסתר שמה ולמה נקרא שמה הדסה על שם הצדיקים שנקראו הדסים וכן הוא אומר והוא עומד  בין  ההדסים רבי יהודה אומר הדסה שמה ולמה נקראת שמה אסתר על שם שהיתה מסתרת  דבריה  שנאמר אין אסתר מגדת את עמה וגו' רבי נחמיה אומר הדסה שמה ולמה נקראת  אסתר  שהיו אומות העולם קורין אותה על שום אסתהר בן עזאי אומר אסתר לא

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יב/ב

אגם  כדכתיב  קנה  וסוף קמלו ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור א"ר יוחנן משום ר' שמעון בן  יוחי  מלמד  שירדה לרחוץ מגלולי אביה וכן הוא אומר אם רחץ ה' את צואת בנות ציון וגו'  ונערותיה  הולכות  וגו'  א"ר  יוחנן  אין הליכה זו אלא לשון מיתה וכן הוא 

אומר הנה אנכי  הולך למות ותרא את התיבה בתוך הסוף כיון דחזו דקא בעו לאצולי למשה אמרו לה גבירתנו  מנהגו  של  עולם מלך בשר ודם גוזר גזירה אם כל העולם כולו אין מקיימין אותה בניו  ובני  ביתו  מקיימין  אותה  ואת  עוברת  על  גזירת  אביך  בא גבריאל וחבטן בקרקע ותשלח  את  אמתה  ותקחה  ר' יהודה ור' נחמיה חד אמר ידה וחד אמר שפחתה מ"ד ידה דכתיב  אמתה  ומ"ד שפחתה מדלא כתיב ידה ולמ"ד שפחתה הא אמרת בא גבריאל וחבטן בקרקע  דשייר  לה  חדא  דלאו אורחא דבת מלכא למיקם 

לחודה ולמאן דאמר ידה ליכתוב ידה  הא  קמ"ל דאישתרבב אישתרבובי דאמר מר וכן אתה מוצא באמתה של בת פרעה וכן אתה  מוצא בשיני רשעים דכתיב שני רשעים שברת ואמר ריש לקיש אל תיקרי שברת אלא שריבבתה  ותפתח ותראהו את הילד ותרא מיבעי ליה א"ר יוסי ברבי חנינא שראתה שכינה עמו  והנה  נער  בכה  קרי  ליה  ילד וקרי ליה נער תנא הוא ילד וקולו כנער דברי רבי יהודה אמר  לו  רבי  נחמיה א"כ עשיתו למשה רבינו בעל מום אלא מלמד שעשתה לו אמו חופת נעורים  בתיבה אמרה שמא לא אזכה לחופתו ותחמול עליו ותאמר מילדי העברים זה מנא ידעה  א"ר  יוסי  ברבי  חנינא  שראתה  אותו  מהול  זה  א"ר  יוחנן מלמד שנתנבאה שלא מדעתה.

בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק ב פסוק ו
וַתִּפְתַּח וַתִּרְאֵהוּ אֶת הַיֶּלֶד וְהִנֵּה נַעַר בּכֶה וַתַּחְמל עָלָיו וַתּאמֶר מִיַּלְדֵי הָעִבְרִים זֶה:
רש"י שמות פרק ב פסוק ו
ותפתח ותראהו.  את מי ראתה הילד זהו פשוטו.  ומדרשו שראתה עמו שכינה (ש"ר סוטה שם): והנה נער בכה. קולו כנער:
בעל הטורים שמות פרק ב פסוק ו
והנה נער בוכה. זה אהרן שהניחתו אצל התיבה. נער בכה בגימטריא זה אהרן הכהן:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק ו
והנה  נער  בוכה.   קולו נשמע כנער.  לשון רבינו שלמה.  וכבר דחו זה ואמרו אם כן עשית למשה רבינו בעל מום (סוטה יב: שמו"ר  א' כ"ח).  ועוד,  מה טעם שיזכיר הכתוב עובי קולו.  ור"א אמר שהיו איבריו גדולים כנער.  ואולי הזכיר זה ליופיו,  כי בעבור טובו ויופיו חמלה עליו, כי הכירה בו שנולד מקרוב ואבריו  יפים  ומתוקנים כאילו הוא נער.  ויותר נכון שנפרש בו שהיה בוכה כנער בחריצות וזריזות ולכן חמלה עליו.  ואגדה נער בוכה, ילד היה ומנהגו כנער, בא גבריאל והכהו למשה כדי שיבכה ותתמלא עליו רחמים (שמו"ר א כח):

ועל  דעתי  אין  צורך  לכל זה,  כי הילד מיום הולדו יקרא נער,  כמו שנאמר מה נעשה לנער היולד (שופטים יג ח).  וכן ויבקש דוד את האלהים בעד הנער (ש"ב יב טז). ויקרא ילד והוא גדול,   כמו  שנאמר  בישמעאל  (בראשית כא טו).  וכן והנער נער (ש"א א כד),  רוצה לומר שהוא ילד קטן בן כ"ד חדשים.  כי כאשר נגמל מחלב מיד העלתהו, כדכתיב (שם שם כג כד)
ותינק את בנה עד גמלה אותו ותעלהו עמה כאשר גמלתו:
ותאמר מילדי העברים זה.  נתנה אל לבה המעשה כאשר היה, כי אמרה לבעבור הציל אותו או  שלא  יראו  במות  הילד שמוהו שם,  ואיש מצרי למה יעשה כן.  ויש אומרים שראתהו נמול (סוטה יב.; שמו"ר א כט). ואם כן הסירה בגדיו ובדקה אותו בו. ואין צורך:
רשב"ם שמות פרק ב פסוק ו
ותפתח  ותראהו  את  הילד.  המפרש שראתה את הילד טועה הוא.  וכי מי אינו יודע שאם פתחה  את התיבה שתראה את הילד.  אלא כך פירושו פתחה את התיבה והביטה בילד אם זכר  אם  נקבה  וראתה  כי  נער  הוא.  כלומר זה הילד זכר הוא ולא נקבה וראתה בזכרותו שהוא  מהול  ולכך  נטמן  ואינו  אסופי שאם היה בת יש לומר אסופי הוא וכן מצינו כתוב מה נעשה לנער היולד. ביום הולדו קרוי נער:והנה נער בוכה ותחמול עליו וגו'. לפי שהיה בוכה לכך ותחמול עליו ולפי שראתהו נער זכר מהול אמרה מילדי העברים זה. ודוגמא לזו ולחנה יתן מנה אחת אפים. חלק בחור ולמה כי את  חנה  אהב.   לכך  נתן  לה אפים מקערה שלפניו וא"כ למה מנה אחת כי ה' סגר רחמה אבל  לפנינה  ולכל  בנותיה ובניה נתן מנות הרבה כי בנים רבים היו לה.  ותראהו את הילד והנה הוא נער בוכה:
אור החיים שמות פרק ב פסוק ו
ותראהו  את  הילד  וגו'.   צריך לדעת אומרו ותראהו וגו' שהיה לו לומר ותרא וגו'.  ונראה שנתכוין  לומר  שידעה  שהתיבה  היא מהילדים המושלכים היאורה ונתכוונה להצילו וכמו שפירשנו בפסוק ותשלח את אמתה,  והוא אומרו ותפתח ותראהו להילד שנתכונה להציל, ואם  היה  אומר  הכתוב  ותראה  ילד  יהיה  המשמעות כי ראתה מה שלא חשבה כן והבן. ורז"ל דרשו (סוטה יב:) ותראהו ראתה שכינה עמו, והוא דרך דרש. וצריך לומר שלא הכירה השכינה  היא,   כי מנין ידעה השכינה מבית אביה ואבי אביה,  אלא שראתה עמו אור גדול, וה'  עשה  כן  כדי  שתגדל מעלת הילד בעיניה.  גם לטעם שדרשו ז"ל (זהר ח"ב י"ב:) בכתוב והנה נער בוכה שרמז על ישראל שהיו בוכים בגלות, לזה ויגל ה' את עיניה להראותה האור הסומך  למשה.   

עוד אפשר שהרגשתה בשכינה היתה לצד שכשנגעה בו פרחה ממנה צרעת (ש"ר  פ"א)  אמרה  אין זה אלא בן אלהי.  ואולי שרמז פריחת הצרעת באומרו ותראהו את הילד  פי'  ותראהו להאמור בסמוך בכח דכתיב לרחוץ וזכרון בשרה בכח וכשפתחה התיבה ותראהו  לבשרה את הילד פי' כשנגעה בילד והנה נער פי' חזר להיות כבשר נער קטן על דרך מה שאמר הכתוב בנעמן (מ"ב ה') וישב בשרו כבשר נער קטן:
ותחמול  עליו.   לפי מה שפירשנו כי נתכונה מתחילה ובראשונה להציל הילד טעם החמלה חדשה  לא  להצילו  מהיאור  אלא  יגיד  הכתוב  שבקשה להניקו,  והעד מה שאמר בסמוך ותאמר  אחותו  וגו' האלך וקראתי וגו' ואמרו ז"ל (סוטה יב:) שהחזירתו על מניקות גויות וכו': ותאמר מילדי העברים וגו'.  קשה מה חידוש אומרת מילדי העברים זה פשיטא שכן הוא כי הן  הנה  המשליכות  ילדיהן  ביאור  בגזירת  פרעה,   ואם  לפי מה שדרשו ז"ל (שם י"ב.) כי באותו יום גזר גם על המצריים.  אם כן מנין ידעה והכירה כי אינו מילדי מצריים.  

והנה לפי מה  שאמרו ז"ל כי החזירתו על כמה מניקות גויות ולא רצה לינק זה לך האות כי לא מילדי המצריות,   ועל  כל  פנים  מה חידוש אומרת בדבריה.  ולעמוד על הדבר נשכיל על דבר אם הצלת  הילד  היה לצד שנסתפקה היותו מצרי או אפי' יהיה עברי,  והנה אם נאמר שחשבה להציל  לספק  מצרי  תכוין באומרה מילדי העברים זה כי נתברר לה הפך מה שחשבה ובזה גלתה  דעתה כי לא להציל מילדי העברים נתכונה,  ודבר זה השכל יבחרהו כי סתם גויה לא תרחם  אלא  על  בני  אומתה,   והגם  שאנו  רואים  שאחרי שידעה כי מילדי העברים הוא החזיקה  בו  ושכרה  לו  מינקת,   אין  מזה  ראיה כי אחר שידעה מעלתו גם שריפא אותה מצרעתה רחמה עליו,  גם ראוי הוא מכח זה להטות לבה לאמונת ישראל כי היא ראתה מה נורא מעשיו: 

ואם  נאמר  שמתחילה  רחמה  על  הילד  הגם  שידעה כי מבני ישראל הוא תכוין באומרה מילדי  העברים  נתינת  טעם  שלא  ינק מהנכריות לא שהוחלה מהיאור ומסוכן הוא ואינו יכול  לינק  אלא  לצד  שהוא מילדי העברים,  ולזה תכף אמרה לה אחותו האלך וקראתי לך וגו' מהעבריות להבחין דבריה, ואמר הכתוב ותקח האשה וגו' ותניקהו:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק ו
ותחמול עליו. דרשו ז"ל בא גבריאל והכהו למשה כדי שיבכה ותמלא עליו רחמים:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק ו
ותפתח ותראהו. אחר שאמר ותראהו הוסיף לבאר. כמו ובית דוד כאלהים. כמלאך ה': והנה נער בוכה.  היו איבריו גדולים כאילו הוא נער. וראתהו מהול ובעבור יפיו חמלה עליו. וזה טעם כי טוב הוא:
בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק ב פסוק י
וַיִּגְדַּל הַיֶּלֶד וַתְּבִאֵהוּ לְבַת פַּרְעה וַיְהִי לָהּ לְבֵן וַתִּקְרָא שְׁמוֹ משֶׁה וַתּאמֶר כִּי מִן הַמַּיִם מְשִׁיתִהוּ:
רש"י שמות פרק ב פסוק י
משיתהו.   כתרגומו  שחלתיה  והוא לשון הוצאה בל' ארמי כמשחל ביניתא מחלבא.  ובל' עברי  משיתהו  לשון  הסירותיו  כמו  (יהושע א) לא ימוש לא משו.  כך חברו מנחם.  ואני אומר  שאינו  ממחברת מש וימוש אלא מגזרת משה ולשון הוצאה הוא וכן (שמואל ב כב) ימשני  ממים  רבים.   שאלו  היה  ממחברת  מש לא יתכן לומר משיתהו אלא המישותיהו כאשר  יאמר מן קם הקימותי ומן שב השיבותי ומן בא הביאותי או משתיהו כמו (זכריה ג) ומשתי  את עון הארץ.  אבל משיתי אינו אלא מגזירת תיבה שפעל שלה מיוסד בה"א בסוף התיבה.   כגון  משה  בנה עשה צוה פנה כשיבוא לומר בהם פעלתי תבא היו"ד במקום ה"א כמו עשיתי בניתי פניתי צויתי:
אור החיים שמות פרק ב פסוק י
ותקרא  שמו  וגו'  ותאמר  וגו'.   הנה  תמצא שינוי בקריאת שם יצחק ויעקב והשבטים כי לכולם  יקדים  טעם  השם  ואחר  כך  השם,  ביצחק (בראשית כא ו') כל השומע יצחק וגו' ותקרא  שמו  יצחק,  יעקב (שם כ"ה כ"ו) וידו אוחזת בעקב ויקרא שמו יעקב.  בשבטים כי ראה  ה' ותקרא שמו ראובן (שם כ"ט ל"ב) כי שמע וגו' ותקרא שמו שמעון (שם לג) וכן על זה  הדרך.   מה  שאין  כן  בקריאת  שמו של משה הקדים הזכרת שמו ואחר כך טעם השם ואולי  כי  האמהות  היו  בעלי  רוח  הקודש והיו משיגות בחינת השם וקריאת השם היתה למה שהיו מכוונים בו מה שאין כן קריאת שם משה מגיד הכתוב כי לא השיגה לידע בחינת השם  כי  שמו  נפלאות  יגיד.  וצא ולמד מה שכתוב בספר הזוהר (ח"ג רע"ו תיקונים תיקון ס"ט) מה ירמוז שם זה. וה' השם שמות בארץ שם בפיה שם משה ומה שאמרה היא בטעם השם  הוא  כי  מן  המים  משיתהו ולא ידעה טעם זולת זה.  או ירצה הכתוב לומר כי זאת האשה  העלימה  טעם  השם שלא יתגלה לכל לצד כי המעשה היה הפך רצון כל עמה להציל אותם שהם גזרו עליהם להשליכם ליאור והיא תבטל עצתם לרע להם לזה לא פרסמה טעם השם  אלא קראתו סתם בלא טעם והכתוב מודיע טעמה שקראתו כך הוא לצד שאמרה כי מן המים:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק י
ויהי לה לבן. היתה בת פרעה מחבקתו ומנשקתו ולא היתה מוציאתו מפלטרין של מלך ואף פרעה  היה  מחבקו  ומנשקו  והיה  משה  נוטל כתרו מעל ראשו ומשליכו בארץ לאות מה שעתיד  לעשות  לו  בסוף  ויצא מתוך פלטרין של פרעה מי שאבד אותו ואת מלכותו ויצא אש  מתוכו  ושרפתו  כענין שכתוב בחירם מלך צור שאמר לו הקב"ה (יחזקאל כח) ואוציא אש  מתוכך  היא  אכלתך ואחנך לאפר על הארץ לעיני כל ראיך וכן לעתיד מתוך רומי עתיד לצאת  שיחריב  אותה  מלך  המשיח  הוא שנתנבא ישעיה (ישעיה כו) כי השח יושבי מרום קריה  נשגבה  ישפילנה  ישפילה  עד ארץ יגיענה עד עפר וכתיב (שם) תרמסנה רגל רגלי עני פעמי דלים, וכתיב (ישעיה כז) שם ירעה עגל ושם ירבץ וכלה סעיפיה:
ותקרא שמו משה. זכתה בזה בתיה בת פרעה שנקבע לו לעולם אותו שם שקראתו היא על שם הנס שנעשה בו במשה שהוציאתו מן המים וניצל מן המיתה ונתן הקב"ה כן בלבה ולא קראו הקב"ה בשם אחר אלא בו:
דעת זקנים שמות פרק ב פסוק י
ותקרא  שמו  משה.  וא"ת והלא מצריית היתה והיאך קראה בלשון עברי וי"ל שהיא קראה בלשון מצרי שם שמשמעותו משה והתור' קראו משה בלשון עברי. ד"א שלמדה לשון עברי משבאו העבריות למצרים וכן מצינו שקרא פרעה שם יוסף צפנת פענח:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק י
ויהי  לה  לבן.   כמו  ואלה  בני מיכל.  זרובבל בן שאלתיאל.  והוא בן פדיה אחי שאלתיאל ובעבור שגדלו נקרא בנו: שם משה מתורגם מלשון מצרים בלשון הקדש.  ושמו בלשון מצרים היה מוניום. וכך כתוב בספר עבודת האדמה הנעתק מלשון מצרים אל לשון קדרים. גם ככה בספרי חכמי יון. אולי למדה  בת  פרעה  לשונינו  או  שאלה.   ואל תתמה בעבור שאיננו משוי.  כי השמות אינם
נשמרים כמו הפעלים:
רשב"ם שמות פרק ב פסוק י
משיתיהו.  משכתיהו.  לשון זה נופל במשיכה מן המים.  דכתיב ימשני ממים רבים.  מגזרת קנה. יאמר קניתיהו בלשון פעל. יקנני בלשון מפעיל:
ספורנו שמות פרק ב פסוק י
וַתִּקְרָא שְׁמוֹ משֶׁה.  מְמַלֵּט וּמוֹשֶׁה אֶת אֲחֵרִים מִצָּרָה.  וַתּאמֶר כִּי מִן הַמַּיִם מְשִׁיתִהוּ. הַטַּעַם שֶׁקְּרָאתִיו 'משֶׁה' לְהוֹרוֹת שֶׁיְּמַלֵּט אֶת אֲחֵרִים הוּא, כִּי אָמְנָם מְשִׁיתִיהוּ מִן הַמַּיִם אַחַר שֶׁהָיָה מוּטָל  בְּתוֹכָם.   וְזֶה  לא  הָיָה  כִּי אִם בִּגְזֵרַת עִירִין (ע"פ דניאל ד,  יד),  כְּדֵי שֶׁיְּמַלֵּט הוּא אֶת אֲחֵרִים.
מנחת שי שמות פרק ב פסוק י
משיתהו.   בהעתק  ישן  משיתהו  ירושלמי  משתיהו  ע"כ.   והרמ"ה  ז"ל כתב כי מן המים משיתהו מלא יו"ד קדמאה וחסר יו"ד בתראה:
בס"ד  "פרשת שמות" שמות פרק ב פסוק יג
וַיֵּצֵא בַּיּוֹם הַשֵּׁנִי וְהִנֵּה שְׁנֵי אֲנָשִׁים עִבְרִים נִצִּים וַיּאמֶר לָרָשָׁע לָמָּה תַכֶּה רֵעֶךָ:

רש"י שמות פרק ב פסוק יג
שני אנשים עברים. דתן ואבירם הם שהותירו מן המן: נצים. מריבים: למה תכה.  אע"פ שלא הכהו נקרא רשע בהרמת יד:  רעך. רשע כמותך:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק יג
נצים. שם התאר מבנין נפעל והשלם ננצים כמו נראים:  לרשע. העושה חמס:
אור החיים שמות פרק ב פסוק יג
ויאמר  לרשע  וגו'.   פי'  לרשע  שהיה בהם,  ואומרו רעך לו יהיה שיהיה רשע כמותך  למה  יהיה  בולע צדיק ממנו.  או ירצה כי הכיר שאחד רשע ואחד תם שלא הריעו,  לזה אמר לרשע למה תכה אדם שלא נתחייב לך ולא בקש רעתך, והוא אומרו רעך.  והגם שאמר בתחלה ב' אנשים נצים ימצא שאחד יריב חנם לצד רשעו ואידך יריב על ריבו חנם:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק יג
שני  אנשים עברים נצים.  דתן ואבירם היו הם שאמרו (במדבר יד) נתנה ראש ונשובה  מצרימה  הם  שכתוב  עליהם (תהלים קו) וימרו על ים בים סוף,  הם שהותירו את המן הם שעמדו במחלוקתו של קרח:
ספורנו שמות פרק ב פסוק יג פסוק יג

וַיּאמֶר  לָרָשָׁע.   מִפְּנֵי  הֱיוֹת כָּל אֶחָד מֵהֶם אָחִיו לא הִתְעוֹרֵר לְהִנָּקֵם,  אֲבָל הוֹכִיחַ בְּמִישׁוֹר.
בעל הטורים שמות פרק ב פסוק יג פסוק יג 
נצים.   ג'.   עברים  נצים.  וגבי סנחריב להשאות גלים נצים ערים בצורת.  חד במלכים ב' (יט, כה) וחד בישעיה (לז, כו). לומר שהרשעים ישאו שממה וחרוב יחרבו  דכתיב  (להלן ד,  יט) כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך,  ודרז"ל (נדרים סד, ב) דהיינו דתן ואבירם שירדו מנכסיהם וחרבו בתיהם:
תולדות אהרן שמות פרק ב פסוק יג פסוק יג 

נצים. נדרים סד:            ויאמר לרשע. . סנהדרין שם:
תלמוד בבלי, מסכת נדרים דף סד/ב
ורבא אמר א"כ אין נדרים נשאלין לחכם תנן ומודין חכמים לרבי אליעזר בדבר שבינו  לבין  אביו  ואמו שפותחים לו בכבוד אביו ואמו בשלמא לאביי דאמר אם  כן  אין  נדרים  ניתרין  הכא  כיון דאיחצף ליה הא איחצף ליה אלא לרבא דאמר  אם כן אין נדרים נשאלין לחכם הכא אמאי פותחין אמרי כיון דכל נדרי לא סגיא להון דלאו חכם הכא נמי פותחין:

ועוד אמר רבי אליעזר פותחין בנולד כו':מ"ט  דרבי  אליעזר אמר רב חסדא דאמר קרא כי מתו כל האנשים והא מיתהדנולד  הוא  מכאן  שפותחין בנולד ורבנן מאי טעמייהו קסברי הנהו מי מייתי והא אמר ר' יוחנן משום ר' שמעון בן יוחי כל מקום שנאמר נצים ונצבים אינן אלא  דתן  ואבירם  אלא  אמר  ר"ל  שירדו מנכסיהן אריב"ל כל אדם שאין לו בנים  חשוב  כמת  שנאמר  הבה  לי  בנים  ואם אין מתה אנכי ותניא ארבעה חשובין  כמת  עני  ומצורע  וסומא  ומי  שאין  לו בנים עני דכתיב כי מתו כל האנשים  מצורע  דכתיב  אל  נא  תהי כמת וסומא דכתיב במחשכים הושיבניכמתי עולם ומי שאין לו בנים דכתיב הבה לי בנים ואם אין מתה אנכי.
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף נח/ב
אמר ריש לקיש המגביה ידו על חבירו אף על פי שלא הכהו נקרא רשע שנאמר ויאמר  לרשע  למה  תכה  רעך  למה הכית לא נאמר אלא למה תכה אף על פי שלא  הכהו  נקרא רשע (אמר) זעירי אמר רבי חנינא נקרא חוטא שנאמר ואם לא  לקחתי  בחזקה  וכתיב  ותהי  חטאת  הנערים  גדולה מאד רב הונא אמר תיקצץ ידו שנאמר וזרוע רמה תשבר רב הונא קץ ידא רבי אלעזר אומר אין לו תקנה  אלא  קבורה  שנאמר  ואיש  זרוע לו הארץ ואמר רבי אלעזר לא נתנה קרקע  אלא  לבעלי  זרועות שנאמר ואיש זרוע לו הארץ ואמר ריש לקיש מאי דכתיב  עובד  אדמתו  ישבע  לחם  אם  עושה אדם עצמו כעבד לאדמה ישבע לחם  ואם  לאו  לא  ישבע  לחם  ואמר  ריש לקיש עובד כוכבים ששבת חייב מיתה  שנאמר  ויום  ולילה  לא ישבותו ואמר מר אזהרה שלהן זו היא מיתתן אמר  רבינא  אפילו שני בשבת וליחשבה גבי שבע מצות כי קא חשיב שב ואל תעשה קום עשה לא קא חשיב .
קיצור שולחן ערוך, קצוש"ע סימן קפד סעיף א          הלכות נזקי הגוף
סעיף א
אסור  לאדם  להכות את חברו.  ואם הכהו,  עובר בל"ת,  שנאמר והיה אם בן הכות  הרשע  וגו'  ארבעים  יכנו  לא יוסיף פן יוסיף וגו',  אם הקפידה התורה בהכאת הרשע שלא להכותו יךתר על רשעו,  ק"ו בהכאת צדיק.  וכל המרים יד על  חברו  להכותו,  אע"פ שלא הכהו,  נקרא רשע,  שנאמר ויאמר לרשע למה תכה רעך,  למה הכית לא נאמר אלא למה תכה,  אע"פ שעדיין לא הכהו, נקרא רשע. (וכל מי שהכה את חברו, הרי הוא מוחרם בחרם הקדמונים, ואין לצרפו למנין  עשרה  לכל  דבר שבקדושה עד שיתירו לו ב"ד את החרם כשמקבל עליו לשמוע  דינם.  ואם אחד מכה אותו או לישראל אחר וא"א להציל א"ע או את חברו מיד מכהו אלא ע"י שיכה אותו, מותר להכותו). 

בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ב פסוק יד
וַיּאמֶר  מִי  שָמְךָ  לְאִישׁ  שַר  וְשׁפֵט עָלֵינוּ הַלְהָרְגֵנִי אַתָּה אמֵר כַּאֲשֶׁר הָרַגְתָּ אֶת הַמִּצְרִי וַיִּירָא משֶׁה וַיּאמַר אָכֵן נוֹדַע הַדָּבָר:
רש"י שמות פרק ב פסוק יד
מי שמך לאיש. והרי עודך נער: הלהרגני אתה אומר. מכאן אנו למדים שהרגו בשם המפורש: ויירא משה.  כפשוטו. ומדרשו דאג לו על שראה בישראל רשעים דלטורין אמר מעתה שמא אינם ראויין להגאל:
אכן נודע הדבר.  כמשמעו.  ומדרשו נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו מה חטאו ישראל מכל ע' אומות להיות נרדים בעבודת פרך אבל רואה אני שהם ראויים לכך:
[image: image9.jpg]



רמב"ן שמות פרק ב פסוק יד
הלהרגני אתה אומר.  מכאן אנו לומדים שהרגו בשם המפורש.  לשון רש"י. ומדרש רבותינו הוא  (שמו"ר  א  לה).   ואני תמה,  אם כן מי הגיד לרשע כי משה הרגו.  אולי סמך ידו עליו ויקללהו בשם ה',  וזהו ויך.  או מפני שנפל מת לפניו פחד משה שיעלילו עליו וקברו בחול, וראה אותו עושה כן, וידע שהוא הגורם או חשב שהרגו בחרב כי לא ראה רק הקבורה. ועל דרך  הפשט  אומרים  (המפרשים,  ראב"ע כאן והרד"ק בספר השרשים שרש אמר) כי "אתה אומר"  פירושו  חושב,   כי  מצינו אמירה על מחשבת הלב,  אמרתי אני בלבי (קהלת ב א), אמרתי  טוב  ממנו הנפל (שם ו ג).  ואין בכאן צורך לזה,  כי אמר מי שמך לאיש שר ושופט עלינו,   אם  בעבור  שאתה חפץ להרגני כאשר הרגת המצרי אתה מוכיח אותי ואומר למה תכה רעך:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק יד
מי שמך לאיש.  ואתה עודך נער ותרצה להיות איש,  ומכאן למדנו שלא היה למשה י"ג שנה שהרי  בן  י"ג  שנה  נקרא  איש,  וכן אמרו במדרש אמר רבי חנינא בן י"ב שנה נתלש משה מבית אביו,  ובשלשה לשונות הללו שדברו כנגדו מצינו שלקח עטרה, הם אמרו לו מי שמך לאיש  מצינו  שנקרא  איש  שנאמר (במדבר יב) והאיש משה ענו מאד,  ונקרא שר שנאמר (שם  כא) באר חפרוה שרים כרוה נדיבי העם,  ונקרא שופט שנאמר (שמות יח) וישב משה לשפוט את העם:
אכן נודע הדבר.  נודע לי דבר שהייתי תמה עליו מפני מה ישראל בגלות יותר משאר אומות יש  ביניהם  רכילות  ולשון  הרע  ואינם ראוים לגאולה,  וכן אמרו במדרש תהלים תינוקות שהיו  בדורו  של שאול ושמואל עד שלא הביאו שתי שערות היו דורשים את התורה במ"ט פנים  טהור  ובמ"ט פנים טמא,  והיה דוד מתפלל עליהם ואמר אתה ה' תשמרם תהא נטר אוריתהון בלבהון, תצרנו מן 

הדור זו לעולם, דור שהוא חייב כליה ואחר כל השבח הזה היו יוצאים  למלחמה  ונופלים למה בשביל שהיו בהם דלטורין,  אמר דוד רבש"ע סלק שכינתך מביניהם  מה  שכינתך עושה בארץ רומה על השמים אלהים,  אבל דורו של אחאב היו כלן עובדי  עו"ג  ולפי שלא היו דלטורין היו יוצאים למלחמה ונוצחים ולא היה אחד מהם נהרג הוא שאמר עובדיה לאליהו (מלכים א יח) הלא הגד לאדני את אשר עשיתי ואחביא מנביאי ה' חמשים חמשים איש במערה ואכלכלם לחם ומים מה ת"ל לחם ומים מלמד שהיו המים קשים  מן  הלחם  ואליהו  עומד בהר הכרמל ומכריז ואומר אני נותרתי לבדי נביא לה' וכל עמא ידעין ולא מפרסמין למלכא אחאב שבשביל לשון הרע שכינה מסתלקת:
רשב"ם שמות פרק ב פסוק יד
הלהרגני  אתה  אומר.  בשכיל שאני מכה את חבירי.  כאשר הרגת את המצרי בשביל שהיה מכה איש עברי: אכן. ואך כן. לא כמו שהייתי סבור כשטמנתיו בחול שלא נודע אלא כן הוא שנודע: וישב  בארץ מדין.  כולל ואח"כ מפרש באיזה עלילה ישב במדין בתחלה וישב על הבאר שם נח תחלה כאדם שעומד לפוש:
ספורנו שמות פרק ב פסוק יד
הַלְהָרְגֵנִי  אַתָּה  אמֵר.   אַתָּה  מְעוֹרֵר  מְדָנִים לְהָרְגֵנִי.  וַיִּירָא משֶׁה.  וּבְכֵן נִשְׁמַר לְנַפְשׁוֹ וּבָרַח. וַיּאמַר  אָכֵן  נוֹדַע  הַדָּבָר.   כְּשֶׁאָמַר  זֶה הַמּוֹסֵר אֶת דְּבָרָיו אֵלֶּה בִּפְנֵי רַבִּים,  וְלָכֵן לא הָרַג אֶת הַמּוֹסֵר מִבְּלִי אֵין תּוֹעֶלֶת בַּהֲרִיגָתוֹ אַחַר שֶׁכְּבָר מָסָר.
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק יד
הלהרגני אתה אומר. בלבך: אכן. כמו אם כן:
תולדות אהרן שמות פרק ב פסוק יד
ויירא משה. עקידה שער צב:
בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ב פסוק כ
וַיּאמֶר אֶל בְּנתָיו וְאַיּוֹ לָמָּה זֶּה עֲזַבְתֶּן אֶת הָאִישׁ קִרְאֶן לוֹ וְיאכַל לָחֶם:
רש"י שמות פרק ב פסוק כ
למה זה עזבתן. הכיר בו שהוא מזרעו של יעקב שהמים עולים לקראתו: ויאכל לחם. שמא ישא אחת מכם כד"א כי אם הלחם אשר הוא אוכל:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק טז-כא
ולכהן  מדין  שבע  בנות.   לא  יזכיר  הכתוב  שמו,   כי איננו ידוע רק מן הכנוי שהוא נכבד בכהונתו.  והוא יתרו,  כי אחרי התחתן במשה כתוב וישב אל יתר חותנו (להלן ד יח), ושם כתוב  ויאמר  יתרו  למשה  לך  לשלום,   כמו אליה (מ"ב א ג) ואליהו (שם א יז א),  ירמיה (ירמיה כז א) וירמיהו (שם א א). ואחרי שנתגייר נקרא חובב, דכתיב מבני חובב חותן משה (שופטים ד יא), כי דרך כל המתיהדים לקרא להם שם אחר בישראל. והוא בן רעואל, דכתיב ויאמר  משה לחובב בן רעואל המדיני (במדבר י כט).  

ומה שאמר בכאן (פסוק יח) ותבאנה אל רעואל אביהן, הוא אבי אביהן, כמו אלהי אבי אברהם (בראשית לב י), נבוכדנצר אבוהי (דניאל  ה ב),  וכן הידעתם את לבן בן נחור (בראשית כט ה),  וכן ומפיבושת בן שאול (ש"ב יט  כה),   ורבים כן.  והיה זה,  כי הכהן לא ימצא בבית,  כי היה נטרד בכיהונו בבית אלהיו, ותבאנה  אל  הזקן.   ויתכן  כי  "ויואל  משה לשבת את האיש" (להלן פסוק כא) הוא הכהן הנזכר למעלה, כי הוא שנתן לו צפורה בתו:
ותבאנה  ותדלנה.   כי  היו  הרועים  בכל  הימים  באים וממלאים הרהטים ומשקים צאנם בתחלה,   ואחרי  כן  היו  הנשים  האלה  משקות  שלהן,  ואירע כי היום הזה קדמו הנשים ותבאנה  ותדלנה,   כי  היו  חושבות  להשקות צאנם בתחילה טרם בא הרועים,  והנה באו הרועים  ויגרשום  מן  הרהטים להשקות הם תחלה כמנהגם בכל הימים,  ומשה חרה לו על החמס  והצילן  כי  כיון  שהן  מלאו  הרהטים  הרי  המים שלהן,  וגם דלה דלה להם כי לא הספיקו הרהטים לכל צאנן.  וזה טעם מדוע מהרתן בא היום. ואמרו איש מצרי הצילנו מיד הרועים, שמגרשים אותנו בכל יום תמיד בבאנו לרהטים בתחלה:
אור החיים שמות פרק ב פסוק כ
למה  זה  וגו'.  כאלו אמר למה עזבתן את זה האיש אשר גמלכם טובות.  או ירצה שמקפיד על  זמן  שעזבוהו  מאז  עד שיחזרו לקרא לו,  וטעמו כי אינו מהמוסר שיעשה עמהם איש נכרי  חסד  ויבאו  ויניחוהו  יעמוד בחוץ.  או ירצה שהגם שיקפיד יתרו על התקרבותם עם אנשים אמר כי ישתנה זה מכלם, והוא אומרו למה זה וגו' כי מעשיו מוכיחות כי איש חסד הוא,   ומה  גם  לדבריהם  (ש"ר  א') שאמרו לו שעלו המים לקראתו הרי זה משונה לשבח שבחים:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק כ
ויאמר אל בנותיו.  אבי האב יקרא אב.  כמו אלהי אבי אברהם. גם נבוכדנצר אבוך ובן הבן יקרא בן. וככה הבנות בנותי. והבנים בני. ואנת ברי בלשצר: ויאמר. הנה תפש הכתוב דרך קצרה שלא הזכיר ותקראנה לו. כי ידוע הוא מדרך הסברא: קראן לו. מלה זרה בעבור שאין על משקלה:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק כ
קראן  לו  ויאכל  לחם.  שמא ישא אחת מכם מלשון (בראשית לט) כי אם הלחם אשר הוא אוכל: ובמדרש בשכר שאמר יתרו קראן לו ויאכל לחם זכה וישבו בניו בלשכת הגזית, הוא שאמר שלמה  ע"ה (קהלת יא) שלח לחמך על פני המים כי ברוב הימים תמצאנו,  (דבר אחר) שלח לחמך  זה יתרו שאמר קראן לו ויאכל לחם,  על פני המים זה משה שנאמר (שמות ב) כי מן המים  משיתיהו  כי  ברוב  הימים  תמצאנו  הוא  שכתוב  (שמות יח) ויבא אהרן וכל זקני ישראל לאכל לחם:
ספורנו שמות פרק ב פסוק כ
לָמָּה זֶּה עֲזַבְתֶּן. מֵאַחַר שֶׁהוּא אוֹרֵחַ וְאִישׁ חֶסֶד, הָיָה לָכֶן לִגְמל עִמּוֹ חֶסֶד הַכְנָסַת אוֹרְחִים.
תולדות אהרן שמות פרק ב פסוק כ פסוק כ 
קראן לו ויאכל לחם. . סנהדרין קד.
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קד/א
מעמון ומואב ומקרבת את הרחוקים מיתרו דאמר רבי יוחנן בשכר קראן לו ויאכל לחם זכו בני  בניו  וישבו  בלשכת הגזית שנאמר וממשפחות סופרים יושבי יעבץ תרעתים שמעתים סוכתים  המה  הקינים  הבאים  מחמת אבי בית רכב וכתיב התם ובני קיני חותן משה עלו מעיר  התמרים  את  בני  יהודה  מדבר  יהודה אשר בנגב ערד וילך וישב את העם ומעלמת עינים מן הרשעים ממיכה ומשרה שכינה על נביאי הבעל מחבירו של עדו הנביא דכתיב ויהי הם  יושבים  אל  השלחן  ויהי  דבר ה' אל הנביא אשר השיבו ושגגתה עולה זדון דאמר רב יהודה אמר רב אלמלי הלווהו יהונתן לדוד שתי ככרות לחם לא נהרגה נוב עיר הכהנים ולא נטרד דואג האדמי ולא נהרג שאול ושלשת בניו ומפני מה לא מנו את אחז אמר רבי ירמיה בר אבא מפני שמוטל בין שני צדיקים בין יותם לחזקיהו רב יוסף אמר מפני שהיה לו בשת

בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ב פסוק כא
וַיּוֹאֶל משֶׁה לָשֶׁבֶת אֶת הָאִישׁ וַיִּתֵּן אֶת צִפּרָה בִתּוֹ לְמשֶׁה:
רש"י שמות פרק ב פסוק כא
ויואל.  כתרגומו (ס"א כמשמעו) ודומה לו (שופטים יט) הואל נא ולין. ולו הואלנו. הואלתי לדבר. ומדרשו לשון אלה נשבע לו שלא יזוז ממדין כי אם ברשותו:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק טז-כא
ולכהן  מדין  שבע  בנות.   לא  יזכיר  הכתוב  שמו,   כי איננו ידוע רק מן הכנוי שהוא נכבד בכהונתו.  והוא יתרו,  כי אחרי התחתן במשה כתוב וישב אל יתר חותנו (להלן ד יח), ושם כתוב  ויאמר  יתרו  למשה  לך  לשלום,   כמו אליה (מ"ב א ג) ואליהו (שם א יז א),  ירמיה (ירמיה כז א) וירמיהו (שם א א). ואחרי שנתגייר נקרא חובב, דכתיב מבני חובב חותן משה (שופטים ד יא), כי דרך כל המתיהדים לקרא להם שם אחר בישראל. והוא בן רעואל, דכתיב ויאמר  משה לחובב בן רעואל המדיני (במדבר י כט).  ומה שאמר בכאן (פסוק יח) ותבאנה אל רעואל אביהן, הוא אבי אביהן, כמו אלהי אבי אברהם (בראשית לב י), נבוכדנצר אבוהי (דניאל  ה ב),  וכן הידעתם את לבן בן נחור (בראשית כט ה),  וכן ומפיבושת בן שאול (ש"ב יט  כה),   ורבים כן.  והיה זה,  כי הכהן לא ימצא בבית,  כי היה נטרד בכיהונו בבית אלהיו, ותבאנה  אל  הזקן.   ויתכן  כי  "ויואל  משה לשבת את האיש" (להלן פסוק כא) הוא הכהן הנזכר למעלה, כי הוא שנתן לו צפורה בתו:
ותבאנה  ותדלנה.   כי  היו  הרועים  בכל  הימים  באים וממלאים הרהטים ומשקים צאנם בתחלה,   ואחרי  כן  היו  הנשים  האלה  משקות  שלהן,  ואירע כי היום הזה קדמו הנשים ותבאנה  ותדלנה,   כי  היו  חושבות  להשקות צאנם בתחילה טרם בא הרועים,  והנה באו הרועים  ויגרשום  מן  הרהטים להשקות הם תחלה כמנהגם בכל הימים,  ומשה חרה לו על החמס  והצילן  כי  כיון  שהן  מלאו  הרהטים  הרי  המים שלהן,  וגם דלה דלה להם כי לא הספיקו הרהטים לכל צאנן.  וזה טעם מדוע מהרתן בא היום. ואמרו איש מצרי הצילנו מיד הרועים, שמגרשים אותנו בכל יום תמיד בבאנו לרהטים בתחלה:
אור החיים שמות פרק ב פסוק כא
את  צפרה  בתו  למשה.   טעם  שכפל הזכרת שמו ולא הספיק לומר ויתן לו את וגו',  יכוין הכתוב  להודיע  כי  היא  בת זוגו,  ותיבת למשה הוא דברי הכתוב שאומר כי צפורה למשה היא למנה בת זוגו:
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק כא
ויואל  משה.   מה  ראה  משה  ליטפל  ביתרו  עובד  ע"ג  אלא היה משה בורח מפני פרעה ומתירא  ממנו שמא יגלגל עלילות בכל מקום שהוא כדי שיהרגוהו ועל כן הלך להתחתן עם אחד  הכהנים  שהם  כומרים  לע"ג  מפני שהיו כל נכסיהם בני חורין אין למלך עליהם שום נגישה  ולא  שום  תביעה  כענין  שכתוב  (בראשית  מז) רק אדמת הכהנים לבדם לא היתה לפרעה  וכתיב כי חק לכהנים מאת פרעה,  ועל כן רצה להתחתן עם אחד מהם ושישא בתו אחר  שנתגייר,   ומה  שבחר  יתרו מן הכהנים מפני שהיו לו בנות רבות כדי שיעשה לו זול וירצו  בו  לאלתר  ולא  ידקדקו  עמו  ומזה אמר ולכהן מדין שבע בנות כי מה צורך להזכיר שהיו  לו  שבע  בנות  אלא  שמן הטעם הזה רצה להטפל במקום ההוא ורצה להשבע להם בדבר שכן דרשו רז"ל ויואל משה אין אלה אלא שבועה כך שמעתי מפני הרב רבי דן ז"ל: ויתן  את צפורה בתו למשה.  נקראת צפורה מלשון צפור שהוא עוף טהור על שם שעתידה להתגייר ולהטהר מטמאת ע"ג ולהזדווג למשה:
מנחת שי שמות פרק ב פסוק כא
ויתן  את צפרה.  חסר וא"ו ומסר עליה תלתא חסרין וסימן דין.  ותקח צפרה צר את צפרה אשת  משה  דויתרו.   ואית דמסרי עליה תרין חסרין ושבושא הוא דכולה אורייתא בנוסחי דיקי חסר וא"ו כתיב:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק כא
ויואל. אולי לא היה שם יתרו בן רעואל. על כן לא הזכירו הכתוב:
ספורנו שמות פרק ב פסוק כא
לָשֶׁבֶת אֶת הָאִישׁ. לִרְעוֹת אֶת צאנוֹ, כְּמוֹ "שְׁבָה עִמָּדִי" (שם כט, יט).
תולדות אהרן שמות פרק ב פסוק כא
ויואל משה. נדרים סה.

תלמוד בבלי, מסכת נדרים דף סה/א
ויאמר ה'  אל  משה  במדין לך שוב מצרים כי מתו כל האנשים אמר לו במדין נדרת לך והתר נדרך במדין  דכתיב  ויואל  משה  אין אלה אלא שבועה דכתיב ויבא אתו באלה וגם במלך נבוכד נצר  מרד  אשר  השביעו  באלהים  (חיים) מאי מרדותיה אשכחיה צדקיה לנבוכד נצר דהוה קאכיל  ארנבא  חיה  א"ל  אישתבע לי דלא מגלית עילוי ולא תיפוק מילתא אישתבע לסוף הוה  קא מצטער צדקיהו בגופיה איתשיל אשבועתיה ואמר שמע נבוכד נצר דקא מבזין ליה שלח  ואייתי  סנהדרין  וצדקיהו אמר להון חזיתון מאי קא עביד צדקיהו לאו הכי אישתבע בשמא  דשמיא  דלא  מגלינא  א"ל איתשלי אשבועתא [א"ל מתשלין אשבועתא] אמרי ליה אין  אמר  להו  בפניו  או אפילו שלא בפניו אמרי ליה בפניו אמר להון ואתון מאי עבדיתון מאי  טעמא  לא  אמריתון  לצדקיהו  מיד  ישבו  לארץ  ידמו  זקני בת ציון אמר רבי יצחק ששמטו כרים מתחתיהם:
בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ב פסוק כג
וַיְהִי  בַיָּמִים  הָרַבִּים  הָהֵם  וַיָּמָת  מֶלֶךְ  מִצְרַיִם  וַיֵּאָנְחוּ  בְנֵי יִשְרָאֵל מִן הָעֲבדָה וַיִּזְעָקוּ וַתַּעַל שַׁוְעָתָם אֶל הָאֱלהִים מִן הָעֲבדָה:
רש"י שמות פרק ב פסוק כג
ויהי בימים הרבים ההם.  שהיה משה גר במדין וימת מלך מצרים והוצרכו ישראל לתשועה. ומשה היה רועה וגו' ובאת תשועה על ידו ולכך נסמכו פרשיות הללו. (בר"י): וימת מלך מצרים. (ש"ר) נצטרע והיה שוחט תינוקות ישראל ורוחץ בדמם:
רשב"ם שמות פרק ב פסוק כג
ויהיה בימים הרבים ההם. לאחר שהרג משה את המצרי ובקש פרעה מלך מצרים להרוג את משה  ויברח  מפניו  עד  שהיה עתה בן שמונים שנה כשדיבר הקב"ה עמו וימת עתה המלך שהיה מבקש להורגו וישראל נאנחו עד עתה וראה הקב"ה בעניים:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק כג
וימת מלך מצרים. עתה יוכל משה לשוב אל מצרים. וישראל עשו תשובה. כי יחזקאל הזכיר שהיו ישראל עובדים גלולי מצרים. על כן ענם השם ותחת אשר לא עבדוהו עבדו אכזרים:
דעת זקנים שמות פרק ב פסוק כג
וימת  מלך  מצרים.   כל  זמן  שאותו  מלך קיים היו מצפין מתי ימות שמא תתבטל הגזרה וכשמת לא נתבטלה אמרו מעתה ידענו שאין לדבר סוף לכך ויאנחו,  ד"א וימת מלך מצרים ויאנחו  מאחר  שמת  המלך  יכול  משה  לשוב  למצרים וגם בני ישראל נאנחו וגם הקב"ה ית"ש זכר את בריתו כל הדברים האלה גרמו שנשתלח משה:
ספורנו שמות פרק ב פסוק כג
בַיָּמִים  הָרַבִּים הָהֵם.  מִיּוֹם שֶׁבָּרַח משֶׁה מִמִּצְרַיִם בְּיַלְדוּתוֹ עַד שֶׁנּוֹלַד גֵּרְשׁם,  שֶׁהָיָה משֶׁה אָז קָרוֹב לְבֶן שְׁמוֹנִים שָׁנָה, שֶׁהֲרֵי אֱלִיעֶזֶר נוֹלַד בַּדֶּרֶךְ בְּלֶכְתּוֹ בִּשְׁלִיחוּת הָאֵל יִתְבָּרַךְ לְמִצְרַיִם, וְאָז הָיָה בֶּן שְׁמוֹנִים שָׁנָה (להלן ז, ז).  וַיָּמָת מֶלֶךְ מִצְרַיִם.  

אוֹתוֹ הַמֶּלֶךְ שֶׁהָיָה רוֹדֵף אֶת משֶׁה, וְלָכֵן קָרָא  שֶׁם  בְּנוֹ אַחַר כָּךְ אֱלִיעֶזֶר,  כִּי אָז יָדַע הֱיוֹתוֹ נִמְלָט וְנִצּוֹל מֵ"חֶרֶב פַּרְעה".  וַיִּזְעָקוּ.  זָעֲקוּ מִכְּאֵב לֵב א עַל עֲבוֹדָתָם ב, כְּעִנְיַן "הֵילִילִי שַׁעַר זַעֲקִי עִיר" (ישעיה יד, לא).  וַתַּעַל שַׁוְעָתָם אֶל הָאֱלהִים  מִן  הָעֲבדָה.  לא בִּשְׁבִיל תְּשׁוּבָתָם וּתְפִלָּתָם,  אֲבָל כִּמְקַנֵּא עַל אַכְזְרִיּוּת הַמַּעֲבִידִים, כְּאָמְרוֹ "וְגַם רָאִיתִי אֶת הַלַּחַץ" (להלן ג, ט).
אור החיים שמות פרק ב פסוק כג
מן  העבודה.   פי'  לא  שצעקו  לאל  שיושיעם  אלא  צעקו מן הצער כאדם הצועק מכאבו. ומודיע  הכתוב  כי  אותה  צעקה  עלתה  לפני ה',  והוא אומרו שועתם וגו' מן העבודה פי' מצער  העבודה  וישמע  ה'  את נאקתם פירוש הרמת קול כאבם.  עוד ירצה על דרך אומרו (תהלים  קי"ח)  מן  המצר  קראתי  יה  ענני במרחב יה כי אחת מהתפלות המתקבלות היא תפלה  שמתוך צרה,  וכן הוא אומר (יונה ב') קראתי מצרה,  והוא אומרו ותעל שועתם וגו' מן העבודה פי' לצד שהיתה מצרת העבודה, וכפי זה שועה זו היא תפלה וצעקת כאב הצרה הנה היא רמוזה באומרו מן העבודה ויזעקו,  ובזה ידויק על נכון טעם ששינה הכתוב לשונו שהתחיל  לומר  ויזעקו  ותעל  שועתם וגו',  שהיה לו לומר ותעל זעקתם וגו',  אלא נתכוין לומר  שהם  זעקו מהצרה וגם שועו לה' כאומרו ותעל שועתם.  וכפי זה שיעור הכתוב הוא על  זה  הדרך ותעל שועתם ששועו לאלהים מן העבודה.  עוד אולי אומרו מן העבודה ירצה
שלא הגיעה השועה לפני ה' על ידי אמצעי אלא ביושר עלתה מן העבודה אל האלהים שלא על ידי בעל כנפים יגיד דבר (קהלת י' כ'):
רבינו בחיי שמות פרק ב פסוק כג
ויהי  בימים  הרבים  ההם.   שהיה  משה  בורח  מפני פרעה.  וימת מלך מצרים ויאנחו בני ישראל מן העבודה.  חרה להם מיתת המלך אע"פ שהיה רשע,  מפחדם פן יקום אחריו רשע יותר  ממנו  ואמר  ויזעקו  מן  העושק  שהיו  עושים  להם  כענין  שכתוב (איוב לה) מרוב עשוקים יזעיקו, ואמר ותעל שועתם אל האלהים מן העבודה. כי אע"פ שהגיע הקץ כבר לא היו  ראוים  לגאולה אלא מרוב שצעקו אל ה' מן העבודה קבל תפלתם,  והזכיר שני פעמים מן  העבודה,  ויאנחו בני ישראל מן העבודה ותעל שועתם אל האלהים מן העבודה,  ללמדך שאין  תפלתו  של  אדם  שלמה  כאותה  שהוא  מתפלל  מתוך  הצרה והדוחק שהיא יותר מקובלת  והיא  העולה  לפניו  יתברך,   וכן  תמצא ביונה הנביא ע"ה שבאר הענין הזה הוא שאמר (יונה ב) בהתעטף עלי נפשי את ה' זכרתי ותבא אליך תפלתי אל היכל קדשך, הבטיח הנביא  שהתפלה  שהיא  מתוך  הצער  ועטיפת  הנפש  היא  הנכנסת לפניו אל היכל קדשו יתברך,   ואפשר  לומר  כי  הפרשה  הזאת  היא  רמז  לגאולתנו זאת העתידה שהיא תלויה בתשובה  ובתפלה  כי  כן  בגאולת מצרים חזרו בתשובה והתפללו אל ה' העונה בעת צרה, ונתקבלה תפלתם ובא להם הגואל מיד, ועל כן סמך לו ומשה לרמוז כי ביאת הגואל תלויה בתשובה ובתפלה:
וע"ד  הקבלה  יתכן  לפרש  כי  נרמז  כאן ענין התפלה ומתוך הצרה וגודל השעבוד כוונו אל העשר ואל הראש ועד הסוף, וכענין שכתוב (ישעיה נח) אז תקרא וה' יענה, ולכך נרמזו כלם בכאן,   הוא  שאמר ותעל שועתם אל האלהים מן העבודה,  וישמע אלהים,  ויזכור אלהים כנגד  היראה  והחכמה  והבינה.  את אברהם את יצחק ואת יעקב הגדולה והגבורה והיסוד, ושני  עמודים בכללן וירא אלהים כנגד התפארת וידע אלהים כנגד המלכות,  ותן לבך כי לא הזכיר  בני  ישראל  אלא  עם וירא אלהים כדי לרמוז על תפארת ישראל,  כי שם יצעקו בני ישראל  ושם  יתפללו  בשאלת  צרכיהם,   ואליו  אנו  מברכים בקדיש אמן יהא שמיה רבא מברך,   ואנו אומרים לעלם לעלמי עלמיא יתברך הזכיר ה' עולמות כנגד ה' ספירות שמשם ולמעלה,  וצריך הוא לחבר מלת עלמיא ליתברך ואין להפסיק בהם כלל כשם שאין להפסיק הכתר מאין סוף, שמע נא ואתה דע לך:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק כג
ויהי  בימים  הרבים ההם.  לא יאמר "בימים ההם" ו"ביום ההוא" רק על הזמן העומד אשר יזכיר  המאורע בו,  אבל לאחר העת יאמר "ויהי אחרי כן".  והראוי בכאן שיאמר ויהי אחרי ימים  רבים  וימת  מלך  מצרים.  על כן אמרו רבותינו (שמו"ר א מא) כי לפי שהיו ימים של צער קורא אותם רבים, וירמוז לזמן ההוה. וכן אמרו (שם א לב) בפסוק שאמר למעלה ויהי בימים ההם ויגדל משה (פסוק יא), שהיה גדל שלא כדרך העולם, כלומר בזמן אחד במהרה.
ומכל  מקום  בימים  ההם  מיום  שמת  מלך  מצרים  ויצעקו בני ישראל ותעל שועתם אל האלהים,   ימים מעטים היו.  אבל נפרש כי יאמר בימים ההם,  ימי הענוי והעבודה הקשה, שהיו  ימים רבים מאד,  כי ארך הגלות מאד,  והיה זה שצעקו ותעל שועתם.  וכן ויהי ימים רבים ודבר ה' היה אל אליהו בשנה השלישית (מ"א יח א), שהיו ימים רבים ואירע בהם זה: ולפי  דעתי,   כי טעם הכתוב הזה ירמוז על הימים שהיה משה בורח מפני פרעה,  כי באמת בנעוריו  ברח,  שהכתוב אמר ויגדל משה ויצא אל אחיו,  שהיה זה מיד כאשר גדל ועמד על דעתו,   והגידו  לו  כי  הוא יהודי,  ונכסף לראות סבלות אחיו ועמלם ולחצם,  וביום ההוא שיצא  הכה  את  המצרי,   וביום השני הלשינו עליו וברח.  הנה היה כבן שתים עשרה שנה, כאשר הזכירו רבותינו (שמו"ר א ה), ועל כל פנים לא הגיע לעשרים, ובעמדו לפני פרעה היה בן שמנים, אם כן עמד כמו ששים שנה בורח מלפני פרעה: והקרוב  כי  בסוף  הזמן  בא  למדין ונשא צפורה,  כי כשהיה לו הדבור הזה עדיין לא הוליד ממנה  רק  בנו  הבכור  גרשום,   אבל  לא הזכיר הכתוב בבריחתו (לעיל פסוק טו) רק וישב בארץ מדין וישב על הבאר,  כי לא נתחדש בימים האחרים ענין שיצטרך הכתוב לספרו.  וכן הדבר,   כי  הבורח מן 

המלכות לא יתעכב בעיר מושב וקרוב לו,  אבל יברח ממקום למקום אל ארץ מרחקים:
והנה עמד ימים רבים מתחבא ומתנכר מגוי אל גוי ומממלכה אל עם אחר, ובסוף הזמן בא למדין ונתעכב שם.  וזה טעם "וישב בארץ מדין",  כי ראוי היה שיאמר "וילך אל ארץ מדין", אבל רמז שלא ישב בעיר עד בסוף שבא אל ארץ מדין ושם ישב:
ומפני  שהזכיר הכתוב בריחתו מפני פרעה ושבתו במדין,  ובא להזכיר מיד שהושב למצרים במצותו של הקב"ה,  והיה נראה שהיו כל המעשים האלה הנזכרים נעשים מיד, ותכופים זהלזה  בשנה  אחת,   בא הכתוב לרמוז לנו הענין כאשר היה,  ואמר ויהי בימים הרבים ההם, שהיה  משה  בורח  מפני  פרעה  ועומד במדין מהם,  ומת בימים ההם בסופם מלך מצרים, והיה  למשה  גלוי  השכינה  בענין  זה,  והושב למצרים וגאלם,  ועל כן לא אמר "ויהי אחרי ימים  רבים",   כי  היה  משמעו  משבת  משה  במדין,  ולא היו הימים הרבים ההם רק לכל המסופר למעלה: 

וימת  מלך מצרים ויאנחו.  נצטרע והיה שוחט תינוקות מישראל ורוחץ בדמם.  לשון רש"י. והוא מדרש חכמים (בשמו"ר א מא).  ועל דרך הפשט,  מנהג כל הנעבדים למלך בליעל רשע שיהיו  מצפים  ומחכים  ליום מותו.  וכאשר ראו שמת המלך האנחו מאד ממלוך אדם חנף מרשיע  מן  הראשון,   כי  אמרו  אבדה  תקותנו נגזרנו לנו,  ויבחרו מות מחיים.  וזה טעם "נאקתם" כי נאקו נאקת חלל (עי' יחזקאל ל כד):
בס"ד  "פרשת שמות"   שמות פרק ב פסוק כד
וַיִּשְׁמַע אֱלהִים אֶת נַאֲקָתָם וַיִּזְכּר אֱלהִים אֶת בְּרִיתוֹ אֶת אַבְרָהָם אֶת יִצְחָק וְאֶת יַעֲקב:
רש"י שמות פרק ב פסוק כד 

נאקתם. צעקתם. וכן (איוב כד) מעיר מתים ינאקו: את בריתו את אברהם. עם אברהם:
רשב"ם שמות פרק ב פסוק כד
ויזכור אלהים את בריתו. שנשבע לשלשתם לתת להם את ארץ כנען ועתה נתקרב הזמן של ד' מאות שנה שנאמר לאברהם:
אבן עזרא שמות פרק ב פסוק כד וישמע. טעם ויזכור שהגיע קץ:
ספורנו שמות פרק ב פסוק כד
וַיִּשְׁמַע  אֱלהִים אֶת נַאֲקָתָם.  תְּפִלַּת קְצָתָם שֶׁהִתְפַּלְלוּ אָז צַדִּיקֵי הַדּוֹר,  כְּאָמְרוֹ "וַנִּצְעַק אֶל ה' וַיִּשְׁמַע קלֵנוּ" (במדבר כ, טז). וַיִּזְכּר אֱלהִים אֶת בְּרִיתוֹ. שֶׁאָמַר "וַהֲקִמתִי אֶת בְּרִיתִי בֵּינִי וּבֵינֶךָ וּבֵין זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לִהְיוֹת לְךָ לֵאלהִים וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ" (בראשית יז,  ז).  וְזֶה יַעֲשֶׂה "בְּכָל קָרְאֵנוּ אֵלָיו" (ע"פ דברים ד,  ז), כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד אַחַר כָּךְ בְּאָמְרוֹ "וְגַם אֲנִי שָׁמַעְתִּי אֶת נַאֲקַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְגוֹ' וָאֶזְכּר אֶת בְּרִיתִי" (להלן ו, ה).
וַיַּרְא אֱלהִים אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל וַיֵּדַע אֱלהִים:   שמות פרק ב פסוק כה
רש"י שמות פרק ב פסוק כה         

וידע אלהים. נתן עליהם לב ולא העלים עיניו:
רמב"ן שמות פרק ב פסוק כה
וירא  אלהים  את  בני  ישראל.  פירש רבי אברהם כי ראה החמס שהיו מצרים עושים להם בגלוי, וידע אלהים העשוי להם בסתר.  ורש"י פירש וידע אלהים, נתן עליהם לב ולא העלים עינו מהם.  ונכון הוא על דרך הפשט,  כי בתחילה היה מסתיר פניו מהם והיה לאכול, ועתה שמע אלהים נאקתם וראה אותם,  לומר שלא הסתיר פניו עוד מהם וידע את מכאובם וכל הנעשה  להם  ואת  כל הצריך להם.  והאריך הכתוב להזכיר טענות רבות בגאולתם,  וישמע אלהים  את  נאקתם,   ויזכור אלהים את בריתו,  וירא אלהים,  וידע אלהים,  כי ידעתי את מכאוביו  (להלן  ג  ז),   כי  אע"פ  שנשלם  הזמן שנגזר עליהם לא היו ראויים להגאל,  כמו שמפורש על ידי יחזקאל (יחזקאל כ ח), אלא מפני הצעקה קבל תפלתם ברחמיו:
ועל  דרך  האמת יש בכתוב הזה סוד גדול מסתרי התורה,  לומר כי עלה ענויים למאור פניו וקרב אותם אל הדעת,  כענין בקרב שנים תודיע ברגז רחם תזכור (חבקוק ג ב).  ולכן יאריך הכתוב  בזה אחרי שאמר כבר וישמע אלהים,  ויזכר אלהים,  ונתפרש הפסוק הזה במדרשו של רבי נחוניא בן הקנה (ספר הבהיר אות עו), תבינהו משם:
אור החיים שמות פרק ב פסוק כה
וירא  וגו'  וידע  וגו'.   פי'  אחר שצעקו ועלתה צעקתם זכר ה' ברית האבות וזה היה סיבה לפנות  להם  ולראות  אותם,  כי ראית ה' במצטער תועיל להסרת הצער כי הוא רחמן מלא רחמים ורחמיו על כל מעשיו,  והוא אומרו וידע וגו' בלע"ז אפיאד"ו.  ותמצא כי בעת כעסו יסתיר  פניו,   והוא  אומרו  (דברים ל"א) ואנכי הסתר אסתיר וגו'.  עוד ירצה באומרו וידע דברים נסתרים שהרעו:
בס"ד  "פרשת שמות"   שמות פרק ג פסוק א
וּמשֶׁה  הָיָה  רעֶה  אֶת  צאן  יִתְרוֹ  חתְנוֹ כּהֵן מִדְיָן וַיִּנְהַג אֶת הַצּאן אַחַר הַמִּדְבָּר וַיָּבא אֶל הַר הָאֱלהִים חרֵבָה:     
רש"י שמות פרק ג פסוק א
אחר המדבר. להתרחק מן הגזל שלא ירעו בשדות אחרים: אל הר האלהים. על שם העתיד:
אבן עזרא שמות פרק ג פסוק א
הר  האלהים  חרבה.   ככה כתב משה.  וטעם חרבה מרוב החום שלא ירד שם גשם כי הוא קרוב  ממצרים  דרך  שלשת  ימים  כאשר  דבר משה.  ובעבור שהיאור רחוק על כן אין שם ליחה ותגבר בו היבשות:
דעת זקנים שמות פרק ג פסוק א
וינהג  את  הצאן.  בשרו שתהיה צאנו כלה במדבר ואחר כך נאסף עמהם שאחר שכלו מתי
מדבר מיד נאסף ויבא אל הר האלהים וכו':
רשב"ם שמות פרק ג פסוק א
ומשה  היה רועה את צאן וגו'.  ונראה לו הקב"ה וציוהו לשוב למצרים ולא היה משה רוצה כי  היה  מתירא  עד  שאמר  לו  הקב"ה  כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך זה פרעה שמת.   לכך הוא אומר וימת מלך מצרים.  להעיד על מה שאמר הקב"ה כי מתו כל האנשים וגו' כמו וחם הוא אבי כנען:
אור החיים שמות פרק ג פסוק א
ומשה וגו' וינהג וגו'. פירוש כי ה' סבבו לעשות כן. או שהוא נהג כמנהגו והצאן הלכו שמה אל הר וגו' כי שם ידבר אליו האלהים:
ספורנו שמות פרק ג פסוק א
וַיָּבא  אֶל  הַר  הָאֱלהִים  חרֵבָה.   הוּא  לְבַדּוֹ  לְהִתְבּוֹדֵד וּלְהִתְפַּלֵּל,  עַל דֶּרֶךְ "וַיָּבא עַד חֶבְרוֹן" (במדבר יג, כב).
רבינו בחיי שמות פרק ג פסוק א
ומשה  היה רועה.  אחז משה רבינו האומנות הזה כמנהג הצדיקים הראשונים,  כי כן מצינו בהבל הצדיק,  גם באבות העולם,  גם בשבטים, והטעם כדי שיתרחק מן הישוב שהוא עלול אצל החטא, ועוד כדי להתבודד בנבואה, ומה שאמר אחר המדבר למדך הכתוב שהיה משה מתרחק  מן השדות כדי שלא ירעה צאנו בשדה של אחרים ויבא לידי גזל,  לא פירש הכתוב כמה  שנים  עמד  משה במדין,  ודרשו רז"ל ארבעים שנה ישב משה במצרים וארבעים שנה במדין  וארבעים  שנה  במדבר,  וכן דרשו רז"ל על רבי עקיבא שהיו ימיו מאה ועשרים שנה כמשה  רבינו,   ואמרו עליו ארבעים שנה עסק בפרקמטיא ארבעים שנה למד ארבעים שנה לימד,   וכמו  

כן  הלל הזקן,  גם רבן יוחנן בן זכאי,  וע"ד הפשט ענין הפרשה הזאת כי משה השיג  שלשה ענינים ואלו הם האש והמלאך והשכינה,  תחלה ראה האש שהיתה מתלקחת בסנה  ואין  הסנה  נשרף,   וראה זה בעין הבשר ממש בהקיץ,  כי כשראה הסנה בוער באש הכיר  שהוא אש והיה סבור שהוא אש גפרית של מטה,  וכשהיתה דעתו כן ולא היה הסנה אוכל  על  כן  רצה  להתקרב  זהו שאמר אסורה נא ואראה את המראה הגדול הזה,  כלומר אראה  הפלא הזה אם נשתנה הסנה משאר העצים או נשתנה האש משאר האשות,  שאלו היה  סבור  שהיה  האש של מעלה לא היה מתקרב.  ואחר שראה האש הזאת נתחזק שכלו בראית המלאך,  וז"ש וירא מלאך ה' אליו בלבת אש מתוך הסנה,  משמעות הכתוב כי לבת אש  ראה  תחלה  ואחר  כך המלאך מתוך האש.  

ואחר שנתחזק שכלו בראית המלאך ראה במראה  הנבואה  כבוד  השכינה,   וזהו  שאמר  וירא ה' כי סר לראות ויקרא אליו אלהים. ומפני  שעתה  היתה  תחלת נבואת משה רצה הקב"ה לחנכו מעט מעט ולהעלותו ממדרגה למדרגה  עד  שיתחזק  שכלו,   משל  למה"ד  לאדם  היושב  בבית אפל זמן מרובה אם יצא פתאום  ויסתכל  לעין  השמש  יחשכו  ראיותיו  ועל  כן צריך שיסתכל באור מעט מעט עד שיהיה רגיל בכך.  

וכשם שיקרה זה באור השמש הוא הדין והוא הטעם בעצמו באור השכל, כי  הדברים  השכליים  בדמיון  הדברים הטבעיים,  כי יקרה לשכל כמקרה החושים,  וכחות הנפש  הלא  הם קשורים עם כחות הגוף,  וכן מצינו בישראל שחנכן הקב"ה בנתינת התורה מעט  מעט,   תחלה  נצטוו  במרה  במקצת מצות והם שבת ודינין,  ואחר כך נצטוו עשרת הדברות  בסיני,   ואחר  כך  תשלום  התורה  בארץ  מואב,  לכן מצינו בענין השגתו יתברך שיצטרך  האדם  לחנך  שכלו מעט מעט ובזה תהיה השגתו עולה ומתרחבת והולכת,  כענין אור  השחר  שמתחיל  לזרוח  מעט  אור  ואח"כ הולך ומרחיב,  וזהו לשון הנביא (הושע ו) ונדעה  נרדפה  לדעת  את ה' כשחר נכון מוצאו,  למדנו הכתוב כי יש אנשים שאינם יודעים לרדוף ומבקשים להשיג הידיעה בבת אחת, ולזה אמר ונדעה נרדפה לדעת, שנדע תחלה איך נרדוף,   וביאר  איכות  ההרדפה  ואמר כשחר נכון מוצאו,  כלומר לא בבת אחת אלא מעט מעט, כשחר נכון מוצאו: 

וע"ד  המדרש  ומשה היה רועה את צאן יתרו חותנו כהן מדין וינהג את הצאן אחר המדבר, ראה משה מעלתן של ישראל מן המדבר שנאמר (שיר ג) מי זאת עולה מן המדבר,  עליה מן המדבר, תורה מן המדבר, משכן מן המדבר, כהונה ומלכות מן המדבר, באר מן המדבר, ענני כבוד  מן המדבר,  לפיכך וינהג את הצאן אחר המדבר.  א"ר שמעון בן לקיש הלכה צאנו של משה  ארבעים  יום  ולא  טעמה כלום כשם שהלך אליהו,  שנאמר (מלכים א יט) וילך בכח האכילה  ההיא  ארבעים  יום  וארבעים  לילה.   

וירא אליו מלאך ה' בלבת אש,  כדי ללבבו כשיבאו  לסיני  ויראה  אותה  אשות.   ולמה מתוך הסנה ולא מתוך אילן ולא מתוך תמרה אמר הקב"ה כתבתי בתורתי עמו אנכי בצרה,  בני נתונים בכור הברזל בתוך שעבוד, אף אני נגלה מתוך הסנה וממקום צר, הוא סנה הוא סיני כתיב הכא והנה הסנה בוער באש, וכתיב בסיני (דברים ה) וההר בוער באש: וע"ד  השכל  ענין  הסנה  ירמוז למציאות החומר השפל הבוער באש העליונות,  והיה ראוי שיכלה  החומר  כיון  שהוא  ואשיו  הווים  ונפסדים,   ולכך בראותו המופת הזה היה ראוי להתקרב בהשגה מדוע לא יבער הסנה, ואז הודיעו המלאך כי אש אלהים הוא ומופת גמור, ויתבאר מזה עקר האמונה 

בחדוש העולם בחדוש המופת. או ירמוז הסנה לעם השפל אשר ברזל  באה  נפשו והוא בוער תמיד באש הצרות,  והצרות יקיפוהו מכל צדדיו וראוי שיכלה בצרותיו,   והוא  עומד  ומתקיים בין האויבים בדרך המופת ואיננו אוכל,  וזהו (דברים לב) חצי אכלה בם, חצי כלין והם אינם כלים.  או ירמוז לפרעה, כי כן הרשעים נמשלים לקוצים הוא שכתוב (שמואל ב כג) ובליעל כקוץ מונד כלהם, והיה בוער באש המכות וראוי שיכלה, ואיננו אוכל,  כי הקב"ה היה מעמידו במופת למען רבות מופתיו,  וכענין שכתוב (שמות ט) ואולם  בעבור  זאת  העמדתיך  בעבור הראותך את כחי,  ופירוש זה נאות לפי ענין הפרשה שהרי, מתוך מראה הסנה נאמר לו ועתה לכה ואשלחך אל פרעה:
וע"ד הקבלה ומשה היה רועה,  כבר היה,  כי לא אמר ויהי משה רועה כמו שאמר (בראשית ד) ויהי הבל רעה צאן או שיאמר וירעה את צאן:
וידוע  כי מוכן היה מששת ימי בראשית להרוג המצרי ולכך הזכיר וירא מלאך ה' אליו בלבת אש  וכבר יש לך התעוררות באותיות לכה,  וכמוהו לפי דעתי (איוב א) איש היה בארץ עוץ איוב שמו, כי היה אפשר לומר ויהי איש בארץ עוץ איוב שמו, כמו (שמואל א א) ויהי איש אחד מן הרמתים, (רות א) ויהי בימי שפוט השופטים, (אסתר א) ויהי בימי אחשורוש, ומה שהזכיר  פעם  אחרת  והיה  האיש  ההוא  תם  וישר,  הויה אחר הויה,  נראה כי איוב היה בשלישית,   כי  כן  המדה  פעמים שלש עם גבר,  ומשם זכה לחיי עולם להיות נפשו צרורה בצרור החיים בסוף,  אחרי שנתכפרו לו עונות ראשונים.  ומה שהזכיר אחר המדבר פתרונו שנכלל בו לשון הנהגה מלשון (תהלים מז) ידבר עמים תחתינו, והכונה כי מתוך המרעה נתן לבו  בענין  הפרנסה  מאיזה  מקום  מתפרנס הכל,  ונכנס מענין לענין ומחכמה לחכמה עד שהגיע  אל האלהים חורבה,  כלומר הר האלהים שהוא חורבה,  היא מדת הדין שהיא מדה שניה  לחסד  שמשם  באה  הפרנסה  לעולם  שנאמר  (תהלים  קלו) נותן לחם לכל בשר כי לעולם  חסדו,   ואמר  הר  האלהים שהוא אחד מן האבות,  ואין הרים אלא אבות שנאמר (מיכה  ו) שמעו  הרים  את ריב ה',  והוא מלשון הורים.  

והזכיר לשון חורבה על מדת הדין מלשון  (דברים  לג) ואשר  חרב  גאותך,  שבארו על דרך הקבלה כי גאותן של ישראל אשור החרב שהוא מדת הדין,  ומזה דרשו רז"ל לא הר חורב שמו אלא הר סיני שמו, ולמה נקרא שמו  חורב  שמשם  יצאה  חורבה  לעכו"ם,   וכן תמצא באליהו (מלכים א יט) בענין עוגת רצפים  שמצא מראשותיו בדרך המדבר,  וכתיב (שם) וילך בכח האכילה ההיא ארבעים יום 

וארבעים לילה עד הר האלהים חורב. ורז"ל הבינו מלת אחר כלשון ההולך אחר חברו, ומזה דרשו  כל  מקום  שהיה  משה הולך במדבר היה המדבר בורח ונעשה ישוב. 

 וכונתם בזה כי הקב"ה  היה  פותח  לו  שערי חכמה והיה רואה שעדיין לא הגיע למה שהיה דורש עד שבא אל  הר  האלהים  והוא  חורבה,   כלומר  מדת  הדין והיא האש האוכלת הקרבנות שנאמר (ויקרא  ט) ותצא  אש  מלפני ה' ותאכל את העולה וגו',  כנגדה באדם הנפש והיא האוכלת שנאמר (שם ז) הנפש האוכלת,  ועל כן נראה לו המלאך בלבת אש כענין הראוי למדת הדין, ומתוך  הסנה,   ועל  כן  נהפך המטה לנחש וידו מצורעת,  והמים לדם,  ועל כן הזכיר בסוף הפרשה  (שמות ד) ויחר אף ה' במשה,  וכתיב אחריו ודבר הוא לך אל העם והיה הוא יהיה לך לפה,  ונרמז בו השם למפרע, בשכבר הודעתיך בפרשת הפלגה שהוא מורה על מדת הדין בכל מקום שהוא רשום למפרע וענין הפרשה מוכיח כן באשר הוא שם:
והנה  המראה  הזאת  הוא רמז למשה למה שעתיד הקב"ה ליתן תורה באש על ידו במקום הזה וישמעו כל ישראל אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה:
ודעת  הרמב"ן  ז"ל  בפרשה  הזאת כי מה שאמר וירא מלאך ה' אליו בלבת אש ומה שאמר ויקרא אליו אלהים הכל אחד,  וזהו שאמר מלאך ה' מתוך הסנה ואמר אלהים מתוך הסנה, וכן  תמצא על הים שכתוב (שם יד) ויסע מלאך האלהים והוא באור לא סמוך.  ואל תתמה איך  יסתיר  משה  פניו  מן  המלאך  כי  המלאך הנזכר בכאן הוא המלאך הגואל שכתוב בו (בראשית  לא) אנכי האל בית אל וכן אמר בכאן אנכי אלהי אביך אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב והוא שנאמר עליו (שמות כג) כי שמי בקרבו:
בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ג פסוק ב
וַיֵּרָא  מַלְאַךְ יְהוָֹה אֵלָיו בְּלַבַּת אֵשׁ מִתּוֹךְ הַסְּנֶה וַיַּרְא וְהִנֵּה הַסְּנֶה בּעֵר בָּאֵשׁ וְהַסְּנֶה אֵינֶנּוּ אֻכָּל:
רש"י שמות פרק ג פסוק ב 
פסוק ב
בלבת  אש.   בשלהבת  אש  לבו של אש כמו לב השמים.  (שמואל ב יח) בלב 
האלה.   ואל  תתמה  על  התי"ו  שיש לנו כיוצא בו.  (יחזקאל טז) מה אמולה 
לבתך: מתוך הסנה. ולא אילן אחר משום עמו אנכי בצרה: אכל. נאכל כמו לא עבד בה. אשר לקח משם:
רמב"ן שמות פרק ג פסוק ב
וירא  מלאך ה' אליו בלבת אש.  אמר הכתוב מתחלה וירא מלאך ה',  ואחר כן (בפסוק  ד)  אמר  וירא  ה'  כי  סר  לראות  ויקרא אליו 

אלהים,  ולכן אמר ר' אברהם  (בפירוש  הקצר) כי "אלהים" בכאן הוא המלאך הנזכר,  כמו כי ראיתי אלהים  פנים אל פנים (בראשית 

לב לא).  וטעם אנכי אלהי אביך (פסוק ו),  כי ידבר  השליח בלשון שולחו.  ואיננו נכון,  כי משה גדול הנבואה לא יסתיר את פניו מן

המלאך. ורבותינו אמרו בבראשית רבה (צז ד,  ועי' שמו"ר ב ח) מלאך זה  מיכאל,   רבי  יוסי  הארוך  בכל מקום שהיו רואים אותו 

היו אומרים שם רבינו  הקדוש,   כך  כל  מקום שמיכאל נראה שם הוא כבוד השכינה.  נתכוונו לומר שמתחלה נראה אליו מיכאל

ושם כבוד השכינה,והוא לא ראה הכבוד כי 
לא  הכין  דעתו  לנבואה,   וכאשר  כיון  לבו  וסר  לראות  נתגלה אליו מראה 
השכינה ויקרא אליו אלהים מתוך הסנה:
ועל דרך האמת, המלאך הזה הוא המלאך הגואל, שנאמר כי שמי בקרבו (להלן 
כג  כא),   הוא  שאמר  ליעקב  אנכי האל בית אל (בראשית לא יג),  ובו נאמר 
ויקרא  אליו אלהים,  אבל יקרא במדה ההיא מלאך בהנהגת העולם,  וכן כתיב 
ויוציאנו  ה'  ממצרים  (דברים  כו  ח).  

וכתיב וישלח מלאך ויוציאנו ממצרים 
(במדבר כ טז),  ונאמר ומלאך פניו הושיעם (ישעיה סג ט), כלומר מלאך שהוא 
פניו, כדכתיב פני ילכו והניחותי לך (להלן לג יד). והוא שנאמר בו ופתאום יבא 
אל  היכלו  האדון  אשר  אתם מבקשים ומלאך הברית אשר אתם חפצים הנה 
בא  (מלאכי  ג  א).   ועוד  תבין זה בפסוקים הבאים (להלן ט יב יג טו) בעזרת 
השם:
והנה  הסנה  בוער  באש.   כטעם  דולק,  שהיה בתוך אש בוער,  כמו והאבות 
מבערים  את  האש (ירמיה ז יח),  מדליקים,  ובערו בהם אש (יחזקאל לט ט). ומדוע  לא  יבער  הסנה,   לא  ישרף ויאכל,  וכמוהו כפשתים אשר בערו באש (שופטים  טו  יד),   נשרפו.   וכן  דעת  אונקלוס שתרגם הראשון בער,  והשני מתוקד.  

או  יהיה  יבער מלשון ובערת הרע מקרבך (דברים יז ז),  והיה לאדם 
לבער (ישעיה מד טו), כי דרך צחות בלשון הקודש לדבר כן, רוכבים על שלשים 
עירים ושלשים עירים להם (שופטים י ד):
אבן עזרא שמות פרק ג פסוק ב 
פסוק ב 
וירא.  יש מפרשים בלבת אש בלהבת אש והנכון בעיני כי פירושו בלב האש כי 
כן  מצאנו  מה  אמולה  לבתך.  ור' אדנים אמר אילו היה כן היה בלבת בחירק 
תחת הלמ"ד כמו אל גנת אגוז. והנה שכח וכגנה זרועיה תצמיח:
הסנה.   אמר הגאון כי זה מין קוץ.  ורצון שוכני סנה.  שמים והטעם על השם 
הנכבד. ור' ישועה אמר הכבוד ששכן בסנה, ולא דבר נכונה כי איך יקרא שוכני 
על  רגע אחד.  ועוד למה נאמר על גזרת פועל ואיננו כן עושה שמים וארץ.  כי 
השם  הוא עושה תמיד ומעמיד כהגה היוצא מפי אדם.  ועוד אחר שהזכיר כל 
מגד.  הזכיר באחרונה רצון השם. 

ועוד מה טעם להזכיר זה המלאך.  ועוד היה 
ראוי להיותו שוכני בסנה הידוע. ולפי דעתי כי כל סנה אחד הוא והוא מין קוץ 
יבש  וככה  היא  בלשון  ישמעאל.   וככה  הר סיני בעבור הסנה.  וכן פי' ורצון 
שוכני  סנה.   רצון  שיבקש  השוכן  במקום הסנה.  שהוא דורש ומבקש תמיד 
שיעשה השם רצונו וילחלח ארצו שהוא שוכן בה שהיה מקום יובש וסנה.  עד 
שיהא  בה  הרווי והיתה כגן רוה מלוחלח.  והודיע מתוך הסנה בה"א הדעת כי 
הם דברי משה בכתבו התורה:
ובוער מהפעלים היוצאים. כי אש בוערה כמו אש אכלה והעד כאש תבער יער.  
והנה  האש  שהיה בסנה בוער כל אשר סביביו כי זה כמו שלחו באש מקדשך. וככה ההר בוער באש:
ומלת אוכל שם התאר כמו פעול.  וכמוהו אם תראה אותי לוקח מאתך שהוא 
קמוץ  וככה  לנער  היולד.   כהם יוקשים בני האדם.  ואלה הפעלים כאשר הם 
יוצאים.   על  כן ורגל מועדה איננה כמוהם.  רק השורק תחת חולם והיא כמו 
פועלת:
מנחת שי שמות פרק ג פסוק ב 
פסוק ב 
אכל.   כתוב  בשרשים  שרש  אכל  בלשון הזה ושלא נזכר שם פועלו מהדגוש 
אכלו  כקש  יבש  מלא  (נחום  א') ובא מל' והסנה איננו אכל ולשון זה הטעה 
לבעל  מכלל  יופי  שכתב  אוכל  מלא  אבל במכלול דף פ' נכתב חסר וא"ו וכן 
הוב'  בדף  רי"ב  בכלל החסרים וכמו לקח מאתך (מלכים ב' ב') ואחר כן הביא 
אותם  שבאו  בוא"ו  עם  הדגש  וכן  הוא  בכל  הספרים שלנו בשלש נקודות 
וחסר.  

וכ"כ  בעל  המסורת לית וחסר גם במנחת כהן כתוב חסר וא"ו והכ"ף 
דגושה  ואב  למקרא הרמ"ה ז"ל כתב גם כן והסנה איננו אכל חסר וא"ו כתיב.  
אחר  זמן חשבתי שטעות נפל בשרשים וסבת הטעות היה פסוק שלפניו אכלו 
כקש  יבש  מלא  והסופר  טעה  וחשב שמלת מלא מחוברת אל פסוק והסנה 
איננו  אכל  ולפיכך  הגיה  ובא  מלא  והסנה  וגו'.  

ויש לי ראיה מבעל הלשון 
שדרכו  להעתיק  דברי  רד"ק וכתב בספרו אכל ושלא נזכר שם פועלו מהדגוש 
אכלו כקש יבש מלא. והסנה איננו אכל וזה ברור כמו שחשבתי:
תולדות אהרן שמות פרק ג פסוק ב
וירא מלאך. שבת סז.                

בלבת אש. בבא קמא ס.

בס"ד    "פרשת  שמות" פרק ג פסוק טו

וַיּאמֶר  עוֹד  אֱלהִים  אֶל  משֶׁה כּה תאמַר אֶל בְּנֵי יִשְרָאֵל יְהוָה אֱלהֵי אֲבתֵיכֶם אֱלהֵי אַבְרָהָם אֱלהֵי יִצְחָק וֵאלהֵי יַעֲקב שְׁלָחַנִי אֲלֵיכֶם זֶה שְּׁמִי לְעלָם וְזֶה זִכְרִי לְדר דּר:

בעל הטורים שמות פרק ג פסוק טו

זה שמי לעלם. זה עולה כמנין י"ב מלמד שמסר לו שם של י"ב אותיות:

רמב"ן שמות פרק ג פסוק טו

וזה זכרי לדר דר. יחזור אל אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב, כי לא לעולם ישכח ברית אבות, וכל הדורות כאשר יזכירו "אלהי אברהם יצחק ויעקב" ישמע אל ויענם (תהלים נה כ).  ועל דרך האמת,  זה שמי לעולם,  אלהי אברהם אלהי יצחק,  וזה זכרי ואלהי יעקב,  ולכךהוסיף בו ו', וזה טעם זכרי לדר דר חסר. והמשכיל יבין:

רבינו בחיי שמות פרק ג פסוק טו

אלהי  אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב שלחני אליכם זה שמי לעולם וזה זכרי לדר דר.  ע"ד הפשט  יאמר  הכתוב  בשם  הזה  אני  רוצה  להקרא לעולם שיזכירוני בכל הדורות ויאמרו אלהי  אברהם  אלהי  יצחק  ואלהי יעקב,  תוספת הוא"ו דרך הכתובים כן כמו (שמות כח) נופך  ספיר  ויהלום,   וכן  בספר  מיכה  המורשתי  (מיכה  ו) ואשלח לפניך את משה אהרן ומרים: 
וע"ד  המדרש  זה שמי לעלם וזהזכרילדר דר אמר הקב"ה לא כשאני נכתב אני נקרא נכתב אני  ביו"ד  ה"א  ונקרא באל"ף דל"ת,  וידוע כי השם הזה ככתבו היה נזכר במקדש אבל לא במדינה אלא בכנוי: וכן  אמרו  במדרש  תהלים  ר'  חייא  בר אידי אמר למה היו אומרים השם הנכבד בבהמ"קככתבו ובמדינה בכנויו,  ליראה את השם הנכבד והנורא שנאמר (תהלים פז) נכבדות מדובר בך  עיר  האלהים  סלה,   השם הנכבד מדובר בך כלומר במקדש ככתבו אבל במדינה בכנויו שנאמר  עיר האלהים סלה ועוד דרשו רז"ל מיום שחרב בהמ"ק דיו לעולם להשתמש בשתי אותיות שנאמר (תהלים קנ) כל הנשמה תהלל יה,  ובאור זה כי בזמן שבהמ"ק קיים לא היו כל  הנשמות  שוות  בהלול  אלא  בבהמ"ק  בשם  המפורש  ובמדינה  בכנויו  אבל משחרב בהמ"ק  והארץ נשמה כל הנשמה תהלל יה כל הנשמות הן שוות בהלול שאין מהללים אלא

מנחת שי שמות פרק ג פסוק טו

זה  שמי  לעלם.   חסר  וא"ו שלא יהגה אדם את ה' באותיותיו ש"ר פ' ג' ותנן נמי בריש פ' חלק  אבא שאול אומר אף ההוגה את ה' באותיותיו.  ובפסחים פ' אלו עוברין ובקדושין פ' עשרה  יוחסין רבא סבר למדרשיה בפירקא א"ל ההוא סבא לעלם כתיב ר' אבינא רמי כתיב זה  שמי וכתיב זה זכרי אמר הקב"ה לא כשאני נכתב אני נקרא נכתב אני ביו"ד ה"א ונקרא באל"ף  דל"ת.   
ובשוחר  טוב  מזמור  פ"ז  ר' חנינא בר אידי אמר למה אומרים ישראל את השם  במקדש  בפי'  ובמדינה בכינויו ליראה את השם הנכבד שנאמר נכבדות מדבר בך ואן איתמר  בקרייתא  שנאמר  עיר  האלהים  סלה.   ובירושלמי  דיומא  פ' אמר להם הממונה כשהיה  כ"ג  מזכיר  את השם יו"ד פעמים בי"ה הקרובים היו נופלין מול פניהם.  והרחוקים היו  אומרים  בשכמל"ו  אלו ואלו לא היו זזין משם עד שהוא מתעלם מהם זה שמי לעולם זה  שמי  לעלם ע"כ.  ובפי' הוגה את ה' באותיותיו פי' רש"י בפ' ק' דע"ז שהיה דורשו במ"ב אותיות  ועושה  בומה  שחפץ.  
וי"מ  שהיה  קורא  בפי'  אותיות של שם המיוחד וזה אין לעשות  כדאמרינן  לעיל  בפסחים  ובקדושין  וזהו  דעת  התוספות ופירש רש"י הוא כדעת רבינו  האי גאון ז"ל הנזכר באשרי דיומא פרק יום הכפורים ע"ש.  וכן משמע ממדרש קהלת רבתי  פסוק  את  הכל עשה יפה בעתו ומסיים ביה וכל כך למה מבלי אשר לא ימצא האדם את  המעשה  אשר  עשה האלהים מראש ועד סוף.  וכן משמע בירוש' ועיין מ"ש בקהלת ג' פסוק  גם  את  העלם  נתן  בלבם.   ואף  על  גב דאשכחן י"ה לעולם חסר בקריה וסימנהון בתילים ע"ה. 

רשב"ם שמות פרק ג פסוק טו

ויאמר  עוד  אלהים  למשה  לא  נאה  שיקראו אותי בשמי בכל דבריהם בשם שאנו קורים המלכים  בשמם.   אלא  ה' אלהי אבותיכם וגו' שהוא לשון אדנות ומלכות כשם שאומרים למלכים יחי המלך. המלך ציוני דבר: זה שמי לעולם. אהיה האמור בפסוק ראשון:

 וזה  זכרי.   ה'  האמור בפסוק שני שהוא לשון מלכות ובענין הזה מזכירין את המלכים ולא בשמם:
ומה  שכ'  בי"ה אפרש בא"ת ב"ש צפ"ת דפנ"ת זהי"ף תצמ"ץ פתט"ף דפגמ"י תפא"ף מעמ"ץ פמ"ף  שידפ"י  מפ"ך  לי"ף  ל"ם  י"ץ  צפ"ץ כתק"י זהו עיקר עומק פשוטו של מקראות הללו  ואין מגלין אותם אלא לצנועים:

ספורנו שמות פרק ג פסוק טו

וַיּאמֶר עוֹד אֱלהִים אֶל משֶׁה כּה תאמַר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל. לְחַכְמֵי הַדּוֹר. ה' אֱלהֵי אֲבתֵיכֶם. מִצַּד פְּעֻלָּתוֹ  הַמְיֻחֶדֶת  לוֹ,   אֲשֶׁר יוֹרֶה עָלֶיהָ הַשֵּׁם הַמְיֻחָד,  וּמִצַּד הֱיוֹתוֹ "אֱלהֵי אֲבתֵיכֶם",  שֶׁכָּרַת עִמָּם בְּרִית לָהֶם וּלְזַרְעָם.  זֶה שְּׁמִי לְעלָם.  הַשֵּׁם הַמְיֻחָד,  וְזֶה הַשֵּׁם הַקּוֹדֵם הַמּוֹרֶה מְצִיאוּתִי, קַדְמוּתִי וְנִצְחִיּוּתִי, הוּא זִכְרִי לְדר דּר.  הוּא מַה שֶּׁהִשִּׂיגוּ כָּל חַכְמֵי הַדּוֹרוֹת, חֲדָשִׁים גַּם יְשָׁנִים, שֶׁיֵּשׁ בְּהֶכְרֵחַ נִמְצָא קַדְמוֹן נִצְחִי בִּלְתִּי מִשְׁתַּנֶּה.

אור החיים שמות פרק ג פסוק טו

ויאמר עוד וגו' כה תאמר וגו'.  טעם שחזר לומר פעם ב' שם הויה ברוך הוא ולא הספיק לו הודעת  שם  אהיה,   לצד  כי  שם הויה הוא כולל כל הבחינות הקדושות יחיד ומיוחד ברוך הוא,   ומתחלה  לא הזכיר לו אלא שם בחינה אחת מבחינות הקדושות אשר יתכנה בה ה' בזמן שיהיה עם ישראל בצרה, ובזמנו דיבר שהיו בצרה לזה הזכיר שם אהיה לצד דבר בעתו והזכיר  שם המיוחד.  
עוד טעם שחזר לומר כה תאמר וגו' ה' וגו' לצד שחש אל עליון שיבין משה  ששלל  ה' מדעתו לומר לישראל שם הוי"ה,  גם שלל מלומר מה שאמר בסמוך אלהי וגו'  שלחני  וגו'  ולא  יאמר אלא אהיה שלחני וגו',  לזה חזר לומר כי יאמר גם כן ה' אלהי אבותיכם  וגו'.   
ואראה  כי  באמירה  זו  רמז  גם  כן  שם אהיה בתחלת שמות האבות א' דאברהם וב' יודין א' ביצחק וא' ביעקב: עוד יכוין ה' שידעו ישראל כי הוא זה המבטיח להאבות הבטחת הגאולה,  כי שם אהיה לא הובא  בכתובים הראשונים הבאים בהבטחות.  גם לצד שעדיין ישמיעם דברות קדשו ופתח דברו  יאמר  אנכי  ה'  אלהיך לזה הקדים להודיעם שם אהיה ושם הוי"ה.  שם אהיה הרמוז באנכי, ושם הוי"ה כפשוטו כדי שיצדיקו דברי משה כשידבר ה' ויאמר אנכי ה' והבן. נמצינו אומרים  כי  צריך  משה  לומר לישראל בסדר זה אהיה שלחני אליכם ולצד שהוא שם חדש לידיעתם  ונקרא  על  שםהמאורע  פי'  שהיה  עמם  בצרתם  יחזור  ויאמר להם ה' אלהי אבותיכם.   ואולי  שגם רמז ג' אותיות הרשומים בשמות אבותם שהוא שם אהיה נטוי על ראשיהם מלמעלה:

בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ג פסוק ה
וַיּאמֶר  אַל  תִּקְרַב  הֲלם  שַׁל  נְעָלֶיךָ  מֵעַל  רַגְלֶיךָ כִּי הַמָּקוֹם אֲשֶׁר אַתָּה עוֹמֵד עָלָיו אַדְמַת קדֶשׁ הוּא:
רש"י שמות פרק ג פסוק ה
של. שלוף והוצא. כמו (דברים יט) ונשל הברזל. כי ישל זיתך:     אדמת קודש הוא. המקום:
כלי יקר שמות פרק ג פסוק ה
של  נעליך  מעל  רגליך.   נתעוררו המפרשים בכמה שינויים שבין מראה זו ובין המראה של יהושע,   כי כאן נאמר של נעליך שנים במשמע,  ואצל יהושע נאמר של נעלך אחד במשמע, וכאן  נאמר  כי  המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא,  ואצל יהושע לא נאמר כן אלא  קודש  סתם  ולא  אדמת קודש.  והנה ראיתי שרבינו בחיי ושאר מפרשים פירשו של נעליך על הרחקת הגשמיות,  כי משה היה משולל מן החומריות יותר מן יהושע, ע"כ אבחר דרכם  ואוסיף  נופך  משלי  ליישב  כל  הספיקות שהזכרנו כדרך 

שפירשו רז"ל (ב"ב עה) פני משה כחמה ויהושע כלבנה,  כי כמו שהלבנה מאירה מצד אחד וחשוכה מצד שני כך יהושע האיר  מצד  השכל  והיה  חשוך מצד החומריות שנשאר בו,  אבל פני משה כחמה המאירה מכל צד כך משה נזדכך גם בחלק החומריות שבו כל כך עד שזכה לקירון עור פני החומר,  כי נזדכך ע"י שעמד בהר מ' יום בלא אכילה ושתיה והיה ניזון מן זיו שכינתו יתברך, לכך נאמר
למשה  של  נעליך  שנים  במשמע  רמז לשלילות החומריות מן כל שני חלקיו,  הן זיכוך כח השכלי מן התערבות החומריות שבו,  הן זיכוך כח החומרי עצמו,  ולכך אמר כנותן טעם כי המקום  אשר  אתה  עומד  עליו  אדמת  קודש,   ושם  מקום מורה על המדריגה,  ואמר כי המדריגה  אשר  אתה  עומד  בה  היא  שאפילו חלק האדמה שבך קודש הוא,  זה"ש אדמת קודש  הוא,  ולפי שאתה במדריגה גדולה כזו ע"כ אמרתי אל תקרב הלום להציץ בשכינה כי לא  יראני  האדם  וחי  ואפילו  המלאכים אינן מתקרבים אליו ית' להביט במהותו ית' כ"ש האדם בהיותו בחיים בעה"ז.
וזה"ש  שנתמלא  כל  הבית  אורה  כשנולד משה,  כי זה היה סימן לו שהבית האנושי יהיה אורה מכל צד, אבל יהושע שלא היה מאיר כ"א מצד השכל לבד ע"כ נאמר לו של נעלך אחד במשמע,   כי  לא  הוסר החומריות כ"א מן החלק השכלי לבד,  וע"כ לא הזכיר אצלו אדמת קודש  כי  חלק  האדמה  שבו  לא נתקדש,  ולא הוצרך לומר לו אל תקרב הלום ולא הוצרך למנוע  ממנו  הקריבה אל ה',  כי בלאו הכי היה החומר מסך מבדיל בינו לבין אלהיו לשלא יוכל  להביט  אל  האלהים.   ואולי  מטעם זה נאמר ויקרא משה משה ב"פ כי קרא ה' לשני חלקיו כי שניהם קדושים המה החומר והצורה.
ויש אומרים שקרא לו משה משה לפי שגלות של ישראל דומה עליו ית' למשא כביכול, לכך קראו  קריאה  אחר  קריאה  למהר ביאתו ולהקל מעליו ית' המשא,  כמ"ש (תהלים צא טו) עמו אנכי בצרה וכמ"ש כי ידעתי את מכאוביו כי ידעתי היינו מרגיש במכאוביו כביכול.
ומ"ש אנכי אלהי אביך. פירשו רז"ל (שמו"ר ג א) שנראה אליו הקב"ה בקולו של עמרם אביו וכשאמר הנני אמר לו הקב"ה אין זה קול אביך אלא קול אלהי אביך עמרם.  וכתיב כאן ד"פ אלהי  כנגד  ארבע  לשונות  של  גאולה  כמו  שיתבאר בע"ה פרשת וארא (ו ו).  וי"מ שלכך הזכיר  אלהי  אביך  לפי שגילה לו בזה שאביו כבר מת אחר שיחד שמו ית' עליו,  וכדי שלא יסרב  לילך  בשליחות  זה  במקום אביו,  כי אפילו בפני אהרן אחיו הגדול היה מסרב ליקח שררה זו ק"ו במקום אביו.
מנחת שי שמות פרק ג פסוק ה
מעל רגליך. בנוסחי דיקי מלא יו"ד כתיב וכל ארבעה חומשי קדמאי דאורייתא דכותיה מלא וכל  משנה  תורה  חסר  יו"ד ובמסורה כל משנה תורה וכתובים חסר בר מן חד מלא הדום לרגליך   דתילים   דשמעת  מינה  כל  משנה  תורה  חסר  ושאר  אורייתא  מלאים  הרמ"ה ואשכחנא נמי מסרה אחרינא ביהושע ה' ומסרה ה' חסר בלישנא וכו' ודא ודא אחת היא:
עומד. דין לחוד מלא וא"ו באורייתא:
רמב"ן שמות פרק ג פסוק ה
אל תקרב הלום.  לא הגיע עדיין למעלתו הגדולה בנבואה, כי בהר סיני נגש אל הערפל אשר שם האלהים (להלן כ כא).  וכן ענין הסתרת פנים,  שעדיין לא עלה למה שנאמר בו ותמונת ה' יביט (במדבר יב ח):
כי  המקום  אשר  אתה  עומד  עליו אדמת קודש הוא.  אע"פ שהיה רחוק מן הסנה הזהירו בזה,   כי נתקדש כל ההר ברדת השכינה אל ראש ההר כאשר בשעת מתן תורה,  ומשה בהר היה  כי  שם  עלה,  שנאמר ויבא אל הר האלהים חרבה (לעיל פסוק א),  והסנה היה בראש ההר,   והנה  כלו  קדוש ואסור בנעילת הסנדל,  וכך אמרו בכל מקום שהשכינה נגלת אסור בנעילת  הסנדל  (שמו"ר  ב  יג),   וכן  ביהושע,  וכן הכהנים לא שמשו במקדש אלא יחפים (יהושע ה טו):
אבן עזרא שמות פרק ג פסוק ה
ויאמר אל תקרב הלום.  הטעם עמוד במקומך ואל תקרב אל הסנה ששם האש.  וככה הבא עוד הלום איש. ומלת של חסר נו"ן. כמו גע. כי הוא מגזרת ונשל גוים רבים:
אור החיים שמות פרק ג פסוק ה
אל תקרב וגו' של וגו'. הנה ב' דברים יצו אותו ה', אחד שלא יקרב, ואחד שישלוף נעל רגלו שלא  יעמוד  בו  אפי'  במקום  שהוא  עומד בו כאומרו המקום אשר אתה עומד עליו כבר אדמת  קודש  הוא,  וצריך לדעת למה לא הקדים לומר לו הסרת מכשול שכבר הוא נתון בו שהוא עומד במנעלו על אדמת קודש ואחר כך יצו עליו לבל יקרב הלום.  

דע כי בכל התורה כולה  גילה  ה' דעתו ורצונו כי עיקר הקפדתו ומוסרו הוא על מצות לא תעשה כי זה יחבול בנפש,   והוא טעם אומרו (קהלת י"ב) והרוח תשוב וגו' אשר נתנה ואמרו ז"ל (שבת קנ"ב:) תנה  לו כמו שנתנה לך,  אבל מצות עשה הם השגת הטוב כשיהיו ובהעדרם אין עונש זולת על פרטים ידועים כגון פסח ומילה.  והנה כאן צוה לו ה' מצות לא תעשה ומצות עשה,  לא תעשה היא אל תקרב הלום ואמרו ז"ל (עירובין צ"ו. 

שבועות ל"ו:) כל מקום שנאמר פן ואל אינו  אלא  לא  תעשה,   ומצות עשה היא של נעלך,  ואם משה יקרב הלום הרי עבר על לא תעשה,   ואם  לא יסיר נעלו הגם שאינו דרך כבוד למקום לא עבר אלא אעשה ממה שאמר לו  ה' בלשון עשה,  ותמיד יקדים ה' השמירה לעשיה דכתיב (דברים ד ו) ושמרתם ועשיתם, לשמור  לעשות  (שם  טו  ה)  משמרתי מצותי (בראשית כו ה).  לזה ג"כ הקדים החמור אל תקרב לא תעשה ואחר כך עשה של וגו' שינהוג כבוד במקום המקודש. 

אלא שיש לנו לדעת דעת  עליון למה לא קרא אליו קודם שיעמוד במקום קדוש לבל יקרב בנעלו אשר ברגלו על אדמת  קודש.   ואולי  כי  אינו  ראוי  הדבר להתיחד הדיבור עליו כי אם בצירוף אזהרת אל תקרב הלום. עוד אפשר לומר שלא נתקדש המקום שבו עמד עד אחר כך, והטעם שכשרצה ה'  לדבר  עמו  שם  במקום  עמידתו רצה לקדשו והזהירו קודם.  ואולי כי לזה דקדק לומר תיבת  הוא  כי  לא  היה  צריך  לומר  אלא  המקום  וגו' אדמת קודש,  אלא נתכוון הכתוב באומרו הוא לומר ולא היה קודם:
רבינו בחיי שמות פרק ג פסוק ה
של נעליך. ע"ד הפשט הזהירו בשלילת הנעל לקדושת המקום וכדי שלא יקל את ראשו כנגד השכינה וזה דומה למה שאמר לו (שמות כג) השמר מפניו ושמע בקולו אל תמר בו:
וע"ד השכל של נעליך,  לא אמר חלוץ כמו בענין היבום שהזכיר בו (דברים כה) וחלצה נעלו, ולא  אמר  שלוף  כמו בענין הקנין שכתוב (רות ד) שלף איש נעלו,  אך בענין הנבואה הזכיר של מלשון שלילה,  הזהירו שישלול ממנו החומריות שהמשילם לנעלים,  לפי שהחומר דבק בגוף כמו שהמנעל דבק ברגל,  וכשם שיש ביד האדם לשלול נעלו מעל רגלו כן בידו שישלול ממנו  החומריות  כדי שיהיה מוכן לנבואה,  וראוי להדבק באור השכל.  

והזכיר ביהושע של נעלך  כי  הזכירו  על שלילת מקצת לא על כלן,  וזוהי מעלתו של משה בהיותו משולל יותר מיהושע  שהרי משה פירש מן האשה ונאמר לו (דברים ה) ואתה פה עמוד עמדי ולא נאמר כן ליהושע:
וע"ד  הקבלה  של  נעליך  ירמוז  שנגלית  השכינה בשני גוונים אש שחורה ואש לבנה,  שכן השכינה כלולה דין ורחמים, אל תקרב הלום של מפני אימת המלכות וקדושת המקום אמר לו  של נעליך מעל רגליך.  ועוד ירמוז לו כי במקום הזה תנתן התורה כתובה אש שחורה על גבי לבנה, ומטעם זה הזכיר הקב"ה למשה לשון של יותר משאר לשונות:
אדמת קדש הוא. מלת אדמת סמוכה לקדש, והוא הר סיני שכתוב (תהלים סח) ה' בם סיני בקדש  ועתה  בתחלת  נבואתו  אמר  לו  אל תקרב הלום כי מלת הלום רמז לשכינה שהרי לשון  מלכות  הוא  כענין  שכתוב  (שמואל  א  י) הבא  עוד  הלום  איש,   וכן  (שם ב ז) כי הביאותני  עד הלום.  ולפי שהשכינה נאצלת מן הקדש פתח לו פתח להתבונן בקדש והזכיר לו אדמת הקדש:
דעת זקנים שמות פרק ג פסוק ה
של.   כך הוצרך לומר מעל רגליך משום שיש נעל שהוא על היד ובלע"ז גנ"ט והוא נעל שנצו בעז  לגואל  דכתיב  איש  נעלו  ונתן  לרעהו  וגם  עכשיו רגילים השרים והשלטונים לקנות בגנ"ט  שלהם.   ומה  שמקשים שהוצרך כאן לשלוף שני רגליו ויהושע ביריחו לא חלץ אלא רגל אחד היינו משום דכאן קדמה שכינה למשה ולא לו ושם קדם יהושע וקנה מקומו:
תולדות אהרן שמות פרק ג פסוק ה
ויאמר אל תקרב הלם. . שבת שם בתרא קי. זבחים קב.   

של נעליך. ברכות סב:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף סב/ב
אמר  רב  ביבי  אמר  רבי  יהושע בן לוי כל הרוקק בהר הבית בזמן הזה כאילו רוקק  בבת  עינו  שנאמר והיו עיני ולבי שם כל הימים אמר רבא רקיקה בבית הכנסת  שריא  מידי  דהוה  אמנעל  מה  מנעל  בהר הבית אסור בבית הכנסת מותר  אף  רקיקה בהר הבית 

הוא דאסור בבית הכנסת שרי אמר ליה רב פפא לרבא  ואמרי  לה  רבינא  לרבא  ואמרי  לה  רב  אדא בר מתנא לרבא אדיליף ממנעל נילף מקפנדריא אמר ליה תנא יליף ממנעל ואת אמרת מקפנדריא מאי היא  דתניא  לא  יכנס  אדם להר הבית לא במקלו שבידו ולא במנעלו שברגלו ולא  במעות  הצרורים  לו  בסדינו  ובפונדתו  מופשלת  לאחוריו  ולא יעשנה קפנדריא  ורקיקה  מקל  וחומר  

ממנעל  ומה  מנעל שאין בו דרך בזיון אמרה תורה  של  נעליך  מעל  רגליך  רקיקה  שהיא דרך בזיון לא כל שכן רבי יוסי בר יהודה  אומר אינו צריך הרי הוא אומר כי אין לבוא אל שער המלך בלבוש שק והלא  דברים קל וחומר ומה שק שאינו מאוס לפני בשר ודם כך רקיקה שהיא מאוסה  לפני  מלך מלכי המלכים לא כל שכן אמר ליה אנא הכי קאמינא נימא הכא לחומרא והכא לחומרא 

בס"ד  "פרשת שמות"  שמות פרק ה פסוק טו
וַיָּבאוּ שׁטְרֵי בְּנֵי יִשְרָאֵל וַיִּצְעֲקוּ אֶל פַּרְעה לֵאמר לָמָּה תַעֲשֶה כה לַעֲבָדֶיךָ:
אבן עזרא שמות פרק ה פסוק טו

למה תעשה כה לעבדיך. שלא היה מנהגך לעשות כן:

מנחת שי שמות פרק ה פסוק טו

ויצעקו אל פרעה. הפ"א דגושה: למה  תעשה  כה.   טעם תרין חוטרין אף על פי שיש לו נעימה כמו התביר אינו מפסיק לפי

שהוא נקשר ומתגלגל עם התיבה שאחריו:

שמות פרק ה פסוק טז
תֶּבֶן אֵין נִתָּן לַעֲבָדֶיךָ וּלְבֵנִים אמְרִים לָנוּ עֲשׁוּ וְהִנֵּה עֲבָדֶיךָ מֻכִּים וְחָטָאת עַמֶּךָ:
רש"י שמות פרק ה פסוק טז

ולבנים אומרים לנו עשו. הנוגשים אומרים עשו לנו לבנים כמנין הראשון: וחטאת  עמך.   אילו  היה  נקוד  פתח  הייתי  אומר שהוא דבוק ודבר זה חטאת עמך הוא עכשיו  שהוא  קמץ  שם  דבר  הוא  וכך פירושו ודבר זה מביא חטאת על עמך כאילו כתוב וחטאת לעמך כמו (רות א) כבאנה בית לחם שהוא כמו לבית לחם וכן הרבה:

רשב"ם שמות פרק ה פסוק טז

תבן אין נתן. קמץ אין נתון לנו. אבל נתן בפתה לשעבר נתן אסכל (קהלת י): וחטאת עמך.  אם דגש וקמץ הוא כן צריך לפרשו. אנו מוכים והרי חטאת עושים עמך. אבל אילו היה חטאת פתה הוה פתרונו חטאת של עמך:

בעל הטורים שמות פרק ה פסוק טז

נתן.  ד' במסורה. הכא תבן אין נתן לעבדיך. ואידך לחמו נתן מימיו נאמנים (ישעיה לג, טז). בתוך  חללים  נתן  (יחזקאל  לב,   כה).   ועוד אחד בהאי פרשה כי נתן חתיתם בארץ חיים וישאו  כלמתם  את  יורדי  בור  (שם שם כה),  פרעה שלא נתן תבן טבע בים ולא עוד אלא שירד  לגיהנם  דכתיב  (שם)  את יורדי בור בתוך חללים נתן כדכתיב שמה (פסוק לב) פרעה וגו'  וכל המונו,  אבל לחמו נתן,  שנתן מלחמו לדל,  מימיו נאמנים כדכתיב (ישעיה נח,  ז) הלא  פרוס  לרעב  לחמיך  וכו'  וכתיב  בתריה  והיית  כגן רוה וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו:

אבן עזרא שמות פרק ה פסוק טז

ומלת וחטאת.  פועל עבר והוי"ו השיבו לעתיד כמשפט כי היא כמו וחטאה וכאשר העלימו האלף כאשר היא במלת חטא ולא יוכלו לשום נעלם אחר אל"ף. על כן החליפו הה"י בתי"ו.

ואין צורך לשום דגש בט'. וכמוהו וקראה אתכם הרעה. והעם במקום הזה לשון נקבה. כמו העם אשר בקרבה יושבת לבטח. מדוע שובבה העם הזה. והטעם כי החטא יהיה עליך. וכינו דרך  מוסר כי החטא יהיה על שמו.  וכמוהו והייתי אני ובני שלמה חטאים.  ואויבינו ילעגו למו וימירו את כבודם:

שמות פרק ה פסוק יז
וַיּאמֶר נִרְפִּים אַתֶּם נִרְפִּים עַל כֵּן אַתֶּם אמְרִים נֵלְכָה נִזְבְּחָה לַיהוָֹה:
אבן עזרא שמות פרק ה פסוק יז

ויאמר. לא הועילו דבריהם כי הוא מתאמץ בחוזק לבו:

ספורנו שמות פרק ה פסוק יז

נִרְפִּים אַתֶּם נִרְפִּים. אַתֶּם הַנִּרְפִּים וַעֲצֵלִים, מִתְרַפִּים אַתֶּם בִּמְלַאכְתְּכֶם, לְפִיכָךְ הִכְבַּדְתִּי עֻלְּכֶם לְזָרֶזְכֶם.   עַל  כֵּן  אַתֶּם  אמְרִים  נֵלְכָה  נִזְבְּחָה.   מִזֶּה הִתְבָּאֵר שֶׁ"אַתֶּם נִרְפִּים",  שֶׁאֵין לַחְשׁב שֶׁתּאמְרוּ "נִזְבְּחָה" אֶלָּא כְּדֵי לְהִתְרַפּוֹת מִן הַמְּלָאכָה.

