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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03  \520595-054.
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יג פסוק א                        "פרשת –המרגלים"
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר:  שְׁלַח  לְךָ  אֲנָשִׁים  וְיָתֻרוּ  אֶת אֶרֶץ כְּנַעַן אֲשֶׁר אֲנִי נתֵן לִבְנֵי יִשְרָאֵל אִישׁ אֶחָד אִישׁ אֶחָד לְמַטֵּה אֲבתָיו תִּשְׁלָחוּ כּל נָשִיא בָהֶם:
רש"י במדבר פרק יג פסוק ב
שלח  לך אנשים.  (במדבר רבה) למה נסמכה פרשת מרגלים לפרשת מרים לפי שלקתה על עסקי דבה שדברה באחיה ורשעים הללו ראו ולא לקחו מוסר:שלח  לך.   (במדבר  רבה.  סוטה לד) לדעתך אני איני מצוה לך אם תרצה שלח לפי  שבאו ישראל ואמרו (דברים א) נשלחה אנשים לפנינו כמה שנאמר (שם) ותקרבון  אלי  כלכם  וגו'  ומשה  נמלך  בשכינה  אמר אני אמרתי להם שהיא טובה  שנאמר (שמות ג) אעלה אתכם מעני מצרים וגו' חייהם שאני נותן להם מקום לטעות בדברי המרגלים למען לא יירשוה:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק א
וידבר וגו' לאמר.  צריך לדעת למה אמר לאמר כיון שהדיבור אינו אלא אל משה, ואולי שבא להרשותו לומר שהדברים נאמרו לו מפי השכינה, שזולת זה הרי הוא בבל  תאמר  (יומא ד:),  גם שלא יחשדוהו ישראל כי משה חפץ בדבר ויאמרו כי דעתו  כדעתם,   לזה  יצוה  שיאמר להם כי כן צוה לו המלך,  גם כדי שישמעו לו לשלוח  כסדר  הנדבר אליו מה',  ולא יעכבו על ידו כשידעו כי דבר מלך הוא,  גם לפי דברי רז"ל שפירשו תיבת לך לדעתך שאין ה' מצוה על הדבר,  חפץ ה' שיאמר לישראל  הדברים  כמות  שהם  מפי עליון אולי ירגישו כי לא טוב עשות ויבטחו בה' ויאמינו בו:
רמב"ן במדבר פרק יג פסוק ב
ואל תחשוב כי היה פשעם באמרם "ארץ אוכלת יושביה" (פסוק לב) בלבד,  כי טרם  שיאמרו להם כן היה מריבת כלב עמהם.  וכן

 כתוב (דברים א כח) אחינו המסו את לבבנו לאמר עם גדול ורם ממנו וגו',  ובכאן כתיב (להלן יד ג) לנפול בחרב  נשינו  וטפנו  יהיו 

לבז.  והנה משה רבינו אמר לבניהם כדברים האלה, והפליג  להם בחוזק העם ובמבצר עריהם וכח הענקים יתר מאד ממה שאמרו
המרגלים  לאבותם,  כדכתיב (דברים ט א ב) שמע ישראל אתה עובר היום את הירדן  לבא  לרשת  גוים  גדולים ועצומים ממך ערים 

גדולות ובצורות בשמים עם גדול ורם בני ענקים אשר אתה ידעת ואתה שמעת מי יתיצב לפני בני ענק,ואם  היה  פשע  המרגלים 

וחטאתם  בזה  למה  יניא  את  לב  בניהם  כהניא המרגלים  את  לב  אבותם.  ועוד מה טעם למשה רבינו בשליחות הזאת,  אם 

הארץ  טובה  והעם  רפה  הרי  טוב,   ואם  רעה  או  שהעם חזק,  סבור הוא שיחזירם למצרים:
אבל  ישוב  הענין  בזה,  כי ישראל אמרו כדרך כל הבאים להלחם בארץ נכריה ששולחים  לפניהם  אנשים לדעת הדרכים ומבוא 

הערים ובשובם ילכו התרים בראש  הצבא  להורות  לפניהם הדרכים,  כענין שנאמר (שופטים א כד) הראנו נא  את  מבוא  העיר, 

ושיתנו  להם עצה באיזו עיר ילחמו תחלה ומאיזה צד יהיה  נוח  לכבוש  את  הארץ,  וכך אמרו בפירוש (דברים א כב) וישיבו אותנו
דבר את הדרך אשר נעלה בה ואת הערים וגו',  כלומר הערים אשר נבא אליהן תחילה ומשם נבא בכל הארץ. 

וזו עצה הגונה בכל כובשי ארצות, וכן עשה עוד משה  עצמו שנאמר (להלן כא לב) וישלח משה לרגל את יעזר,  וכן ביהושע בן נון 

(יהושע ב א) שנים אנשים מרגלים, ועל כן היה טוב בעיני משה.  כי הכתוב לא  יסמוך בכל מעשיו על הנס,  אבל יצוה בנלחמים 

להחלץ ולהשמר ולארוב, כאשר  בא  הכתוב  במלחמת  העי  (שם  ח ב) שהיתה על פי השם ובמקומות רבים.   

אז  נמלך משה בשכינה,  ונתן לו השם רשות ואמר לו שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען, וידעוה ויגידו לכם ועל פיהם תתיעצו

בענין הכבוש:
והנה משה אמר להם (פסוק יז) עלו זה בנגב, וטעמו עלו זה הדרך בנגב, שידעו את העם היושב בארץ הנגב מפאת הרוח אשר ישראל 

שם החזק הוא ויצטרכו בענינם  להשתמר  מאד  ולהחלץ,   וכן  הערים  אם  הם בצורות שישגבו בהן ויצטרכו  לבנות  דיק  סוללות 

או שיבואו מצד אחר.  ואמר עוד שידעו בארץ עצמה  הטובה  היא  אם  רעה,   כי  אם  היא רעה יכבשו תחלה מן המקומות 

האחרים,  כי הם היו תרים הר האמורי מצד חברון,  כי גם יהושע לא כבש את כולם.   וזה  טעם  ומה  הארץ אשר הוא יושב בה 

(פסוק יט),  על העם היושב בנגב:
בעל הטורים במדבר פרק יג פסוק ב 
סמך מרגלים למרים בשביל לשון הרע שספרו: שלח לך אנשים. ס"ת חכם שיהיו אנשים חכמים וצדיקים:שלח  לך.   רמז  למנין  של"ח  שנים ישתלחו ויצאו בגלות שבג' אלפים ושל"ח שנים חרב הבית. וכן שלח מעל פני ויצאו (ירמיה טו, א):
אבן עזרא במדבר פרק יג פסוק ב
שלח  לך.   כתוב  שהשם אמר לישראל עלה רש והם אמרו נשלחה אנשים אז אמר השם שלח לך אנשים:וטעם  אנשים.   שהם 

ידועים  גבורים  וכן כלם אנשים וחזקת והיית לאיש כי איש היה: ויתורו. ויחפשו וכן ולא תתורו:כל  נשיא  בהם.   כל  אחד הוא

נשיא בהם או תהיה מלת אחד מושכת עצמה ואחרת עמה וכן ושנים אנשים שרי גדודים היו בן שאול ורבים כן:
רשב"ם במדבר פרק יג פסוק ב
שלח לך.  כל נשיא בהם. עיקר פשוטו כך אלה שנים עשר אנשים תקח מאותם שבישראל  שנשא  אותם  לבם ללכת שתכוין את

העם מי האיש שירצה ללכת לרגל  את  הארץ.   ומאותם שיאמרו ללכת תקח ותבחר מהם שנים עשר ולפי שהאנשים  גבורים

שאינם  יראים  ורך  לבב  ראוים  ללכת  בארץ  נכריה וגם להתחזק  ולקחת  מפרי  הארץ  לכך  הוצרך להכריז ולא נקבם הקב"ה

בשמות כשם  שעשה  לנשיאים  שמנו  את  ישראל ובנשיאים שהנחיל את ישראל את הארץ באלה מסעי. שאותם היו נקובי שמות:
כל נשיא בהם.  הטעם שתחת כל מוכיח פירושו. כל אלה הי"ב הנה יהיה נשיא באותם המתנדבים ללכת. כמו כל שתה תחת רגליו:

בס"ד "פרשת שלח"   במדבר פרק יג פסוק כ
וּמָה  הָאָרֶץ  הַשְּׁמֵנָה  הִוא  אִם  רָזָה  הֲיֶשׁ בָּהּ עֵץ אִם אַיִן וְהִתְחַזַּקְתֶּם וּלְקַחְתֶּם מִפְּרִי הָאָרֶץ וְהַיָּמִים יְמֵי בִּכּוּרֵי עֲנָבִים:
רש"י במדבר פרק יג פסוק כ
היש בה עץ. אם יש בהם אדם כשר שיגין עליהם בזכותו: בכורי ענבים. ימים שהענבים מתבשלין בבכור:
אבן עזרא במדבר פרק יג פסוק כ פסוק כ 
         השמנה היא. לתת חטה:
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בעל הטורים במדבר פרק יג פסוק כ פסוק כ 
השמנה. ב' במסורה. השמנה היא אם רזה. ואת השמנה ואת החזקה אשמיד ביחזקאל (לד, טז) בפרשת הנני על הרועים.  אילו לא הוציאו דבה היו זוכים לכל מה שאמר בענין, במרעה טוב  ארעה  אותם  ומרעה  שמן  תרעינה אל הרי ישראל.  ועכשו שהוציאו דבה גרמו למה שנאמר (להלן יד, לג) ובניכם יהיו רועים במדבר ארבעים שנה וגו':
רשב"ם במדבר פרק יג פסוק כ
השמנה היא וגו'. להודיע לישראל שימצאוה זבת חלב ודבש כמו שהבטיחם הקב"ה: והתחזקתם. כאנשים גבורים לקחת ולא תגורו מפני איש: והימים ימי בכורי ענבים. זה מגיד הכתוב מפני אשכול של ענבים שנטלו:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק כ פסוק כ

ומה  הארץ  השמנה  וגו'.   פירוש אם נותנת שומן בפירותיה אם רזה פירוש אם כשנותנת כחה  בפירות  אם  נעשית רזה מצד זה כדרך הארצות שזורעים אותה שנה ומובירים אותם שנה  כדי שלא תהיה כחושה או זורעים אותה שנה אחר שנה ואינה משתנית בכחה ועושה שני כראשון שזה יגיד שאינה נכחשת מצד גידוליה: היש בה עץ.  פירוש שם המין אם יש בה כל מין עץ, אם אין פירוש אם יש עץ שאינו נמצא בה, והוא מאמר הכתוב (דברים ח) לא תחסר כל בה:
כלי יקר במדבר פרק יג פסוק כ
היש  בה עץ אם אין,  דרז"ל (ב"ב טו) אם יש שם אדם כשר שיגין עליהם כעץ זה העושה צל ומגין  על  כל  המסתופף בצלו,  ועל זה 

נאמר סר צלם מעליהם שכבר מת איוב,  רמז לדבר צלם עולה למספר עץ.

וי"א עץ זה עוץ והוא איוב שהיה מארץ עוץ. וע"ד הנסתר אמר היש בה  עץ  אם  אין,   דומה  למה  שאמרו  ישראל היש ה' בקרבנו 

אם אין.  כי לא היו ישראל מסופקים  במציאת  השי"ת  כי לא נאמר היש ה' אם אין אלא יודעים היו שיש ה' אבל היו  מסופקים 

אם  הוא  בקרבם ומשגיח עליהם או אם מסרם תחת ממשלת המערכה כך רצה משה לחקור אם הארץ ההיא יושבת בצל שדי וארץ 

אשר עיני ה' דורש אותה תמיד. או אם היא  תחת  המערכה כשאר ארצות,  ורמז במילת עץ לצל שדי,  ושם של ארבע רמוז במלת
עץ. כיצד, י"ה, י' פעמים ה' ה' פעמים י' הרי ק'.  ו"ה, ו' פעמים ה' ה' פעמים ו' הרי ס'.  סך הכל  ק"ס  כמספר  עץ  וכמספר  צלם,  

וז"ש סר  צלם  מעליהם ועזבם למקרים וה' אתנושומרינו  וצלנו,   ומדקאמר מעליהם ש"מ שצלו על הארץ ההיא זולת שמעליהם

סר מרעת יושבי בה. אבל הארץ מצד עצמה ארץ אשר עיני ה' דורש אותה.ואמר  והתחזקתם  ולקחתם מפרי הארץ.  

לפי שהימים ימי בכורי ענבים והבעלים מקפידין על  הלקיחה  ומ"מ התחזקו והיו לאנשים כי ה' עמכם.  ועל צד הרמז אמר שישראל

 נמשלו לענבים  כמ"ש  (הושע  ט י) כענבים במדבר מצאתי ישראל. ובמדרש (ילקו"ש וישב מ קמו עיי"ש) אמרו הבשילו אשכולותיה

ענבים.  הגיע זמנם של ישראל להיות נגאלין,  על זה אמר כאן  והימים  ימי  בכורי  ענבים.  הגיע זמנם לכנס לארץ כי כבר נתבכרו 

ונתבשלו ונגמר כל שלימותם על ידי התורה שקבלו.

בס"ד "פרשת שלח"   במדבר פרק יג פסוק כב
וַיַּעֲלוּ  בַנֶּגֶב  וַיָּבא  עַד  חֶבְרוֹן וְשָׁם אֲחִימָן שֵׁשַׁי וְתַלְמַי יְלִידֵי הָעֲנָק וְחֶבְרוֹן שֶׁבַע שָׁנִים נִבְנְתָה לִפְנֵי צעַן מִצְרָיִם:
רש"י במדבר פרק יג פסוק כב
ויבא  עד  חברון.   (סוטה  לד)  כלב לבדו הלך שם ונשתטח על קברי אבות שלא יהא ניסת לחבריו  להיות  בעצתם  וכן  הוא  אומר (דברים א) ולו אתן את הארץ אשר דרך בה וכתיב (שופטים א) ויתנו לכלב את חברון: שבע  שנים  נבנתה.   (סוטה  לד) אפשר שבנה חם את חברון לכנען בנו הקטן קודם שיבנה את  צוען  למצרים  בנו  הגדול  אלא  שהיתה  מבונה בכל טוב על אחד משבעה בצוען ובא להודיעך  שבחה  של  ארץ ישראל שאין לך טרשין בארץ ישראל יותר מחברון לפיכך הקצוה לקברות  מתים  ואין  לך  מעולה  בכל  הארצות כמצרים שנאמר (בראשית יג) כגן ה' כארץ מצרים  וצוען  היא  המעולה שבארץ מצרים ששם מושב המלכים שנאמר (ישעיה ל) כי היו בצוען שריו והיתה חברון טובה ממנה שבעה חלקים:
רמב"ן במדבר פרק יג פסוק כב
וחברון  שבע  שנים  נבנתה.  אפשר שבנה חם את חברון לכנען בנו הקטן קודם שיבנה את צוען  מצרים לבנו הגדול,  אלא היתה מבונה בכל טוב על אחד משבעה בצוען,  ובא להודיע שבחה של ארץ ישראל, לשון רש"י:
והנראה  בעיני  בדרך  הפשט,  כי חברון היא קרית ארבע,  הוא האדם הגדול בענקים שהיה שמו  ארבע,   והוא  הבונה אותה על כן נקראת על שמו,  והוא שנאמר (יהושע יד טו) ושם חברון  לפנים  קרית  ארבע האדם הגדול בענקים הוא,  וזה האיש הוליד בן וקרא שמו ענק ועל  שמו  נקראו  ענקים,  ולכך אמר הכתוב כי שם בחברון אחימן ששי ותלמי ילידי הענק.  וחברון  שבע שנים נבנתה לפני צוען מצרים,  לומר שבנה אותה ארבע לבנו ענק שבע שנים לפני  הבנות  צוען מצרים שהיא קדמונית,  להגיד הפלגת חיי האנשים האלה,  כי כאשר הם מופלגים  בקומתן  כן  היו  ימיהן  ארוכין  מכל האדם,  כי לאביהם נבנתה חברון לפני צוען מצרים שנקפלו בה כמה דורות מאז ועד עתה:
ויתכן לרמוז עוד במה שאמר (פסוק כ) השמנה היא אם רזה, כי חברון קדמונית מאד ועדיין עושה  פירות  שמנים  וגדולים  כאשר  הגיד  באשכול,  וכל שכן הארץ החדשה שהיא יותר שמנה: ואפשר כי "ארבע" הוא אבי אחימן ששי ותלמי, ועל שם שהיו הענקים ארבעה יקראוהו כן, והכתוב שאמר (יהושע טו יג) קרית ארבע אבי הענק היא חברון, יהיה פירושו אבי הענקים, ע"כ  אמר  "ענק"  ו"ילידי  הענק"  בני  הגדול  בהם,   כאשר  אמר (שם יד טו) האדם הגדול בענקים  הוא,   ולכך באה בו ה"א הידיעה.  ונקראו "ענקים" על יופי קומתם,  כי הם ענקים לגרגרות  בני  האדם,   כמו  שנקראו  "בני  האלהים"  בסדר  בראשית  כאשר  פירשתי שם (בראשית ו ד): וזה  טעם  הכתוב  וחברון  שבע  שנים נבנתה מיד הענק הזה לפני צוען מצרים.  ובעבור כי הבונה  את  חברון  ידוע  ומפורסם,  כי כן שם העיר קרית ארבע,  אמר "נבנתה".  או טעמו שנבנתה  לאלה,   שבנאה להם ארבע אביהם,  והנה חיו שנים רבות מאד מיום הוסדה ועד עתה:
רשב"ם במדבר פרק יג פסוק כב
ויבא  עד חברון.  הגדה נראית פשט שעל כלב אמר הכתוב שנאמר ולו אתן את הארץ אשר דרך בה והביאותיו אל הארץ אשר בא שמה וזרעו יורישנה. לפיכך ויבא עד חברון. הוא כלב ונשתטח  על  קבורת אבות והתפלל שינצל מעצת מרגלים.  ומצינו ביהושע שנתן לכלב את חברון  כדכתיב  ואת שדה העיר ואת חצריה נתנו לכלב בן יפנה באחוזתו.  ומכל מקום לפי עיקר פשוטו ויבא כל אחד ואחד עד חברון שהרי אמרו וגם בני הענקים ראינו שם בחברון.
וכתיב ושם ראינו את הנפילים בני ענק: לפני  צוען  מצרים.   לפי  פשוטו נבנתה לפני צוען וגם כן חשובה יותר עיר הישנה מן העיר החדשה  שהיו  ישראל מכירים חשיבותה של צוען הוצרך לומר כי ערי ישראל חשובים יותר וגם מתוך יושנה היו בה ענקים שהם מדורות הראשונים:
אבן עזרא במדבר פרק יג פסוק כב פסוק כב      
אמרו חז"ל כי טעם ויבא. על כלב בן יפנה כי כל אחד הלך לצד אחר:צען  מצרים.   שם  מדינה  סמוכה  אל  מצרים וכן מבית לחם יהודה ויש אומרים שפירושו מגזרת אהל בל יצען בדרך רחוקה. וטעם להזכיר חברון להודיע שהיא קדמונית:
רבינו בחיי במדבר פרק יג פסוק כב פסוק כב 
ויבא  עד  חברון.   לא  אמר ויבאו כי יחזור לכלב לבדו שבא למערת המכפלה בקרית ארבע היא  חברון,   ונשתטח  על  קברי  אבות  כמו שדרשו רז"ל שבא להתפלל שם שינצל מעצת מרגלים, כי יהושע כבר נצל מזה כשקבל ברכתו ממשה שאמר לו יה יושיעך מעצת מרגלים: וראיתי  במדרש  ויבא  עד  חברון,   זה  הקב"ה  שבא  לחברון  להודיע  לאבות  שהגיע זמן שישראל נכנסין לארץ מפני השבועה שנשבע להם: וחברון שבע שנים נבנתה לפני צען מצרים.  ע"ד הפשט בא להודיע שהיא קדמונית למלכות צען: וע"ד המדרש היתה חברון מבונה אחד משבעה בצען.  ובאור זה כי חברון היתה פסולת של ארץ  ישראל ולכך הקצוה לבית הקברות,  והיתה מבונה על אחת משבעה בצען שהיא עיקר מלכות  מצרים  שנאמר  (ישעיה  ל) כי  היו בצען שריו,  וכתיב במצרים (בראשית יג) כגן ה' כארץ מצרים, ובא הכתוב להודיענו בזה שבחה של ארץ ישראל:
כלי יקר במדבר פרק יג פסוק כב
וחברון  שבע שנים נבנתה לפני צוען מצרים.  פרשו רז"ל (סוטה לד) שהיתה מבונה על אחד משבעה  בצוען  בכל טוב,  ולשון שבע שנים לפני.  אינו משמע כן,  כי אף אם נאמר שלשון לפני  היינו  קדימה  במעלה ולא קדימה בזמן מ"מ שבע שנים מדבר בקדימה זמנית דווקא, והרבה מפרשים יצאו ללקוט ולא מצאו יישוב מספיק.
תולדות אהרן במדבר פרק יג פסוק כב
ושם אחימן. יומא י. סוטה שם:.

וחברון שבע שנים נבנתה. כתובות קיב. סוטה שם:
 בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יג פסוק כג 

וַיָּבאוּ  עַד  נַחַל  אֶשְׁכּל  וַיִּכְרְתוּ  מִשָּׁם זְמוֹרָה וְאֶשְׁכּוֹל עֲנָבִים אֶחָד וַיִּשָּׂאֻהוּ בַמּוֹט בִּשְׁנָיִם וּמִן הָרִמּנִים וּמִן הַתְּאֵנִים: 
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רש"י במדבר פרק יג פסוק כג
זמורה. שוכת גפן ואשכול של ענבים תלוי בה:וישאהו  במוט  בשנים.   ממשמע  שנא'  וישאוהו  במוט  איני יודע שהוא בשנים מה ת"ל בשנים  (סוטה  לד)  בשני מוטות הא כיצד שמונה נטלו אשכול אחד נטל תאנה ואחד רמון יהושע  וכלב  לא  נטלו  כלום לפי שכל עצמם להוציא דבה נתכוונו כשם שפריה משונה כך עמה משונה ואם חפץ אתה לידע כמה משאוי אחד מהם .

צא ולמד מאבנים שהקימו בגלגל (יהושע  ד)  הרימו להם איש אבן אחת מן הירדן על שכמו והקימוה בגלגל ושקלום רבותינו משקל  כל  אחת  מ'  סאה  וגמירי  טונא  דמידלי אינש על כתפיה אינו אלא שליש משאוי ממשאוי שמסייעין אותו להרים:
אבן עזרא במדבר פרק יג פסוק כג פסוק כג 
עד נחל אשכול. דברי משה ויתכן להיות כמו וירדוף עד דן להיות שם אחר:
רבינו בחיי במדבר פרק יג פסוק כג פסוק כג 
וישאוהו במוט בשנים.  מה ת"ל בשנים, בשני מוטות, הא כיצד שמונה נטלו אשכול, ואחד נטל  תאנה,  ואחד נטל רמון,  יהושע וכלב לא נטלו כלום,  שכל עצמן להוציא דבה נתכוונו כשם  שפירותיה  משונים  כך עמה משונה.  אם חפץ אתה לידע כמה משאוי כל אחד מהם צא  ולמד  מהאבנים  שהקימו  בגלגל  שהרימו  עליהם  איש אבן אחת מן הירדן על שכמו, ושקלום  רז"ל  משקל  כל  אחד  ארבעים סאה,  וגמירי דטונא דדארי אינש על כתפיה אינו אלא שליש משאוי כמשאוי שמסייעין אותו להרים, זה לשון רש"י ז"ל: וראיתי במדרש וישאוהו במוט בשנים, אלו יהושע וכלב.  ובמחובר נקרא זמורה, וכשנתלש קראו  מוט,   ולא היה בהם בכל העשרה כח לשאת אותו מוט ויהושע וכלב נשאוהו לבדם, ולכך  וישאוהו  במוט  בשנים,   וזהו  היה  רמז להם שהם ראוים ליכנס לארץ ולהיות להם אחוזה בתוכה:
תולדות אהרן במדבר פרק יג פסוק כג
וישאהו במוט. סוטה שם:
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יג פסוק כד
לַמָּקוֹם הַהוּא קָרָא נַחַל אֶשְׁכּוֹל עַל אדוֹת הָאֶשְׁכּוֹל אֲשֶׁר כָּרְתוּ מִשָּם בְּנֵי יִשְרָאֵל:
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בעל הטורים במדבר פרק יג פסוק כד
למקום ההוא קרא נחל אשכול. הפסוק מתחיל בלמ"ד ומסיים בלמ"ד דסתם נזירות ל' יום. והיין אם זכה לשתותו כראוי אז חמרא 

וריחני פקחין וזוכה ללמוד וללמד:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק כד
למקום  ההוא  קרא  וגו'.   פירוש  הקדוש ברוך הוא קודם לכן כתב עד נחל אשכול על שם העתיד  כי  הוא  מגיד  מראשית  אחרית,   ואומרו אשר כרתו משם וגו' פירוש ואם תאמר והלא כמה אשכולות נכרתו מהמקום, לזה אמר הפלאת אשכול זה שנקרא המקום על שמו על  אודות האשכול וגו' אשר כרתו בני ישראל פירוש כללות ישראל כרתו אשכול זה,  והגם שלא  היו  אלא  י"ב  אנשים,  לצד היותם שלוחי כל ישראל,  כאלו כרתו כל ישראל על דרך אומרו (שמות יב) ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל:
כלי יקר במדבר פרק יג פסוק כד
למקום  ההוא  קרא  נחל  אשכול.   כי  מימים  רבים  היה נקרא מקום זה אשכול כדמסיק בילקוט  פר'  חיי  שרה  (קב  כג) ובפרשה זו (תשמג יג) וע"י מעשה זה קראוהו נחל אשכול הוסיפו  לו שם נחל,  והוא לשבחו של א"י כי עיקר הגפן הטוב הוא הצומח בהרים כי המה מתבשלים  ביותר ע"י השמש השולטת יותר בהרים מבנחלים והמה לקחו אשכול מן הנחל בעמק  ואעפ"כ  היה  גדול  ומעולה  וק"ו לאשכלות ההרים,  ובזה מתורץ למה לא קראוהו סתם  אשכול.   

ולמעלה פר' נשא (ה יז) במי המרים פרשתי שמי מרה היו מתוקים ובפיהם של  ישראל  שבו להיות מרים וע"כ הוצרך לומר שם ע"כ קרא שמה מרה.  שלא יובן מן שם מרה שהיו קודם לכן מרים, כך בעקידה פירש שהוצרך להודיע לנו שנקרא אשכול על אודות אשכול  זה  שכרתו  משם  שלא  תאמר  שנקרא מעולם אשכול על שם שיש שם אשכולות מובחרים  ויהיה  זה  עדות על גנות 

הארץ שאין בכל הארץ כמותם,  ע"כ אמר שבכל הארץ היה  כן  והמה  לקחו  במקרה  ממה שנזדמן לידם,  ומה שנקרא נחל אשכול זהו על אודות האשכול.  ויתכן לפרש שנקרא אשכל על שם למה אשכל שניכם יום אחד,  כי מקום זה גרם להם שנעשו שכולים כי אמרו כשם שפריה משונה כך עמה,  ועי"ז כרתו משם בני ישראל כי כולם נכרתו ספו תמו לכך נאמר אשר כרתו משם בני ישראל.
ספורנו במדבר פרק יג פסוק כד
עַל  אדוֹת  הָאֶשְׁכּוֹל אֲשֶׁר כָּרְתוּ מִשָּם בְּנֵי יִשְרָאֵל.  תָּמְהוּ הַכְּנַעֲנִיִּים עַל שֶׁאוֹתוֹ הָאֶשְׁכּוֹל אֵצֶל בְּנֵי יִשְרָאֵל שֶׁכָּרְתוּ אוֹתוֹ הָיָה דְּבַר חִדּוּשׁ וְנִפְלָא,  כִּי רַבִּים הָיוּ בָּאָרֶץ אֶשְׁכּוֹלוֹת גְּדוֹלִים כָּמוֹהוּ אוֹ  יוֹתֵר  מִמֶּנּוּ,  וְלא הָיָה זֶה נִפְלָא אֵצֶל הַכְּנַעֲנִיִּים יוֹשְׁבֵי הָאָרֶץ כְּלָל,  וְעַל תְּמִיהָתָם זוֹ קָרְאוּ הַמָּקוֹם "נַחַל אֶשְׁכּוֹל".
מנחת שי במדבר פרק יג פסוק כד
קרא  נחל  אשכול.   בהעתק הללי אשכול ירושלמי אשכל ע"כ.  ובמסורת כל לישנא מלאים במ"ה  חסר  וד' מנהון באורייתא וכן 

מנאם הרמ"ה ז"ל ואין זה מהם וכן הוא מלא בספרים שלנו:
בס"ד "פרשת שלח"   במדבר פרק יג פסוק כח
אֶפֶס כִּי עַז הָעָם הַיּשֵׁב בָּאָרֶץ וְהֶעָרִים בְּצֻרוֹת גְּדלת מְאד וְגַם יְלִדֵי הָעֲנָק רָאִינוּ שָׁם:
רש"י במדבר פרק יג פסוק כח
בצרות. לשון חוזק ותרגומו כרכין לשון בירניות עגולות ובלשון ארמי כריך עגול:
                           [image: image7.jpg]



רש"י במדבר פרק יג פסוק כח
בצרות. לשון חוזק ותרגומו כרכין לשון בירניות עגולות ובלשון ארמי כריך עגול:
רמב"ן במדבר פרק יג פסוק כז-כח פסוק כז-כח 
וגם  זבת  חלב  ודבש הוא.  בעבור שצוה אותם לראות השמנה היא אם רזה,  השיבו לו כי היא שמנה וגם זבת חלב ודבש היא,  ועל שאלתו היש בה עץ אם אין,  השיבו לו "וזה פריה ", כי כן צוה אותם להראותו:
והנה  בכל זה אמרו אמת והשיבו על מה שנצטוו.  והיה להם לאמר שהעם היושב עליה עז והערים בצורות, כי יש להם להשיב אמרי אמת לשולחם, כי כן צוה אותם החזק הוא הרפה הבמחנים  אם  במבצרים,   אבל  רשעם במלת "אפס",  שהיא מורה על דבר אפס ונמנע מן האדם  שאי  אפשר  בשום  ענין,   כלשון האפס לנצח חסדו (תהלים עז ט),  ואין עוד אפס אלהים (ישעיה מה יד):
והנה אמרו לו,  הארץ שמנה וגם זבת חלב ודבש והפרי טוב, אבל אי אפשר לבא אליהם כי עז העם והערים בצורות גדולות מאד וגם ילידי הענק ראינו שם:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק כח פסוק כח 
אפס כי עז וגו'.  פירוש לפי שבשליחות משה שאל החזק הוא וגו' הבמחנים וגו' לזה אמרו כי העם חזק ובמבצרים יושב,  וגמרו אומר וגם ילידי הענק וגו' פירוש שלא לחשוב כי בצרו עריהם  לצד  חולשתם  הרי  גם  ילידי  הענק ראינו שם ואלו אין להם פחד ודאי אם כן אין ללמוד ממבצריהם שחלשים הם:
עוד  ירצה  באומרו  העם היושב בארץ כי העם היו יושבים נפוצים חוץ לערים והיו סומכין על  גבורתם,  וכן תמצא שאמרו ז"ל (במד"ר כאן) בפסוק עמלק יושב וגו' והכנעני וגו' שהיו יושבים בדרך חוץ לעיר, גם רמזו במאמר היושב בארץ שהארץ צריכה גבורי כח לעמוד בה:
מנחת שי במדבר פרק יג פסוק כח פסוק כח 
ילדי הענק. דין לחוד חסר יו"ד וכל אורייתא מלא:
ספורנו במדבר פרק יג פסוק כח
אֶפֶס כִּי עַז הָעָם.  אֲבָל אִי אֶפְשָׁר לָנוּ לְכָבְשָׁהּ, מִפְּנֵי שֶׁהָעָם עַז וְהֶעָרִים בְּצוּרוֹת, וְשׁוֹכְנֵי הָאָרֶץ שׂ הֵם שׁוֹנְאֵינוּ וְהֵם בְּנֵי עֲמָלֵק שׂ שֶׁיִּלָּחֲמוּ גַּם הֵם בָּנוּ כְּדֵי שֶׁלּא נִקְרַב אֶל גְּבוּלָם.
תולדות אהרן במדבר פרק יג פסוק כח פסוק כח 

אפס כי עז העם. שם:

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף לה/א
וילכו  ויבאו א"ר יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי מקיש הליכה לביאה מה ביאה בעצה רעה אף  הליכה  בעצה  רעה  ויספרו לו ויאמרו באנו וגו' וכתיב אפס כי עז העם אמר רבי יוחנן (סימן  אמ"ת  לבד"ו  לוי"ה) משום  ר"מ  כל  לשון  הרע  שאין  בו  דבר 

אמת בתחילתו אין מתקיים  בסופו  ויהס כלב את העם אל משה אמר רבה שהסיתן בדברים פתח יהושע דקא משתעי  אמרי  ליה  דין  ראש  קטיעה  ימלל אמר אי משתעינא אמרי בי מילתא וחסמין לי אמר  להן  וכי  זו  בלבד  עשה  לנו בן עמרם סברי בגנותיה קא משתעי אישתיקו אמר להו הוציאנו  ממצרים וקרע לנו את הים והאכילנו את המן אם יאמר עשו סולמות ועלו לרקיע לא  נשמע  לו עלה נעלה וירשנו אותה וגו' והאנשים אשר עלו עמו אמרו לא נוכל וגו' אמר רבי  חנינא  בר פפא דבר גדול דברו מרגלים באותה שעה כי חזק הוא ממנו אל תקרי ממנו אלא  ממנו  כביכול אפילו בעל הבית אינו יכול להוציא כליו משם ארץ אוכלת יושביה היא דרש  רבא  אמר  הקב"ה  אני  חשבתיה  לטובה והם חשבו לרעה אני חשבתיה לטובה דכל היכא  דמטו  מת  חשיבא דידהו כי היכי 

דניטרדו ולא לשאלו אבתרייהו ואיכא דאמרי איוב נח  נפשיה  ואטרידו  כולי  עלמא  בהספידא הם חשבו לרעה ארץ אוכלת יושביה היא ונהי בעינינו  כחגבים  וכן  היינו  וגו'  אמר  רב משרשיא מרגלים שקרי הוו בשלמא ונהי בעינינו כחגבים  לחיי אלא וכן היינו בעיניהם מנא הוו ידעי ולא היא כי הוו מברי אבילי תותי ארזי הוו  מברי  וכי  חזינהו סלקו יתבי באילני שמעי דקאמרי קחזינן אינשי דדמו לקמצי באילני ותשא  כל  העדה  ויתנו  את קולם ויבכו אמר רבה אמר רבי יוחנן אותו היום [ערב] תשעה באב  היה  

אמר  הקב"ה  הן  בכו  בכיה  של  חנם ואני אקבע להם בכיה לדורות ויאמרו כל העדה  לרגום  אותם  באבנים  וכתיב  וכבוד  ה'  נראה באהל מועד אמר רבי חייא בר אבא מלמד  שנטלו  אבנים  וזרקום כלפי מעלה וימותו האנשים מוציאי דבת הארץ רעה במגפה אמר  רבי  שמעון בן לקיש שמתו מיתה משונה אמר רבי חנינא בר פפא דרש ר' שילא איש כפר  תמרתא  מלמד  שנשתרבב  לשונם  ונפל  על  טיבורם  והיו  תולעים יוצאות מלשונם ונכנסות בטיבורם ומטיבורם ונכנסות בלשונם ורב נחמן בר יצחק אמר באסכרה מתו:

בס"ד "פרשת שלח"    במדבר פרק יג פסוק כז
וַיְסַפְּרוּ לוֹ וַיּאמְרוּ בָּאנוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר שְׁלַחְתָּנוּ וְגַם זָבַת חָלָב וּדְבַשׁ הִוא וְזֶה פִּרְיָהּ:
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רש"י במדבר פרק יג פסוק כז
זבת  חלב ודבש היא.  (במדרש רבה) כל דבר שקר שאין אומרים בו קצת אמת בתחלתו אין מתקיים בסופו:
רמב"ן במדבר פרק יג פסוק כז-כח
וגם  זבת  חלב  ודבש הוא.  בעבור שצוה אותם לראות השמנה היא אם רזה,  השיבו לו כי היא שמנה וגם זבת חלב ודבש היא,  ועל שאלתו היש בה עץ אם אין,  השיבו לו "וזה פריה ", כי כן צוה אותם להראותו:
 והנה  בכל זה אמרו אמת והשיבו על מה שנצטוו.  והיה להם לאמר שהעם היושב עליה עז והערים בצורות, כי יש להם להשיב אמרי אמת לשולחם, כי כן צוה אותם החזק הוא הרפה הבמחנים  אם  במבצרים,   אבל  רשעם במלת "אפס",  שהיא מורה על דבר אפס ונמנע מן האדם  שאי  אפשר  בשום  ענין,   כלשון האפס לנצח חסדו (תהלים עז ט),  ואין עוד אפס אלהים (ישעיה מה יד):
והנה אמרו לו,  הארץ שמנה וגם זבת חלב ודבש והפרי טוב, אבל אי אפשר לבא אליהם כי עז העם והערים בצורות גדולות מאד וגם ילידי הענק ראינו שם:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק כז
ויספרו  לו  וגו'.  דקדק לומר לו,  שהיו מייחדים הדיבור ביחוד אליו,  אבל המאמר לא היה למשה לבד אלא לכל העדה השומעים, והוא אומרו ויאמרו ולא אמר לו: באנו אל הארץ וגו'. פירוש שהגענו שמה לשלום ולא אירע להם תקלה, וגמרו אומר הטעם אשר  שלחתנו פירוש לצד שעשינו מצות שליחותך נשמרנו.  או ירצו לומר לצד שעשה להם לויה  ששלחם היא שעמדה להם לבוא אל הארץ בשלום.  ואולי כי לזה דקדק לומר ויספרו לו לומר שספרו דבר הנוגע למעלת משה כי זכותו עמדה להם, ואומרו ויאמרו הוא תשובת הארץ מה שנוגע לכללות ישראל לזה לא אמר לו: וגם  זבת  חלב  ודבש  וגו'.   אומרו  וגם לצד שקדמה הודעה במדה טובה שנעשה להם נס בהליכה מוסיפין להודות גם בטובת הארץ כי זבת חלב וגו':
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בס"ד "פרשת שלח"   במדבר פרק יג פסוק לב              " דיבת-הארץ"
וַיּצִיאוּ  דִּבַּת  הָאָרֶץ  אֲשֶׁר תָּרוּ אתָהּ אֶל בְּנֵי יִשְרָאֵל לֵאמר הָאָרֶץ אֲשֶׁר עָבַרְנוּ בָהּ לָתוּר אתָהּ אֶרֶץ אכֶלֶת יוֹשְׁבֶיהָ הִוא וְכָל הָעָם אֲשֶׁר רָאִינוּ בְתוֹכָהּ אַנְשֵׁי מִדּוֹת:
רש"י במדבר פרק יג פסוק לב
אוכלת יושביה.  בכל מקום שעברנו מצאנום קוברי מתים. והקב"ה עשה לטובה כדי לטרדם באבלם ולא יתנו לב לאלו:אנשי מדות. גדולים וגבוהים וצריך לתת להם מדה כגון (שמואל א יז) גלית גבהו שש אמות וזרת וכן (שמואל ב כא) איש מדון (דה"י א יא) איש מדה:
רמב"ן במדבר פרק יג פסוק לב
וטעם  ויוציאו  דבת  הארץ  וגו'  אל בני ישראל.  כי הלכו מלפני משה ואהרן והיו אומרים באהליהם כי היא ארץ אוכלת יושביה.  כי מתחלה, כשהיו אומרים להם לפני משה שהארץ זבת  חלב  ודבש  זולתי  שהעם חזק וכלב היה אומר "כי יכול נוכל לה",  היו העם פוסחים, ומהם  בוטחים  בכחם  וגבורתם  ומהם  בעזרת השם בגבורים.  אז הוציאו להם דבה בפני עצמם, דכתיב הארץ אשר עברנו בה וגו', עד שילינו כל העדה, וזה טעם מה שאמר (להלן יד לו)  וישובו  וילינו  עליו  את כל העדה להוציא דבה על הארץ.  והיה זה,  כי האנשים האלה בראותם  העם  אשר כגובה ארזים גבהו וחסון הוא כאלונים,  נפל פחדם עליהם והמסו לב אחיהם,   וכאשר  ראו  כי  עדיין היו ישראל נועצים לעלות ויהושע וכלב מחזקים את לבם, הוציאו דבה בשקר כדי לבטל עלייתם על כל פנים:ודע  כי  מוציא דבה הוא כסיל אשר יאמר שקר,  אבל המגיד אמת יקרא "מביא דבה",  כמו שנאמר (בראשית לז ב) ויבא יוסף את דבתם רעה אל אביהם.  ועל זה נענשו למות במגפה, שנאמר (להלן יד לז) וימותו האנשים מוציאי דבת הארץ רעה במגפה לפני ה':ארץ  אכלת יושביה היא וכל העם אשר ראינו בתוכה אנשי מדות.  ארץ כשהיא רעה והמים דלים  ורעים  והארץ  משכלת  לא  תגדל  אנשי מדות,  רק יהיו אנשיה דלים ונפוחים שפלי קומה  חסירי  הכח.  אבל דבת המרגלים לאמר,  כי הארץ ההיא חזקת האויר כבדת הטבע, ומימיה  ופירותיה  עבים  וכבדים  ויגדלו  גדול  רב  מאד,   ולא יסבלו אותם מזגי בני אדם הבינונים,   זולתי  הענקים  ואנשי  מדות שהם בעלי כח החזקים בטבעם אשר הם עצומים בגבהם  וקומתם,   ולכן  תגדל  אנשים  גדולים  מאד  ותמית  שאר בני אדם כולם,  כמנהג במאכלים הגסים:
אבן עזרא במדבר פרק יג פסוק לב פסוק לב 
ויוציאו  דבת  הארץ.   דבר  שלא היה ואין כן ויבא יוסף כי ויבא הפך ויוציאו.  דבה מפעלי הכפל מגזרת דובב שפתי ישנים ובמקומו פירשתיו: אכלת יושביה. שהאויר שלה רע: אנשי  מדות.   כל  איש  הוא  איש  מדה  רק טעמו מדות גדולות יותר מהכל וכן אנשי לבב ורבים כמו הם:
אור החיים במדבר פרק יג פסוק לב פסוק לב 
וכל העם וגו'. פירוש ואף על פי כן אוכלתם הארץ, או ירצה בדקדוק אומרו בתוכה לומר כל שנתקיימו  בתוכה  הם  אנשי מדות ובזה יוכלו חיות,  אבל כל שאינם אנשי מדות עומדים חוצה לה לבל תאכל אותם הארץ:ונהי  וגו' וכן היינו בעיניהם.  הודיעו בזה כי אפילו שאר האנשים הרגילים שם אינם דומים להם,  והראיה כי התפלאו בהם שהם כחגבים לצד הפלאת מיעוט גופם, הא למדת שאותם הרגילים עמהם אינם בדמיון זה:
ספורנו במדבר פרק יג פסוק לב
אֶרֶץ  אכֶלֶת  יוֹשְׁבֶיהָ.   אַף  עַל פִּי שֶׁהָעָם הַיּוֹשְׁבִים בָּהֶם חֲזָקִים,  אֵין זֶה בִּשְׁבִיל שְׁבַח הָאָרֶץ, אֲבָל הוּא מִפְּנֵי שֶׁלּא יִשָּׁאֲרוּ בָהּ זוּלָתִי הַחֲזָקִים, שֶׁהֵם חֲזָקֵי הַמֶּזֶג, וְהַשְּׁאָר מֵתִים בָּהּ מִפְּנֵי רעַ הָאֲוִיר.
כלי יקר במדבר פרק יג פסוק לב 
ארץ  אוכלת  יושביה הוא.  שראו אותם קוברים מתים והאלהים חשבה לטובה כו',  וקשה וכי  בעבור  זה  נקראו  מוציאי  דבה  והלא  הגידו  האמת מה שראו וכי מפני שלא הרגישו שלטובתם  עשה  ה'  זאת  נקראו  מוציאי  דבה,  כסילים ראוי שיקראו.  וכן מסיק במדרש (במ"ר  טז  ב)  מרגלים  ששלח  משה  כסילים  היו  כו'  ולפחות  יש מקום לומר אהני ליה שטותיה שלא חלי ולא מרגיש בטובתו.ונראה  שהיה  להם לכל הפחות לתלות הקבורות בחטאם,  כי כבר נודע להם שמעשה ארץ כנען מקולקלים יותר מכל האומות, והם אמרו בהפך זה שכל העם אשר ראינו בתוכה אנשי מדות  טובות  המה  וצדיקים,   ותלו  הדבר  ברוע  מזג  אויר  הארץ  שאוכל ומכלה אפילו ליושביה  המורגלים  בה  ק"ו  שתזיק לבלתי יושבים עליה ובאו ממרחק ולא הורגלו באויר הארץ.  ובאמרם אנשי מדות נכללו כמה דברים,  הן צדקתם ויושר פעולתם במדה ובמשקל אינן  יוצאין  מקו  השיווי,   הן  ענין  הנהגתם במאכלם ומשתם שאינן מן המרבים במאכל ומשתה  ומשגל  אלא  מכלכלין  דבריהם במשפט במדה ובזמן הראוי,  וא"כ ודאי הכל תלוי בחום  האויר  המקלקל  הבריאות.   וזה  פריה.   כי  במקום  שהחום גדול אז פריה משונה למעליותא  אבל  עמה  משונה  לגריעותא  כי הא בהא תליא.  ושם ראינו את הנפילים.  מן אותן שנפלו ומתו אשר קמטו בלא עת, בני ענק מן הנפילים.  הקדמונים וזהו כפל הנפילים כי  אחד תואר לענקים ואחד לשון נפילה ממש,  ואמרו שאם מזג האויר מזיק לגסי החומר החזקים  אף  בריאים  ק"ו  שיזיק  לנו החלושים וקטנים מערכם.  ונהי בעינינו כחגבים וכן היינו  בעיניהם.   כי  שמענו  אומרים  נמלים יש בכרם,  כי אינו דומה ראיה מרחוק לראיה מקרוב  כי  מרחוק נראה הכל יותר קטן ממה שהוא נראה מקרוב,  וחגבים גדולים מנמלים ואם  היינו  בעינינו  כחגבים  מסתמא  היינו  מרחוק  בעיניהם  כנמלים  כי  אידי ואידי חד שיעורא הוא.

דעת זקנים במדבר פרק יג פסוק לב פסוק לב 
וכל העם אשר ראינו בתוכה.  כלו' מה שהיא אוכלת יושביה לא מפני חלישות שבהם שהרי גבורים  משונים  הם.   ד"א  אל  תאמרו  שמפני  רוב אכילה ושתייה שהרי הם אנשי מדות אוכלין במדה ושותין במדה:
תולדות אהרן במדבר פרק יג פסוק לב פסוק לב       ארץ אוכלת יושביה הוא. סוטה לה.
בס"ד "פרשת שלח"   במדבר פרק יד פסוק א
וַתִּשָּׂא כָּל הָעֵדָה וַיִּתְּנוּ אֶת קוֹלָם וַיִּבְכּוּ הָעָם בַּלַּיְלָה הַהוּא:
רש"י במדבר פרק יד פסוק א
כל העדה. סנהדראות:
רמב"ן במדבר פרק יד פסוק א
וטעם  ויבכו  העם  בלילה ההוא.  כי לעת ערב באו המרגלים באהליהם כאשר הלכו מלפני משה,  ובבקר השכימו וילינו כלם על משה ואהרן,  וכך אמר משה (דברים א כז) ותרגנו באהליכם, כי באהליהם היו אומרים דברי נרגן:
ואמרו  רבותינו  (תענית  כט.)  הם  בכו  בכיה של חנם ואני אקבע להם בכיה לדורות.   ולא  ידעתי  מאיזה רמז שבפרשה הוציאו זה.  אבל מקרא מלא הוא (תהלים  קו כד-כז),  וימאסו בארץ חמדה ולא האמינו לדברו וירגנו באהליהם ולא  שמעו  בקול  ה'  וישא ידו להם להפיל אותם במדבר ולהפיל זרעם בגוים ולזרותם בארצות:
אולי  ידרש  זה  מפסוק  (לא)  וטפכם  אשר אמרתם לבז יהיה,  יאמר וטפכם כאשר  אמרתם  לבז  יהיה  בבא עת פקודתם כי אני פוקד עון אבות על בנים, והבאתי  אותם  עתה  שידעו  את  הארץ ידיעה בלבד,  אבל לא שיירשו אותה לדורות.  והכתוב ירמוז בכיוצא בזה, ולא ירצה לגזור רעה רק בענין תוכחת על תנאי:
אבן עזרא במדבר פרק יד פסוק א
את קולם. פעול למלת ותשא גם ויתנו:
אור החיים במדבר פרק יד פסוק א
ותשא  וגו'  ויבכו  העם.  אומרו העם ולא הספיק במה שזכר הנושאים קולם, לומר  כי  לא  כל  העדה בכו בלילה ההוא אלא חלק מהם הגם שבכללות כלם נשאו קולם לדברי המרגלים אשר הפליאו להפחיד.  עוד יתבאר על פי דבריהם ז"ל  (סוטה  לה.   תענית כט.) שאמרו וזה לשונם אמר הקדוש ברוך הוא אתם בכיתם  בכיה  של  חנם  אני  אקבע  לכם  בכיה לדורות עד כאן.  והוא מאמר הכתוב ותשא כל העדה וגו' פירוש שהיתה אז וזה גרם לעם בכיה בלילה ההוא לדורות,   ואם  אמר  הכתוב  ויבכו  בלילה היו חוזרים הדברים לעדה הנזכרת אשר שמעו דברי המרגלים:
רבינו בחיי במדבר פרק יד פסוק א
ותשא כל העדה ויתנו את קולם. על דרך הפשט נתנו קול בבכי גדול לעת ערב, הוא סוף יום שבאו המרגלים אליהם,  כי בערב באו והביאו חשך לעולם, וזהו שכתוב  ויבכו  העם  בלילה  ההוא,   הוא שכתוב (איכה א) בכה תבכה בלילה, וליל  תשעה  באב  היה.   כיצד,   כך  אמרו  ז"ל,  שנה ראשונה עשה משה את המשכן,   שניה  הקימו  ושלח  מרגלים,   דכתיב  (במדבר י) ויהי בשנה השנית בחדש  השני  בעשרים  בחדש  נעלה  הענן,   נשארו תשעה מאייר שהוא חסר לעולם,  וכתיב (שם) ויסעו מהר ה' דרך שלשת ימים,  ויום ראשון מהני תלתא לא  חשבינן  שהוא  יום עשרים לעלית הענן ואמר רבי חמא ברבי חנינא אותו יום  סרו  מאחרי  ה'  דכתיב  (שם  יא) והאספסוף  אשר בקרבו התאוו תאוה וישובו  ויבכו  גם בני ישראל,  הלכך הוו להו כ"ב באייר,  וכתיב (שם) עד חדש
ימים,   הוו  להו כ"ב בסיון,  וכתיב (שם יב) ותסגר מרים שבעת ימים הרי כ"ט בסיון,   ותניא בכ"ט בסיון שלח משה מרגלים וכתיב וישובו מתור הארץ מקץ ארבעים  יום,   נמצאו כלין בתשעה באב,  יום שלשים לסיון שהוא מלא וכ"ט לתמוז  שהוא  חסר  לעולם  הרי  שלשים,   ותשעה באב הרי ל"ט.  

לכך הקשו בגמרא  א"כ בציר חד יומא,  כלומר מן הארבעים,  ומשני,  תמוז דההיא שתא עבורי עברוה, כלומר תמוז של שנת המרגלים מלא היה, דכתיב (איכה א) קרא עלי  מועד  לשבור בחורי,  זמן עלי מועד לשבירת בחורי בתשעה באב,  וכתיב ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו,  אמר רבי יוחנן אותו היום תשעה באב היה,   אמר  הקב"ה  אתם  בכיתם  בכיה  של חנם אני אקבע אותו לכם בכיה לדורות,  שחרב בו הבית בראשונה ובשניה,  ולכן כפל הנביא לשון בכה תבכה, ודרשו רז"ל בכה בחורבן ראשון תבכה בחורבן שני.  ועוד דרשו בו בכה תבכה, בכה על ממלכת ישראל תבכה על ממלכת בית יהודה,  בכה על ירושלים תבכה על  ציון,  בכה על עשרת השבטים תבכה על יהודה ובנימן. 

 ומצינו חורבן בית ראשון  שהיה  בלילה,   שכן כתוב מפורש (ירמיה לט) ויהי כאשר ראם צדקיהו מלך  יהודה וכל אנשי המלחמה ויברחו ויצאו לילה מן העיר דרך גן המלך,  וכן התנבא  ירמיה  עוד ואמר (שם ו) קומו ונעלה בלילה,  חורבן בית שני היה ג"כ בלילה  שכן  כתוב  (שם) אוי  נא  לנו  כי פנה היום כי ינטו צללי ערב..

וכשבא טיטוס   הרשע   והחריב   ירושלים  והצית  האש  בתוכה  יצאו  ישראל  וגלו מירושלים  ובאו  במחנה  טיטוס  והיו  שם  בני  ישמעאל וערב ולקחו ארבע מאות ילדים וילדות ופרשו לים בלילה והוליכום בשבי לארצם, והילדים אמרו נשליך  עצמנו  לים,   אמרו אלו לאלו מתיראין אנו אם יהיה לנו חלק לעוה"ב, והיו  משיבין  אלו  לאלו והלא מקרא כתוב (תהלים סח) אמר ה' מבשן אשיב אשיב  ממצולות ים,  שמעו הילדות והשליכו עצמן,  נשאו הילדים ק"ו בעצמן ומה  אלו  שדרכן  בכך  כך,   אנו  על אחת כמה וכמה.  

וכל המאורעות האלה לישראל היו בלילה בעונש הבכיה שעשו בלילה הזה.  ועוד מצינו שבלילה הזה נגזר החורבן והפזור לישראל בגלות, הוא שכתוב (שם קו) וירגנו באהליהם לא שמעו  בקול  ה'  וישא  ידו  להם  להפיל  אותם  במדבר  ולהפיל  זרעם בגוים ולזרותם  בארצות,  וכן כתיב ביחזקאל (כ) גם אני נשאתי את ידי להם במדבר להפיץ  אותם  בגוים  ולזרות  אותם  בארצות.  הרי לך מפורש מן התורה ומן הנביאים ומן הכתובים שבכיה זו הוקבעה לדורות שיהיו מפוזרין בין האומות:

תולדות אהרן במדבר פרק יד פסוק א
ותשא כל העדה. 

תענית כט. סוטה לה. סנהדרין קד:
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יד פסוק ה 

וַיִּפּל משֶׁה וְאַהֲרן עַל פְּנֵיהֶם לִפְנֵי כָּל קְהַל עֲדַת בְּנֵי יִשְרָאֵל:וִיהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן וְכָלֵב בֶּן יְפֻנֶּה מִן הַתָּרִים אֶת הָאָרֶץ קָרְעוּ בִּגְדֵיהֶם:
רמב"ן במדבר פרק יד פסוק ה פסוק ה 
וטעם  ויפל  משה  ואהרן  על  פניהם.   שראו שהיו העם נועצים לעשות ראש ולשוב  מיד,   וקמו  הצדיקים והשתחוו לאפם ארצה לאמר להם,  אל נא אחי תרעו ולא תהיה זאת לכם לפוקה, על כן אמר לפני כל קהל עדת בני ישראל, כי להם  השתחוו על אפים.  וכן ויפול לאפיו ארצה וישתחו שלש פעמים (ש"א כ מא).   וטעם  "לפני" כמו להם,  וכן וילכו גם אחיו ויפלו לפניו (בראשית נ יח), ורבים זולתו:
אבן עזרא במדבר פרק יד פסוק ה פסוק ה 
ויפל משה. ברצונו:
ספורנו במדבר פרק יד פסוק ה פסוק ה 
וַיִּפּל  משֶׁה  וְאַהֲרן  עַל פְּנֵיהֶם.  בִּרְאוֹתָם "מְעֻוָּת לא יוּכַל לִתְקן" (קהלת א,  טו) כְּעִנְיַן בַּסַנְהֶדְרִין שֶׁכָּבְשׁוּ פְּנֵיהֶם בַּקַּרְקַע כְּשֶׁלּא יָדְעוּ מַה לַּעֲשׁוֹת מֵאֵימַת הַמֶּלֶךְ.
תולדות אהרן במדבר פרק יד פסוק ה פסוק ה 

ויפל משה ואהרן. תענית יד:
תלמוד בבלי, מסכת תענית דף יד/ב
תנו  רבנן  חברים  אין שאילת שלום ביניהן עמי הארץ ששואלין מחזירין להם בשפה  רפה  ובכובד  ראש  והן  מתעטפין ויושבין כאבלים וכמנודין כבני אדם הנזופין למקום עד שירחמו עליהם מן השמים אמר רבי אלעזר אין אדם חשוב רשאי  ליפול  על  פניו  אלא  אם  כן נענה כיהושע בן נון שנאמר ויאמר ה' אל יהושע  קום  לך  למה  זה אתה נופל על פניך .

ואמר רבי אלעזר אין אדם חשוב רשאי  לחגור  שק  אלא  אם  כן  נענה  כיהורם בן אחאב שנאמר ויהי כשמוע המלך את דברי האשה ויקרע את בגדיו והוא עובר על החומה וירא העם והנה השק  על  בשרו  וגו' ואמר רבי אלעזר לא הכל בקריעה ולא הכל בנפילה משה ואהרון  בנפילה  יהושע  וכלב בקריעה משה ואהרן בנפילה דכתיב ויפול משה ואהרן  על  פניהם  יהושע  וכלב  בקריעה  דכתיב  ויהושע בן נון וכלב בן יפנה קרעו  בגדיהם  מתקיף  לה  רבי  זירא  ואיתימא רב שמואל בר נחמני אי הוה כתיב  יהושע כדקאמרת השתא דכתיב ויהושע הא והא עביד ואמר רבי אלעזר לא הכל בקימה ולא הכל בהשתחויה מלכים בקימה ושרים בהשתחויה מלכים בקימה דכתיב כה אמר ה' גואל ישראל קדושו.

במדבר פרק יד פסוק ה פסוק ו
וִיהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן וְכָלֵב בֶּן יְפֻנֶּה מִן הַתָּרִים אֶת הָאָרֶץ קָרְעוּ בִּגְדֵיהֶם:
אבן עזרא במדבר פרק יד פסוק ו
ויהושע בן נון. הזכירו משה בתחלה לגודל מעלתו:
אור החיים במדבר פרק יד פסוק ו
ויהושע  וגו'  מן  התרים את הארץ.  הוצרך לומר שהיו מן התרים,  לתת טעם לקריעת  בגדיהם,  כי האומר מי אתם יהושע וכלב לעשות מעשה זה מה שלא עשו  כל גדולי ישראל,  ואמר הטעם כי לא היה לצד שהחשיבו עצמן יותר מכל גדולי  ישראל  אלא  לצד  היותם  מן  התרים  שתרו אותה וראו מעלתה ועשו ההרגשה.

גם  נתכוון  בזה  לומר כי נתכוונו בקריעתם זו כדי להרעישם לומר אלו  תרו  אותה  וקרעו  בגדיהם  על  מאיסתה  בעיני  ישראל  ויכחישו  דברי הממאנים:
תולדות אהרן במדבר פרק יד פסוק ו
ויהושע בן נון וכלב בן יפונה. שם:
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יד פסוק ז 
וַיּאמְרוּ  אֶל  כָּל  עֲדַת בְּנֵי יִשְרָאֵל לֵאמר הָאָרֶץ אֲשֶׁר עָבַרְנוּ בָהּ לָתוּר אתָהּ טוֹבָה הָאָרֶץ מְאד מְאד:
רמב"ן במדבר פרק יד פסוק ז
וטעם טובה הארץ מאד מאד.  להכחיש הדבה,  לאמר שאינה אוכלת יושביה,  כי האויר טוב והיא ארץ זבת חלב ודבש:
[image: image10.jpg]



אור החיים במדבר פרק יד פסוק ז
ויאמרו לאמר. אומרו תיבת לאמר אחר שאמר אל כל בני ישראל. אולי כי לצד שגם  המרגלים  גם  הם  אמרו  ארץ זבת חלב וגו' שהוא שבח הארץ וכוונתם היתה  להרע  להצדיק  מאמר  הדופי,  לזה העיד הכתוב כי יהושע וכלב נתכונו לרומם ולפאר הארץ, ותיבת לאמר כאן לשון רוממות על דרך אומרו (פ' תבא) האמרת והאמירך: טובה  הארץ  וגו'.   

נתכוונו  לסתור  דברי  המרגלים שאמרו ארץ אוכלת וגו', ואמרו טובה מאד מאד בין בענין פירותיה בין ביישובה,  וכנגד הפלגת המניעה אמרו אם חפץ וגו' ונתנה בתורת מתנה לא בכח יגבר איש וגמרו אומר לחמנו
הם:

בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יד פסוק יא 

וַיּאמֶר  יְהוָֹה  אֶל  משֶׁה  עַד אָנָה יְנַאֲצֻנִי הָעָם הַזֶּה וְעַד אָנָה לא יַאֲמִינוּ בִי בְּכל הָאתוֹת אֲשֶׁר עָשִיתִי בְּקִרְבּוֹ: 

רש"י במדבר פרק יד פסוק יא פסוק יא 
עד אנה. עד היכן: ינאצני. ירגיזוני:בכל האתות.  בשביל כל הנסים שעשיתי להם היה להם להאמין שהיכולת בידי לקיים הבטחתי:
אבן עזרא במדבר פרק יד פסוק יא פסוק יא 
ינאצוני. כמו יכעסוני ורבים חביריו: וטעם בקרבו. לשון יחיד שהיו בתחלה לב אחד לטוב:
אור החיים במדבר פרק יד פסוק יא פסוק יא 
ויאמר ה' וגו'. המאמר כאן בא למנוע משה מלהתפלל על ישראל, כדרך שאמר לו  במעשה העגל (שמות לב) הניחה לי,  כמו כן במעשה זה הקדים לומר אליו ענין האמור בסמוך כדי שימנע מלהתפלל עליהם, ולזה לא אמר לאמר:
עד אנה ינאצוני וגו'. ועד אנה לא יאמינו וגו'. קשה אם הם מנאצים מה מקום להתרעם  על  העדר  האמונה.    ואולי  שכנגד  המרגלים  אמר  ינאצוני  וכנגד שהאמינו להם אמר לא יאמינו בי שהבטחתים לתת להם את הארץ:
עוד  לצד שהיו בישראל כת אחת מנאצים שהרשיעו ופקרו.  ומה גם לדבריהם ז"ל  שאמרו  (סוטה  לה.)  בפסוק  לרגום  אותם  באבנים  וכבוד ה' וגו' שהיו זורקים  אבנים  גם  כנגד  מעלה,   וכנגדם אמר ינאצוני,  וכת אחת מתפחדים מהעמים וכנגדם אמר לא יאמינו,  וכנגד ב' בחינות אמר אכנו בדבר ואורישנו, כנגד  שלא  האמינו אמר אכנו בדבר,  ונתכוון לגמור כנגד המנאצים ואורישנו פירוש  מעולם  הבא  וב' גזירות אלו נתקיימו במרגלים שהכה אותם ה' בדבר דכתיב (ל"ז) וימותו האנשים וגו' במגפה ואין להם חלק לעולם הבא כמאמרם ז"ל  (סנהדרין  קח:)  ואומרו ואעשה אותך פירוש ישפיע בו ובענפיו כל ניצוצי הקדושה  הראוי  לבא מה שלא היה בכוחו קודם,  ואומרו ממנו פירוש שהגוי עצום  יהיה  מהעם המוזכר בתחלה שיטה ה' כל נשמות התלויות בעם ויטעם בשורש נשמתו של משה:
עוד  יתבארו הכתובים על זה הדרך והוא לצד שכבר קדם מעשה העגל ומאמר ה'  שם ותשובת משה שבה נצח את הדין ובטל את הגזירה בטענות האמורים שם,   בעבור  זה  בא האלהים לדבר נגד טענות הראשונות,  והתחיל לומר עד אנה  פירוש אין קצבה לניאוץ האנשים האלה לומר העבר להם זאת ואפס כח הסבל,   ובזה  דחה  גם  כן  לטענת משה שיאמרו מצרים ברעה הוציאם כי זה יהיה  ניאוץ  הגוים  פעם  אחת וניאוץ של ישראל אין לו קצבה,  גם בזה דחה טענת  זכות  אבות כי אין ראוי למלך גדול ורם ברוך הוא לסבול כל כך ניאוצין מבניהם:
ותמצא  שאמרו  רז"ל (שבת פט:) שהשיבו האבות להקדוש ברוך הוא כשאמר להם  בניכם  חטאו  אמרו  לו  ימחו  על  דבר כבוד שמך,  שגם הם לא יחפצו בהכעסות ה' ברוך הוא,  וכנגד טענות אשר הוצאת מארץ מצרים שאמר משה במעשה  העגל  שנתכוין  לומר  שלא  ישוה הגוי אשר יצא ממנו להביא ראשו בעול  האלהות  כעם  היוצא  ממצרים אשר להם נעשו המסות הגדולות,  לזה אמר  כי  לא  הועיל להם מה שראו ביציאת מצרים,  והוא אומרו ועד אנה לא יאמינו בי בכל האותות וגו',  ומעתה אין הפרש להם לצד פרט זה אם כן אכנו וגו',   ואם תאמר ומה אעשה לשבועת האבות,  ואעשה אותך שאתה מבניהם לגוי גדול וגו', ועדיין ישנה לקושיא ובמה תהיה בטוח מהבאים תחתיהם שלא ינאצו  גם  הם,   לזה אמר ואעשה וגו' לגוי גדול ועצום פירוש שיהיו הנשמות גדולות  ועצומות  יותר  ממנו פירוש מהעם הנמצאים שיהיו קרובים לקדושה ביותר מהעם ההוא שיוכל עמוד במצות ה',  ותמצא כי באמצעות נפש קדושה יסתייע  עשות  מעשה  קודש  וימאס  עשות  רע,   ועיין מה שפירשתי בפסוק (בראשית  מט)  ראובן  בכורי אתה וגו',  והעם היוצא ממצרים לצד שהיו תוך קליפת  מצרים  ושמלת  שבים לא נטהרו ממנה בהחלט וזה סיבה לנאץ,  מה שלא יהיה כן העם היוצא ממשה:
רבינו בחיי במדבר פרק יד פסוק יא פסוק יא 
עד  אנה  ינאצוני  העם הזה ועד אנה.  אמרו במדרש,  אמר הקב"ה אני צוחתי שתי צוחות מפניכם,  סופכם לצוח ארבע בשעבוד מלכיות, (שם יג) עד אנה ה' תשכחני  נצח עד אנה תסתיר את פניך ממני,  עד אנה אשית עצות בנפשי יגון בלבבי יומם עד אנה ירום אויבי עלי.  צוחתי עד מתי לעדה, סופכם לצוח (שם ו) ונפשי נבהלה מאד ואתה ה' עד מתי:
בכל  האותות אשר עשיתי בקרבו.  לא אמר בקרבכם אלא בקרבו בלשון יחיד. וע"ד הפשט בעת שהיו לב אחד לאביהם שבשמים: וע"ד  המדרש  בקרבו,   שלא היו צריכין להפנות,  כדאמרינן (ויקרא א) והקרב והכרעים.   ודרשו  במסכת  יומא  מן  שהיו  ישראל  אוכלין במדבר היה נבלע באברים,   הא  מה  אני  מקיים  (דברים כג) ויתד תהיה לך על אזניך,  בדברים שתגרי אומות העולם מוכרין להם: ועוד  יש  מי  שאומר  שם  לאחר שסרחו,  שהרי אפילו דברים שתגרי אומות העולם מוכרין להם מן היה מפיגן,  אלא לאחר שסרחו ואמר להם הקב"ה אני אמרתי  תהיו  לפני  כמלאכי השרת ועכשו אני מטריחכם שתצאו חוץ למחנה שלש פרסאות,  דכתיב (במדבר לג) ויחנו על הירדן מבית הישימות, ואמר רבה בר בר חנה לדידי חזי ליה ההוא דוכתא והוי תלתא פרסי:
מנחת שי במדבר פרק יד פסוק יא פסוק יא 
לא יאמינו. מקף באמצע:האתות.  בהעתק הללי האתת ירושלמי האתות ע"כ.  ובכל הספרים מלא וא"ו תניינא  וכן  במסורת  ובהרמ"ה  ז"ל כל אורייתא אתת כתיב חסר דחסר במ"ג כתיב  אתות  וא"ו  אחר התי"ו וחסר וא"ו קדמאה וסימן והיה אם לא יאמינו בכל  האתות  אשר  עשיתי  ובאתות  ובמפתים  דמקרא  בכורים  ואחד כתיב אותת וא"ו בתר אל"ף וחסר וא"ו תניין וסימן ויתן ה' אותת ומפתים ע"כ.  וכן כתב  במנחת  כהן סדר ואלה שמות.  ואית נוסחי דמסרי הכא ב' מלא בתורה ור"ל ב' האתת ואית דמסרי ג' ור"ל בלישנא ועיין במסורת פרשת ואלה שמות ופרשת כי תבא:

תולדות אהרן במדבר פרק יד פסוק יא        

עד אנה. מגילה לא:

בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יד פסוק יז פסוק יח

וְעַתָּה יִגְדַּל נָא כּחַ אֲדנָי כַּאֲשֶׁר דִּבַּרְתָּ לֵאמר: יְהוָה  אֶרֶךְ  אַפַּיִם  וְרַב  חֶסֶד  נשֵא  עָון וָפָשַׁע וְנַקֵּה לא יְנַקֶּה פּקֵד עֲון אָבוֹת עַל בָּנִים עַל שִׁלֵּשִׁים וְעַל רִבֵּעִים: 

רש"י במדבר פרק יד פסוק יח

ה'  ארך  אפים.   לצדיקים ולרשעים כשעלה משה למרום מצאו משה להקב"ה שהיה  יושב  וכותב  ה'  ארך  אפים א"ל לצדיקים אמר לו הקב"ה אף לרשעים אמר לו רשעים יאבדו אמר לו הקב"ה חייך שאתה צריך לדבר כשחטאו ישראל בעגל  ובמרגלים  התפלל משה לפניו בארך אפים אמר לו הקב"ה והלא אמרת לי לצדיקים אמר לו והלא אמרת לי אף לרשעים:

דעת זקנים במדבר פרק יד פסוק יח

ונקה  לא ינקה.  שאינו מבער הפושעים מן העולם והוא כמו ויסרתיך למשפט ונקה לא אנקך: פוקד  עון  אבות  על  בנים.   וזו  היא  מדת רחמים שאינו נפרע עד דור רביעי ובפרשת  כי  תשא  שבא  למנות  כל המדות כתיב על בני בנים אבל לא חשש להאריך כל כך.  וגם מכאן אתה למד דנקה לא ינקה מדת רחמים מדחשיב ליה הכא:

רמב"ן במדבר פרק יד פסוק יז-כ

ועתה  יגדל נא כח ה' כאשר דברת לאמר.  ומהו הדבור,  "ה' ארך אפים" לצדיקים ולרשעים.כשעלה  משה למרום מצאו להקב"ה שהיה כותב ה' ארך אפים,  אמר לו לצדיקים,  אמר לו אף  לרשעים,   אמר  לו  רשעים  יאבדו,   אמר  לו חייך שתצטרך בדבר זה.  כשחטאו בעגל ובמרגלים  ונתפלל  לפניו  בארך  אפים,  אמר לו הקב"ה והלא אמרת לי לצדיקים,  אמר לו והלא  אמרת  לי  אף  לרשעים,   יגדל  נא  כח  ה'  לעשות  דבורך,  לשון רש"י מדברי אגדה (סנהדרין קיא.):

 ודרך  האמת תכיר מפני שהשם במקום הזה כתוב באל"ף דל"ת,  ויאמר שיהיה הגדולה בכח רחמים,  כי מדת הדין היא שמתוחה כנגדם.  והזכיר במדות "ארך אפים  ורב  חסד"  ולא הזכיר "אמת",  כי במדת אמת יהיו חייבים.  ולא הזכיר "נוצר  חסד  לאלפים",   כי  לא  בזכות  אבות  נתפלל  משה עכשיו ולא הזכיר בתפילה  הזאת  לאברהם  ליצחק  וליעקב כלל.  והטעם בעבור שהארץ ניתנה לאבות  ומהם  ירשוה,   והם מורדים באבותם ולא היו חפצים במתנה שלהם אשר האבות היו בוחרים בה מאד, והיאך יאמר "אשר נשבעת להם בך וגו' וכל הארץ  הזאת  אתן  לזרעכם" (שמות לב יג) והם אומרים אי אפשנו במתנה זו.

ולא  ידעתי  למה לא הזכיר "רחום וחנון",  אולי ידע משה כי הדין מתוח עליהם ולא ימחול לעולם,   לכן לא ביקש רק אריכות אפים שלא ימיתם כאיש אחד ולא ישחטם כצאן במדבר שימותו  במגפה,   ובעבור  שלא  בקש  עתה אלא אריכות אפים אמר לו "סלחתי כדבריך " שאהיה להם ארך אפים ורב חסד:
 והזכיר "פוקד עון אבות ",  לאמר שאם יראה שלא למחות עונם יפקוד עון אבות על בניהם ולארך  אפים  יקחם,  ומזה היתה הגזרה לקבוע להם בכיה לדורות בלילה הזה כי פקד עונם על זרעם:

אור החיים במדבר פרק יד פסוק יח פסוק יח 

ה' ארך אפים. צריך לדעת למה לא אמר לפניו כל הי"ג מדות הנאמרים בפרשת כי תשא, ויתבאר על פי דבריהם ז"ל בראש השנה פרק א' דף י"ז וזה לשונם ה' ה'  אני  הוא  קודם  שיחטא  האדם  ואני  הוא  לאחר  שיחטא האדם ויעשה תשובה עד כאן. ובפרשת תשא (שמות לד ו) כתבתי דברי הרא"ש ז"ל בזה ומה שעלה  בידי  בפירוש  הענין,   הא  למדת  שמדת רחמים הראשונה הוא קודם שיחטא,  לזה כאן שהיה צריך משה למדה שאחר החטא לזה לא אמר אלא ה' פעם אחת:

ולהר"ן  גאון  שהביאו  דבריו  התוספות  (ר"ה  יז:)  והרא"ש  שה' ראשון אינו מחשבון  המדות  אלא  מודיע  מי הוא הקורא,  כפי זה יש טעם נכון למה לא אמר  משה  כאן  אלא  פעם  אחת  ה',   אלא דקשה איך יחלוק הר"ן על דברי רבותינו:

ואפשר  לפרש  הדברים  לפי  דברי  הר"ן  כי  מה  שאמרו קודם שיחטא ואחר שיחטא  פירוש  שה'  רחמן אפילו אחר שיחטא האדם כמו שהיה רחמן קודם שיחטא  ואין  חידוש  לרחמים אלא אחר החטא,  וכפי זה אין קושית הרא"ש שהקשה  קודם  החטא  למה  צריך לרחמים כי כפי האמת כן הוא,  גם דילג ג' מדות אל, רחום, וחנון, לצד שג' מדות אלו צריכין להם מי שחסר הצלה מצרה או  מי  שחסר  טוב  או מי שנתון במכאובים ועתה לא הוצרך בתפלה למדות אלו,   והתחיל  מארך  אפים להאריך אפו גם לרשעים,  
וכדבריהם ז"ל שאמרו (סנהדרין  קיא.)  כשעלה  משה  למרום  מצאו להקדוש ברוך הוא שהיה כותב ארך אפים וגו' יעויין שם דבריהם,  הרי כי לארך אפים קרא,  גם אמר רב חסד להטות  משפטם  כאומרם ז"ל (ר"ה שם) רב חסד מטה כלפי חסד,  ולא הזכיר אמת ולא נוצר חסד לאלפים כי אינו צריך למדות אלו על מה שלפנינו, והזכיר נושא  עון  ופשע  כי  להם  צריך,  ולא הזכיר וחטאה שלא היו אז שוגגין אלא מזידין, והזכיר כל שאר המדות לצד שהם מדות שנוגעות למה שלפניו:
ספורנו במדבר פרק יד פסוק יח

פּקֵד  עֲון אָבוֹת עַל בָּנִים.  מַאֲרִיךְ עַד דּוֹר רְבִיעִי,  שֶׁאִם יַחֲזִיקוּ מַעֲשֵה אֲבוֹתֵיהֶם בִּידֵיהֶם  וְיוֹסִיפוּ  לְהָרַע  תִּתְמַלֵּא  סָאתָם  בְּדוֹר שְׁלִישִׁי וְתאבַד תִּקְוַת תְּשׁוּבָתָם וְיִפָּרַע מֵהֶם.  וְאִם יַחֲזִיקוּ בְּמַעֲשֵה אֲבוֹתֵיהֶם, וְלא יוֹסִיפוּ לְהָרַע מֵהֶם יַמְתִּין עַד דּוֹר רְבִיעִי, וְאָז תִּתְמַלֵּא סָאתָם בְּאֶפֶס תִּקְוָה לִתְשׁוּבָה וְיאבֵדוּ.
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק יד פסוק כא פסוק כב
וְאוּלָם חַי אָנִי וְיִמָּלֵא כְבוֹד יְהוָֹה אֶת כָּל הָאָרֶץ: כִּי  כָל  הָאֲנָשִׁים  הָראִים  אֶת  כְּבדִי וְאֶת אתתַי אֲשֶׁר עָשִיתִי בְמִצְרַיִם וּבַמִּדְבָּר וַיְנַסּוּ אתִי זֶה עֶשֶר פְּעָמִים וְלא שָׁמְעוּ בְּקוֹלִי:
רש"י במדבר פרק יד פסוק כא
ואולם. כמו אבל זאת אעשה להם: חי  אני.   לשון  שבועה  כשם  שאני  חי  וכבודי  ימלא  את כל הארץ כך אקיים להם כי כל האנשים  הרואים  וגו' אם יראו את הארץ הרי זה מקרא מסורס חי אני כי כל האנשים אם יראו  את  הארץ  וכבודי  ימלא את כל הארץ שלא יתחלל שמי במגפה הזאת לאמר מבלתי יכולת ה' להביאם שלא אמיתם פתאום כאיש אחד אלא באיחור מ' שנה מעט מעט:
רמב"ן במדבר פרק יד פסוק כא
חי  אני.   לשון שבועה.  וימלא כבוד ה' את כל הארץ,  אם יראו את הארץ,  מקרא מסורס הוא,   חי  אני  נאם  ה'  כי  כל האנשים אם יראו את הארץ,  וכבודי ימלא את הארץ שלא יתחלל  שמי  במגפה  הזאת  לאמר  מבלתי יכולת ה' להביאם,  שלא אמיתם פתאום כאיש אחד אלא באחור ארבעים שנה מעט מעט, לשון רש"י:
ואינו נכון כלל.  אבל הכתובים האלה חסרי השבועה לכבוד של מעלה, חי אני וימלא כבודי את  כל  הארץ,   אם כל האנשים המנסים אותי יראו את הארץ אין הדבר ככה.  וכן חי אני נאם  ה' וגו' אם אתם תבואו אל הארץ (להלן פסוקים כח ל),  יחסר השבועה.  וככה יקצרו אף  בהדיוט,   כה  יעשה לי אלהים וכה יוסיף (ש"ב ג לה),  לא ירצו לפרש האלה,  כה יעשה אלהים לאויבי דוד וכה יוסיף, יחסרו הברכה:
וכן  מצינו  שאמר  כלב  ליהושע (יהושע יד ו) אתה ידעת את הדבר אשר דבר ה' על אודותי ועל אודותיך, וכתיב (שם פסוק ט) וישבע משה ביום ההוא לאמר אם לא הארץ אשר דרכה רגלך בה לך תהיה לנחלה ולבניך עד עולם כי מלאת אחרי ה' אלהי,  והוא ממה שנאמר כאן (פסוק  כד)  ועבדי  כלב עקב היתה רוח אחרת עמו וימלא אחרי והביאותיו אל הארץ אשר בא  שמה  וזרעו  יורישנה,  ויזכיר בהבטחה זו שבועה,  כי הכל נקשר בפסוק ואולם חי אני שהוא שבועה כמו שפירשתי, ואמר "וישבע משה", כי משה הזכיר השבועה:
ועל דרך האמת ואולם חי אני וימלא כבוד ה' את כל הארץ,  הבטחה למשה בסליחה, יאמר שימלא כבודו את כל הארץ בזרעם ולא בהם:
אבן עזרא במדבר פרק יד פסוק כא פסוק כא 
חי אני. טעמו כאשר אני חי כן יהיה דברי קיים: וימלא.  וכאשר מלא כבודי את כל הארץ והקרוב שהוא לעתיד וטעמו זה אעשה כדי שיודע כבודי בעולם:
דעת זקנים במדבר פרק יד פסוק כא פסוק כא 
ואולם חי אני.  ל' שבועה ולא פי' מה היא השבועה אלא אמר וימלא כבוד ה' את כל הארץ כלומר  אם  אעשה  שלא  יתחלל  שמי  בגוים לומר מבלתי יכולת ה' כי סוף סוף אתן להם הארץ אבל זאת אעשה להם אם יראו את הארץ וגו':
ספורנו במדבר פרק יד פסוק כא
וְאוּלָם חַי אָנִי,  וְיִמָּלֵא כְבוֹד ה' אֶת כָּל הָאָרֶץ.  אָמְנָם אֲנִי נִשְׁבַּע שֶׁכְּמוֹ שֶׁהוּא אֱמֶת שֶׁאֲנִי חַי וְשֶׁיִּמָּלֵא כְבוֹדִי אֶת כָּל הָאָרֶץ כֵּן יִהְיֶה אֱמֶת "כִּי כָל הָאֲנָשִׁים" (פסוק כב) וְהֵם בְּנֵי עֶשְרִים שׂנה.

מנחת שי במדבר פרק יד פסוק כא
כבוד.  במקף ובלא מאריך ובהעתק הללי כבד ירושלמי כבוד ע"כ.  ובכל הספרים מלא כי לא נמנה  במסורת  רק  ב'  חסרים  וסימן

את  כל הכבד הזה פרשת ויצא כבד מכל כלי חמדה (נחום  ב') וכ"כ הרמ"ה ז"ל .

עשה את כל הכבד הזה חסר וא"ו כתיב ושאר לישנא באורייתא מלא  וא"ו  כתיב לישנא דכבוד דכ"ף דידיה בקמץ מלא והגדתם 

לאבי את כל כבודי במצרים מלא  וא"ו כתיב ושאר אורייתא כל לישנא דכבדי חסר וא"ו כתיב.  ובקר וראיתם את כבוד ה'  מלא וא"ו 

כתיב וכל לישנא באורייתא דכותא מלא בר מן א' דלעיל הראיני נא את כבדך חסר וא"ו כתיב את כבדו ואת גדלו דותאמרו הן הראנו 

חסר וא"ו כתיב:

בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק טו פסוק לב          "מקושש עצים ביום-שבת"
וַיִּהְיוּ בְנֵי יִשְרָאֵל בַּמִּדְבָּר וַיִּמְצְאוּ אִישׁ מְקשֵׁשׁ עֵצִים בְּיוֹם הַשַּבָּת:
רש"י במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
ויהיו  בני  ישראל  במדבר  וימצאו.  (כריתות ז) בגנותן של ישראל דבר הכתוב שלא שמרו אלא שבת ראשונה ובשניה בא זה וחללה:
רמב"ן במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
ולפרשה  הזאת  סמך  אחריה  ענין  המקושש,   כי היה בזמן הזה אחר מעשה המרגלים  על דרך הפשט.  וזה טעם ויהיו בני ישראל במדבר,  כי בהתאחר שם העם  בגזרה  הנזכרת  היה  המאורע  הזה.   ואחר כן (בפסוק לח) צוה במצות ציצית, שיזכרו בו המצות כולן ולא ישכחו את השבת או זולתה מן המצות:
וטעם  הזכרון  הזה  שיהיה  בציצית  לכל  המצות,   כתב רש"י מפני המנין של ציצית  בגימטריא שש מאות,  ושמונה חוטין וחמשה קשרים הרי תרי"ג.  ולא הבינותי זה,  שהציצת בתורה חסר יו"ד ואין מנינם אלא חמש מאות ותשעים.  ועוד,  שהחוטין לדעת בית הלל אינם אלא שלשה (מנחות מא:),  והקשרים מן התורה  אינם  אלא  שנים,   כמו  שאמרו  (שם  לט.)  שמע מינה קשר העליון דאורייתא דאי סלקא דעתך לאו דאורייתא כלאים בציצית דשרא רחמנא למה לי הא קיימא לן התוכף תכיפה אחת אינו חבור:
אבל  הזכרון  הוא  בחוט התכלת,  שרומז למדה הכוללת הכל שהיא בכל והיא תכלית הכל,  ולכן אמר וזכרתם את כל,  שהיא מצות השם.  וזהו שאמרו (שם מג:) מפני שהתכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד וכו', והדמיון  בשם  גם הגוון תכלית המראות,  כי ברחוקם יראו כולם כגוון ההוא, ולפיכך נקרא תכלת:
אבן עזרא במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
במדבר.   לפי  דעתי  שהוא  מדבר  סיני וכבר הזכרתי למה נסמכה הפרשה גם יתכן  שעשה  המקושש  ביד  רמה והזהירוהו ולא הועיל.  יש אומרים ויקריבו אותו ליל ראשון:
דעת זקנים במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
ויהיו  בני  ישראל במדבר.  אמרו רבו' ז"ל אלמלי שמרו ישראל שבת שניה לא שלטה  בהן  כל  אומה  ולשון  ומנא להו שזה היה בשבת שניה מדכתיב ויהיו וימצאו  דתכף  להויה שנצטוו במצות שבת מצאו מקושש.  ומנא לן דמקושש זה  צלפחד  מדכתי'  מקושש  עצים  ביום  השבת  עצי"ם  עם ב' דביו"ם עולה בגימטריא  צלפחד  ולמה  נסמכה  פרשת  מקושש לפרשת ציצית לפי שבשעה שחלל  המקושש  את  השבת  אמר  משה  לפני  הקב"ה  רבון העולמים כתוב בתפילין  למען  תהיה  תורת ה' בפיך וצוית שלא לנשאם בשבת היה זה נושאן היה  נזכר  ולא  חלל  את  השבת  אמר  הקב"ה הריני קובע ומצוה להם מצוה אחת  שעל ידה יהיו נזכרין מן המצות כמו במצות תפילין ותהיה נוהגת בשבת וזו היא מצות ציצית:
אור החיים במדבר פרק טו פסוק לב
ויהיו  בני  ישראל  במדבר  וגו'.   קשה מה בא הכתוב להשמיענו שהיו ישראל במדבר  ויתבאר  על  פי  מה  שאמרו  במסכת  שבת (צו:) וזה לשונם אמר רב יהודה  אמר  שמואל מקושש מעביר ד' אמות ברשות הרבים היה עד כאן.  גם אמרו  במסכת  שבת  פרק  א' (ו:) וזה לשונם ת"ר סרטיא ופלטיה וכו' זו היא רשות הרבים, והקשו בש"ס ולחשוב נמי מדבר דהא תניא איזהו רשות הרבים סרטיא  וכו'  והמדבר,   ותירץ  אביי לא קשיא כאן בזמן שהיו ישראל שרויים במדבר  כאן  בזמן  הזה,   ופירש"י  וזה לשונו בזמן ההוא חשוב רשות הרבים בזמן  הזה  אינו  מקום  הלוך  לרבים  פירוש  וברייתא דקתני והמדבר הא קא משמע  לן  דאי איכא רבים מצויים עכשיו במדבר תדיר גם כן הוא בכלל רשות הרבים:
והוא  מה  שאמר הכתוב כשרצה להודיע עון המקושש שהוא מעביר ד' אמות לסברת  רב  יהודה  הקדים  לומר  ויהיו  בני  ישראל  במדבר פירוש ובזה הוא שנחשב לו חילול השבת להתחייב מיתה, אבל אם לא היו ישראל במדבר הגם שהיה מעביר ד' אמות שם אינו חייב שאין לו דין רשות הרבים:
ולפי  סברת  רמב"ם  (הל'  שבת  פי"ד)  כפי  מה  שנשמע מדבריו ממה שמנה המדבר  בכלל  רשות  הרבים  ולא  חלק  אם מצויים ישראל לשאינם מצויים, ופירשתי בו בחיבורי חפץ ה' שחברתי בימי חורפי שהרמב"ם מפרש דברי אביי על זה הדרך כאן בזמן שהיו ישראל פירוש תנא שהזכיר המדבר מדבר על אותו זמן  לזה  מנאו  גם  כן  ותנא שלא הזכיר אינו מדבר אלא בזמן הזה וזמן הזה אינן מצויים הולכי מדברות ולצד שאינם מצויים לא טרח להשמיענו דינו, ואין הכי נמי שאפילו בזמן הזה המדבר רשות הרבים, אם כן נחזור לקושיתנו לדרך זה למה הוצרך הכתוב לומר ויהיו בני ישראל במדבר:
ויתבאר  על  פי  מה  שאמרו  עוד  שם  (שבת צו:) וזה לשונם במתניתא תנא מקושש  תולש  הוה עד כאן,  ולצד שתקשה לדברי התנא והלא אמרו רבותינו (חולין  פח.)  בדיני  כיסוי  דם  חיה  ועוף אין מכסין בעפר המדבר מפני שהיא מלחה  ואינה  מצמחת  עד  כאן.   אם  כן  מנין יצאו צמחים במדבר שתלשם מקושש,  לזה הקדים לומר ויהיו בני ישראל במדבר,  ואמרו ז"ל (במד"ר פי"ט) שבארה  של  מרים  היה  משקה  והיה מעלה גנות ופרדסים ואם כן היו גדלים צמחים במדבר לתלוש, גם לסברת רב אחא בר יעקב שאמר (שבת שם) מעמר היה יתישב גם כן הכתוב בדרך זה:
וימצאו איש וגו'. אמר לשון מציאה יתבאר על דרך אומרם ז"ל (ילקוט) שאמר להם  משה  צאו  וראו  אם  יש אדם שחלל את השבת וכו' עד כאן.  לזה אמר וימצאו על דרך אומרו (אסתר ב) ויבוקש הדבר וימצא:
מקושש  עצים ביום השבת.  הקדים זכרון המעשה קודם זכרון היום ולא אמר ביום  השבת  מקושש  עצים,   לומר שלא נתעלם ממנו שבת כשעשה מעשיו, ואם  היה  מקדים  זכרון שבת היה נשמע שמצאוהו ביום השבת פירוש הידוע אצלם,   אבל  מאומרו  מקושש  עצים  ביום  השבת  חוזר  זכרון  השבת  אל המקושש  שיודע  כי  שבת הוא,  ורז"ל (ספרי) נתחכמו להוציא דבר זה שיודע היה שהוא שבת ממה שכפל לומר בפסוק שאחר זה מקושש עצים שבא לומר שאחר  שהודיעוהו  שבת הוא חזר לקושש,  ולדרכנו טעם שכפל לומר פעם ב' מקושש  להודיענו שלא היתה לו שגגת מלאכה אלא הודיעוהו כי היא מלאכה שחייב  עליה,   והוא  אומרו  אותו  מקושש  פירוש  הוא  היה  יודע כי עושה מלאכה, ובזה היו לו זדון שבת וזדון מלאכה:
רבינו בחיי במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
ויהיו בני ישראל במדבר. ידוע כי כל ענין המרגלים וענין מקושש עצים גם קרח במדבר  היה  ומה טעם שיזכיר בכאן ויהיו בני ישראל במדבר.  ויתכן לפרש כי הוא  להפליג  על  גודל  חטא  המקושש,  ולכך הוצרך להזכיר במדבר ולומר כי במדבר  שהיו  בו  ישראל  והמן  יורד  בכל  יום שהוא מן הנסים המפורסמים המורים  על  חדוש  העולם,   שם  נמצא  מקושש  זה  לחלל  שבת ולבא כנגד החדוש.   

או  יאמר  ויהיו בני ישראל במדבר לפי שנגזרה גזרה בחטא מרגלים שיתעכבו שם כענין שכתוב למעלה במדבר הזה יתמו ושם ימותו, הוצרך לומר עוד  ויהיו  בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש כלומר בדין היה שיהיו בני ישראל במדבר מלבד הגזרה שנגזרה בחטא המרגלים,  לפי שיש ביניהם עברות אחרות  כגון מחללי שבתות ומזלזלים במצות ציצית,  וזהו סמיכות הפרשיות, והרי  כל  ישראל  ערבים  זה  לזה  ממה  שדרשו  רז"ל  (ויקרא כו) וכשלו איש באחיו איש בעון אחיו:
ויתכן  לפרש  עוד  כי  לפי שאמר למעלה והעמלקי והכנעני יושב בעמק כלומר לארוב לכם,  מחר פנו וסעו לכם המדבר, שיחזרו לאחוריהם דרך ים סוף, הגיד בכאן  הכתוב כי עשו כדבר השם יתברך ונסעו לאחוריהם המדבר דרך ים סוף, ותכף  בואם שם במצות ה' יתעלה אירע ענין המקושש,  ולפיכך אמר ויהיו בני ישראל,   לבאר  כי הם גרמו עברה זו מפני חטאם שהוצרכו לחזור לאחוריהם, שהרי עבירה גוררת עבירה:
או  אפשר  לפרש  עוד  כי  הוא  דבק  עם  פרשת עבודה זרה הסמוכה לה,  כי התחילה  הפרשה  וכי  תשגו לבאר משפט הצבור העובדים עבודה זרה בשוגג, ותסיים  במשפט עובד עבודה זרה במזיד,  והנפש אשר תעשה ביד רמה הכרת תכרת  עונה בה,  ודרשו רז"ל בזמן שעונה בה כלומר שלא עשה תשובה,  ולכך הזכיר  ויהיו  בני  ישראל  כי  כן  היה  ענין  בני  ישראל במדבר בעשותם העגל שעבדו  שם  עבודה  זרה תחלתן שוגג,  הוא שאמרו (שמות לב) קום עשה לנו אלהים  אשר  ילכו  לפנינו  כי זה משה האיש,  ולבסוף מזידין היו הוא שכתוב (שם) וישתחוו ויזבחו לו,  ואע"פ כן נסלח להם הוא אמרו (במדבר יד) סלחתי כדברך:
עוד  אפשר  לומר  שיכלול עוד מה שהזכיר המדבר בחטא המקושש לרמוז על כל  מי  שהולך  במדבר בדרך רחוקה ואינו יודע איזה יום הוא,  שחייב לשמור את  השבת  ואינו רשאי להפטר בכך,  כיצד יעשה מונה ששה ושובת יום אחד כמו שהזכירו רז"ל. והטעם בזה על דרך האמת לפי שכל אחד ואחד מן השבעה הוא  שבת,   שהרי  בששת ימי בראשית כל השבעה פעלו ושבתו וכאשר באה שבת  ופעלה  פעולתה  המנוחה  והתענוג  אז  שבתו כלן בפעולתם ואז היתה מנוחה  לכלן  גם לעצמה.  ואע"פ שישראל במדבר היו מכוונים הימים והשנים על  פי החשבון ואי אפשר להם לטעות,  רמז לך הכתוב על כל מי שהולך בדרך ואינו יודע באיזה יום שבת שהוא חייב מיתה אם לא ישמור את השבת אפילו במדבר:
וע"ד המדרש ויהיו בני ישראל במדבר,  צלפחד בן חפר היה, כתיב הכא במדבר וכתיב התם (במדבר כז) אבינו מת במדבר:
בעל הטורים במדבר פרק טו פסוק לב פסוק לב 
סמך מקושש למגדף לומר לך שבזמן אחד היו ומפני ששבת חמור כעבודה זרה כדאיתא  בחולין  פ"ק  (ה,   א).   וסמך להם פרשת ציצית ששקולה גם כן ככל המצות  דכתיב (פסוק לט) וזכרתם את כל מצות ה'.  

כל מצות ה' עולה תרי"ב אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום:
תולדות אהרן במדבר פרק טו פסוק לב
ויהיו בני ישראל. שבת צו: ספר הזוהר תחלת הפ' עצמה:
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף צו/ב
אמר  רב  יהודה אמר שמואל מקושש מעביר ארבע אמות ברשות הרבים הוה במתניתא  תנא  תולש  הוה רב אחא ברבי יעקב אמר מעמר הוה למאי נפקא מינה  לכדרב  דאמר רב מצאתי מגלת סתרים בי רבי חייא וכתוב ביה איסי בן יהודה  אומר  אבות  מלאכות  ארבעים  חסר  אחת (ואם עשאן כולם בהעלם אחת) ואינו חייב אלא אחת אחת ותו לא והתנן אבות מלאכות ארבעים חסר אחת והוינן בה מניינא למה לי ואמר רבי יוחנן שאם עשאן כולם בהעלם אחד חייב על כל אחת ואחת אימא אינו חייב על אחת מהם רב יהודה פשיטא ליה דהמעביר  חייב ומתניתא פשיטא ליה דתולש חייב ורב אחא בר יעקב פשיטא ליה  דמעמר  חייב  מר  סבר  הא  מיהת  לא  מספקא ומר סבר הא מיהת לא מספקא:
תנו  רבנן  מקושש  זה  צלפחד וכן הוא אומר ויהיו בני ישראל במדבר וימצאו איש  וגו'  ולהלן הוא אומר אבינו מת במדבר מה להלן צלפחד אף כאן צלפחד דברי  רבי  עקיבא  אמר  לו  רבי  יהודה  בן בתירא עקיבא בין כך ובין כך אתה עתיד  ליתן  את  הדין  אם  כדבריך התורה כיסתו ואתה מגלה אותו ואם לאו אתה מוציא לעז על אותו צדיק.
בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק טו פסוק לז ,פסוק לח 
וַיּאמֶר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: דַּבֵּר  אֶל  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וְעָשׁוּ

לָהֶם צִיצִת עַל כַּנְפֵי בִגְדֵיהֶם לְדרתָם וְנָתְנוּ עַל צִיצִת הַכָּנָף פְּתִיל תְּכֵלֶת:
רש"י במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 

ועשו להם ציצת. על שם הפתילים התלוים בה כמו (יחזקאל ח) ויקחני בציצת ראשי. ד"א ציצית על שם וראיתם אותו כמו (שיר ב) מציץ מן החרכים: תכלת. (מנחות מב) צבע ירוק של חלזון:
רשב"ם במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 
ציצת. כמו בציצת ראשי. קבוצת פתילים תלויין כשער הראש:
בעל הטורים במדבר פרק טו פסוק לח 
ועשו  להם  ציצית.   אמר  הקב"ה אני רוצה שתהיו מעוטפים כמלאכים לבוש הבדים  וכאשר  ראית  אותי  מעוטף.   לכן  צוה בתכלת שדומה לרקיע ולכסא הכבוד.   ציצית  בא"ת  ב"ש  עולה  כסאי.  ציצית בגימטריא צדקות וגימטריא נשרים.   לומר  מי  שהוא  זהיר  במצות  ציצית זוכה ורואה פני שכינה דכתיב (תהלים יז, טו) אני בצדק אחזה פניך. וזוכה למה שנאמר (שמות יט, ד) ואשא אתכם על כנפי נשרים:
אבן עזרא במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 
ועשו  להם  ציצית.   יתכן  על  שני פירושים האחד שיעשו ציצית כמו בציצית ראשי והם החוטים היוצאים שאינם ארוגים:
על  כנפי  בגדיהם.   על  כל  בגד  חלוק  או  מכנסים כי אם תחלקוה הנה הוא כדמות כנף:  פתיל תכלת. על הציצית. וטעם תכלת. בעבור שהוא כעין השמים:
דעת זקנים במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 
על ציצית הכנף פתיל. שצריך לפותלו ואמרו רבותינו ז"ל נמי ציצית שליש גדיל ושני  שלישי  ענף  והטעם  כדאמרינן  במדרש  דשמונה  חוטין של ציצית כנגד שמונה  דברים  שבלב  אי  נמי  שמונה שמות יש ללב והלב הוא תלוי בשליש גופו  של  אדם  ולכך  הוו  חוטין  מתחילין  משליש  ראשון  ונמשכים עד שני שלישים כמו שיש מן הלב עד סוף גופו של אדם שני שלישים, מהר"ם:
אור החיים במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 
דבר  וגו' ואמרת.  לצד שיש בזה חיוב המצוה,  ויש גם כן מעלה וכבוד הנמשך ממנה, לזה אמר דיבור ואמירה:
ועשו להם וגו'. טעם אומרו וא"ו בתחילת הענין, לפי מה שאמרו ז"ל שכתבתי בפסוק  ויאמר  שאמר  משה  לה'  בימי  החול לובשין תפילין וזוכרים וכו' עד כאן.   לזה  כשבא  לומר  לו  שיעשו ציצית יש מקום לטעות כי מצוה זו תהיה במקום  תפילין רצה לובש תפילין רצה לובש ציצית בלא תפילין ואפילו בשאר ימים שבאחד מהם יספיק לזכירת המצות, לזה אמר ועשו וא"ו מוסיף שמצות תפילין במקומה עומדת ומוסיף מצות ציצית:
לדורותם  ונתנו  וגו'.   הוצרך  לומר  לדורותם,   לצד שלא באה מצוה זו אלא לזכרון  המצות  כשיראו  אותו,   תבא  הסברא לומר

כשיבא דור קדוש וטהור שאין  צריכין  לזכרון  זה  אין  צורך  בציצית תלמוד לומר לדורותם.  עוד ירצה בהעיר למה כתב לדורותם 

באמצע פרטי המצוה.  אכן לצד שיש במצות ציצית ב'  דברים  הלבן  והתכלת,   הלבן ישנו בכל זמן,  והתכלת יש זמן שאינו מצוי, 
ונתחכם  ה'  ואמר  לדורותם  קודם זכרון התכלת לומר שהלבן לדורותם אבל תכלת  כשאינו בנמצא אין חיוב בו,  והגם 

שהתכלת אינו מעכב את הלבן ולא הלבן  את  התכלת  (מנחות לח.),  אף על פי כן הלבן הוא בנמצא לדורות בלא הפסק מה שאין כן 

התכלת:
רבינו בחיי במדבר פרק טו פסוק לח 
וע"ד  הקבלה  ועשו  להם  ציצית,  המצוה הזאת בשלשים ושתים חוטין שבה תרמוז  לכלה  שבשיר  השירים  המעוטפת  וכלולה  משלשים  ושתים נתיבות פליאות חכמה,  ועליה הזכיר שם (שיר ד) וריח שלמותיך כריח לבנון,  וידוע כי אין  השלמת  דבר זולתה,  וכמו שדרשו רז"ל בבראשית רבה (דניאל יב) ויאמר לאיש  לבוש  הבדים,   כהדין  קמצא  דלבושיה  מניה,   ולכך נצטוינו בעטיפת הטלית  בשלשים  ושתים  חוטין  משום  שנאמר  (דברים  כח) והלכת בדרכיו, ומצוה  זו  שקולה  ככל  המצות  שבתורה  לפי  שהיא  האבן הראשה הכוללת תרי"ג אבנים יקרות ושלשים ושתים נתיבות,  וכל נתיב ונתיב מתחלק לשנים, טוב ורע,  בזכור ושמור,  מצות עשה ומצות ל"ת, והנה הם ס"ד וכל אחד כלול מעשר  ספירות  הרי  תר"ם,   הוצא  מהן כ"ז אותיות התורה הם תרי"ג מצות, וזהו  שאמר  במסכת  שבועות וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' שקולה מצות  ציצית כנגד כל המצות כלן,  כן כתב החכם רבי עזריאל ז"ל בפירוש שיר השירים שחבר:
ועוד  יש  במצוה הזאת סוד נפלא והוא שבה ישראל מתדמין לחיות המרכבה.  וכבר ידעת כי כל המצות כולן שני חלקים מקובלות ומושכלות,  וחכמי האמת ז"ל  תקנו  לנו נוסח הברכות למצות המקובלות ולא תקנו למצות המושכלות, לפי  שהמקובלות  הן  הן  עקר הקדושה,  ועליהן אנו נקראים קדושים,  על כן תקנו בהם ברכה לומר אשר קדשנו במצותיו וצונו:
וידוע למשכיל כי המצות המקובלות שנצטוינו לעשותן בכלים גופניים כלן רמז ודוגמא לענינים שכליים. והנה החכמים ז"ל המשילו את האדם בעמדו מתפלל לפני  הש"י  לחיות  הקדש,   והוא  שאמרו  רז"ל  המתפלל צריך שיכוון רגליו,
שנאמר  (יחזקאל  א) ורגליהם  רגל  ישרה,   הביאו ראיה אל המתפלל מחיות הקדש: ומעתה שמע לפירוש המצוה הזאת אשר בה 

ישראל מתדמין לחיות הקדש. דע כי  ארבע  חיות  הן  נושאות  הכבוד  והם  לו  מרכבה,   ועל  כן  נקראו חיות המרכבה,   ואין 

ארבעתן כי אם חיה אחת ומה שנבראו ארבע חיות זהו מתוך מציאות הענן והחשך ושאר המראות המקיפות אותו,  והנה זה בדמיון

 האילן, כי עצם האילן וגופו אחד והענפים רבים מתחלקים זה מזה אע"פ שכלן משרש אחד,   ועל  כן  הזכיר  הכתוב  (שם) ודמות  

על  ראשי החיה רקיע כעין הקרח הנורא  וגו',  כי אחר שהזכיר ארבע חיות חזר להזכירן חיה אחת ולא אמר על ראשי החיות,  והנה

לכל חיה וחיה מארבע חיות יש לה ארבע כנפים שהן שש עשרה  כנפים  לארבע חיות,  ויש לכל אחד ארבעה פנים שהן שש עשרה 

פנים לארבע  חיות,   הוא  שכתוב  (שם) וארבעה פנים לאחת וארבע כנפים לאחת להם. 

והנה הן ל"ב בין הכנפים והפנים, ויש לכל זה שרשים וענינים עצומים:ולדעת  יונתן  בתרגומו  מנין  הפנים  לארבע חיות ס"ד,  

ומנין הכנפים לארבע חיות  נו"ר,   ויהיה  באור  הכתוב  וארבעה פנים לאחד לכל חיה וחיה ארבעהפנים,   וכל  פן ופן מרובעת הרי 

ששה עשר פנים שיש לכל חיה וחיה, ועומדת בארבעה  פנים  לכל  רוח ורוח מארבע רוחות העולם והן ס"ד פנים לארבעתן, ומה

שאמר  וארבע פנים לאחת להם, פירוש לכל פן ופן,  וכיון שיש לכל חיה וחיה  שש  עשרה פנים והן ארבעה פנים לכל פן ופן הרי

ס"ד כנפים שיש לחיה אחת,   וכן  לכל  חיה וחיה הן ס"ד כנפים לחיה שבמזרח וס"ד לחיה שבמערב וכן  לצפון  ולדרום,   נמצאו

כנפי ארבע חיות במספר נו"ר,וסימנך (דניאל ז) גלגלוהי  נו"ר  דליק,  וכן תרגם יונתן שיתא עשרה גפין לכל אפא ואפא,  שתין 
וארבעה  גפין  לבריתא  חדא  והוי מנין  גפיא  דארבע  בריתא מאתן וחמשין ושיתא  גפין.   

ומשחרב בהמ"ק נתמעטו כנפי החיות,  שכן דרשו רז"ל בחגיגה פרק  אין דורשין,   כתוב אחד אומר (ישעיה ו) שש כנפים לאחד,

וכתוב אחד אומר  (יחזקאל  א) וארבע  כנפים  לאחת  להן,  לא קשיא כאן בזמן שבהמ"ק קיים  כאן  בזמן  שאין בהמ"ק קיים,  

כביכול נתמעטו כנפי החיות,  הי מנייהו אמעוט,   אמר  רב  חננאל  אמר  רב  אותן  שאומרות בהן שירה,  כתיב הכא (ישעיה  ו) 

ובשתים  יעופף וגו',  וכתיב התם (משלי כג) התעיף עיניך בו ואיננו, רבנן  אמרי אותן שמכסות בהן את רגליהם,  שנאמר (יחזקאל א) 

ורגליהם רגל ישרה, אי דלא אמעוט מנא ידע עד כאן.  מספר הכנפים שנתמעטו היו שמונה, לכל חיה וחיה שנים,  ולדעת רבנן הן 

אותן שהיו מכסות בהן רגליהם, והיה זה כדי  להזכיר  עון  העגל,   ונשארו  להן  רמ"ח  כנפים  שבהן משרתים להקב"ה ואומרים 

 שירה  כנגד  רמ"ח  מצות  שנצטוינו לעבוד בהן השם יתעלה,  וכנגד אותן  שמונה שנתמעטו יש לנו מצות ברית מילה לשמונה 

והיא המגינה עלינו בכל הדורות:
ויש  לך  להשכיל  כי  הקב"ה  כוון  בבריאת  האדם  להיותו  בארץ  כאחד  מן המלאכים  שבשמים או כחיות הקדש,  והנה האדם גוף אחד ומשתרגים ממנו חלקים   מיוחדים   כדמיון  גוף  האילן  שמשתרגין  ממנו  ענפים  ועלים, כן משתרגים  מגוף  האדם

 ארבעה  אברים  מיוחדים  להיות  האדם מרכבה כמו חיות  הקדש ותשרה השכינה עליו,  והם המוח והלב וברית לשון וברית מילה,

ועל  כן נצטוה בעטיפת הטלית להיות ארבע כנפות הטלית מחופפין על החיה, הוא שכתוב (דברים כב) גדילים תעשה לך על ארבעה כנפות כסותך,  וזהו סוד הלשון  שהזכיר  במצוה  זו  מלת  כנפים  והיה  יכול  לומר על ארבעה צדי או רבועי.  וכן הזכיר בכאן,  על כנפי בגדיהם,  הכנף פתיל תכלת,  וכדי לרמוז מנין הכנפים  והפנים  שבכל  חיה  וחיה באה הקבלה להיות שמונה חוטין בכל כנף
כדי  שיהיו  שלשים  ושתים  חוטין.    וכשם  שהחיה  הנחלקת  לארבע  חיות מחופפין  עליה  הכבוד  ושכינת  עזו,   כן  גוף  האדם  

שממנו נחלקים ארבעה אברים  שהזכרנו  נצטוה  בטלית  המחופף עלינו שיהיה הציצית לבן ושיתן בו פתיל  תכלת  כדי  שיתדמה 

לחיות  המרכבה,   ואמנם הלבן הוא העקר,  וזהו שאמרו מתחיל בלבן,  ומסיים בלבן כי הוא בסוד התרועה שיש פשוטה לפניה 
ופשוטה לאחריה:
והנה  הציצית  והתכלת  בדמיון  הלולב  והאתרוג,   וכשם  שהלולב והאתרוג מעכבין  זה  את  זה כן הציצית והתכלת מעכבין זה את זה בזמן שהיה התכלת מצוי,  אבל עכשיו שאין לנו תכלת מניח הלבן בלא תכלת כי הוא העיקר, והנה התכלת הוא האתרוג שנקרא הדר:
ובמדרש תהלים (תהלים צ) והדרך על בניהם,  והדרך זו תכלת שבמצות ציצית שישראל  מתכסין בה שנקראו בנים למקום.  ועוד דרשו,  ציצית אין לו שיעור למעלה  אבל  יש לו שיעור למטה,  וכן דרשו בלולב לולב אין לו שיעור למעלה אבל  יש  לו  שיעור  למטה.   וכדי שלא יפריד האדם בין הציצית והתכלת ולא יקצץ בנטיעות הוצרכו רז"ל לדרוש ולא תתורו אחרי לבבכם זו מינות,  כלומר שלא יחשבו בה לומר שתי רשויות יש, רק ליחד בכל ביחוד שלם:
ועוד  אני  מוסיף  באור  אם  תסתכל בפסוק הנמרץ שאמר שלמה (משלי כד) ירא  את  ה' בני ומלך,  שענינו על הדרך הזה,  ירא ה' זו מצות ציצית,  ומלך זו התכלת  שהיא  מדת  המלכות ותכלית הספירות,  וכדי שתיחד יחוד שלם ולא תקצץ אמר עם שונים אל תתערב,  אל תחשוב בלבך שניות כי אם יחוד שלם, וזהו  שדרשו  רז"ל ולא תתורו אחרי לבבכם זו מינות,  ולפי הענין הנזכר יהיה וראיתם  אותו  מלשון  אות  וסימן,  כאלו אמר וראיתם חותמו,  והוא חותם התכלת, ואם תזכה תבין:
ובספר  הבהיר  תמצא  מפורש,   מאי  טעמא דתכלת,  משל למה הדבר דומה למלך ובתו שבקשו לילך למרחוק פחדו מאימת המלך נתן להם סימנים,  פחדו מן  הבת  נתנה  להם  סימן,  אמרו מעתה בשני סימנין אלו ה' ישמרך מכל רע ישמור את נפשך:
ובמדרש  תנחומא  ועשו  להם  ציצית,   זש"ה (ישעיה מב) ה' חפץ למען צדקו יגדיל  תורה ויאדיר,  הקב"ה נתן תורה לישראל להנחילם חיי העולם הבא ולא הניח  דבר  שלא  נתן  בו  מצוה  לישראל,   יצא  לחרוש צוהו (דברים כב) לא תחרוש  בשור ובחמור יחדו,  לזרוע (שם) לא תזרע כרמך כלאים,  לקצור (שם כד) כי  תקצור  קצירך  בשדך  ושכחת  עומר בשדה לא תשוב לקחתו,  למרוח, תרומה  ומעשרות,   ללוש (במדבר טו) ראשית עריסותיכם חלה תרימו,  אכל, יברך  על  מזונו,  לגזוז (דברים יח) וראשית גז צאנך תתן לו,  ילדה,  יתן בכורה לכהן,   לשחוט (שם) ונתן לכהן הזרוע והלחיים והקיבה,  (שם כב) כי יקרא קן צפור,  שלח תשלח, שחט חיה ועוף (ויקרא יז) ושפך את דמו וכסהו בעפר, בא ללבוש  (דברים  כב) לא  תלבש שעטנז,  נולד לו בן ימול אותו וישמר מאשתו עתים  ידועים,  נטע נטיעות (ויקרא יט) וערלתם ערלתו,  קבר מתו (דברים יד) לא  תתגודדו,   גלח שערו (ויקרא יט) לא תקיפו,  בנה בית (דברים כב) ועשית מעקה  לגגך,  קבע שערים (שם ו) וכתבתם על מזוזות ביתך ובשעריך,  נתכסה בטליתו  ועשו  להם  ציצית.   משל  לאדם  שטבע  במים  מה עשה הקברניט, הושיט  לו את החבל,  אמר לו הנח החבל בידך ואל תניחהו שאם תניחהו אין לך חיים, אף כאן אמר הקב"ה לישראל כל זמן שאתם מדובקין במצות יש לכם חיים שנאמר (שם ד) ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כלכם היום, עד כאן:
תולדות אהרן במדבר פרק טו פסוק לח פסוק לח 

דבר אל בני. ברכות יד: מנחות מב.  ועשו להם. ברכות יב: סוכה ט. יבמות ד: מנחות מב. 
על כנפי. שם מב. חולין קלו. 
הכנף פתיל. ברכות טו: שבת כז: יבמות ד: נזיר נח. מנחות לח. לט:
 בס"ד "פרשת שלח"  במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
וְהָיָה  לָכֶם לְצִיצִת וּרְאִיתֶם אתוֹ וּזְכַרְתֶּם אֶת כָּל מִצְות יְהוָה וַעֲשִיתֶם אתָם 

וְלא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם אֲשֶׁר אַתֶּם זנִים אַחֲרֵיהֶם:
רש"י במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
וזכרתם  את  כל  מצות  ה'.   שמנין  גימטריא  של  ציצית שש מאות ושמונה חוטים וחמשה קשרים הרי תרי"ג:ולא  תתורו  אחרי  לבבכם.  כמו מתור הארץ.  הלב והעינים הם מרגלים לגוף ומסרסרים לו את העבירות העין רואה והלב חומד והגוף עושה את העבירות:
רמב"ן במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
ואמר ולא תתורו אחרי לבבכם. להזהיר ממנה שלא יטעו בה. וזה הוא שדרשו רבותינו (ספרי שלח קטו) אחרי לבבכם,  זו המינות,  אשר אתם זונים, זו ע"ז, שלא יהרהרו מן התכלת במינות או בע"ז, אבל יהיה לכם הכל לציצית וראיתם אותו  וזכרתם.   ואמרו ואחרי עיניכם זו זנות,  כענין שכתוב ואנכי היודע ועד נאם ה' (ירמיה כט כג), והמשכיל יבין:
ובמדרשו  של  רבי נחוניא בן הקנה בפסוק ויתרון ארץ בכל הוא (קהלת ה ח), ומאי ניהו ארץ דנחצבה ממנו שמים,  והוא כסאו של הקב"ה והיא אבן יקרה, והיא  ים  החכמה  וכנגדה  תכלת  בטלית ציצית,  דאמר רבי מאיר מה נשתנה תכלת וכו':
בעל הטורים במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט        

וראיתם. בגימטריא ציצית ביום:וזכרתם אותו.  כתיב זכירה בציצית.  לכן צוה לעשות ד' ציציות בארבע כנפות בגדיו  שכל  מקום  שיפנה  יזכור.   ובכל  אחד  ה' קשרים כדי שיזכור לחמשה חומשי  תורה.   ויש  בכל אחד שמונה חוטין שימנע מלעשות עבירה בשמונה אברים המרגילים את האדם לעבירה ואלו הן:
אזנים,  עינים,  פה, חוטם, ידים, רגלים, ערוה והלב.  ואם שמר עצמו מעבירה זוכה  לעלות  למעלה  מח'  רקיעים  דכתיב  (ש"א  כה,  כט) והיתה נפש אדוני צרורה  בצרור החיים.  ואם עבר בהן עבירה נידון בשמונה דינין בחיבוט הקבר ובשבעה  מדורות  של  גיהנם.   ציצית  עולה ת"ר וח' חוטין וה' קשרים תרי"ג.  לומר  לך  ששקולה  מצות ציצית ככל התורה כולה.  בכל עת יהיו בגדיך לבנים (קהלת ט, ח) בגימטריא זה ציצית לבגדיכם:
רשב"ם במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
והיה לכם לציצית.  הציצית הזה יהיה לכם לראיה שתראו אותו.  כמו מציץ מן החרכים. וכן מצאתי בספרי: פתיל  תכלת.   פירשו רבותינו לפי שהתכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע לכסא הכבוד:
אבן עזרא במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
והיה  לכם  לציצת.   והנה  ישוב  הפתיל להיותו בקצה כמו הציצית.  והפירוש השני  כאשר  העתיקו  חז"ל ובעבור שיש עדים נאמנים על הפירוש השני בטל הראשון  והם  העתיקו  כי  זאת המצוה עם בגד שיש לו ארבע כנפים והציצית הם  הגדילים  ועוד  אפרשנו.  והנה מצוה על כל מי שיש לו בגד בארבע כנפים שיתכסה  בו  ביום  תמיד  ולא  יסירנו  מעליו למען יזכרו והמתפללים בטלית בשעת  התפלה יעשו זה בעבור שיקראו בקריאת שמע והיה לכם לציצית ועשו להם  ציצית .

 רק  לפי  דעתי  יותר  הוא  חייב להתעטף בציצית בשאר השעות משעת  התפלה  למען  יזכור  ולא  ישגה ולא יעשה עבירה בכל שעה כי בשעת התפלה לא יעשה עבירה: וראיתם אותו. מצוה להיותו נראה: אחרי  לבבכם.   המתאוה  והעין  רואה  והלב  חומד והנה יהיה הציצית לאות ולסימן שלא ירדוף אדם אחר הרהור לבו וכל אשר שאלו עיניו: אשר אתם זונים. כי מי שילך אחרי תאותו הוא זונה מתחת עבודת אלהיו:
דעת זקנים במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
וראיתם אותו.  פרט לכסות לילה או אינו אלא פרט לכסות סומא כשהוא או' וזכרתם  נתן  ראיה  וזכירה  ראיה  למי שרואה וזכירה למי שאינו רואה.  ד"א וראיתם  אותו  שאם  עשית  כן  נעשה  כמי שאתה רואה כסא הכבוד שדומה לתכלת  כדא"ר  מאיר מה נשתנה תכלת מכל מיני צבעונין לפי שהתכלת דומה לרקיע  ורקיע  דומה  לכסא  הכבוד  שנא' ויראו את אלהי ישראל ותחת רגליו כמעשה  לבנת  הספיר  וספיר  קרישטאל  בלע"ז  דומה לרקיע וכתיב וראיתם והדר וזכרתם והדר ועשיתם מלמד שהראיה מביאה לידי זכירה וזכירה מביאה לידי עשיה:
וזכרתם  את  כל  מצות  ה'.   פרש"י  שמנין גימט' של ציצית ת"ר כו'.  ואעפ"י שציצת  כתיב  חסר  יו"ד  שניה  וי"ל  דג' ציצת כתיב וחד מנייהו כתיב לציצת והלמ"ד  משלמת  השלש  יודי"ן  החסרות.  ועוד שמעתי שיש שעושין חוליות וכריכות  עד שעולין כל החוליות והכריכות והחוטין והקשרים מן כל ד' ציציות תרי"ג.   ושיעור  החוליא בפ' התכלת כדי שיכרוך וישנה וישלש וכל הפוחת לא יפחות  מז'  כנגד  ז'  רקיעים  והמוסיף לא יוסיף על י"ג כנגד ז' רקיעים וששה אוירים שביניהם:
ולא  תתורו  אחרי לבבכם ואחרי עיניכם.  כדאמר מר ליבא ועינא תרי סרסורי דחטאה:
רבינו בחיי במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 
וראיתם  אותו.  מצוה שיהא נראה,  ומכאן שאין מצות ציצית בלילה,  ולפיכך הנשים  פטורות בה שהיא מצות עשה שהזמן גרמא.  וזכרתם את כל מצות ה' ועשיתם  אותם.   הראיה  מביא  לידי  זכרון  והזכרון  מביא לידי מעשה.  ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם. הלב והעין מסרסרים העבירות, העין רואה והלב חומד והגוף עושה העבירה.  ואם עשה כן כאלו רואה כסא הכבוד שהוא דומה לתכלת: והנה  הציצית  יהיה  לאות  ולסימן  שלא  ירדוף האדם אחרי הרהור הלב וכל אשר  שאלו  עיניו.   ומה  שהקדים  הלב,   לפי  שהלב מנהיג את כל הגוף וכל האברים שבגוף נמשכין אחריו:
אור החיים במדבר פרק טו פסוק לט
והיה לכם לציצית.  אין ידוע מכוון מאמר זה שיהיה לציצית, ולדברי התוספות שכתבו  במסכת  מנחות  דף  מ"ג  בדברי רבי מאיר

שאמר שם וזה לשונו גדול עונשו  של  לבן  מעונשו  של תכלת,  משל למלך שאמר לב' עבדיו לאחד אמר הביא  לי  חותם  של  טיט 

ולאחד אמר הביא לי חותם של זהב ופשעו שניהם ולא הביאו איזה מהם עונשו מרובה וכו',  כתבו התוספות מה שמדמה חותם

של  טיט  לציצית שכך עושים לעבדים והציצית מעיד על ישראל שהם עבדי ה' כדאיתא במסכת שבת (נז:) כבלא דעבדא תנן עד כאן, 

ירצה במאמר והיה לכם לציצית  לצד  שהם  עבדים  לה' והעבד עושה כבלא יהיה לכם סימן זה לכבלא דעבדא,   ואמר וראיתם 

אותו וזכרתם את כל מצות ה' פירוש כשיביטו בסימן עבדותם   יתנו  לב  שאינם  בני  חורין  לעשות  כחפצם  במאכלם  במלבושם
בדיבורם  ובכל מעשיהם כעבד שאימת רבו עליו ולעמוד בשעה שהאדון מצוה לעמוד ולעשות כל מלאכות אשר צוה ה' לעשות, ואמר ולא תתורו וגו' פירוש לצד  שהנגלה  הוא  דבר  שהעין  חפצה  וחושקת בו,  ומצות המלך היא ציווי עשות הפך הרצון הטבעי ושנוא הערב המורגש, ומן הנמנע שיעמוד בדבר אלא בהערת סימן עבדותו הוא יכופהו להפך אשר עינו ולבו שם יחפוץ:
ואמר  למען  תזכרו  ועשיתם,  יתבאר על דרך אומרם ז"ל (מנחות מד.) מעשה באדם  אחד  וכו' כיון שעלה וכו' טפחו לו ציציותיו על פניו וכו',  והוא אומרו למען  תזכרו  פירוש  שהציצית הוא יזכיר אתכם וימנע אתכם מחטא מכל מין חטא,   ולזה  דקדק לומר 

ועשיתם על דרך אומרם ז"ל (קידושין לט:) ישב אדם ולא  עבר  עבירה  נותנין  לו  שכר  כעושה מצוה והעמידוה בבאה לידו עבירה ופירש  ממנה,  ואמר והייתם קדושים על דרך אומרם ז"ל (ויק"ר כד) אין נקרא קדוש  אלא  הפורש  מן  העריות  ואומרו  אני  ה'  

אלהיכם  וגו'  פירוש חיוב העבדות  שאני  מחייב  אתכם  לעשות  עליו  סימן לצד שהוצאתי אתכם וגו', וכפל  לומר  פעם  ב'  אני  ה'  אלהיכם הוא חיוב מושכל,  ועיין מה שפירשתי בפסוק (סוף פ' בהר) כי לי בני ישראל עבדים עבדי הם וגו':
ומעתה  באנו  להשכיל  על  דבר  אמת  אשר  צוה  ה' במצוה זו שאין לעשות ציצית אלא בכסות בת ד' כנפות ולא בת ג' ובת ה' כי לצד שהציצית הוא סימן העבדות  יצו  ה' שיהיה הסימן גם כן יגיד מי לנו אדון,  כי ימצא גם כן דבר זה במלכי  ארץ  שכל אחד 

יעשה מין סימן אחד לעבדיו וניכר הסימן של כל אחד, וכמו כן גזר ה' שלא נעשה סימן עבדותנו לה' אלא בטלית בת ד' כנפות לרמוז כי מלכנו הוא הבורא ארבע קצות העולם ושליט עליה, ולזה בהיות הטלית בת ג' ובת ה' אבדה הכונה ואין לעשות בה ציצית:
וצוה  שיהיו  החוטין  לבן  לרשום סימניו יתברך כי מדותיו הם מדת הרחמים והטוב  הרמוז  במין  הלבן,   גם התכלת לרמוז על שליטתו בשמים כי התכלת דומה לרקיע,  גם במספר החוטין ד' שהם ח' ירמוז לשמו יתברך שהוא שם בן ארבע  ויחודו  בהיכלו  

הוא  בן  ח' בסוד השילוב של הוי"ה ואדנות,  גם רשם בדת  האל (מנחות לט) לעשות קשר התכלת עם הלבן להעיר במושכל נעלם כי הלבן  הוא  סוד  החסד  והתכלת הוא סוד הרחמים,  והוא סוד בחינת שמים, ומדה  זו  מתיחסת  ליעקב  אבינו  שהוא  סוד  

התפארת ואמרו מביני נסתרי התורה כי מדת התפארת תתאב למדת החסד שהיא מתיחסת לאברהם,  ולזה יקיף התכלת להלבן כאשר יקיף רוח לנשמה כידוע ליודעי חן:
וראיתי  להעיר  למה  לא  הכשיר  ה'  צבע  התכלת אלא מדג עולה מהים ולא משאר  דברים  שיש  להם צבע זה עצמו,  ואולי שהוא מטעם עצמו שזה הוא סודו  כאומרם  ז"ל  (חולין  פט.)  ים  דומה  לרקיע והבן גם להעיר שהרחמים ימשכו מהתורה הנרמזת 

בים, גם לרמוז כי הרחמים נמשכים מבחינה הנרמזת בדג בסוד עינא פקיחא כידוע לרואים באור החיים: 

תולדות אהרן במדבר פרק טו פסוק לט פסוק לט 

וראיתם  אותו.   ברכות  יב: שבת כז: זבחים יח: מנחות לח.  מג.  ספר הזוהר פרשת תרומה. 
ולא תתורו. נדרים כ:  

אחרי לבבכם. ברכות יג.
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף יב/ב
פרשת  ציצית  מפני  מה  קבעוה  אמר  רבי  יהודה  בר  חביבא מפני שיש בה חמשה  דברים  מצות  ציצית  יציאת  מצרים  עול 

מצות  ודעת מינים הרהור עבירה והרהור עבודה זרה בשלמא הני תלת מפרשן עול מצות דכתיב וראיתם אתו  וזכרתם  את  כל  

מצות  ה'  ציצית  דכתיב  ועשו להם ציצית וגו' יציאת מצרים דכתיב אשר הוצאתי וגו' אלא דעת מינים הרהור עבירה והרהור

עבודה זרה  מנלן  דתניא  אחרי  לבבכם  זו  מינות  וכן הוא אומר אמר נבל בלבו אין אלהים  אחרי  עיניכם זה הרהור עבירה 

שנאמר ויאמר שמשון אל אביו אותה קח  לי  כי  היא  ישרה  בעיני אתם זונים זה הרהור עבודה זרה וכן הוא אומר ויזנו אחרי 

הבעלים:
בס"ד "פרשת שלח"   פרק טו פסוק מ
לְמַעַן תִּזְכְּרוּ וַעֲשִיתֶם אֶת כָּל מִצְותָי וִהְיִיתֶם קְדשִׁים לֵאלהֵיכֶם: אֲנִי יְהוָֹה

אֱלהֵיכֶםאֲשֶׁר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלהִים אֲנִי יְהוָֹה

אֱלהֵיכֶם:
אבן עזרא במדבר פרק טו פסוק מ
וטעם  למען  תזכרו.   וכבר  אמר  וזכרתם  את  כל מצות ה'.  שאם תזכרו תהיו קדושים ולא תתגאלו בתאות הלב המטנפת הרוח

המשכלת:
רבינו בחיי במדבר פרק טו פסוק מ
למען  תזכרו  ועשיתם  את  כל  מצותי.  דרשו רז"ל בחיוב קריאת שמע בבקר ובערב צריך להתיז זי"ן של תזכרו, והטעם בזה כדי

שלא תתבלבל המלה אצלנו ושלא  יובן  מזה  תשכרו  בשי"ן שהוא לשון שכירות לפי שאין לעשות המצות על  מנת לקבל פרס.  

נוכל לומר בזה שהוא כדי לרמוז על חמשה חומשי תורה הנחלקים  לשבעה,   שהרי  שקולה מצוה זו כנגד כל התורה.  עוד אפשר 

לומר בהתזת  הזי"ן  שירמוז  אל  השבת  הגדול,   וענין הכתוב לומר אני מצוה לכם מצוה  זו בתכלת שתעשוה למטה למען תזכרו 

למעלה המדה שהיא בתוך מדת הכל  שהיא  השבת  הגדול,   ואמר  ועשיתם  את  כל מצותי לפי שכל המצות נכללות שם, וזה 

מבואר:
ספורנו במדבר פרק טו פסוק מ
לְמַעַן תִּזְכְּרוּ. לְמַעַן תִּהְיוּ פְּנוּיִם מִמַּחְשְׁבוֹת הַבְלֵיהֶם, וּבָזֶה תִּזְכְּרוּ מוֹפְתֵי הַתּוֹרָה אֲשֶׁר  בָּם  תַּכִּירוּ  גּדֶל  הָאֵל  וְחַסְדּוֹ.   וַעֲשִיתֶם  אֶת 

כָּל מִצְותָי.  וּבָזֶה תַּעֲשׁוּ כָּל מִצְותַי מֵאַהֲבָה וּמִיִּרְאָה.  

וִהְיִיתֶם קְדוֹשִׁים לֵאלהֵיכֶם. וּבָזֶה תִּהְיוּ קְדוֹשִׁים לְפָנָיו לְחַיֵּי  עוֹלָם,  כַּאֲשֶׁר כִּוֵּן הוּא בְּאָמְרוֹ "וְאַתֶּם תִּהְיוּ לִי מַמְלֶכֶת כּהֲנִים וְגוֹי קָדוֹשׁ" 

(שמות יט, ו).
ישיבת הר עציון (בית המדרש האלקטרוני) ******** פרשת השבוע **************

פרשת שלח חטא התרים את הארץ מאת הרב אלחנן סמט א. 
מבוא: גבולות הסיפור והקבלת מחציותיו 
ב. "מה פשעם ומה חטאתם" של התרים את הארץ? 
ג. מהי מטרת השליחות - דעת רמב"ן 
ד. בין 'תרים' ארץ ל'מרגלים' אותה 
ה. פתיחת פרשת שלח כעין פתיחת ספר במדבר 
ו. משמעות המשימות שהציב משה לפני התרים (פסוקים יז-כ) 
ז. מאיסת הארץ 
1. מבוא: 
גבולות הסיפור והקבלת מחציותיו בדברים הבאים מקדים מ"צ סגל את דיונו על הסיפור בפרשתנו (מסורת וביקורת עמ' 90): חטא העם במעשה המרגלים היה, בדומה לחטא העגל, מעשה כביר ששינה את כל מהלך ההיסטוריה של הדור. כי כמו שחטא העגל היה הפרה של הברית? כך היה החטא במעשה המרגלים הפרה של הברית ומאיסה בהבטחת ה' שארץ כנען תהא לישראל למורשה? ולפיכך אנו מוצאים שרק בשני חטאים אלו היה ברצונו של ה' לענוש את העם בכליה גמורה, ולהקים גוי חדש מזרעו של משה? (במדבר י"ד, יב; שמות ל"ב, י). וכן רק בשני חטאים אלו השתמש משה בתפילתו? באותו נימוק של חילול שם שמים? שונות התוצאות בשני חטאים אלו: בחטא העגל הצליח משה במאמציו העצומים להשיג סליחה לעם ולהסיר מהם את העונש, ואף לחדש את הברית שהופרה על ידי החטא, ולהשיב את היחס הקודם בין ה' לעמו על ידי בניין המשכן וקבלת החוקים. אך בחטא המרגלים לא היתה הסליחה שלמה, והחוטאים לא נפטרו מעונש. על החוטאים נגזרה מיתה במדבר, ורק הדור הבא זכה להתחדשות היחסים האינטימיים בין ה' לעמו ישראל בידי משה עבד ה'. 
שאלות רבות נשאלו במהלך הדורות ביחס לסיפור זה וביחס לאזכוריו במקומות אחרים במקרא, ובמיוחד ביחס לתיאור האירוע בדברי משה בתחילת נאומו הגדול בספר דברים (א', כ - ב', ב). אנו נתרכז בעיון זה בסיפור שבפרשתנו בלבד. מבחינה מתודולוגית ראוי לגשת לניתוח סיפורנו באופן עצמאי ובלתי-תלוי באזכוריו שבמקומות האחרים. רק בהגיעו לאותם המקומות על הלומד להידרש לקשיים הניצבים לפניו בהם, כאשר הניתוח של הסיפור בפרשתנו משמש לו תשתית להמשך הדיון. ובינתיים, לא עלינו המלאכה לגמור (במה שנוגע לאותם מקומות) ואין אנו בני חורין להיבטל ממנה (במה שנוגע לפרשתנו). ראשית יש לקבוע מה הם גבולותיו של סיפורנו. ברור שפתיחתו היא בראש הפרשה (י"ג, א-ב), בדבר ה' אל משה "שלח לך אנשים?", אך היכן סיומו? השאלה נוגעת לאירוע המתואר בסוף פרק י"ד (פסוקים מ-מה) והמכונה "חטא המעפילים": האם הוא שייך לסיפור הקודם ומהווה חלק ממנו? אין ספק שכך הדבר. בפסוקים אלו מתואר ניסיון של בני ישראל למחוק בכוח את חטאם הקודם ואת העונש שנגזר עליהם באמצעות המראה נוספת של רצון ה'. אלא שמעשה זה לא צלח בידם, כפי שהזהירם משה מראש. 
"העמלקי והכנעני", שהוזכרו בסיפור שלפני כן פעמיים, מוזכרים באירוע זה פעמיים נוספות. באירוע זה מתברר שהעונש שהושת על העם אינו בר ביטול. נמצא כי סיפורנו משתרע על פני פרקים י"ג-י"ד, והוא בן 78 פסוקים. בעיונים קודמים שהוקדשו לסיפורים בתורה הראינו כי הסיפור המקראי נחלק בדרך כלל לשתי מחציות שאורכן דומה ואשר ההבחנה ביניהן ניכרת היטב במהלך עלילת הסיפור: נקודת החצייה היא במקום שבו מתרחשת תפנית דרמטית בעלילה, ובדרך כלל מסמנת תפנית זו את התחלת פתרון הבעיה שעוצבה במחצית הראשונה של הסיפור. היכן נקודת התפנית הדרמטית בסיפורנו? נדמה שאין קושי להצביע עליה. עם הגיע החטא לנקודת השפל החמורה ביותר שלו - (י"ג, י) "ויאמרו כל העדה לרגום א?תם (- את יהושע וכלב) באבנים" - הגיעה גם הסבלנות הא-לוהית אל קצה: וכבוד ה' נראה באהל מועד אל כל בני ישראל. הופעת כבוד ה' אל כל בני ישראל מסמנת את המעבר מתיאור החטא אל הדיון בעונש. הדיון הזה בעונש ותיאור ראשית התגשמותו הם שימלאו את כל המחצית השנייה של הסיפור. מבנה מעין זה, שבו מחציתו הראשונה של סיפור מתארת חטא והאחרת עוסקת בעונש, אופייני להרבה סיפורים במקרא שנושאם הוא "חטא ועונשו". בספר במדבר עוד ניפגש בדוגמה נוספת של סיפור על חטא ועונשו, שבין מחצית "החטא" שלו למחצית "העונש" שלו נמצאת אותה תפנית דרמטית המבשרת על המעבר (ט"ז, כ): "וירא כבוד ה' אל כל העדה". אלו הן אפוא שתי המחציות של סיפורנו: מחצית א "החטא" י"ג, א - י"ד, י ובה 43 פסוקים. מחצית ב "העונש" י"ד, יא-מה ובה 35 פסוקים. 
הבה נבחן עתה את הרכבו של הסיפור על פי החלוקה שלו לפסקות, ואגב כך יתבלט מבנהו: א י"ג, א-כ צו ה' למשה והטלת השליחות על הנשיאים ב כא-כה מסע הנשיאים בארץ ושובם למחנה

ג כו-לג דיווחם של הנשיאים והוויכוח בינם לבין כלב

ד י"ד, א-י מרד העם

----------------------------------------------------------י2 "וכבוד ה' נראה באהל מועד אל כל בני ישראל"

ה יא-כה העונש המוצע - השמדת העם, תפילת משה וקבלתה, המרתו בעונש אי- ירושת הארץ ו כו-לה קצבת העונש: 40 שנות נדודים במדבר שבמהלכן יכלה הדור הזה

ז לו-לח עונש התרים: מוות במגפה

ח לט-מה מפלתם של המעפילים בלב הסיפור מצויה ההקבלה בין פסקה ד - חטא העם - לבין פסקות ה-ו, העוסקות שתיהן בעונש העם. שלוש פסקות אלו יוצרות יחדיו את החטיבה המרכזית של הסיפור - 35 פסוקים, שהם כמחצית הסיפור. חטא העם ועונשו הם גם העניינים החשובים ביותר בסיפור מבחינת משמעותו כ"מעשה כביר ששינה את המהלך ההיסטורי של הדור". אופייה של ההקבלה החיצונית יותר, זו שבין פסקה ג לפסקה ז, דומה: חטאם של התרים את הארץ לעומת עונשם. חטאם כמחטיאי העם כולו חמור יותר מזה של העם, ועל כן עונשם מידי וחמור אף הוא: מוות במגפה כבר עתה. ההקבלה ההיקפית, בין פסקות א-ב לפסקה ח, אינה דומה לקודמותיה. אין כאן חטא ועונשו, סיבה ותוצאה, כמו שהיו בהקבלות הקודמות שנידונו. 
הפעם זו הקבלה ניגודית בין "עלייה" חיובית אל הארץ, הנעשית על פי מצוות ה' ומסתיימת בשלום, היא עלייתם של התרים את הארץ, לבין "עלייה" שלילית אל הארץ, הנעשית בניגוד למצוות ה', ומסתיימת במפלה. השורש על"ה מופיע בכל צד בהקבלה זו 4 פעמים.
"מה פשעם ומה חטאתם" של התרים את הארץ? אחת השאלות הידועות ביותר בסיפורנו, שאלה שעסקו בה רבים מן הפרשנים, היא זו שניסח הרמב"ן (י"ג, ב, ד"ה שלח לך אנשים): מה עשו המרגלים? כי משה אמר להם (י"ג, יח) 'וראיתם את הארץ מה היא, ואת העם היושב עליה החזק הוא הרפה, המעט הוא אם רב', ואמר להם בערים (שם יט) 'הבמחנים אם במבצרים', ועל כל פנים היו צריכין להשיבו על מה שציווה אותם. ומה פשעם ומה חטאתם כשאמרו לו (שם כח) 'אפס כי עז העם? והערים בצ?רות גד?ל?ת מאד', וכי על מנת שיעידו לו שקר שלח אותם?? והנה, משה רבנו אמר לבניהם כדברים האלה, והפליג להם בחוזק העם ובמבצר עריהם וכוח הענקים, יתר מאוד ממה שאמרו המרגלים לאבותם, כדכתיב (דברים ט', א-ב): 'שמע ישראל, אתה ע?בר היום את הירדן לבא לרשת גוים גד?לים ועצ?מים ממך, ערים גד?לות ובצ?ר?ת בשמים. עם גדול ורם בני ענקים אשר אתה ידעת ואתה שמעת מי יתיצב לפני בני ענק'. ואם היה פשע המרגלים וחטאתם בזה, למה יניא את לב בניהם כהניא המרגלים את לב אבותם? ושמא תאמר שבדבריהם הראשונים אכן לא חטאו עדיין המרגלים, דבר זה דוחה אותו רמב"ן: ואל תחשוב כי היה פשעם בדיבת 'ארץ א?כלת י?שביה' (שהוא הדיבור השלישי שלהם, פסוק לב) בלבד, כי טרם שיאמרו להם (- המרגלים) כן, היה מריבת כלב עמהם (- כבר בפסוק ל). וכן כתוב (בדברים א', כח) 'אחינו המסו את לבבנו לאמר: עם גדול ורם ממנו, ערים גד?ל?ת ובצור?ת בשמים' (- והרי זה ציטוט דיבורם הראשון). הרמב"ן עונה על שאלתו רק בהמשך הפרק, בביאורו לדברי המרגלים ולוויכוחם עם כלב בפסוקים כז-לא (ביאור זה ניתן בפסוק כז ד"ה וגם זבת חלב): בעבור שציווה אותם לראות (פסוק כ) 'השמנה היא אם רזה', השיבו לו כי היא שמנה 'וגם זבת חלב ודבש היא'. ועל שאלתו (שם) 'היש בה עץ אם אין' השיבו לו 'זה פריה', כי כן ציווה אותם להראותו (- פסוק כ 'והתחזקתם ולקחתם מפרי הארץ'). והנה בכל זה אמרו אמת והשיבו על מה שנצטוו. והיה להם לאמר שהעם היושב עליה עז והערים בצורות, כי יש להם להשיב אמרי אמת לשולחם, כי כן ציווה אותם (פסוק יח) 'החזק הוא הרפה' (שם יט) 'הבמחנים אם במבצרים'. אבל רשעם במילת אפס, שהיא מורה על דבר אפס ונמנע מן האדם, שאי אפשר בשום עניין, כלשון (תהילים ע"ז, ט) 'האפס לנצח חסדו'; (ישעיהו מ"ה, יד) 'ואין עוד אפס אלהים'. והנה אמרו לו: הארץ שמנה וגם זבת חלב ודבש והפרי טוב, אבל אי אפשר לבוא אליהם, כי עז העם והערים בצורות גדולות מאוד, וגם ילידי הענק ראינו שם, ואמרו עוד: 'עמלק יושב בארץ הנגב' לרמוז שאין שם רוח (- כיוון) לבוא בארץ משם, כי כולם גיבורים. כי עמלק בדרום, והכנעני במערב ובמזרח, והאמורי בהר. הגידו שליחותם ויניאו לב העם ברמז, מפני מוראם ממשה ואהרן. בעל העקדה (בשער שבעים ושבעה) מצטרף אף הוא לפירוש הרמב"ן, אך תוך תיקון קל ונחוץ: וצדק הרמב"ן במה שכתב שכל פשעם היה במילת 'אפס' אבל לא מטעמו? כי ודאי מילת 'אפס' בזה השימוש היא שווה למילה 'רק' או 'אך', כמו שמצינו בבלעם פעם (במדבר כ"ב, כ) 'ואך את הדבר?' פעם (שם שם לה) 'ואפס את הדבר?' ואין הבדל ביניהם, ושניהם כטעם (דברים ט"ו, ד) 'אפס כי לא יהיה בך אביון'. וזה טעם 'אפס כי עז העם' ששיעורו: באנו אל הארץ? וגם זבת חלב וגו', ומצדדים אלו טוב לנו לבוא שם, אפס כי עז העם וגו' והערים בצורות וגו', ולזה לא נוכל לעלות. שאם לא על זה העניין (- התכוונו בדבריהם, המסקנה ש'לזה לא נוכל לעלות') לא תיפול מילת 'אפס' וכיוצא בה בכאן: כי עזות העם וחוזק הערים אינו הפך הנאמר ראשונה, ולא ממינו. ובזה הדבר הגדילו רשע ואשמה רבה, שהוציאו עצמם מכלל מרגלים ונכנסו בכלל יועצים? משל לאדם האומר לשלוחו: 'בוא נא אל בית התגר, וראה לי שם טלית אחת שישנה בידו, והסתכל בטוב צמרה ופשתה, באורכה וברוחבה, במראיתה ומחירה, והשב לי דבר כי חפץ אני לקנותה'. והיה אם יבוא איש זה ויאמר לו: 'ראיתיה והנה צמרה נקי והיא ארוכה ורחבה, ומראיתה ירקרק או אדמדם ומחירה אלף זהובים (!)', הנה הוא היטיב בשליחותו ולא יצא מכללו. אמנם אם אמר לו: 'ראיתיה והנה היא טובה ורחבה וצמרה טוב ונקי, אבל? מחירה גדול שהוא אלף זהובים', הנה כבר יצא מכלל שליח ונכנס לכלל יועץ, וזה במה שהטעים דבריו במילת 'אבל'? אין למשלח לסמוך עליו, כי הוא (- המשלח) היודע הראוי לו בזה, כי הליועץ לקחו? נמצא לפי דבריהם כי חטאם של המרגלים היה בחריגה מסמכותם, במעבר שעשו מעמדת מדווחים נאמנים - שזהו המנדט שניתן להם - לעמדת יועצים בעלי דעה והערכה - שזהו מחוץ להגדרת שליחותם. ואכן, הבחנה כזו קיימת בגופי המודיעין בימינו, בין מאספי נתונים, שתפקידם הוא לדווח על מה שראו או שמעו, לבין מעריכים, שתפקידם לספק הערכות מצב ואף עצות על סמך אותם נתונים. המעבר מן התפקיד האחד אל האחר הוא אמנם חריגה מסמכות, אך סוף סוף אין זו אלא עברה פורמלית. האם בכך מתמצה חטאם של המרגלים?
מהי מטרת השליחות - דעת רמב"ן דברי הרמב"ן שהובאו בסעיף הקודם נאמרו על סמך ההנחה שהוא מבסס בתחילת הפרשה (י"ג, ב) כי מטרת שליחותם של המרגלים צבאית הייתה: כדרך כל הבאים להילחם בארץ נוכרייה, ששולחים לפניהם אנשים לדעת הדרכים ומבוא הערים, ובשובם ילכו התרים בראש הצבא להורות לפניהם הדרכים? ושייתנו להם עצה באיזו עיר יילחמו תחילה, ומאיזה צד יהיה נוח לכבוש את הארץ? וזו עצה הגונה בכל כובשי ארצות, וכן עשה עוד משה עצמו, שנאמר (במדבר כ"א, לב) 'וישלח משה לרגל את יעזר', וכן ביהושע בן נון (יהושע ב', א) 'שנים אנשים מרגלים'? כי הכתוב לא יסמוך בכל מעשיו על הנס, אבל יצווה בנלחמים להיחלץ ולהישמר ולארוב? ואמר לו (- ה') 'שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען' - וידעוה ויגידו לכם, ועל פיהם תתייעצו בעניין הכיבוש. אחר כך מבאר הרמב"ן את סדרת השאלות שמשה הציב לפני המרגלים (פסוקים יז-כ) על סמך הנחתו זאת, שכולן מיועדות להכין את הכיבוש הצבאי של הארץ. דיווחם הראשון של המרגלים היה אפוא ברובו במסגרת תפקידם, כדברי רמב"ן שהובאו בסעיף הקודם, ורק במילה 'אפס' חרגו מסמכותם (אף כי חריגה זו הנה מתפקיד צבאי אחד לתפקיד צבאי אחר). תפיסתו זו של רמב"ן אופיינית היא לו: במקומות רבים בפירושו לתורה מפרש הוא את הכתובים פירוש ריאליסטי, המבוסס על הכרת המציאות. אף דבריו "כי הכתוב לא יסמוך בכל מעשיו על הנס?" מאפיינים את השקפתו הדתית של הרמב"ן. מחמת כל זאת, קרובה פרשנותו של רמב"ן ללבו של בן דורנו. ובכל זאת, במה שנוגע לפרשתנו ראויה תפיסתו לבחינה מחודשת.
ד. בין 'תרים' ארץ ל'מרגלים' אותה ישנן במקרא יחידות ספרותיות בעלות ייחוד לשוני מובהק: מופיעה בהן מילה מסוימת בצפיפות רבה, בעוד שמילה זו אינה נמצאת כלל, או שהיא נדירה ביותר, במקומות אחרים במקרא. הופעת המילה הזו באותה יחידה ספרותית - בדרך כלל כשהיא משמשת בה 'מילה מנחה' - "צובעת" את היחידה בגוון לשוני מיוחד ומעניקה לאותה מילה חשיבות יתרה, ולעתים חשיבות קריטית להבנת היחידה הספרותית השלמה. דא עקא: מפני נדירותה של המילה, לא תמיד משמעותה ברורה. לעתים יש קושי לפרשה מתוך היחידה הספרותית עצמה, ללא הסיוע של הופעתה בהקשרים מגוונים נוספים. כזה הוא הסיפור בפרשתנו: 12 פעמים מופיע בו השורש תו"ר, כמספר הנשיאים הנשלחים לתור את הארץ. הן המספר המשמעותי של הופעותיו, הן פיזורו בשווה על פני כל הסיפור (הוא חסר רק בפסקה ה ובפסקה ח, שבה אין הוא צפוי להופיע) והן נדירותו מעידות על כך ששורש זה מהווה 'מילה מנחה' בסיפורנו. בתורה מופיע השורש תו"ר עוד שלוש פעמים, והללו קשורות באופן ישיר או באופן עקיף לסיפורנו: 1. בהמשך פרשת שלח, במצוות ציצית, נאמר: ט"ו, לט ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם ז?נים אחריהם. הקשר בין מצוות ציצית לסיפור שקדם לה אינו נובע רק מן הסמיכות בפרשה ומן השורש תו"ר המופיע בשניהם. חטאו של הדור הוגדר בסיפור כ'זנות': י"ד, לג ובניכם יהיו ר?עים במדבר ארבעים שנה, ונשאו את זנותיכם? במצוות ציצית נרמז אפוא כי התרים, שנשלחו לתור את הארץ, תרו אחרי לבבם ואחרי עיניהם שאחריהם הם זונים. נרמז בזאת כי מצוות ציצית, תיקון היא לחטא שקדם לה והגנה מפני הישנותו. 2. בפרשת בהעלותך, בתיאור המסע הראשון, הופיע השורש תו"ר לראשונה במקרא: י', לג ויסעו מהר ה' דרך שלשת ימים וארון ברית ה' נסע לפניהם דרך שלשת ימים לתור להם מנוחה. ארון ברית ה' הוא אפוא "התר" הראשון ההולך לפני ישראל במדבר, עוד בטרם הגיעו לגבול הארץ. 3. במקבילה לסיפורנו, בנאום משה בספר דברים, ישנם הבדלים רבים וניכרים. אחד החשובים שבהם הוא שהשורש תו"ר אנו מופיע בהקשר לשנים עשר השלוחים ששלח משה. שורשים אחרים מופיעים שם: דברים א', כב נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לנו את הארץ? שם שם כה ויבאו עד נחל אשכל וירגלו א?תה. בדרך מוזרה השתלט השורש רג"ל, המופיע בדברי משה הללו, ואף שם רק פעם אחת, והעניק לסיפור שבספר במדבר (וכמובן אף לזה שבספר דברים) את השם 'סיפור המרגלים', ולשנים עשר השלוחים את הכינוי הקבוע בדברי המפרשים 'המרגלים'. אולם השורש רג"ל אינו מופיע כלל בסיפורנו! נראה שדבר זה נתאפשר כתוצאה מתהליך לא-מודע: הקושי בפירושו של השורש תו"ר, שהוא כאמור נדיר במקרא ופחות מובן מהשורש רג"ל, המופיע במקרא במקומות שונים בקשר לחשיפת סודות האויב והכנת מלחמת כיבוש, ומגמת ההרמוניזציה בין הסיפור בפרשתנו לזה שבנאום משה בספר דברים, הם שאפשרו את המרת המונח 'תרים' במונח 'מרגלים'. אולם באמת ההבחנה בין "ריגול וחפירת הארץ" שבספר דברים לבין "תור הארץ" שבספר במדבר הוא חשוב ביותר לבירור היחס בין שני המקומות. בכל זאת השורש תו"ר מופיע בדברי משה הללו בספר דברים, אולם לא ביחס לשנים עשר השלוחים ותפקידם אלא ביחס לה': דברים א', כט-לג ואמר אלכם: לא תערצון ולא תיראון מהם. ה' א-להיכם ההלך לפניכם הוא ילחם לכם? ובמדבר אשר ראית, אשר נשאך ה' א-להיך כאשר ישא איש את בנו בכל הדרך אשר הלכתם עד באכם עד המקום הזה. ובדבר הזה אינכם מאמינם בה' א-להיכם ההלך לפניכם בדרך לתור לכם מקום לחנתכם? דברים אלו של משה מצויים בזיקה עניינית ולשונית ברורה לפסוק מפרשת בהעלותך שהובא לעיל וקושרים פסוק זה לסיפורנו. אפשר שמה שנרמז בקישור זה הוא כי ה', אשר "תר" לישראל את מקומות המנוחה והחנייה הטובים ביותר בהליכתם במדבר עד עתה, ודאי "תר" להם את ארץ כנען כמקום מנוחתם המתמשכת עם סיום מסעם במדבר, ועל כן אין ישראל צריכים לירא מפני העמים היושבים עתה בארץ. 4. ואכן, רעיון זה, שה' "תר" לישראל את ארצם, מצאנו בנבואת יחזקאל המקיימת זיקה גלויה לסיפורנו: יחזקאל כ', ו ביום ההוא נשאתי את ידי להם להוציאם מארץ מצרים אל ארץ אשר תרתי להם, זבת חלב ודבש, צבי היא לכל הארצות. מלבד ההופעות הללו של השורש תו"ר, הקשורות כולן בסיפורנו בקשר כל שהוא, מצוי השורש בעוד מקומות בודדים במקרא.

ובכן, מהי משמעותו של השורש תו"ר? האם הוא מקביל או קרוב לשורש רג"ל? אין לומר זאת, משום שבפרשיות העוסקות בריגול אין הוא מופיע. מצויים שם שורשים אחרים: רג"ל, חפ"ר, חק"ר. ודאי אין זה מקרה שסיפורנו נמנע באופן שיטתי משימוש באחד מכל הפעלים הללו, הרווחים בפרשות הריגול, ובוחר בשורש המיוחד והנדיר תו"ר. באכדית המילה t?ru משמעה: לשוטט. אפשר שזו, או מעין זו, אכן משמעות המילה בפרשת ציצית "ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם?". אולם נראה כי בלשון המקרא יש לשורש תו"ר משמעויות מגוונות ומדויקות יותר. ארון ה' הנוסע לפני ישראל דרך שלושת ימים "לתור להם מנוחה", וכן ה' "ההולך לפניכם בדרך לתור לכם מקום לחנתכם", אינם 'משוטטים' סתם: הם נעים לפני ישראל כדי לאתר את המקום הטוב ביותר הראוי לשמש כמקום חנייה ומנוחה. משמעות המילה בדברי יחזקאל "להוציאם מארץ מצרים אל ארץ אשר תרתי להם" היא 'ארץ אשר בחרתי להם', והרי זו מיטונימיה: כיוון שבחירת דבר נעשית בדרך כלל על ידי חיפוש ובררה, קרויה כאן פעולת הבחירה עצמה "תרתי להם". נמצינו למדים כי אף אם משמעות המילה 'לתור' קשורה בתנועה, אין זו תנועה סתמית אלא תנועה לשם בחירה. משמעות צו ה' בראש פרשתנו "שלח לך אנשים ויתרו את ארץ כנען אשר אני נתן לבני ישראל" יכולה להיות: 'וילכו בארץ ויבחרו בה' או: 'ויבררו אותה לישראל'. לא הכנה צבאית של הכיבוש ולא הכנה לקראת חלוקת הארץ והתיישבות בה כלולות בצו ה', אלא דבר שונה לגמרי: בצו ה' הזה מתגלה חפצו כי מתנתו לישראל ? "ארץ אשר תרתי להם", "ארץ כנען אשר אני נתן לבני ישראל" - תינתן להם גם על פי בחירתם האנושית. הרי מאות שנים עברו מאז עזבו אבותיהם של בני ישראל את הארץ הזאת, והדור היוצא ממצרים, אף אם שמע אודותיה מפי אבותיו ומפי משה (שאף הם לא ראו אותה בעיניהם), אין הוא מכיר את נופיה ואת טבעה. נופים אחרים הוא מכיר: את נופיה של ארץ מצרים ואת נופי המדבר, והללו שונים הרבה מנופיה ומטבעה של ארץ כנען. ישראל הגיעו אפוא לגבולה של ארץ לא-נודעת מבחינתם העומדת להינתן להם, וה' מצווה עליהם לשלוח את נציגיהם "איש אחד איש אחד למטה אבתיו תשלחו, כל נשיא בהם", כדי שהללו יאשרו את טובה של מתנת ה' ויבחרו בה בעצמם בשם העם שהם מייצגים. שליחותם של שנים עשר הנשיאים לתור את ארץ כנען "אשר אני נתן לבני ישראל" נושאת אפוא אופי דתי מובהק. לא משימת דיווח טכני ולא הערכת מצב נדרשו מהם, אלא הצטרפות אנושית לבחירה הא-לוהית. חטאם של התרים את הארץ, ואחר כך של העם כולו, היה בכך שסרו מן הבחירה הא-לוהית ומאסו בה. אין צורך בדקדוקי פרשנות כדי להבין במה חטאו התרים. הם מעלו בשליחותם והפכו את הקערה על פיה: במקום "לתור את הארץ" - לבחור בה - הם חיפשו דרך לדחות את מתנת ה' הזו באמתלאות שונות, ולהסיט את המהלך ההיסטורי הא-לוהי ממסלולו המתוכנן. היש חטא גדול מזה?

ה. פתיחת פרשת שלח כעין פתיחת ספר במדבר קריאה רגישה בראש פרשת שלח תגלה כי לפנינו פתיחה חגיגית, המזכירה את פתיחת חומש במדבר: במדבר א' פרשת שלח, במדבר י"ג (א) וידבר ה' אל משה? לאמר: (א) וידבר ה' אל משה לאמר: (ב) שאו את ראש כל עדת בני ישראל למשפחתם לבית אבתם, במספר שמות כל זכר לגלגלתם. (ב) שלח לך אנשים ויתרו את ארץ כנען אשר אני נתן לבני ישראל, (ג) ואתכם יהיו איש איש למטה איש ראש לבית אבתיו הוא איש אחד איש אחד למטה אבתיו תשלחו כל נשיא בהם (ה) ואלה שמות האנשים אשר יעמדו אתכם? (פירוט שמות הראשים עד פסוק טו) (ד) ואלה שמותם (פירוט שמות הנשיאים עד פסוק טו) (טז) אלה קריאי (קרואי קרי) העדה נשיאי מטות אבותם ראשי אלפי ישראל הם (טז) אלה שמות האנשים אשר שלח משה לתור את הארץ אין זה דמיון מקרי: בשני הפרקים הללו אנו נמצאים בפרשת דרכים היסטורית בתולדות דור יוצאי מצרים. בראש חומש במדבר אנו מצויים ימים ספורים לפני היציאה הראשונה לדרך מהר חורב בואכה ארץ כנען. מטרתו של המפקד היא לשמש הכנה ליציאה לאותה דרך. זהו מפקד חגיגי שהעם כולו שותף בו, ושנים עשר נשיאיו מייצגים בו את שותפותם של שנים עשר השבטים בהכנות הנעשות לקראת היציאה לדרך. והנה הגיעה הדרך לסיומה, אל גבולה של ארץ כנען, אל קדש ברנע. פרק חגיגי חדש מתחיל בתולדותיו של אותו דור: כאן מתחילות ההכנות לכניסה לארץ בעוד זמן קצר. ההכנה החשובה ביותר ברגע זה היא שישראל יקבלו מושג ריאלי על טיבה של הארץ, כדי שהארץ תתחבב עליהם. ושוב נעשית פעולה חגיגית ופומבית (כמו בעת המפקד), שבה נשלחים 12 הנשיאים, המייצגים את 12 השבטים, כדי שיערכו היכרות עם הארץ וגם יעבירו את רשמי מסעם בארץ אל אחיהם, על מנת שהכול יבחרו בארץ בשמחה לקראת כניסתם אליה. שילוח הנשיאים אינו נעשה "חרש", כפי שהיה ראוי לשליחת מרגלים (ראה יהושע ב', א). שנים עשר איש גם אינם מהווים משלחת ריגול סבירה. זו קבוצה גדולה מדי, שאינה יכולה להסתתר בנקל בשעת סכנה (כפי שעשו שני מרגליו של יהושע). נראה שדווקא מפני גודלה של קבוצה זו, ומפני שהלכה לתומה, בדרך המלך, ולא כדרכם של מרגלי "חרש", לא עוררה חשד ולא משכה תשומת לב. הדבר המונע מאתנו לחוש בחגיגיות פתיחתה של פרשת שלח הוא פירושו של רש"י (וההולכים בעקבותיו), שכדי לאחד את סיפורנו עם דברי משה בדברים א' פירש את צו ה' "שלח לך": לדעתך, אני איני מצווה לך. אם תרצה - שלח. על דברי רש"י הללו כותב הנצי"ב בפירושו העמק דבר: ודאי לשון 'שלח לך' אינו במשמע אלא כמו 'קח לך', 'לך לך', שהוא מצווה כמשמעו. אלא ההכרח לפרש כך (כרש"י) כמבואר בספר דברים, שמתחילה אך המה ישראל ביקשו זאת. אבל מכל מקום אי אפשר לעקם גם זה המקרא לגמרי, ואין מקרא יוצא מידי פשוטו. כאשר סיימו ישראל את מסעם פעם נוספת, לאחר תום ארבעים השנים, ושוב חנו על גבול הארץ (אם כי במקום אחר, בערבות מואב), נצטוו בשלישית בציווי החותם כמעט את ספר במדבר: ל"ד, טז-כט וידבר ה' אל משה לאמר: אלה שמות האנשים אשר ינחלו לכם את הארץ? ונשיא אחד נשיא אחד ממטה תקחו לנחל את הארץ. ואלה שמות האנשים (וכאן פירוט שמות הנשיאים)? אלה אשר צוה ה' לנחל את בני ישראל בארץ כנען.

ו. משמעות המשימות שהציב משה לפני התרים (פסוקים יז-כ) אחת הסיבות העיקריות להגדרת משימתם של 12 הנשיאים כמשימת ריגול צבאית שנועדה להכין את כיבוש הארץ (ולא כמוצע בעיוננו) היא סדרת השאלות שהציב משה בפני הנשלחים לתור את הארץ בפסוקים יז-כ. ותחילה נציב את שאלותיו בדרך אשר תבליט את מבנה הדברים: (יז) עלו זה בנגב ועליתם את ההר (יח) וראיתם את הארץ מה ה?וא ואת העם הישב עליה 1. החזק הוא הרפה 2. המעט הוא אם רב 3. (יט) ומה הארץ אשר הוא ישב בה: הטובה ה?וא אם רעה 4. ומה הערים אשר הוא ישב בהנה: הבמחנים אם במבצרים. (כ) ומה הארץ: 1. השמנה הוא אם רזה 2. היש בה עץ אם אין 3. והתחזקתם ולקחתם מפרי הארץ. בראש דבריו, בפסוק יח, כותרת כפולה, המכילה את שני המרכיבים שאותם עליהם לראות במסעם: הארץ והעם היושב עליה. אחר כך בא פירוט השאלות הספציפיות הנוגעות לכל מרכיב ומרכיב, וכרגיל במקרא, פירוט זה נעשה בסדר כיאסטי ביחס לסדר המרכיבים שבכותרת. יש לשים לב לכך שהשאלה בפסוק יט "ומה הארץ אשר הוא ישב בה?" כמו גם זו הבאה אחריה "ומה הערים אשר הוא ישב בהנה?", הן שאלות על העם, שאותו יש לתאר על פי טיב ארצו המיושבת ועל פי איכות עריו. עם סיום השאלות הנוגעות לעם (ארבע במספר) חוזרת הכותרת הראשונה בקיצור: "ומה הארץ", כחזרה מגשרת לשם פירוט חלקה הראשון של הכותרת בפסוק יח. הפירוט כאן מכיל שתי שאלות הנוגעות לטיב הארץ ולמראה פניה והוראה אחת על לקיחת פרייה. ובכן, מה מטרתן של שאלות אלו? ריבוי השאלות ביחס לעם, ובייחוד אופייה של השאלה הפותחת, "החזק הוא הרפה", ושל השאלה המסיימת, "הבמחנים אם במבצרים", מעלים על הדעת שאלו הן שאלות לקראת מלחמת הכיבוש. ממילא, אף השאלות הנוגעות לארץ קשורות ודאי לתכנית הכיבוש, כגון מהיכן כדאי להתחיל את כיבושה ומה האפשרות להתקיים בה כלכלית בזמן המלחמה. הבנה זו עמדה ביסוד תפיסתו של הרמב"ן את משימתם של הנשיאים כמשימת ריגול צבאי. ממילא אף תשובתם הראשונה של הנשיאים תואמת את מה שנשאלו ויש צורך לאתר את מקום חטאם, שאותו מצא הרמב"ן, כזכור, במילה "אפס". אולם נראה שתפיסה זו אינה מכוונת לפשוטן של השאלות. לא אל ארץ ריקה מיושבים עומדים בני ישראל להיכנס, אלא אל ארץ שברובה היא מאוכלסת עתה. דבר זה ברכה יש בו, כדברי משה בנאומו הגדול בספר דברים: דברים ו', ט-יא והיה כי יביאך ה' א-להיך אל הארץ אשר נשבע? ערים גד?ל?ת וט?ב?ת אשר לא בנית. ובתים מלאים כל טוב אשר מלאת, וב?ר?ת חצובים אשר לא חצבת, כרמים וזיתים אשר לא נטעת, ואכלת ושבעת. לפיכך החפץ להכיר את הארץ, הן מבחינת תכונותיה שבכוח והן מבחינת מראה פניה בשעה זו, חייב להכיר זאת באמצעות הכרת מצב "העם היושב עליה". מצבו של העם - חזק או רפה, מעט או רב - מגלה מה הן תכונותיה של הארץ ומה השפעתן על גודל האוכלוסייה ועל תכונות גופם של היושבים בה: בעלי גוף חזק או רפה. כך נתפרשו שאלות אלו בדברי רש"י (בדפוסים המאוחרים). מקורם בתנחומא שלח ו: (יח) ואת הארץ מה הוא - יש ארץ מגדלת גיבורים ויש ארץ מגדלת חלשים, יש מ?גדלת אוכלוסין ויש ממעטת אוכלוסין. "האדם אינו אלא תבנית נוף מולדתו" כתב משורר אחד, ועל כן מתיאור מצבו אתה יכול להקיש על ארץ מולדתו. ממילא, תשובתם של התרים את הארץ (כח) "עז העם הישב בארץ" אינה קשורה כלל במה שנשאלו "החזק הוא הרפה". הללו העבירו את מישור הדיון לשאלת המלחמה, שכלל לא נידונה בדברי משה. השאלות 4-3 במסגרת השאלות על העם נועדו לתת תמונת מצב של נוף הארץ המיושבת: האם הארץ "טובה", כפי שהיא מתוארת בדברי משה שהובאו לעיל: "ערים גד?ל?ת וט?ב?ת? ובתים מלאים כל טוב? כרמים וזיתים?", או שמא זו ארץ רעה, שיושביה מצליחים לחיות בה בקושי. השאלה האחרונה נוגעת לנוף האנושי: האם אנשיה חיים במחנות "כמו הקדריים (- הערבים הבדואים) שחיים באוהלים" (ראב"ע), או שהם חיים בערים מבוצרות מוקפות חומה. שאלה זו גם היא נועדה ללמד על טיב הארץ (שכן שוכני אוהלים חיים בדרך כלל בארץ מרעה, ואילו שוכני ערים חיים בארץ חקלאית), כמו גם על מראה פניה החיצוני. ושוב: תשובתם של התרים "והערים בצרות גדלת מאד" וקישורם זאת לדבריהם "כי עז העם" אינם תשובה למה שנשאלו אלא הסטת הדיווח לכיוון אחר לגמרי, לכיוון צבאי. נראה ששתי השאלות הנשאלות במסגרת הבירור על הארץ נועדו לברר את מצבה של הארץ שאינה מיושבת: השמנה היא - וראויה לעיבוד חקלאי, אם רזה - ובלתי ראויה לעיבוד. היש בה עץ אם אין - האם היא מכוסה ביערות אם לאו. שאלה זו נוגעת למראה פניה של הארץ הלא-מיושבת, והיא נוגעת כמובן גם למאמץ הנדרש ליישובה (ראה יהושע י"ז, יד-יח). כאן המקום להביא את דברי הרמב"ן בראש פרשתנו, המעלה בשולי דבריו אפשרות פרשנית שונה מזו שהלך בה בראש דבריו, והיא תואמת את מה שהוצע בעיון זה: וכן נראה שהם שאלו ממשה (דברים א', כב): 'נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לנו את הארץ', והוא חיפוש בדרכים ובעניין הכיבוש? וזה טעם 'לפנינו', שילכו הם אחריהם על דרכם? אבל ה' ציווה 'ויתורו את ארץ כנען', והוא כטעם בררה, כבאים לקנות דבר, מלשון (דה"ב ט', יד) 'לבד מאנשי התרים והסוחרים'. וכן (יחזקאל כ', ו) 'אל ארץ אשר תרתי להם' וכן (במדבר י', ג) 'לתור להם מנוחה'. ועל כן ציווה אותן משה לפרוט 'הטובה היא אם רעה? השמנה היא אם רזה' וגו' והכול לשמחם כי 'צבי היא לכל הארצות', ויעלו בה בחפץ גדול.

ז. מאיסת הארץ חטאם של התרים את הארץ וחטאו של דור יוצאי מצרים לא היה רק בכך שפחדו מפני המלחמה. כך הם דברי בעל העקדה: וכבר פירשנו? שלא היה מורך לבב, רק דמאיסא (- הארץ) עליהם, וכמו שאמר הכתוב בפירוש (י"ד, לא) 'וטפכם אשר אמרתם לבז יהיה והביאתי אתם וידעו את הארץ אשר מאסתם בה'. ומאמר המשורר (תהילים ק"ו, כד) דווקא: 'וימאסו בארץ חמדה'. והיא (- מאיסת הארץ) הקושי שהיה בעיני אביהם שבשמים, שעליו נשבע ולא ניחם, לבלתי יבואו שמה, כי אינם ראויים? מאיסה שעם מואס בארצו היא דבר שאינו מצוי בכל אומה ולשון תחת השמים, ויש לברר את פשרו. שמא תאמר: רק בדור יוצאי מצרים, שעדיין לא חי בארצו מעולם, נמצאה תכונה רעה זו. לא כן אומר בעל העקדה בהמשך דבריו: וקבעו בכייה לכל ישראל לדורותם, כי מיאוס הארץ ההיא כפי מה שתיארנוהו, הוא העניין אשר עמד עלינו לכלותנו בכל הדורות, ובעבורו גלינו מעל ארצנו ונתרחקנו מעל אדמתנו, והיינו חרפה לשכנינו ולעג וקלס לסביבותינו. ואין שום מבוא (- דרך מקדימה) לשוב אל שלמותנו, כי אם בשובה אלינו?
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