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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03  \520595-054.
בס"ד "פרשת-שמיני"   ויקרא פרק ט פסוק א
וַיְהִי בַּיּוֹם הַשְּׁמִינִי קָרָא משֶׁה לְאַהֲרן וּלְבָנָיו וּלְזִקְנֵי יִשְרָאֵל: וַיּאמֶר  אֶל  
אַהֲרן  קַח לְךָ עֵגֶל בֶּן בָּקָר לְחַטָּאת וְאַיִל לְעלָה תְּמִימִם וְהַקְרֵב לִפְנֵי יְהוָֹה:
רש"י ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי  ביום  השמיני.   שמיני  למלואים  הוא ר"ח ניסן שהוקם המשכן בו ביום 
ונטל עשר עטרות השנויות בסדר עולם (עיין שבת פז): ולזקני  ישראל.   להשמיעם  שעל פי הדבור אהרן נכנס ומשמש בכהונה גדולה 
ולא יאמרו מאליו נכנס:
בעל הטורים ויקרא פרק ט פסוק א
השמיני  קרא  משה.   בגימטריא  היה  ביום  ראש חדש ניסן.  אמר משה לפי 
שסרבתי ז' ימים בסנה לא זכיתי לשמש אלא ז':
אבן עזרא ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי  ביום  השמיני.   היה  נראה  לנו  כי ביום השמיני שמיני לניסן כי המשכן 
הוקם  באחד  לחדש  רק המעתיקים אמרו שהיה ראש חדש ניסן ובשבעת ימי 
המלואים היה משה מקים את המשכן בכל יום וסותרו כדי להרגיל בו וללמד: קרא משה לאהרן ולבניו. ויצאו מפתח אהל מועד או העדה נכנסה אל החצר:
כלי יקר ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי ביום השמיני. זה יום שמיני למילואים. נראה מזה שגם יום זה הוא מכלל ימי המילואים שקדמו לו וזה אינו, שהרי הכתוב אומר

(ויקרא ח לג) כי שבעת ימים  ימלא  את ידכם.  ואע"פ שיום זה מלואים לחנוכת המזבח מ"מ מה ענין חינוך אהרן ובניו לחנוכת

המזבח.  ואולי לפי שר"ל כי בעצם היום ההוא נראה ה'  אליהם  ולא  בימים  הקודמים  ע"כ  הוצרך  ליתן טעם מה יום מימים לפי

שהיה  יום  זה  שמיני  דבר זה גרם לו קדושה ביתר שאת,  כי כל מספר ז' חול ומספר  שמיני  קודש כדעת המדרש (יל"ש שמות 

רמא טו) האומר שכל קלוסו של  משה  היה באז,  ומאז באתי לדבר בשמך,  אז ישיר משה כו',  כי אז היינו אחד  רוכב  על  ז'

והוא  להשליט  את  השי"ת  על  כל  ז'  כוכבי לכת ועל כל הנמצאים  שנתהוו  בז' ימי בראשית,  וע"כ נראה להם ה' ביום זה דווקא מצד היותו שמיני כי מספר זה מיוחד אליו ית'.  וזה טעם הקרבן שאינו מרוצה כ"א מן  יום  הח'  והלאה,   וזה  טעם שהמילה שבח' דוחה השבת שבז' כי הרוחני דוחה הגשמי.
דעת זקנים ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי ביום השמיני. מצינו קריאה לשובע שנא' וקראתי אל הדגן והרביתי אותו 
קריאה לרעב שנא' כי קרא ה' לרעב.  קריאה לגדולה שנאמר קרא משה לאהרן 
ולבניו ואמר לו משה כך אמר לי הקב"ה למנות אותך כהן גדול ואני שמח עמך 
בגדולתך כמו ששמחת בגדולתי שנא' וראך ושמח בלבו: ולזקני ישראל. כדי לגדלו בפניהם:
אור החיים ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי ביום השמיני.  צריך לדעת מה טעם אמר ויהי ובמסכת מגילה (דף י) אמר רבי  לוי  דבר  זה  מסורת  בידינו מאנשי כנסת הגדולה כל מקום שנאמר ויהי אינו  אלא  לשון  צער,   ומקשה  והכתיב ויהי ביום השמיני ותניא אותו היום היתה  שמחה לפני הקב"ה כיום בריאת שמים וארץ כתיב הכא ויהי וגו' וכתיב התם  (בראשית  א  ה) ויהי ערב ויהי בקר וגו',  ומתרץ הא מתו נדב ואביהוא, ומקשה עוד ויהי בשמונים שנה (מ"א ו) ויהי כאשר ראה יעקב (ויצא כט י) וגו' ויהי  ערב  ויהי  בקר  וגו',   ומתרץ רב אשי כל ויהי איכא הכי ואיכא הכי ויהי בימי  אינו  אלא  לשון  צער  ע"כ,  החי יתן אל לבו למקשה מפסוק ויהי ביום השמיני  והעלים  עין  ממה שלפניו ויהי ערב ויהי בוקר שממנו למד ויהי ביום השמיני,   ולזה יכולני לומר שמקשה משניהם יחד ולהגדיל קושייתו הוסיף גם פסוק  ויהי  ביום  השמיני  לומר  כי  רבים ויהי שהם לשון שמחה,  או אפשר שנתכוין לומר לו שאדרבא להפך כל מקום שנאמר ויהי אינו אלא לשון שמחה כדרך שלמד התנא מויהי ביום השמיני מויהי ערב אם כן כל ויהי לא יגרע עינה מזה.   גם  בזה לא יוכל לדחות כי דבריו הם במן הסתם ולא במקומות שגילה הכתוב  בפירוש,   כי  הרי  התנא  למד  מויהי ערב וגו'.  
אלא תגדל התמיה על המתרץ,   כי  מה  מתרץ  הרי מתו נדב ואביהוא,  תירוץ זה מועיל לויהי ביום השמיני  ולא  לויהי  ערב ויהי בוקר שממנו למד ויהי בים השמיני,  ואין לומר שהיה  לו  איזה  ענין  לומר שגם בו ביום היה איזה צער,  שהרי מצינו כשחזר המקשה  והקשה  ממנו  חזר לאחוריו והודה חצי הודאה.  ועוד מעיקרא למה לא נתן לב רבי לוי מעצמו לכתובים שמוכיחים שיש ויהי שהוא שמחה,  והיה לו לחלק מעצמו:
רבינו בחיי ויקרא פרק ט פסוק א
ויהי  ביום השמיני קרא משה לאהרן ולבניו ולזקני ישראל.  חנוך כהונה גדולה ביום  שמיני  כולל  עוד טעם אחר,  והוא שמצינו שרוב עניני המשכן והמקדש סובבים  על  חשבון  שמונה,   שהרי בגדי כהן גדול היו שמונה,  ואלו הן,  ציץוחשן  ואפוד  ומעיל  וכתונת  תשבץ  מצנפת ואבנט ומכנסי בד.  בושמי שמן המשחה  והקטרת  היו  ג"כ  שמונה,  בשמן המשחה ארבעה מור וקנמון וקנה וקדה,   ובקטורת ארבעה נטף ושחלת וחלבנה ולבונה.  גם הבדים היו שמונה, שני בדי הארון, ושנים לשלחן, ושנים למזבח הזהב, ושנים למזבח העולה.  גם הקרבנות  שהיו  מקריבים  לא  הוכשרו ליקרב כי אם אחר שמונה ימים,  הוא שכתוב (ויקרא כב) ומיום השמיני והלאה ירצה, גם השיר שהיו הלוים אומרים על  הקרבנות  היו  שמונה  לחנין (ר"ל שמונה מיני כלי זמר) למנצח על נגינות, על מחלת,  על עלמות,  על הנחילות,  על השושנים,  על הגתית,  על השמינית. היום השמיני הזה ר"ח ניסן היה שבו הוקם המשכן ונטל עשרה עטרות, כלומר עשר מיני כבוד ומעלה נתקבצו באותו יום, היה ראשון לשנת צאתם ממצרים, ראשון  לכהונת  אהרן  שבו  נתחנך ובו היה תחלת כהונתו,  ראשון לקרבנות,ראשון  שנתברכו  ישראל  ברכת  כהנים,   ראשון  לירידת  אש  מן השמים על המזבח  הנחשת,   ראשון לשעיר ראש חדש,  ראשון לשחוטי חוץ שבו נאסרו הקרבנות  להקריב  אלא  אם  כן  הביאום תחלה אל פתח אהל מועד,  ראשון להשראת שכינה,  ראשון לקרבנות הנשיאים שבו הקריב נחשון בן עמינדב את קרבנו,   ראשון  לשלוח  טמאים ממחנה ישראל.  

תולדות אהרן ויקרא פרק ט פסוק א           
ויהי ביום. מגילה י:     

בס"ד "פרשת-שמיני" ויקרא פרק ט פסוק ז                         "קרבן אהרון"
וַיּאמֶר  משֶׁה אֶל אַהֲרן קְרַב אֶל הַמִּזְבֵּחַ וַעֲשֵה אֶת חַטָּאתְךָ וְאֶת עלָתֶך

וְכַפֵּר בַּעַדְךָ וּבְעַד הָעָם וַעֲשֵה אֶת קָרְבַּן הָעָם וְכַפֵּר בַּעֲדָם כַּאֲשֶׁר צִוָּה

יְהוָֹה:
רש"י ויקרא פרק ט פסוק ז
קרב  אל  המזבח.   (ת"כ)  שהיה  אהרן  בוש  וירא לגשת אמר לו משה למה אתה בוש לכך נבחרת: את חטאתך. עגל בן בקר:
ואת עולתך. איל: קרבן העם. שעיר עזים ועגל וכבש כל מקום שנאמר עגל בן שנה הוא ומכאן אתה למד:

רמב"ן ויקרא פרק ט פסוק ז-ח
וטעם קרב אל המזבח,  ויקרב אהרן אל המזבח וישחט.  על דעתי בדרך הפשט,  יאמר קרב אל  צפון  המזבח ועשה שם החטאת

והעולה,  כי הם שחיטתן בצפון,  ואמר משה כן בדרך קצרה שכבר ידע אהרן זה: אבל  בת"כ (שמיני מלואים ח) נתעוררו רבותינו

בזה, ומשלו משל למה הדבר דומה,  למלך בשר ודם שנשא אשה והיתה מתביישת מלפניו,  נכנסה אצלה אחותה,  אמרה לה, 

אחותי למה נכנסת לדבר זה לא שתשמשי את המלך, הגיסי דעתך ובואי שמשי את המלך. 

כך אמר לו  משה  לאהרן,   אהרן  אחי למה נבחרת להיות כהן גדול לא שתשרת לפני המקום,  הגס דעתך  ובוא  ועבוד  עבודתך. 

ויש אומרים,  היה אהרן רואה את המזבח כתבנית שור והיה מתירא  ממנו,   נכנס  משה  אצלו  אמר לו אהרן אחי לא תירא ממה

שאתה מתירא,  הגס דעתך ובא קרב אליו, לכך אמר קרב אל המזבח. ויקרב אל המזבח, בזריזות:
וטעם  דבר  זה,   כי בעבור שהיה אהרן קדוש ה' ואין בנפשו חטא זולתי מעשה העגל,  היה החטא  ההוא  קבוע לו במחשבתו, 

כענין שנאמר (תהלים נא ה) וחטאתי נגדי תמיד,  והיה נדמה  לו כאילו צורת העגל שם מעכב בכפרותיו,  ולכך אמר לו הגס דעתך,  

שלא יהיה שפל רוח כל כך שכבר רצה אלהים את מעשיו.  ואחרים מפרשים שהיה השטן מראה לו כן,  כמו שאמרו  שם,  אהרן אחי

אף על פי שנתרצה המקום לכפר עונותיך צריך אתה ליתן לתוך פיו של שטן שמא ישטינך בביאתך למקדש וכו' בתורת כהנים (שמיני

מלואים ג):וטעם וכפר בעדך ובעד העם.  יאמר קרב אל המזבח לעשות כל הקרבנות, ועשה תחילה את חטאתך  ואת  עולתך,   וכפר 

בעדך תחילה בקרבנותיך,  ובעד העם אחרי כן,  שתעשה קרבן העם וכפר בעדם בקרבנם, לימד אותו שיבא זכאי ויכפר על החייב

 (יומא מג:):
בעל הטורים ויקרא פרק ט פסוק ז
קרב  אל המזבח.  ב' תגין על רי"ש שהיה אהרן מתבייש ואמר לו משה אשרי תבחר ותקרב, קרב כי בך בחר ה'. ועוד שנראה לו 

המזבח כקרני השור בשביל חטא העגל: וכפר. ג'. הכא. ואידך וכפר עליהם (במדבר יז, יא) גבי קטרת. וכפר על חטאתנו (תהלים עט,

ט). לומר כמו שקרבן מכפר על חטא כן קטרת מכפר על חטא:
אבן עזרא ויקרא פרק ט פסוק ז
וכפר  בעדך  ובעד  העם.   שהיא מצוה שתכפר על נפשך ועל כל הקהל ובפר החטאת תכפר בעדך ואחר כך תעשה קרבן העם וכפר 

בעדם כי לא יוכל אדם לכפר על אחד עד היותו טהור מכל חטא:
אור החיים ויקרא פרק ט פסוק ז
וכפר  בעדך  ובעד  העם.   משמע  כי כפרת אהרן נוגעת גם לעם.  והטעם הוא לצד כי חטא אהרן ישראל היו לו סיבה לחטוא

שאמרו לו (תשא לב א) קום עשה לנו וגו',  וכל עוד שלא נתכפר אהרן ישנו החטא לעושהו ולמסבב עושהו, ואחר שנתכפר נתכפרו 

שניהם, לזה אמר לו וכפר בעדך ובעד העם:
רבינו בחיי ויקרא פרק ט פסוק ז
קרב אל המזבח. על דרך הפשט אל צפון המזבח, כי החטאת והעולה שחיטתן היתה בצפון:ועל  דרך  המדרש היה אהרן רואה את

המזבח כתבנית שור והיה מתירא ממנו,  נכנס משה אצלו  אמר לו אהרן אחי לא תירא ממה שאתה מתירא אלא הגס דעתך ובא קרב 

אליו לכך נאמר קרב אל המזבח: וכתב  הרמב"ן  ז"ל אין הכוונה במדרש הזה שהיה רואה על המזבח תבנית שור,  אבל הענין כי  

אהרן  לא  היה  בידו עון אחר זולתי עון העגל,  והיה העון ההוא קבוע במחשבתו כענין שכתוב  (תהלים  נא) וחטאתי  נגדי תמיד, 

והיה רואה את המזבח כאלו היה שם צורת עגל שיעכב  על קרבנותיו שיקריב מכאן ואילך,  ועל כן אמר לו משה אין לך להתירא 

מזה שכבר נמחל לך העון: וכפר  בעדך  ובעד  העם  ועשה  את  קרבן  העם.   אמר תחלה וכפר בעדך ואח"כ בעד העם שתעשה קרבן 

העם: או יש לפרש ובעד העם הכוונה על משפחתו כלומר בית הלוי אח"כ קרבן העם אלו ישראל:
כלי יקר ויקרא פרק ט פסוק ז
וכפר  בעדך  ובעד  העם.   כפרתו  של  אהרן כפולה,  אחת כנגד מה שחטא הוא,  שנית מה שהחטיא גם את העם כמ"ש (שמות לב

כא) כי הבאת עליו חטאה גדולה. אבל בכפרת העם לא  נאמר  כ"א וכפר בעדם כי המה תלוין בו והוא לא תלוי בהם.  ועוד,  שכפרת

אהרן הוא בעצם  כפרת  העם,  כי בזמן שמנהיגי ישראל מתוקנים אז כל העם מתוקנים וקלקולם הוא אשמת  העם  כמ"ש  (ויקרא 

ד  ג) אם הכהן המשיח יחטא לאשמת העם.  כי שגגת תלמוד עולה  זדון  ובזמן שהוא חוטא גם בשגגה אז שגגתו סבה לאשמת העם

שיאשמו גם במזיד ע"כ כפרתו הוא כפרת כל העם.ד"א  ובעד  העם.   קאי על קרבן העם,  ומה שזכרו כאן אצל כפרתו,  לומר לך

שכפרת אהרן  ,תל
ויה בכפרת העם שאם יתכפר העם אז גם לך יש כפרה,  אמנם אם לא יתכפר העם אז גם לך  אין  כפרה ותקנה,

כי כל המחטיא את הרבים חטא הרבים תלוי בו ואין מספיקים בידו לעשות  תשובה  כדי שלא יהיה הרב בג"ע ותלמידו בגיהנם, 

לפיכך אין לו כפרה כ"א בתנאי זה שיכפר גם בעד העם אשר החטיא.י"א  שאהרן  לא  היה  צריך  כפרה,   כ"א על חטא המעשה ולא 

על חטא ההרהור כמבואר למעלה  בפסוק  קח  לך  עגל,   והעם  היו  צריכין  ג"כ כפרה על חטא המעשה לפיכך נאמרבכפרת  אהרן  

וכפר  בעדך  ובעד העם לומר לך שגם העם צריך אל כפרתך על חטא המעשה אבל  בכפרת  העם שהביאו עגל לעולה לכפר גם על 

חטא המחשבה נאמר וכפר בעדם לבד,כי אהרן לא היה צריך לכפרה על ההרהור כי לא חטא במחשבה כלל כ"א במעשה ובלי ספק.

בס"ד "פרשת-שמיני"  ויקרא פרק י פסוק א                      " נָדָב וַאֲבִיהוּא"
וַיִּקְחוּ  בְנֵי אַהֲרן נָדָב וַאֲבִיהוּא אִישׁ מַחְתָּתוֹ וַיִּתְּנוּ בָהֵן אֵשׁ וַיָּשִימוּ עָלֶיהָ קְטרֶת וַיַּקְרִיבוּ לִפְנֵי יְהוָֹה אֵשׁ זָרָה אֲשֶׁר לא צִוָּה אתָם:
רשב"ם ויקרא פרק י פסוק א
ויקחו  בני  אהרן  נדב  ואביהוא.   קודם שיצא האש מלפני ה' כבר לקחו איש 
מחתתו  להקטיר קטורת לפנים על מזבח הזהב שהרי קטורת של שחר קודמת 
לאיברים  ונתנו  בהן  אש  זרה  אשר  לא  צוה  אותם משה ביום הזה שאע"פ 
שבשאר  ימים  כתיב  ונתנו  בני אהרן הכהן אש על המזבח היום לא צוה ולא 
רצה  משה שיביאו אש של הדיוט לפי שהיו מצפים לירידת אש גבוה ולא טוב 
היום  להביא  את  זה  כדי  להתקדש  שם  שמים  שידעו  הכל כי אש באה מן 
השמים.  כמו שאמר אליהו ואש לא תשימו לפי שהיה רוצה לקדש שם שמים 
בירידת האש מלמעלה:
בעל הטורים ויקרא פרק י פסוק א
אשר לא צוה. אין לומר לא צוה להביא אש זרה וגם לא צוה שלא להביא אלא 
פירושו  אשר  צווי  של "לא" צוה אותם.  וכן לכל צבא השמים אשר לא צויתי 
(דברים יז, ג):
אבן עזרא ויקרא פרק י פסוק א
איש  מחתתו.   כל  איש  לקח  מחתתו  ולפי  דעתי  שזה  הדבר היה גם ביום 
השמיני והעד הן היום הקריבו את חטאתם:ויתנו בהן אש. לא מהאש שיצאה וזה טעם אש זרה: וטעם אשר לא צוה אותם. שמדעתם עשו ולא בצווי להקטיר קטורת גם באש 
זרה:
דעת זקנים ויקרא פרק י פסוק א
וישימו  עליה  קטרת.   פי'  על  האש  כי  בשום  מקום  לא מצינו הקטרה על 
המחתה: אש זרה אשר לא צוה אותם. כלו' כבר הזהיר עליהם שלא לעשות כדכתיב ולא 
תעלו אש זרה וגם לא צוה אותם שלא התירה עתה להם לפי שעה כי לפעמים 
הקב"ה אוסר דבר ומתירו לפי שעה לגדל שמו בגוים כמו שמצינו באליהו בהר 
הכרמל  שהקריב  בבמה  על  פי  הדבור בשעת איסור הבמות.  וכן נוכל לפרש 
לשרוף את בניה' באש אשר לא צויתי וגו':
אור החיים ויקרא פרק י פסוק א
ויקחו  בני  אהרן  נדב  ואביהוא  וגו'.   ירצה להודיע מקום טעותם שהיא לב' 
סיבות, האחד להיותם כהנים שאליהם תאות העבודה וזהו שהתחיל לומר בני 
אהרן, ב' היותם גדולים במעשה ושקולים הם כמשה ואהרן כאוז"ל (תו"כ הכא 
אחרי  נג)  וכאומרם  בספר  הזהר (אחרי נו) הקדוש שהיו במדרגה גדולה מצד 
מעשיהם,   וזה  אומרו  נדב ואביהוא,  ובחינ' זו אינה באלעזר ואיתמר שהגם 
שהם בני אהרן אין להם מדרגה מצד עצמם כנדב ואביהוא,  וכן תמצא שדרשו 
ז"ל  (תו"כ  להלן  פסוק טז) במה שכתוב ויקצוף משה על אלעזר וגו' הנותרים 
וגו'  יעויין  שם  דבריהם  ובכח  זה  נכנסו,  ודקדקו ליכנס שניהם יחד להגדיל 
זכותם,  ולא רצו לקחת מאש המזבח,  אמרו אולי אין ראוי לקחת ממנה אלא 
לקטורת החיוב, לזה הביאו מבחוץ: וישימו עליה.  ולא אמר עליהן כאומרו ויתנו בהן וגו',  וישימו עליהן, חוזר אל 
האש שהזכיר בסמוך, להיות שהקפדה היא על אש זרה לזה כינה בה המעשה: זרה אשר לא צוה. פירוש ומה היא זרותה, שלא צוה ה' אותה. ואולי שאם היו לוקחים  אש מעל המזבח לא היה ה' מקפיד על הדבר כל כך.  או אפשר שהיה מקפיד  מאופן  אחר.   עוד  ירצה  על  זה  הדרך  אש זרה אשר לא צוה אותם לעשות כן וזה היא זרותה: 

רבינו בחיי ויקרא פרק י פסוק א
ויתנו  בהן  אש  וישימו  עליה  קטורת.  על דרך הפשט החטא שנענשו בו נדב ואביהוא  הוא  שהביאו אש זרה מן החוץ,  כי משפט הקטרת היה לקחת אש מן המזבח ולהקטיר בו את הסממנין,  שנאמר (ויקרא טז) ולקח מלא המחתה גחלי  אש  מעל המזבח,  והם חשבו שהאש של מזבח היה צריך לעצמו לכלות הקרבן, ועל כן הביאו אש מן החוץ,  והיה זה עבירה בידם, כי היה נראה מעוט אמונה  שהרי  האש  יורדת  מן  השמים,  ועל שהחלישו בלבם כח הנס ובעיני רואיהם נענשו, כי היה קצת חלול השם בדבר, כך פירש הראב"ד ז"ל:וע"ד  המדרש  שתויי  יין  נכנסו למקדש,  ולכך סמך לו מיד יין ושכר אל תשת וגו',   אמר  להן  הקב"ה  אני  אכבד  אתכם  יותר ממה שכבדתם אותי,  אתם הקרבתם לפני אש טמאה אני אשרוף אתכם באש טהורה, כיצד היתה מיתתן, שני  חוטין  של  אש  יצאו מבית קדש הקדשים ונחלקו לארבעה,  שנים נכנסו בחוטמו של זה ושנים בחוטמו של זה:
וע"ד  הקבלה  תבין חטאם ממה שאמר הכתוב וישימו עליה ולא אמר וישימו עליהם  כשם  שאמר  בענין  קרח (במדבר טז) ויתנו עליהם אש וישימו עליהם קטרת,  וכן הזכיר עוד (שם) ונתתם עליהם קטרת,  כי מלת עליה תרמוז למדת הדין,   והכתוב הודיענו מחשבתם בזה,  וידוע כי הקטרת למדת הדין,  שנאמר (דברים לג) ישימו קטורה באפך, ולשון קטרת התקשרות הרוח במדות, תרגום
(בראשית לח) ותקשור,  וקטרת.  ומתוך ההתקשרות ההוא בא שפע ההמשכה ממעלה  למדת  הדין,   וממדת  הדין יבא שפע הברכה על המקטיר,  והמקטיר למדת  הדין  אין  ראוי  לו שיכוון אלא לשם המיוחד לבדו,  נדב ואביהוא טעו בכאן אחרי מדת הדין ולא כוונו אל השם המיוחד אלא למדת הדין בלבד, ולכך לא היה אשה ריח ניחוח לה', ומדת הדין עצמה פגעה בהם, הוא שכתוב ותצא
אש מלפני ה' ותאכל אותם:ולדעת  רוב  המפרשים  ז"ל  הכניסו  קטרת  זה לפני ולפנים,  וראייתם על זה פרשת  אחרי  מות,   כי  שם הוזהר אהרן שלא יכנס לפנים אלא בקטרת שלאימות כדרך שמתו בניו, וזה דעת רש"י והחכם רבי אברהם בן עזרא ז"ל:
אבל  דעת  הרמב"ן  ז"ל כי לא הכניסו לפני ולפנים אלא באהל מועד,  וכן כתב בתחלת  פרשת  אחרי  מות,  איך יעלה על דעתם לבוא היום אל המקום אשר לא נכנס שם אביהם,  ולמה יכניסו שם הקטרת שלהם לפנים משלו,  כי אהרן לא  הקטיר  קטרת  על מזבח הפנימי אלא באהל מועד,  שכן כתיב ויבא משה ואהרן אל אהל מועד, וביאה זו ללמדו מעשה הקטורת:
ספורנו ויקרא פרק י פסוק א

וַיִּקְחוּ שְׁנֵי בְנֵי אַהֲרן אִישׁ מַחְתָּתוֹ. חָשְׁבוּ שֶׁכְּמוֹ שֶׁאַחַר הַתָּמִיד, אֲשֶׁר בּוֹ תִּשְׁרֶה שְׁכִינָה,   כְּאָמְרוֹ  "עלַת  תָּמִיד לְדוֹרוֹתֵיכֶם פֶּתַח אהֶל מוֹעֵד לִפְנֵי ה',  אֲשֶׁר אִוָּעֵד לָכֶם שָׁמָּה" (שמות כט, מב), תָּבא הַקְּטרֶת, כָּךְ הָיָה רָאוּי לְהַקְטִיר קְטרֶת חֲדָשָׁה עַתָּה  עַל  הִגָּלוֹת  כְּבוֹד  ה'  אֶל כָּל הָעָם (פסוק כג) וְעַל יְרִידַת הָאֵשׁ (פסוק כד). וְלָכֵן הִקְרִיבוּהוּ לִפְנֵי ה'.  בַּמִּזְבֵּחַ הַפְּנִימִי שֶׁנֶּאֱמַר בּוֹ "לא תַעֲלוּ עָלָיו קְטרֶת זָרָה" (שם ל,  ט).  וְגַם אִם הָיָה רָאוּי לַעֲשׂוֹת כָּךְ אִם הָיוּ מְצֻוִּים בָּזֶה,  חָטְאוּ לַעֲשׂוֹתוֹ עַתָּה אֲשֶׁר לא צִוָּה אוֹתָם.  כְּאָמְרָם ז"ל 'שֶׁהוֹרוּ הֲלָכָה בִּפְנֵי משֶׁה רַבָּם' (עירובין סג, א).

בס"ד "פרשת-שמיני"   ויקרא פרק י פסוק ב
וַתֵּצֵא אֵשׁ מִלִּפְנֵי יְהוָֹה וַתּאכַל אוֹתָם וַיָּמֻתוּ לִפְנֵי יְהוָֹה:
רש"י ויקרא פרק י פסוק ב

ותצא אש. רבי אליעזר אומר לא מתו בני אהרן אלא על ידי שהורו הלכה בפני 
משה  רבן.   ר'  ישמעאל  אומר  שתויי  יין  נכנסו למקדש תדע שאחר מיתתן 
הזהיר הנותרים שלא יכנסו שתויי יין למקדש. משל למלך שהיה לו בן בית וכו' 
כדאיתא בויקרא רבה:
בעל הטורים ויקרא פרק י פסוק ב
ותצא אש מלפני ה'.  בגימטריא יצאה מקדש הקדשים.  ותאכל.  בגימטריא זה 
שני חוטין, כמין שני חוטין של אש שנכנסו בחוטמיהם: ותאכל אותם. אותם בגימטריא זה הנפש: אותם  מלא  וי"ו שחטא בששה דברים.  אש זרה.  הורו בפני רבם.  שתויי יין.
בנים לא היו להם. נתנו עיניהם בפרנסות. לא נטלו עצה:
רמב"ן ויקרא פרק י פסוק ב
ותצא אש מלפני ה'.  טעם מלפני ה' כמו מאת פני ה'. והמשכיל יתבונן, שכבר פירשתי  זה  (שמות  ל  א)  זה  החטא  בנדב 

ואביהוא,   תדענו ממה שאמר, ויקריבו  לפני  ה'  אש  זרה,   ולא  אמר  ויקריבו  לפני ה' קטרת אשר לא צוה אותם, והנה הם שמו 

קטרת על האש, כענין שאמר הכתוב (דברים לג י) ישימו 
קטורה באפך, ולא שמו לבם רק לזאת, והנה לא היה אשה ריח ניחוח:
וזה טעם "וישימו עליה קטרת",  שלא אמר "וישימו עליהן" כאשר נאמר בעדת 
קרח (במדבר טז ז) ותנו בהן אש ושימו עליהן קטרת, ושם עוד, ונתתם עליהם 
קטרת  (שם  פסוק  יז).  

אבל אמר בכאן "עליה" לרמוז כי על האש בלבד שמו 
קטרת,   ותצא  אש  מלפני  ה'  ותאכל  אותם.   ויתכן שירמוז לזה מה שאמר 
(שמות  ל  ט) לא  תעלו עליו קטרת זרה,  שלא יעשוה זרה,  והוא מה שנאמר 
(להלן טז א) בקרבתם לפני ה' וימותו, כי בהקריבם לפניו מתו:
רשב"ם ויקרא פרק י פסוק ב 
פסוק ב
ותצא  אש  מלפני  ה'  ותאכל אותם.  והוא ותצא אש של פסוק ראשון.  כמו 
שפירשתי  אצל וישב משה את דברי העם.  וכן וישב את הכסף לאמו.  שכתוב 
ב'  פעמים  בפסל  מיכה  ששניהם  אחד  הם.   אף כאן ב' הפסוקים אחד הם.  
כשיצא  האש  ותאכל  את  השלמים  של  מזבח  החיצון  כשלקחו  בני  אהרן 
והקריבו  אש  זרה  על  המזבח  הפנימי  ותצא  אש מלפני ה' להקטיר קטורת 
לפנים  תחלה  ופגעה  בני  אהרן שם ומתו ואח"כ יצאה משם ובאה אל מזבח 
החיצון  ותאכל  את  העולה  וימותו  לפני  ה'.  ומיד כששמע אהרן היה רוצה 
להניח העבודה ולהתאבל על בניו:
אבן עזרא ויקרא פרק י פסוק ב 
פסוק ב

וימותו לפני ה'. כי חשבו שעשו דבר רצוי לפניו:
דעת זקנים ויקרא פרק י פסוק ב 
פסוק ב

ותצא. לפי שלא עשו כהוגן דאע"ג דמצוה להביא אש מן ההדיוט כדכתי' ונתנו 
בני אהרן אש וגו' היינו לאחר שירדה מן השמים פעם אחת אבל קודם לכן לא 
היה  להביא מן ההדיוט שממעטי' בכבוד שמים שיאמרו באש של הדיוט נאכל 
הקרבן  ולפי' כשהביאו אותה פגעה בהן האש היורדת מן השמים. 

וק"ל שהרי 
קודם  לכן  כתיב  ותצא  אש  מלפני  ה'  מיהו אז"ל במסכת יומא שמתו מפני 
שהורו  הורא'  בפני משה רבן שדרשו ונתנו בני אהרן אש אע"פ שהאש יורדת 
מן השמים מצוה להביא מן ההדיוט:
וימותו  לפני  ה'.   פלוגתא  איכא  בתורת  כהני'  רא"א  שמתו  בחוץ במקום 
שהלוים  מותרים  ליכנס  שנא'  ויקרבו  וישאום  בכתנות'  וא"כ מאי לפני ה' 
שנגפן  המלאך  והוציאן  לחוץ  רע"א לא מתו אלא בפנים שנא' לפני ה' ומאי 
ויקרבו  וישאום  בכתנות'  מלמד  שנתנו  חכה  של  ברזל  לתוך פיהם וגררום 
והוציאום  לחוץ.  

ותימה  לדברי  ר'  עקיבא א"כ נטמא המשכן דאיקרי אוהל 
מטומאת  מת  וצריך  הזאה  שלישי ושביעי ולא מצינו שפסקו מעבודתם כלל 
וכן  כתוב  בפירוש  ומפתח  אהל  מועד לא תצאו דבשלמא לר"א א"ל שדחפן 
המלאך לחוץ קודם יציאת נשמה אלא לר' עקיבא קשיא וצ"ע:
אור החיים ויקרא פרק י פסוק ב 
פסוק ב
וימותו  לפני  ה'.  אולי שירמוז טעם מיתתם,  שהוא להפחיד לירא מן המשכן 
בראותם  את אלו שקרבו לפניו מתו,  עוד ירמוז כי מיתתם היה על מה שקדם 
מהם  לה',   על  דרך מאמרם ז"ל (ויקרא רבא פי"ג) שמיתתם היה למה שקדם 
ויחזו את האלהים וגו', והם הם אצילי בני ישראל:
רבינו בחיי ויקרא פרק י פסוק ב
ותצא  אש  מלפני  ה'  ותאכל  אותם וימותו לפני ה'.  חטאו באש ולקו באש, ומיתה  זו  שהזכיר  הכתוב  וימותו  לפני  ה',   היתה  פרוד  הנשמה מן הגוף,שנכנסה  האש  בתוך  גופם  דרך  חוטמיהם  ואז נפרדה נפשם מגופם,  כי אין לומר  שנשרפה  נשמתם  ח"ו  שהרי  קרובי  קראם  הכתוב  (ויקרא י) בקרובי אקדש,   ואמרו  רז"ל  אמר משה לאהרן אחי יודע הייתי שיקדש הבית והייתיסבור  או  בי  או  בך,  עכשיו יודע אני שהם גדולים ממני וממך.  ואין ספק כי מעלת  נפשם  גדולה  לעוה"ב,   שהרי  מיתתם  היתה  כפרה על עונותם שלכך נזכרה  מיתתם ביוה"כ בפרשת אחרי מות.  

וכן מצינו בירושלמי דמסכת יומא, מפני  מה  נזכרה  מיתתן  של  נדב  ואביהוא  ביום  הכיפורים  ללמדך שמיתת צדיקים  מכפרת.   וגם  אין  לומר שנשרף גופם ומלבושם,  שהרי הכתוב מעיד וישאום  בכתנותם,   כי  חק  הכהונה להיות להם כתונת כענין שנאמר (שמות כח) ולבני  אהרן  תעשה  כתנות,   ומיתה זו קראה הכתוב שרפה הוא שכתוב (ויקרא י) יבכו את השרפה אשר שרף ה':
תולדות אהרן ויקרא פרק י פסוק ב
וימותו. שם.
בס"ד  "פרשת-שמיני"  ויקרא פרק י פסוק ג

וַיּאמֶר  משֶׁה  אֶל  אַהֲרן  הוּא  אֲשֶׁר  דִּבֶּר יְהוָֹה לֵאמר בִּקְרבַי אֶקָּדֵשׁ 

וְעַל פְּנֵי כָל הָעָם אֶכָּבֵד וַיִּדּם אַהֲרן:

רש"י ויקרא פרק י פסוק ג

הוא  אשר  דבר וגו'.  (זבחים קטו) היכן דבר ונועדתי שמה לבני ישראל ונקדש בכבודי  (שמות כט). אל תקרי בכבודי אלא במכובדי.  א"ל משה לאהרן אהרן אחי  יודע הייתי שיתקדש הבית במיודעיו של מקום והייתי סבור או בי או בך עכשיו רואה אני שהם גדולים ממני וממך (ת"כ וי"ר): וידום  אהרן.   (שם  ושם)  קבל שכר על שתיקתו ומה שכר קבל שנתייחד עמו הדבור שנאמרה לו לבדו פרשת שתויי יין:     בקרבי. בבחירי: ועל  פני  כל  העם  אכבד.   כשהקב"ה  עושה  דין  בצדיקים  מתירא  ומתעלה ומתקלס  אם  כן באלו כ"ש ברשעים וכן הוא אומר (תהלים סח) נורא אלהים ממקדשיך אל תקרי ממקדשיך אלא ממקודשיך:

רמב"ן ויקרא פרק י פסוק ג פסוק ג
 הוא אשר דבר ה' לאמר.  היכן דיבר,  ונקדש בכבודי (שמות כט מג),  אל תקרי בכבודי  אלא במכובדי,  אמר לו משה לאהרן,  אהרן אחי יודע הייתי שיתקדש הבית במיודעיו של הקב"ה,  והייתי סבור או בי או בך,  עכשיו אני רואה שהם גדולים  ממני  וממך.   לשון  רש"י ממדרש רבותינו (ויק"ר יב ב).  ואם כן יהיה טעם ונקדש בכבודי,  שיהיה קדוש בעיני כל העם ובמכובדי, וידעו כי אני שוכן בו:

ורבי  אברהם גם כן אמר,  הוא אשר דבר ה' לאמר,  כבר אמר לי השם שיראה קדושתו בקרובים אליו, כטעם, רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה (עמוס ג ב). וכאשר אראה בם קדושתי זו אז אהיה נכבד על פני כל העם וייראו ממני. ואם כן, הוא דבור לא נכתב, כי השם הודיעו דרכיו שכך המדה הזאת לפניו:

ולדעתי בדרך הפשט אין צורך לכל זה,  כי דבר השם, גזרותיו ומחשבותיו וענין דרכיו,   והדבור  יאמר  בכל  אלה,   דברתי אני עם לבי (קהלת א טז),  חשבתי מחשבה זו.  וזה הדבר אשר מל יהושע (יהושע ה ד),  זה הענין,  על דבר הכסף (בראשית  מג  יח).  
וכן ותהי אשה לבן אדוניך כאשר דבר ה' (שם כד נא),  גזר, וכמוהו,   באבירם  בכורו  יסדה ובשגוב צעירו הציב דלתיה כדבר ה' אשר דבר ביד יהושע בן נון (מ"א טז לד):

והנה  אמר  משה,   המקרה  הזה  הוא אשר גזר השם לאמר אל לבו,  בקרובי אקדש,   שלא יהרסו אל קדושתי,  ועל פני כל העם אכבד,  שיהיו נוהגים כבוד   במשכני: וטעם וידום אהרן. שהיה בוכה בקול, ואז שתק. או כטעם, ואל תדום בת עינך (איכה ב יח):

אבן עזרא ויקרא פרק י פסוק ג

הוא  אשר  דבר  ה'.   כבר  אמר  לי השם שהוא יראה קדושתו בקרובים אליו כטעם  רק  אתכם ידעתי וכאשר אראה בם קדושתי אז אהיה נכבד ועל פני כל העם אכבד וייראו ממני:

רבינו בחיי ויקרא פרק י פסוק ג

וידום  אהרן.   השתיקה  אחת ממשפטי האבלות,  והם מפורשים ע"י יחזקאל ע"ה  דכתיב (יחזקאל כד) בן אדם הנני לוקח ממך את מחמד עיניך במגפה ולא תספד  ולא  תבכה  ולא תבוא דמעתך,  האנק דם מתים אבל לא תעשה פארך חבוש  עליך ונעליך תשים ברגליך ולא תעטה על שפם ולחם אנשים לא תאכל, אמור  לבית  ישראל וגו' הנני מחלל את מקדשי גאון עזכם מחמד עיניכם וגו', ועשיתם  כאשר  עשיתי,   כי  היה  מתנבא  על חרבן בהמ"ק ועל הגלות שיהיו גולים  בארצות  אויביהם  ואין מספיקין בידם להשלים ולעשות חקי האבלות וכתיב, והיה יחזקאל לכם למופת:

ודע  כי  בכלל  "אבל  לא  תעשה"  יכנסו חמשה דברים,  רחיצה סיכה תשמיש המטה  משא  ומתן  של  סחורה  למוד  התורה,   כי  כל  אלו נקראים שמחה והשמחה הפך האבלות,  ושמחת התורה והסחורה תמצאם בפסוק אחד, הוא שכתוב  (תהלים  קיט) שש  אנכי  על  אמרתך  כמוצא שלל רב,  למד ששניהם נקראים שמחה, וכתיב (ישעיה ט) כאשר יגילו בחלקם שלל:

בעל הטורים ויקרא פרק י פסוק ג
וידם.  ב' במסורה.  וידם אהרן.  וידם השמש.  רמז למה שאמרו (סוכה כט, א) מאורות לוקין על אב ב"ד שמת ובני אהרן היו אב ב"ד:
רשב"ם ויקרא פרק י פסוק ג
ויאמר משה אל אהרן. אל תתאבל ואל תבכה ואל תחדל מן העבודה. כי הדבר 
הזה  אשר  אני  אומר  לך  הוא  אשר  דבר ה' בקרובי אקדש.  בכהנים גדולים 
הקרובים  אלי  לשרתני  אני  רוצה  להתקדש  ולא שיתחלל שמי ועבודתי שכן 
אמר  לי  הקב"ה והכהן הגדול מאחיו וגו' את ראשו לא יפרע ובגדיו לא יפרם.  
ומן המקדש לא יצא ולא יחלל את מקדש אלהיו.  הא אם לא יצא קודש. ואין 
מוקדם  ומאוחר  בתורה.   ולכך  אל תניח העבודה שאתה כהן גדול ולא תצא 
ולא תחלל אלא יתקדש הקב"ה ועבודתו על ידך:
ועל  פני  כל  העם  אכבד.   זהו  כבוד השכינה שרואה בניו מתים ומניח אבלו 
בעבודת בוראו:וידום אהרן. מאבלותו ולא בכה ולא התאבל שכן כתיב ביחזקאל בן אדם הנני לוקח  ממך את מחמד עיניך במגפה וגו' האנק דום מתים אבל לא תעשה.  אף כאן  וידום  ממה  שהיה  רוצה  להתאבל ולבכות.  וזה מוסד ואמיתת פשוטו.
אבל  האגדה  שאומר  שהיה  מנחמו משה לאהרן על שאמר לו הקב"ה ונקדש בכבודי  וסבור הייתי או אני או אתה עכשיו תדע שהם גדולים ממני וממך אין זה  לפי  הפשט  וכי  היה  מבשר  הקב"ה למשה עשו לי משכן ובו ביום ימותו הגדולים שבכם:
תולדות אהרן ויקרא פרק י פסוק ג
הוא אשר. זבחים קטו:                   וידום. שם

בס"ד "פרשת-שמיני" ויקרא פרק י פסוק ט
יַיִן  וְשֵׁכָר  אַל  תֵּשְׁתְּ  אַתָּה  וּבָנֶיךָ אִתָּךְ בְּבאֲכֶם אֶל אהֶל מוֹעֵד וְלא תָמֻתוּ חֻקַּת עוֹלָם לְדרתֵיכֶם:
רש"י ויקרא פרק י פסוק ט 
פסוק ט       
יין ושכר. (ת"כ כריתות יג) יין דרך שכרותו:
בבאכם אל אהל מועד.  (ת"כ) אין לי אלא בבואכם להיכל בגשתם למזבח מנין 
נאמר  כאן  ביאת  אהל  מועד  ונאמר  בקדוש  ידים  ורגלים ביאת אהל מועד 
(שמות  ל'  ועי"ש ברש"י פס' כ') מה להלן עשה גישת מזבח כביאת אהל מועד 
אף כאן עשה גישת מזבח כביאת אהל מועד:
רמב"ן ויקרא פרק י פסוק ט 
פסוק ט 
יין ושכר אל תשת.  יין דרך שכרותו, לשון רש"י.  ופירושו, שאם הפסיק בו, או 
שנתן  לתוכו  מעט מים פטור.  ודעתו של הרב שלא הוזהרו אלא על היין,  לא 
על שאר המשכרים,  ונלמוד שכר מן הנזיר.  (נזיר ד.) וכן הדבר לפי דעתי.  אבל 
על  דעת הרב ר' משה (בס' המצות ל"ת ע"ג ובהל' ביאת המקדש פ"א ה"ב) על 
שאר המשכרים באזהרה, ושכר כפשוטו:
והטעם בצואה הזאת עתה,  שלא יתעה הכהן בשכרות היין ויבא לידי מחשבה 
שאינה  כהוגן  וימות  בה,  כאשר עשו בניו.  ויתכן כי מה שדרשו (ויק"ר יב א) 
שהיו  נדב  ואביהוא  שתויי יין,  לומר כי מפני יינם טעו באש זרה,  לא שיהיה 
העונש  מפני  היין,   כי  עדיין  לא  הוזהרו ממנו,  אבל עונשם שטעו באש ה', 
כאשר רמזתי (לעיל פסוק ב):
בבאכם אל אהל מועד.  אין לי אלא בבואם להיכל, בגשתם למזבח מנין, נאמר 
כאן ביאת אהל, ונאמר בקידוש ידים ורגלים ביאת אהל, (שמות ל כ) מה להלן 
עשה  גישת  מזבח כביאת אהל,  אף כאן עשה גישת מזבח כביאת אהל.  לשון 
רש"י ותורת כהנים (פרשה א ד):

והנראה  לפי  ההקש  הזה,  שאין הכהן חייב מיתה בגישת המזבח ולא בביאת 
האהל אלא אם כן עבד שם עבודה, כדרך קידוש ידים, שאין האזהרה שם אלא 
שלא  יעבוד,  כדרך שנאמר (שמות ל כ) או בגשתם אל המזבח לשרת להקטיר 
אשה לה':
ובלשון  הזה  שנוי  שם  בספרא,  רבי אומר נאמר כאן בבאכם אל אהל מועד, 
ונאמר  להלן (שם) בבואם אל אהל מועד,  מה להלן עשה את היציאה כביאה, 
ואת  המזבח כאהל מועד,  ואינו חייב אלא בשעת העבודה,  אף כאן עשה את 
היציאה  כביאה,   ואת  המזבח כאהל מועד,  ואינו חייב אלא בשעת העבודה, 
כלומר  שאין  החיוב  אלא  שלא יעבוד בין שנכנס שכור או ששתה שם ועבד.  
ושם   (א  ח)  אמרו  "חקת  עולם",    לרבות  היציקות  והבלילות  והתנופות 
וההגשות  הקמיצות  וההקטרות  המליקות  וההזיות,  כי מפני שאמר הכתוב, 
להקטיר אשה לה', (שמות ל כ) הוצרכו אלו לרבותם.  ונראה עוד, שאין החיוב 
הזה במקריב בבמה, ולכך אמרו שם, אין לי אלא אהל מועד, מנין לרבות שילה 
ובית עולמים,  תלמוד לומר חוקת עולם,  כי האזהרה לכהנים בעבודתם,  ואין 
כהן בבמה:
והנה פירוש "בבאכם", כאשר תעבדו עבודה. ואמר בלשון הזה, כי כל העבודות 
שם  היו,  או בתוך האהל או במזבח העולה אשר פתח אהל מועד.  והכלל,  כי 
האזהרה  והעונש  באלו  אינם אלא שלא יעבוד שתוי יין או שאינו רחוץ ידים 
ורגלים, וכן מחוסר בגדים, אבל על הכניסה אין בה בתורה שום מניעה מאלו:
ומה  (כלים פ"א מ"ט) רבי יוסי אומר בחמשה דברים בין האולם ולמזבח שוה 
להיכל,   שאין  בעלי  מומין ופרועי ראש ושלא רחוץ ידים ורגלים נכנסין לשם, 
וכולה  מתניתין,  מעלות דרבנן הם.  ועל דעת הרב ר' משה (הל' ביאת המקדש 
פ"א הט"ו הט"ז) יש בכניסה בלא עבודה לאו שאין בו מיתה:
בעל הטורים ויקרא פרק י פסוק ט 
פסוק ט

יין ושכר אל. נוטריקון. ו'אם ש'תה כ'די ר'ביעית יין א'סור להורות: תשת. נוטריקון תפלת ש'כור ת'ועבה: אתה ובניך. בגימטריא יצאו החללים ובעלי מומין: יין ושכר.  אין פסוק מתחיל "יין" אלא זה, שהביא יללה בעולם, כמ"ד (ויק"ר כ, 
ו) שתויי יין היו ולכך מתו: יין ושכר. וסמיך ליה ולהבדיל שמבדילין על היין: החול.   ב' במסורה.  בין הקדש ובין החול.  ואידך כובד אבן ונטל החול (משלי 
כז,   ג).   כיון שנבדל בין קדש לחול במוצאי שבת איכא כובד אבן ונטל החול, 
שאדם כבד במוצאי שבת בשביל נשמה שאבדה:
אבן עזרא ויקרא פרק י פסוק ט 
פסוק ט
ושכר.   העשוי  ממין  חטה  או דבש או תמרים כי היין משחית הדעת לשותיו 
ויתערבו לו הדברים. על כן ולהבדיל כי אתה כהן גדול ותבדיל בין מקום הקדש 
ובין החול והוא מלשון חלול גם יתכן בין יום קודש לחול:
רבינו בחיי ויקרא פרק י פסוק ט

יין  ושכר אל תשת.  דרשו בספרי,  אין לי אלא יין מנין לרבות שאר המשכרים, 
תלמוד לומר ושכר,  אם כן למה נאמר יין, על היין במיתה ועל שאר המשכרים 
באזהרה: 

אתה  ובניך  אתך  בבואכם.   הזכיר  בבואכם,   כלומר  בזמן  שתהיה  עבודת משמרתכם,   כי  הכהנים  היו נחלקים לכ"ד משמרות וכל משמרה מהן עובדת שבת  אחת,   ואותה שבת בלבד אסור להן שתיית היין לאותה משמרה,  והם מותרים  בשאר  משמרות  בשאר  השבתות,  וכן בכל משמר ומשמר מותרים 
בכל המשמרות זולתי באותה שבת בלבד שהם עובדין בה,  וזהו ענין בבואכם.  
והוסיף לומר אתך בדומין לך,  שיהיו ראוים לכהונה,  כי אילו אמר אתה ובניך 
ולא אמר אתך היה במשמע שיזהיר על שתיית היין לכל בני אהרן, ואין הכתוב 
מזהיר  אלא לאותן הראויין לכהונה כי אפשר שיהיו בני אהרן מזרע אהרן ולא 
יהיו  ראוין  לכהונה,  כגון שנשאו נשים פסולות,  גרושה או חללה,  ואז תהיה 
כהונתם מחוללת, וזהו שאמר הכתוב (ויקרא כא) אמור אל הכהנים בני אהרן, 
לא אמר בני אהרן בלבד אלא הכהנים שהם ראוים לכהונה.  ואמר חקת עולם 
לדורותיכם שיכניס בכלל הזה כל המשכנות, נוב וגבעון ושילה וירושלים: ולפי שאמר הכתוב ולהבדיל ולהורות בוא"ו, רמז לנו הכתוב שיהיה בכלל הדין 
הזה מי שיצטרך להבדיל בין הקדש ובין החול או יצטרך לעשות הוראה, שהוא 
אסור ביין:

בס"ד "פרשת-שמיני"   ויקרא פרק יא פסוק א פסוק ב (*)

וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה וְאֶל אַהֲרן לֵאמר אֲלֵהֶם: דַּבְּרוּ  אֶל  בְּנֵי  יִשְרָאֵל  לֵאמר  זאת  הַחַיָּה  אֲשֶׁר תּאכְלוּ מִכָּל הַבְּהֵמָה אֲשֶׁר עַל הָאָרֶץ:
רמב"ן ויקרא פרק יא פסוק א
אל  משה  ואל  אהרן  וגו'  דברו  אל בני ישראל.  המצות בפרשיות האלה (יא א-מז)  נוהגות  בישראל  ובכהנים,  אבל ענינם מרובה בכהנים,  כי הם צריכים להשתמר  תמיד  מנגיעת  הטומאה,   בעבור  שיצטרכו  לבא  במקדש ולאכול
הקדשים.    ועוד,    כי  אם  שגגו  ישראל  בהם  חייבין  להביא  עליהם  קרבן שיקריבוהו  הכהנים.   ועוד,   שצוה אותם ולהבדיל בין הקודש ובין החול ובין הטמא ובין הטהור (לעיל י י):
והנה  הם  צריכים  להורות  לישראל הטמא והטהור שיזהרו בהם,  על כן היה 
הדבור  הזה  אל  משה  ואל  אהרן  שניהם,   או  למשה שיאמר לאהרן,  וצוה 
לשניהם דברו אל בני ישראל,  ולכך נאמרו בספר תורת כהנים,  ויזהיר בפרשה 
באכילה ובטומאה שלא יטמאו המשכן וקדשיו:
אור החיים ויקרא פרק יא פסוק א
אל  משה  ואל  אהרן.   אמר  ואל  אהרן.   אולי  שנתכוון לעשות שניהם יחד 
שליחות  מצוה  זו  אל  ישראל,  וכן גמר אומר דברו אל בני ישראל,  וכן אמר 
בפרשת בא (יב א) אל משה ואל אהרן וגו' דברו וגו', כי לענין הקדמה שיקדים 
משה לומר לאהרן קודם ישראל כבר למדנו זה ממקום אחר: לאמר  אליהם.   רז"ל  אמרו  (בתו"כ) אליהם פירוש שיאמר לאלעזר ולאיתמר והכוונה  בזה כדי להקדימם בלימוד קודם כדתניא (עירובין נ"ד) בסדר הלימוד.
ואולי  שנתכוון  להצריכם  להורות בני ישראל על דרך (מלאכי ב) כי שפתי כהן וגו', ואשר על כן סמך לזה דברו וגו'.  עוד יתבאר אומרו לאמר אליהם לפי מה שפירשתי  במקומות אחרים (יתרו כ א) כי טעם אמרו לאמר כי הדיבור היוצא
מפי  אל עליון היה נוצר ממנו מלאך והוא היה מדבר עם משה,  ופירוש לאמר הוא  הדיבור  יאמר  למשה,   וכמו  כן  אמר כאן לאמר אליהם פירוש הדיבור יאמר  למשה  ולאהרן.  ואין פירוש זה מכחיש דברי רז"ל שאמרו (תו"כ א) לא
היה  הדיבור  אלא  למשה  ולא  לאהרן,  כי גם לדרכינו לא היה שומע דברי ה' אלא  משה,   אלא  שהמלאך המתהוה מהדיבור היה מדבר לשון רבים,  ומשה היה מגיע הדברים לאהרן:
כלי יקר ויקרא פרק יא פסוק א
וידבר  ה'  אל משה ואל אהרן לאמר אליהם.  מלת אליהם צריך ביאור,  כי מה 
שפירש  רש"י  שחוזר  לאלעזר ואיתמר שיהיו גם המה שלוחים במצוה זו לפי 
שכולם הושוו בדמימה,  אינו מחוור כי לא נזכרו אלעזר ואיתמר קודם זה, גם 
הפסוק  אומר וידום אהרן אבל לא אלעזר ואיתמר.  והקרוב אלי לומר שנרמז 
במלת  אליהם  ענין יקר מאד ובא למעט כל האומות והוא כדרך שכתבו רבים 
מן  המפרשים  ענין  איסורי  המאכלות  שיש  שחשבו שהמה בריאות הגופות 
ורפואתו כי המאכלים ההם מולידי ליחות רעות ולדעה זו נטה הרמב"ן,  ואינו 
כן  שהרי  כל  האומות אוכלי בשר השקץ והעכבר וכל הטמאים וכולם חזקים 
אף בריאים אין כושל בהם ואוכליהם לא חלי ולא מרגיש.
אלא  ודאי  שכל  אלו  אין  הכוונה  בהם  כי  אם אל רפואות הנשמה.  כי הם 
משקצים  הנפש  הטהורה  ומגרשים  רוח  טהרה  וקדושה מן האדם ומולידין 
אטימת  השכל  ותכונת האכזריות כן כתב בעקידה ובמהרי"א.  והראיה על זה 
שפרה  שנולדה  מחמור אסורה כי היוצא מן הטמא טמא ש"מ שהמוליד נותן 
תכונה רעה שבו בנולד ממנו, ועל זה הדרך נאמר אך את זה לא תאכלו ממעלי 
הגרה  וממפריסי  הפרסה.  

ומ"ם של וממפריסי מיותרת כי הל"ל ממעלי הגרה 
ומפריסי פרסה,  אלא שמילי מילי קתני וה"ק אך את זה לא תאכלו אפילו אם 
יש  לו  כל  סימני טהרה והיינו אם הוא נולד ובא ממעלה הגרה לבד כגון פרה 
מגמל  או  ממפריסי  פרסה  לבד  דהיינו פרה מחזיר כך פירשו הקדמונים,  וכן 
נתנו  טעמים בכל הסימני טומאה שכולם מורים על קושי הבשר ומזג רע שבו 
המוליד תכונות רעות בגוף האוכל ואין להאריך בזה. וע"ז נאמר (איוב יד ד) מי 
יתן  טהור  מטמא,   וכי  אפשרי  שמן  דבר  טמא יצא טהור וכי לא אחד הוא 
המוליד והנולד כי העובר ירך אביו הוא.
רש"י ויקרא פרק יא פסוק ב
דברו  אל  בני  ישראל.  את כולם השוה להיות שלוחים בדבור זה לפי שהושוו בדמימה וקבלו עליהם גזירת המקום באהבה:
 זאת החיה. (חולין כט) לשון חיים לפי שישראל דבוקים במקום וראויין להיות חיים  לפיכך  הבדילם מן הטומאה וגזר עליהם מצות ולאומות לא אסר כלום. משל לרופא שנכנס לבקר את החולה וכו' כדאיתא במדרש רבי תנחומא:
 זאת החיה.  מלמד שהיה משה אוחז בחיה ומראה אותה לישראל זאת תאכלו וזאת  לא  תאכלו  את  זה  תאכלו  וגו'  אף  בשרצי  המים אחז מכל מין ומין ומראה  להם.   וכן  בעוף  ואת  אלה  תשקצו  מן  העוף וכן בשרצים וזה לכם הטמא:
זאת החיה מכל הבהמה. (חולין עא) מלמד שהבהמה בכלל חיה:
בעל הטורים ויקרא פרק יא פסוק ב
אשר  תאכלו.   בגימטריא חיה אכול שאינה חיה לא תאכל.  אשר תאכלו מכל הבהמה אשר על הארץ. למעוטי שור הים, תורא דימא אסור:
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק ב
זאת החיה. חולין מב. עא.
בס"ד " פרשת-שמיני"   ויקרא פרק יא פסוק ג
כּל מַפְרֶסֶת פַּרְסָה וְשׁסַעַת שֶׁסַע פְּרָסת מַעֲלַת גֵּרָה בַּבְּהֵמָה אתָהּ תּאכֵלוּ:
רש"י ויקרא פרק יא פסוק ג
מפרסת. כתרגומו סדיקא: פרסה. ושסעת  שסע.   שמובדלת מלמעלה ומלמטה בשתי צפרנין כתרגומו ומטלפא 
טלפין  שיש  שפרסותיו  סדוקות  מלמעלה  ואינן  שסועות  ומובדלות לגמרי 
שמלמטה מחוברות (שם):
מעלת  גרה.   מעלה  ומקיאה  האוכל ממעיה ומחזרת אותו לתוך פיה לכתשו 
ולטחנו הדק: גרה.  כך שמו ויתכן להיותו מגזרת מים הנגרים (ש"ב יד) שהוא נגרר אחר הפה 
ותרגומו פשרא שעל ידי הגרה האוכל נפשר ונמוח:
בבהמה. תיבה יתירה היא זו לדרשה להתיר את השליל הנמצא במעי אמו: אתה  תאכלו.  ולא בהמה טמאה והלא באזהרה היא אלא לעבור עליה בעשה 
ולא תעשה (זבחים לד):
רמב"ן ויקרא פרק יא פסוק ג 
פסוק ג
כל  מפרסת  פרסה  ושוסעת  שסע פרסות מעלת גרה.  טעם הכתוב הזה שכל 
בהמה שיהיו בה שני הסימנין הללו תאכלו, אבל לא תאכלו באחד מהם. והיה 
ראוי  שיאמר  כן  בדרך כלל,  אלא שפרט הגמל והשפן והארנבת בגרה והחזיר 
בפרסה, מפני שאין אחרים בעולם בסימן האחד לבדו: וחזר ואמר (פסוק ח) מבשרם לא תאכלו, ללאו.  וכתב רש"י, אין לי אלא אלו, 
שאר בהמה טמאה שאין לה שום סימן טהרה מנין, אמרת קל וחומר, מה אלו 
שיש בהם קצת סימני טהרה אסורות וכו':
ולשון  ספרא  (פרק  ג  ב) מה אלו שיש בהם סימני טהרה הרי הם בלא תעשה 
על  אכילתם,   שאר  בהמה טמאה שאין בה סימן טהרה אינו דין שתהא בלא 
תעשה  על  אכילתה,  נמצאו הגמל והשפן והארנבת והחזיר מן הכתוב,  ושאר 
בהמה  טמאה  מקל  וחומר,   נמצאת מצות עשה שלהן מן הכתוב,  מצות לא 
תעשה מקל וחומר. עד כאן הברייתא:
אבל  לפי  דעתי אינה עולה כהוגן לפי סוגיות התלמוד,  שאם כן לא יהא לוקה על  שאר  בהמה טמאה,  שאינה באה אלא מדין קל וחומר,  שאין מזהירין מן הדין.   וכך  אמרו באחותו שאסר הכתוב אחותו בת אביו או בת אמו (להלן כ
יז),   והוצרך לרבות בכתוב אחותו שהיא בת אביו ובת אמו אע"פ שבאה בקל וחומר  ויש  בה  שם  שתיהן,   לומר שאין מזהירין מן הדין,  כדאיתא ביבמות בפרק כיצד (כב:). אבל הברייתא הזו, או שהיא שנויה כדברי האומר עונשין מן 
הדין במסכת סנהדרין (נד.), או שאינה מתרצתא:
והטעם  במלקות שאר בהמה טמאה,  מפני שאמר הכתוב באיסור השפן מפני 
שאין  מפריס  פרסה,  ובחזיר מפני שאינו מעלה גרה,  אם כן כל שאינו מעלה 
גרה ומפריס פרסה הוא בשם האיסור הזה, אין צורך לקל וחומר כלל:
אותה תאכלו. ולא בהמה טמאה, והלא באזהרה היא, אלא לעבור עליה בעשה 
ולא תעשה. לשון רש"י, וכך היא בתורת כהנים (פרק ג א):והרב  רבי  משה  אמר  (הל'  מאכלות  אסורות  פ"ב  ה"ג) שהוא  למעט בשר 
האדם,   אותה  תאכלו ולא אדם,  ובשרו וחלבו בעשה.  ולא מצינו שידרש כן 
לרבותינו.  

ושמא  חשב  זה  ממה  ששנינו שם בת"כ (פרק ד ד) יכול אף בשר 
מהלכי שתים וחלב מהלכי שתים יהיו בלא תעשה על אכילתן, תלמוד לומר זה 
לא  תאכלו,  זה בלא תעשה על אכילתו,  ואין בשר מהלכי שתים וחלב מהלכי 
שתים  בלא  תעשה על אכילתן.  וידון הרב מזה שאינו בלא תעשה,  אבל הוא 
בעשה, ודרשו מן הכתוב אותה תאכלו:
ואין  הדבר כן,  שבפירוש אמרו חכמים (כריתות כא:) בדם מהלכי שתים וחלב 
מהלכי שתים שאפילו מצות פרוש מדבריהם אין בו, ואם היה בשרו אסור, כל 
היוצא  מן  הטמא  טמא.   (בכורות  ה:),   ודם  השרץ ודם האדם מעטו אותן 
חכמים  מאסור דם,  ואמרו (מכשירין פ"ו מ"ה) דם השרץ כבשרו,  ולוקה עליו 
משום שרץ שאין בו משום דם, ועשאוהו כבשר.  אבל מה שאמרו שאינן בלא 
תעשה על אכילתן, לומר שלא נמנעו ממנו והן מותרין. אבל לפי דעתי יהיה זה 
בבשר  מן  החי,   אבל  המת  למדו  בו  (ע"ז  כט:) מגזירה שוה מעגלה ערופה 
שאסור בהנאה:
רשב"ם ויקרא פרק יא פסוק ג 
פסוק ג
מפרסת פרסה. ציפורן אחד כעין מנעל ולא צפרנים בכל אצבע בארנבת ושפן: ושסעת  שסע.  מובדלת הפרסה לשנים ולא פרסה אחת שלימה כסוס וחמור.  
ולפי פשוטו של מקרא ותשובת המינים.  כל הבהמות והחיות והעופות הדגים 
ומיני   ארבה   ושרצים   שאמר   הקב"ה   לישראל  מאוסים  הם  ומקלקלים 
ומחממים  את  הגוף  ולפיכך  נקראו טמאים.  ואף בתלמוד.  עכו"ם שאוכלים 
שקצים ורמשים חבול גופייהו:מעלה גרה. מעלת את מאכלה בגרגרת לאחר אכילתה:
אבן עזרא ויקרא פרק יא פסוק ג
מפרסת.   שם  התואר  וכן  מקרין  מפריס  והטעם  כל שהוא מתוארת שהיא בעלת פרסה: ושוסעת שסע. שם התאר והטעם שפרסותיה שסועות:מעלת  גרה.   מגזרת גרון ומעלת פועל.  והזכיר הגמל והשפן והארנבת והחזירבעבור  שיש לכל אחד הסימן האחד ודרך לשון הקדש להזכיר הזכר מכל מין כי הנקבה בכלל הזכר היא. והזכיר ארנבת יש אומרים לפי שלא ימצא הזכר מהם ויש אומרים שהזכר ישוב נקבה והפך הדבר והראשון קרוב אלי:
דעת זקנים ויקרא פרק יא פסוק ג
כל  מפרסת  פרסה  ושוסעת  שסע.   פרש"י  למעוטי  גמל  שפרסותיו  סדוק' מלמעלה  ומלמטה  הם  מחוברות וצ"ע דא"כ היה לו למעט גמל מדין שסועה ולכתוב ושסע איננו שוסע:
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק ג
כל מפרסת. מכות יח: חולין עא.          אותה תאכלו. זבחים כד.

בס"ד "פרשת-שמיני"  ויקרא פרק יא פסוק ד פסוק ה (*)
אַךְ  אֶת  זֶה לא תאכְלוּ מִמַּעֲלֵי הַגֵּרָה וּמִמַּפְרִסֵי הַפַּרְסָה אֶת הַגָּמָל כִּי מַעֲלֵה גֵרָה הוּא וּפַרְסָה אֵינֶנּוּ מַפְרִיס טָמֵא הוּא לָכֶם:   
בעל הטורים ויקרא פרק יא פסוק ד 
פסוק ד
ממעלי הגרה. מלא יו"ד. י' מינין מעלי גרה, שור כבש ועז וז' מיני חיות:
רבינו בחיי ויקרא פרק יא פסוק ד-ז 
פסוק ד-ז
את הגמל וגו',  ואת השפן וגו', ואת הארנבת וגו', ואת החזיר וגו'.  לא התירה 
תורה בהמה וחיה אלא בשני סימנים אלו,  והם פרסותיו סדוקות ומעלה גרה.  
ומה שלא הזכיר הסוס והחמור,  כי אין בהם אחד מסימנים הללו, ולכך הוצרך 
לפרוט  ארבעה  אלו  שיש  בכל  אחד  מהם סימן אחד של טהרה ואעפ"כ הם 
טמאים,   כיון שאין בהם שני הסימנים של הכשר אלא אחד בלבד והתורה לא 
התירה  אלא  בשנים.  

וכשהזכיר  הכתוב  החזיר  אף הכלב בכלל,  שהרי הוא 
כמותו  שאינו  מעלה גרה אבל פרסותיו סדוקות,  וכן הנביא המשילם זה לזה 
הוא  שאמר  (ישעיה  סו) זובח  השה עורף כלב מעלה מנחה דם חזיר,  והזכיר 
שלשה  חיות  בלשון  זכר  ובידוע שהנקבות בכלל האסור,  לפי שהנקבה בכלל 
הזכר.  וכן הארנבת אלו כתב הארנב היתה הנקבה בכללו ג"כ כמו השאר, אבל 
הוצרך  הכתוב  להזכיר  הארנבת  בלשון  נקבה  כדי  לרמוז שמין הארנבת הם 
אנדרוגינוס ויש בהם כלים לזכר ולנקבה והם מולידים ויולדים:
ובמדרש  הזכיר כאן ארבע חיות אלה בארבעה פסוקים,  כל חיה וחיה בפסוק בפני  עצמו,   לרמוז  על  ארבע  מלכיות  שהיו בזמנים חלוקים כל אחד ואחד גלות  בפני עצמו.  ודרשו רז"ל את הגמל זו מלכות בבל,  שנאמר (תהלים קלז) בת  בבל  השדודה  אשרי שישלם לך את גמולך שגמלת לנו. 

את השפן,  זו יון שבטלה  התורה  מפי  הנביאים,   שנאמר  (עמוס  ח) הנה ימים באים נאם ה' אלהים והשלחתי רעב בארץ לא רעב ללחם ולא צמא למים כי אם לשמוע את דברי  ה',   וכתיב  (שם) ונעו  מים עד ים.  ואת הארנבת זו מדי,  שעשתה את ישראל פאה והפקר להשמיד להרוג ולאבד, וכן שם אשת תלמי הארנבת שמה. ואת החזיר. 

[image: image3.wmf]
זו מלכות גלות הרביעי,  שנאמר (תהלים פ) יכרסמנה חזיר מיער. אבל במשנה תורה בסדר ראה הזכיר שלשתן בפסוק אחד הוא שכתוב (דברים יד) את הגמל ואת הארנבת ואת השפן כי מעלה גרה המה וגו',  והזכיר הרביעי בפסוק  מפני  עצמו,   הוא שכתוב ואת החזיר כי מפריס פרסה הוא ולא גרה, והיה  זה  לרמוז  כי  השלש  גליות  אע"פ שהיו זמניהם חלוקים היו כאלו הם מחוברים 

         [image: image4.wmf]
לפי  שזמנם מועט וקצר,  אבל הגלות הרביעי הזכירו בפני עצמו בין בפרשה  זו  בין  במשנה  תורה,   להורות כי הוא גלות ארוך בפני עצמו ושקול כנגד  כולם,   וכנגד  ארבע  מלכיות  הללו  הזכיר  דוד המלך ע"ה ארבע פעמים הודאה  במזמור  הנקרא  הלל  הגדול.  הזכיר תחלה (תהלים קלו) הודו לה' כי 
טוב כי לעולם חסדו,  על מלכות בבל,  והזכיר שנית הודו לאלהי האלהים,  על 
מלכות  יון,   והזכיר  שלישית  הודו  לאדני האדונים,  על מלכות מדי. 

והזכיר 
שלשה הודו רצופין כנגד שלש חיות שהזכיר משה ביחד, והזכיר בפסוק אחרון 
מן  המזמור  הודו  לאל השמים,  כנגד מלכות אדום,  ולפי שראה ברוח הקדש 
ישועה  והצלה  לישראל  מכולן  לכך נתן הודאה כנגד כולן,  והזכיר בהודאה זו 
השמים מפני שבגאולה זו ישמחו השמים ותגל הארץ:
ובמדרש תנחומא למה נמשלה מלכות זו לחזיר,  שעתיד הקב"ה להחזיר עליהן מדת הדין.  ויש נוסחאות שכתוב בהן שעתיד להחזיר העטרה ליושנה,  והענין כי שני המקדשים נבנו ע"י ישראל,  בית ראשון בנה שלמה שהוא מזרע יהודה, בית  שני  בנה  זרובבל  שהיה  ג"כ מזרע יהודה,  שנאמר (זכריה ד) ידי זרובבל יסדו  וגו',   ונעשה  על ידי כורש שנתן רשות בזה,  אבל הבית השלישי עתידהאומה  זו  לבנותו,   וזהו  שאמרו  עתיד  להחזיר  העטרה ליושנה,  לפי שהוא החריבו:
ויש  נוסחאות  שכתוב,   עתיד  הקב"ה להחזירו לנו,  וההמון מבינים שהחזיר יהיה  טהור  לישראל,   אבל  באור  הענין  על  הכח  שלו שהוא מצר לישראל, ולעתיד  ישוב  עם  שאר  כל  הכחות  לעזור  ולתמוך לישראל כי ירבה השלום 
בעולם,   שנאמר  (ישעיה יא) וגר זאב עם כבש וגו',  וכתיב (שם) לא ירעו ולא 
ישחיתו בכל הר קדשי:
אור החיים ויקרא פרק יא פסוק ד 
פסוק ד 
ממעלי  וגו'  וממפריסי  וגו'.   רז"ל אמרו (תו"כ בכורות ו) שבא לאסור אפילו 
מעלה ומפריס אם נמצאו במעי טמאה. 

ופשט הכתוב הוא על זה הדרך ממעלי 
הגרה זה הגמל,  וממפריסי וגו' זה החזיר, או זה או זה קאמר, ולזה דייק לומר 
וממפריסי וגומר, ולא אמר ומפריסי, והבן:
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק ד 
אך את זה. בכורות ו. ז: טז.  וממפריסי. בכורות טז:   

את הגמל. חולין נט. בכורות ו: ז.
בס"ד "פרשת-שמיני"  ויקרא פרק יא פסוק ז פסוק ח
וְאֶת  הַחֲזִיר  כִּי  מַפְרִיס  פַּרְסָה הוּא וְשׁסַע שֶׁסַע פַּרְסָה וְהוּא גֵּרָה לא יִגָּר טָמֵא הוּא לָכֶם: מִבְּשָרָם לא תאכֵלוּ וּבְנִבְלָתָם לא תִגָּעוּ טְמֵאִים הֵם לָכֶם:
אור החיים ויקרא פרק יא פסוק ז 
פסוק ז

והוא  גרה  לא  יגר.   פירש תנאי הוא הדבר לזמן שהוא לא יגר אבל לעתיד לבא 
יעלה גרה ויחזור להיות מותר, ולא שישאר בלא גרה ויותר כי תורה לא תשונה:
רבינו בחיי ויקרא פרק יא פסוק ד-ז 
פסוק ד-ז

את הגמל וגו',  ואת השפן וגו', ואת הארנבת וגו', ואת החזיר וגו'.  לא התירה 
תורה בהמה וחיה אלא בשני סימנים אלו,  והם פרסותיו סדוקות ומעלה גרה.  
ומה שלא הזכיר הסוס והחמור,  כי אין בהם אחד מסימנים הללו, ולכך הוצרך 
לפרוט  ארבעה  אלו  שיש  בכל  אחד  מהם סימן אחד של טהרה ואעפ"כ הם 
טמאים,   כיון שאין בהם שני הסימנים של הכשר אלא אחד בלבד והתורה לא 
התירה  אלא  בשנים.   וכשהזכיר  הכתוב  החזיר  אף הכלב בכלל,  שהרי הוא 
כמותו  שאינו  מעלה גרה אבל פרסותיו סדוקות,  וכן הנביא המשילם זה לזה 
הוא  שאמר  (ישעיה  סו) זובח  השה עורף כלב מעלה מנחה דם חזיר,  והזכיר 
שלשה  חיות  בלשון  זכר  ובידוע שהנקבות בכלל האסור,  לפי שהנקבה בכלל 
הזכר.  וכן הארנבת אלו כתב הארנב היתה הנקבה בכללו ג"כ כמו השאר, אבל 
הוצרך  הכתוב  להזכיר  הארנבת  בלשון  נקבה  כדי  לרמוז שמין הארנבת הם 
אנדרוגינוס ויש בהם כלים לזכר ולנקבה והם מולידים ויולדים:
ובמדרש  הזכיר כאן ארבע חיות אלה בארבעה פסוקים,  כל חיה וחיה בפסוק בפני  עצמו,   לרמוז  על  ארבע  מלכיות  שהיו בזמנים חלוקים כל אחד ואחד גלות  בפני עצמו.  ודרשו רז"ל את הגמל זו מלכות בבל,  שנאמר (תהלים קלז) בת  בבל  השדודה  אשרי שישלם לך את גמולך שגמלת לנו.  את השפן,  זו יון שבטלה  התורה  מפי  הנביאים,   שנאמר  (עמוס  ח) הנה ימים באים נאם ה' אלהים והשלחתי רעב בארץ לא רעב ללחם ולא צמא למים כי אם לשמוע את דברי  ה',   וכתיב  (שם) ונעו  מים עד ים.  

ואת הארנבת זו מדי,  שעשתה את ישראל פאה והפקר להשמיד להרוג ולאבד, וכן שם אשת תלמי הארנבת שמה. ואת החזיר.  זו מלכות גלות הרביעי,  שנאמר (תהלים פ) יכרסמנה חזיר מיער. אבל במשנה תורה בסדר ראה הזכיר שלשתן בפסוק אחד הוא שכתוב 

(דברים יד) את הגמל ואת הארנבת ואת השפן כי מעלה גרה המה וגו',  והזכיר הרביעי בפסוק  מפני  עצמו,   הוא שכתוב ואת החזיר כי מפריס פרסה הוא ולא גרה, והיה  זה  לרמוז  כי  השלש  גליות  אע"פ שהיו זמניהם חלוקים היו כאלו הם מחוברים  לפי  שזמנם מועט וקצר,  אבל הגלות הרביעי הזכירו בפני עצמו בין בפרשה  זו  בין  במשנה  תורה,   להורות כי הוא גלות ארוך בפני עצמו ושקול כנגד  כולם,   וכנגד  ארבע  מלכיות  הללו  הזכיר  דוד המלך ע"ה ארבע פעמים הודאה  במזמור  הנקרא  הלל  הגדול.  

הזכיר תחלה (תהלים קלו) הודו לה' כי 
טוב כי לעולם חסדו,  על מלכות בבל,  והזכיר שנית הודו לאלהי האלהים,  על 
מלכות  יון,   והזכיר  שלישית  הודו  לאדני האדונים,  על מלכות מדי. 

 והזכיר 
שלשה הודו רצופין כנגד שלש חיות שהזכיר משה ביחד, והזכיר בפסוק אחרון 
מן  המזמור  הודו  לאל השמים,  כנגד מלכות אדום,  ולפי שראה ברוח הקדש 
ישועה  והצלה  לישראל  מכולן  לכך נתן הודאה כנגד כולן,  והזכיר בהודאה זו 
השמים מפני שבגאולה זו ישמחו השמים ותגל הארץ:
ובמדרש תנחומא למה נמשלה מלכות זו לחזיר,  שעתיד הקב"ה להחזיר עליהן מדת הדין.  ויש נוסחאות שכתוב בהן שעתיד להחזיר העטרה ליושנה,  והענין כי שני המקדשים נבנו ע"י ישראל,  בית ראשון בנה שלמה שהוא מזרע יהודה, בית  שני  בנה  זרובבל  שהיה  ג"כ מזרע יהודה,  שנאמר (זכריה ד) ידי זרובבל יסדו  וגו',   ונעשה  על ידי כורש שנתן רשות בזה,  אבל הבית השלישי עתידה אומה  זו  לבנותו,   וזהו  שאמרו  עתיד  להחזיר  העטרה ליושנה,  לפי שהוא
החריבו:
ויש  נוסחאות  שכתוב,   עתיד  הקב"ה להחזירו לנו,  וההמון מבינים שהחזיר יהיה  טהור  לישראל,   אבל  באור  הענין  על  הכח  שלו שהוא מצר לישראל, ולעתיד  ישוב  עם  שאר  כל  הכחות  לעזור  ולתמוך לישראל כי ירבה השלום 
בעולם,  

 שנאמר  (ישעיה יא) וגר זאב עם כבש וגו',  וכתיב (שם) לא ירעו ולא 
ישחיתו בכל הר קדשי:
מנחת שי ויקרא פרק יא פסוק ז 
פסוק ז 
גרה לא יגר. הגימ"לין דגושות. וכן תגעו בפסו' ח':
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק ז 
פסוק ז

ואת החזיר. חולין שם בכורות שם.
בס"ד "פרשת-שמיני"  ויקרא פרק יא פסוק ט
אֶת  זֶה  תּאכְלוּ  מִכּל  אֲשֶׁר  בַּמָּיִם  כּל  אֲשֶׁר  לוֹ סְנַפִּיר וְקַשְקֶשֶת בַּמַּיִם בַּיַּמִּים וּבַנְּחָלִים אתָם תּאכֵלוּ:
רש"י ויקרא פרק יא פסוק ט 
סנפיר. אלו ששט בהם: וקשקשת.   אלו  קליפין הקבועים בו כמו שנאמר (ש"א יז) ושריון קשקשים הוא 
לבוש:
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רמב"ן ויקרא פרק יא פסוק ט
סנפיר וקשקשת.  סנפירים אלו השט בהם.  קשקשת, אלו הקבועים בו. לשון רש"י. וכן הוא בגמרא במסכת חולין (נט.). אבל לא 

תבין מלשונם שהן קבועים בגופן  ממש  ודבוקים בעור הדג,  אבל קראום "קבועים" שאינן נדין ממנו ולא מזדעזעין בו כסנפיר. 
והם הקליפין העגולים שגלדן דומה לצפורן, שהם נפשטין מעור  הדג ביד או בסכין,  אבל כל שהוא קבוע ודבוק בעור הדג ואינו נפרד 

מן העור  כלל  אינו  קשקשת,   ובעליו  אסור  הוא.  ולכך אמרו בגמרא (שם סו:) קשקשת  לבושא  הוא,   ולשון  תוספתא  (חולין 

פ"ג ה"ט) אלו הן הקשקשים שמלובש בהן, וסנפירים ששט בהן:
וזהו  תרגומו  של  אונקלוס  שאמר  קלפין,   שהן קליפין שעל העור,  נפשטין 
ונקלפין  ממנו  כקליפי  האילנות  והפירות,  מן ענין הכתוב שאמר (ש"א יז ה) 
ושריון  קשקשים  הוא  לבוש,   שהשריונות  כולן  עשויים  מן  הטבעות,  ויש 
שעושים בהם קליפות לסתום פיות הטבעות שלא יכנס בהן חץ דק,  והקליפין 
ההם  נקראו קשקשים.  ולכך הזכירו חכמים בגמרא בפרק חלק (סנהדרין צה:) לבושי שריון קליפה: ויונתן בן עוזיאל תרגם,  ושריון גלבין, מלשון, תער הגלבים (יחזקאל ה א), הם 
הרצענין,   יתכוין  לומר  כי  היה כסוי פי טבעת השריון ההוא כקליפי עור הדג 
שמבשלין העור החזק ומכסים השריונות בהן, כי כן עושים גם היום, והבן זה:
וטעם  הסנפיר והקשקשת,  כי בעליהן שוכנים לעולם בעליון המים ובצלוליהן ויקבלו  גידול  באויר  הנכנס  שם,   ולכן יש בהם קצת חום דוחה מהם שפעת הליחות,  כאשר יעשה הצמר והשער וגם הצפרנים באדם ובבהמה,  ושאין לו סנפיר  וקשקשת  ישכון  לעולם  בתחתיות  המים  ובעכוריהם,  ולרוב הלחות 
ואפיסת  החום  לא ידחה מהם דבר,  ועל כן הם בעלי לחה קרה דבקה קרובה 
להמית, והיא ממיתה בקצת המימות כאגמים המעופשים:
אבן עזרא ויקרא פרק יא פסוק ט 
פסוק ט 
סנפיר וקשקשת. כדברי המתרגם ארמית:
רבינו בחיי ויקרא פרק יא פסוק ט 
פסוק ט

כל  אשר  לו  סנפיר  וקשקשת  אותם תאכלו.  טעם הסנפיר והקשקשת,  לפי 
שבעליהם שוכנים לעולם בעליוני המים ובצלוליהם ויקבלו גידול באויר הנכנס 
שם,   ולכן יש בהם קצת חום דוחה מהם שפעת הליחות,  כאשר יעשה הצמר 
והשער וגם הצפרנים באדם ובבהמה,  ושאין לו סנפיר וקשקשת ישכון לעולם 
בתחתית  המים  ובעכוריהם ולרוב הלחות ואסיפת הקור לא ידחה מהם דבר, 
ועל  כן  הם  בעלי  ליחה  קרה  קרובה  להמית  והיא  ממיתה בקצת המימות 
באגמים המעופשים, כן כתב הרמב"ן ז"ל:
מנחת שי ויקרא פרק יא פסוק ט 
פסוק ט 
וקשקשת. השלשי שי"ן ראשונה רפה כחביריו:
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק ט 
פסוק ט

תאכלו. חולין סו: סז.    

מכל אשר. שבועות ה. סנפיר.   חולין סג: נדה נא:             

במים בימים. שבועות ה.
בס"ד "פרשת-שמיני"   ויקרא פרק יא פסוק כא
אַךְ אֶת זֶה תּאכְלוּ מִכּל שֶׁרֶץ הָעוֹף הַהלֵךְ עַל אַרְבַּע אֲשֶׁר (לא) [לוֹ] כְרָעַיִם מִמַּעַל לְרַגְלָיו לְנַתֵּר בָּהֵן עַל הָאָרֶץ:
רש"י ויקרא פרק יא פסוק כא
על ארבע. על ד' רגלים: ממעל  לרגליו.  סמוך  לצוארו  יש  לו כמין שתי רגלים לבד ד' רגליו וכשרוצה לעוף  ולקפוץ  מן  הארץ  מתחזק  באותן  שני  כרעים  ופורח  ויש מהן הרבה כאותן  שקורין  לגנושט"א  אבל  אין  אנו  בקיאין בהן שארבעה סימני טהרה נאמרו  בהם ארבע רגלים וד' כנפים וקרסולין אלו כרעים הכתובים כאן וכנפיו חופין  את  רובו.  

וכל סימנים הללו מצויין באותן שבינותינו אבל יש שראשן ארוך  ויש  שאין  להם זנב וצריך שיהא שמו חגב ובזה אין אנו יודעים להבדיל ביניהם:
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רשב"ם ויקרא פרק יא פסוק כא
ההולך על ארבע. כעין דבורים:            לנתר. כתרגום ויתר גוים. כמו וינתר. כמו ויפל מן נפל:
אבן עזרא ויקרא פרק יא פסוק כא
אשר לא כרעים. העיקר להיות לו עם וי"ו: לנתר.   אין  לו  אח והמתרגם אמר לקפצא בהון כמו מקפץ וטעם דולג ואמת
תרגם:
 אור החיים ויקרא פרק יא פסוק כא
אשר  לו  כרעים.   כבר  הארכתי בחיבורי על טור ויורה דעה (סי' פה) שהעיקר כפירש"י  בזה  שצריך  שיהיו  לו  כרעים  הארוכים סמוכים לצוארו.  

והטועים להתירה כי אין מין זה בנמצא, אף אני השיבותי אותו גם אין מצויים אלא מין א'  מהד'  שהם  שמנה  אשר  רשם  ה' בטהרה (חולין סה.),  גם אינם מצויים לפנינו מינים הטמאים שאין להם הכרעים בדרך זה,  והם הרבים,  למה שקדם לנו  (שם  סג)  כי לא ימנה הכתוב אלא המועטים,  וכאן מנה 

הטהורים אם כן  הטמאים הם המרובין, ומעתה אין ראיה ממה שאין מצוי מין זה לומר שאיננו בעולם  שהרי יש מינים הרבה ודאי ואינם מצויים כל עיקר אצלנו,  לכן כל ירא וחרד  ירא  ויפחד  לבל  יושיט  ידו  לשקץ זה,  וימחה בשולחי יד. 

והנה מיום שנשמעו  דברי  במערב ופירשו מהם הרבים לא נגע ה' עוד במכה זו ולא נראו זה יותר מי"ב שנה, כי תורה ומעשים טובים כתריס בפני הפורענות:
מנחת שי ויקרא פרק יא פסוק כא
אשר לא כרעים. לא כתיב באל"ף וק' בוא"ו ודרשינן מיניה בפ' אלו טרפות אף על פי שאין לו עכשיו ועתיד ליגדל לאחר זמן כגון הזחל ולא מצי' למימר שאין לו  כרעים  כלל  דאדרבא  יש  להם  כדקתני בגמ' ועיין מ"ש בפ' משפטים ע"פ אשר לא יעדה ומ"ש בס"ד בפ' בהר סיני על פ' אשר לא חמה:
תולדות אהרן ויקרא פרק יא פסוק כא
אשר לו. שם סה. סו.                                        

 לנתר בהן. ב"ק לח.
