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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת-שופטים" דברים פרק טז פסוק יח                          (ראשון)
שׁפְטִים  וְשׁטְרִים  תִּתֶּן  לְךָ  בְּכָל  שְׁעָרֶיךָ  אֲשֶׁר  יְהוָֹה  אֱלהֶיךָ נתֵן לְךָ לִשְׁבָטֶיךָ וְשָׁפְטוּ אֶת הָעָם מִשְׁפַּט צֶדֶק:
רש"י דברים פרק טז פסוק יח
שופטים ושוטרים. שופטים דיינים הפוסקים את הדין: ושוטרים.   (סנהדרין  טז)  הרודין את העם אחר מצותם שמכין וכופתין במקל וברצועה עד שיקבל עליו את דין השופט: בכל שעריך. (ת"כ) בכל עיר ועיר: לשבטיך.   מוסב על תתן לך.  שופטים ושוטרים תתן לך לשבטיך בכל שעריך אשר ה' אלהיך נתן לך: לשבטיך. מלמד שמושיבין דיינין לכל שבט ושבט ובכל עיר ועיר: ושפטו את העם וגו'. מנה דיינין מומחים וצדיקים לשפוט צדק:
רמב"ן דברים פרק טז פסוק יח
וטעם  לשבטיך.   מוסב  על תתן לך,  מלמד שמושיבים ב"ד בכל שבט ושבט ובכל עיר ועיר, לשון  רש"י,  וכן במסכת סנהדרין (טז:).  ולא ידעתי פירוש דבר זה,  כי כיון שמנינו ב"ד בכל עיר  ועיר הרי בתי דינין רבים בכל שבט ושבט.  אולי בא לומר,  שאם היתה עיר אחת לשני שבטים כירושלים שיש בה חלק ליהודה ובנימין שיושיב בה שני בתי דינים, וכך העלו בפרק חלק (שם קיא:) שחולקים עיר אחת לשני שבטים, וכן ירושלים היתה ליהודה ובנימין:
ויתכן לפרש, שחייב הכתוב למנות ב"ד על כל השבט והוא ישפוט את כולם, ואחרי כן נמנה ב"ד  בכל עיר ועיר שישפוט את העיר,  ואע"פ שכולם שוים במנין שהם כ"ג בדיני נפשות וג' בדיני  ממונות,   אבל הגדולים שבהם בחכמה יתמנו על כל השבט ותחתיהם לכל עיר ועיר.  ואין  בעלי  הדין  יכולין  לכוף  זה  את  זה לדון אלא בפני ב"ד שבעירם לא בפני ב"ד שבעיר אחרת,   ואפילו היו שני בעלי הדין בעיר אחרת יכול לומר נלך לפני ב"ד שבעירנו.  אבל ב"ד השבט  יכול  לכוף  כל  אנשי שבטו לדון לפניו,  ואפילו היו הנדונים בעירם יכול לומר לב"ד הגדול  של  שבט  אזילנא.  

וכן אם נסתפקו בתי דינין של עיירות,  יבאו לפני ב"ד הגדול של שבט  וישאלו.   כדרך  שסנהדרי  גדולה ממונה על כל בתי דינין של כל ישראל,  כך יהא ב"ד אחד  ממונה  על  כל  שבט  ושבט,   ואם  הוצרכו  לתקן ולגזור דבר על שבט שלהם גוזרין ומתקנין  והיא  לשבט  כגזרת סנהדרי גדולה על כל ישראל.  

וזה הב"ד הוא המוזכר במסכת הוריות  (ה.),   ששנינו  בו  הורו בית דין של אחד מן השבטים ועשה אותו השבט על פיהם אותו השבט חייב ושאר השבטים פטורים וכו':
ועל דרך הפשט שיעור הכתוב,  שופטים ושוטרים תתן לך לשבטיך בכל שעריך, יאמר שיתנו שופטים לשבטיהם והם ישפטו בכל שעריהם, ושופט השבט ישפוט בכל שעריו:
רשב"ם דברים פרק טז פסוק יח
שופטים ושוטרים. השופטים מצוים לשוטרים המסרבים בדבר המשפטים:
אבן עזרא דברים פרק טז פסוק יח פסוק יח 
אף על פי שכל מצוה ומצוה עומדת בפני עצמה יש כדמות דרש להדבק הפרשיות: וטעם שופטים. אף על פי שאתה חייב ללכת שלשה פעמים למקום הכהנים משרתי המקדש ושם תשאל מהחקים והמשפטים זה לא יספיק לך עד שיהיו לך שופטים בכל שעריך: ושוטרים.   הם  המושלים מגזרת שוטר ומושל וכן משטרו בארץ והטעם כי השופט ישפוט והשוטר יכריח המעוות: בכל שעריך. וכן מצאנו שעשה יהושפט: לשבטיך. בכל שער שבט ושבט: ושפטו את העם. שב אל השופטים:
כלי יקר דברים פרק טז פסוק יח
שופטים  ושוטרים תתן לך וגו' ושפטו את העם משפט צדק.  היה לו לומר ושפטו אותך כי מלת  אותך  תבא במקום תתן לך,  ובמקום ושפטו הוה ליה למימר וישפטו כי ושפטו אינו ציווי כ"א הודעת דברים שכך יהיה.
ביאור הענין הוא, שפסוק זה ציווי למי שיש ספק בידו למנות דיינים שימנה אותם על מנת שיהיו  דיינים ולא יחניפו אפילו לזה הממנה אותם וז"ש תתן לך על עצמך ונמשך בזה בק"ו שישפטו את כל העם משפט צדק.  כי אם לא יחניפו גם לך ק"ו לכל העם,  לכך אמר ושפטו לשון  הודעת  דברים  לומר  שכך  יהיה בוודאי בקל וחומר.  לא כמנהג דורינו שכל מי אשר ספק  בידו  למנות דיינים בורר לו קרובו או מיודעו דומה כאלו התנה עמו בפירוש על מנת שיחניף  לו  וכן  עושים,  ונמשך מזה שגם כל העם אפילו רחוקים לא ישפטו בצדק כי הדיין צריך  להשוות  כל  הדינין  שלא יאמרו לו אתמול פסקת כך וכך לקרובך או למיודעך או לבן עירך ועכשיו אתה משנה בדין כזה.
ועל  דרך  הרמז  י"ל,   שבכ"מ  שנאמר העם מדבר ברשעים כמו שפירש"י בפסוק ויהי העם כמתאוננים  (במדבר יא א) ורז"ל אמרו (אבות א ח) כשבעלי דינין עומדין לפניך יהיו בעיניך כרשעים  כו'.   לכך  אמר  ושפטו  את העם כי בשעת המשפט יהיו בעיניך כשאר העם אשר הרשעים  מכונים  בהם,   אמנם  משפט  צדק  אחר  המשפט יתהפך הרשעות לצדק כי יהיו בעיניך  כצדיקים  כשקבלו  עליהם  את  הדין.   ד"א שופטים ושוטרים תתן לך קשוט עצמך תחלה  (ב"מ  קז)  ואח"כ  ושפטו  את העם לקשט זולתו כי כל דיינא דמפקין מיניה ממונא בדינא לאו דיינא הוא (ב"ב נח).
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק יח פסוק יח 

שפטים. סנהדרין ז: טז: ע"ז נב. 
שעריך. מכות ז.
בס"ד"פרשת - שופטים"  דברים פרק טז פסוק יט
לא  תַטֶּה  מִשְׁפָּט  לא  תַכִּיר  פָּנִים  וְלא  תִקַּח  שׁחַד כִּי הַשּחַד יְעַוֵּר עֵינֵי חֲכָמִים וִיסַלֵּף דִּבְרֵי צַדִּיקִ

רש"י דברים פרק טז פסוק יט פסוק יט

לא תטה משפט. כמשמעו: לא  תכיר  פנים.   אף  בשעת הטענות אזהרה לדיין שלא יהא רך לזה וקשה לזה אחד עומדו אחד יושב לפי שכשרואה שהדיין מכבד את חבירו מסתתמין טענותיו: ולא תקח שחד. (ספרי) אפילו לשפוט צדק: כי השחד יעור. (כתובות קה) משקבל שוחד ממנו אי אפשר שלא יטה את לבבו אצלו להפך בזכותו: דברי צדיקים. דברים המצודקים משפטי אמת:

אור החיים דברים פרק טז פסוק יט פסוק יט 

לא תטה משפט וגו'. לא יחד האזהרה לשופטים וצוה לנוכח, להעיר כי כללות ישראל ישנם גם כן באלו אזהרות אם לא ימנו השופטים כדרך שנצטוו,  הם המטים משפט הם העוברים על כל האמור.

רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק יט

לא  תטה משפט.  אזהרה לדיין,  או אזהרה לכל אחד ואחד מישראל,  שלא ימנו דיין אא"כהוא בקי והגון,  לפי שהוא סבה להטות המשפט,  ואם עשה כן כאילו נטע אשרה, לכך סמךלו לא תטע לך אשרה כל עץ: ובפרשה  זו  תמצא  ששה  לאוין.   ואמרו  במדרש  ויקרא  רבה שש מעלות היו לכסא שלשלמה,   דכתיב  (דברי  הימים  ב  ט) ושש מעלות לכסא,  והכרוז היה עומד לפני כסאו שלשלמה כיון שהיה עולה במעלה ראשונה היה הכרוז אומר לא תטה משפט, שניה היה הכרוז אומר לא תכיר פנים, שלישית היה הכרוז אומר לא תקח שחד, רביעית היה הכרוז אומר לאתטע, חמשית היה אומר ולא תקים, ששית לא תזבח, עד כאן:לא  תכיר  פנים.   שלא  יהא  עשיר  יושב  ועני  עומד,   ולא  יהא  רך לזה וקשה לזה,  לפי שמסתתמים טענותיו: ולא תקח שחד. אפילו לשפוט האמת, לפי שאחר שקבל השחד נעשה עור בדין. ואמרו רז"למאי  שחד,   שהוא  חד,   כלומר  שהמקבל  והנותן  נעשו  אחד ושוב אינו רואה לו חובה.והמקבל  שחד  נקרא  רשע  דכתיב (משלי יז) שחד מחיק רשע יקח,  וכתיב (שם כא) ושחדבחיק  חמה  עזה,  וכתיב (שם יז) אבן חן השחד בעיני בעליו,  ודרשו רז"ל למה נמשל לאבן שבכל מקום שנופלת שוברת:

כלי יקר דברים פרק טז פסוק יט

לא  תטה  משפט לא תכיר פנים ולא תקח שוחד.  מדלא קאמר ולא תכיר פנים בוי"ו ואמרולא  תקח  שוחד  בוי"ו  ש"מ  שלא תטה ולא תכיר כל אחד מילתא באפי נפשיה,  אבל לא תקח  שוחד  תולדות של לא תכיר פנים לפי שהעשירים נקראו פני הארץ כמו שפי רש"י פר'מקץ  (מא  נו) וכשאמר לא תכיר פנים היינו העשירים שנקראו פני הארץ וכשלא תכירם אזממילא  לא  תקח  שוחד,   כי המכיר פני העשירים הוא בעבור תקות השוחד שמקוה לקבל מהם. ולשון הטיה מורה ששני הבעלי דינין יהיו שוים בעיניו כאילו היו שניהם מונחים בכף מאזנים  השוים  לבלתי  היות  לשום  כף  הכרע  ונטייה  לשום צד וזהו ענין לא תכיר פנים שיהיה דומה כאלו אינו מכיר שום אחד מהם.ולשון  שוחד  אמרו רז"ל (כתובות קה) שהוא חד,  שהמקבל והנותן נעשו לאיש אחד ושובאינו  רואה  חובה  לעצמו,   ואין  זה  מחוור  שהרי שוחד שם הממון ולא שם הבעלים וכי בעבור  שגורם  שהבעלים  יהיו לאחדים נקרא הממון על שמם.  ונ"ל שהוא חד לשון חידוד מלשון  ברזל  בברזל  יחד (משלי כז יז) כי הממון דומה לסכין מחודד החותך מהרה וכל דיין צריך להיות מתון שלא יחתוך הדין מהרה וכשקבל השוחד הרי הוא יודע לאלתר להיכן הדיןנוטה  וחותכו  מהרה  כחותך בסכין חד,  ולא הדיין חותך הדין אלא הממון חותך והוא חד.ולפי  שרמז  כאן  שהדיין  צריך  להיות  מתון בדין ועי"ז יבא לידי עינוי הדין להשהותו יותר מכדי  הראוי,  ע"כ אמר צדק צדק תרדוף.  לפי שהנביא מאשים את ישראל באמרו צדק יליןבה  (ישעיה  א  כא)  כדרך שפרשנו למעלה פר' דברים (א יח) שבדיני נפשות גומרין בו ביום לזכות  אבל  לא  לחובה והם הפכו השיטה והיו מלינים הצדק דהיינו הזכות,  ע"ז אמר כאן שצדק תרדוף כי לשון רדיפה מורה על המהירות שימהר לחתוך הדין כשנתברר זכותו דהיינו הצדק, וכפל הצדק חד לגופיה וחד למעט החובה שחייב להלין.

ד"א  שחד  שהוא חד כחרב החותך,  כך עיוות הדין מביא חרב חדה לעולם כדאיתא  באבותה  יא)  חרב בא לעולם על עינוי הדין ועל עיוות הדין,  לכך נקרא השחד המעוות הדין שחדש הוא  חד  כחרב.   ואח"כ  הזהיר  גם על עינוי הדין באמרו צדק צדק תרדוף.  שימהר לומר פלוני אתה זכאי לגלות צדקתו למען תחיה ותנצל מן החרב, וירשת את הארץ פירש"י כדאי הוא  מינוי  הדיינין הכשרים להחיות את ישראל ולהושיבם על אדמתם.  וטעם להחיות לפי שאלמלא  מוראה  איש  את  רעהו  חיים  בלעו (אבות ג ב) לכך אמרו שמנוי הדיינים גורם לא  תטה  משפט לא תכיר פנים ולא תקח שוחד.  מדלא קאמר ולא תכיר פנים בוי"ו ואמרולא  תקח  שוחד  בוי"ו  ש"מ  שלא תטה ולא תכיר כל אחד מילתא באפי נפשיה,  אבל לאתקח  שוחד  תולדות של לא תכיר פנים לפי שהעשירים נקראו פני הארץ כמו שפי רש"י פר'מקץ  (מא  נו) וכשאמר לא תכיר פנים היינו העשירים שנקראו פני הארץ וכשלא תכירם אז ממילא  לא  תקח  שוחד,   כי המכיר פני העשירים הוא בעבור תקות השוחד שמקוה לקבל מהם. ולשון הטיה מורה ששני הבעלי דינין יהיו שוים בעיניו כאילו היו שניהם מונחים בכף מאזנים  השוים  לבלתי  היות  לשום  כף  הכרע  ונטייה  לשום צד וזהו ענין לא תכיר פנים שיהיה דומה כאלו אינו מכיר שום אחד מהם.

ולשון  שוחד  אמרו רז"ל (כתובות קה) שהוא חד,  שהמקבל והנותן נעשו לאיש אחד ושובאינו  רואה  חובה  לעצמו,   ואין  זה  מחוור  שהרי שוחד שם הממון ולא שם הבעלים וכי בעבור  שגורם  שהבעלים  יהיו לאחדים נקרא הממון על שמם.  ונ"ל שהוא חד לשון חידוד מלשון  ברזל  בברזל  יחד (משלי כז יז) כי הממון דומה לסכין מחודד החותך מהרה וכל דיין צריך להיות מתון שלא יחתוך הדין מהרה וכשקבל השוחד הרי הוא יודע לאלתר להיכן הדיןנוטה  וחותכו  מהרה  כחותך בסכין חד,  ולא הדיין חותך הדין אלא הממון חותך והוא חד.ולפי  שרמז  כאן  שהדיין  צריך  להיות  מתון בדין ועי"ז יבא לידי עינוי הדין להשהותו יותר מכדי  הראוי,  ע"כ אמר צדק צדק תרדוף.  לפי שהנביא מאשים את ישראל באמרו צדק יליןבה  (ישעיה  א  כא)  כדרך שפרשנו למעלה פר' דברים (א יח) שבדיני נפשות גומרין בו ביוםלזכות  אבל  לא  לחובה והם הפכו השיטה והיו מלינים הצדק דהיינו הזכות,  ע"ז אמר כאןשצדק תרדוף כי לשון רדיפה מורה על המהירות שימהר לחתוך הדין כשנתברר זכותו דהיינו הצדק, וכפל הצדק חד לגופיה וחד למעט החובה שחייב להלין.ד"א  שחד  שהוא חד כחרב החותך,  כך עיוות הדין מביא חרב חדה לעולם כדאיתא  באבותה  יא)  חרב בא לעולם על עינוי הדין ועל עיוות הדין,  לכך נקרא השחד המעוות הדין שחדשהוא  חד  כחרב.   ואח"כ  הזהיר  גם על עינוי הדין באמרו צדק צדק תרדוף.  

בס"ד"פרשת - שופטים"  דברים פרק טז פסוק כ
צֶדֶק צֶדֶק תִּרְדּף לְמַעַן תִּחְיֶה וְיָרַשְׁתָּ אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ:
רש"י דברים פרק טז פסוק כ

צדק צדק תרדף. (ספרי) הלך אחר בית דין יפה: למען  תחיה  וירשת.   (סנהדרין  לב)  כדאי  הוא  מנוי הדיינין הכשרים להחיות את ישראל ולהושיבן על אדמתן:

רמב"ן דברים פרק טז פסוק כ

צדק צדק תרדף.  הלך אחר ב"ד יפה.  למען תחיה וירשת את הארץ, כדאי הוא מינוי הדיינין הכשרים להחיות את ישראל ולהושיבן על אדמתם, לשון רש"י מספרי (שופטים קמד):וטעם הכפל, לומר הדיינין צריכין שישפטו את העם משפט צדק וגם אתה צריך לרדוף הצדק תמיד,  שתלך ממקומך אל מקום חכמים הגדולים,  אחרי רבן יוחנן בן זכאי ליבנה אחר רבי לבית  שערים.   

ור"א אמר צדק צדק פעמים,  שירדוף אחרי הצדק שירויח בו או יפסיד,  או פעם אחר פעם לחזוק: אבל  במדרשו  של  ר'  נחוניא  בן  הקנה ידרשו בו סוד,  אמרו צדק זו מידת דינו של עולם שנאמר צדק צדק תרדוף, וכתיב בתריה למען תחיה וירשת את הארץ, אם תדין עצמך תחיה אם  לאו  הוא  ידין  עליך ותקים בעל כרחך.  ומאי צדק צדק תרי זימני,  דכתיב (ש"ב כב יג) מנגה  נגדו,  צדק ראשון צדק ממש זו שכינה דכתיב (ישעיה א כא) צדק ילין בה,  ומאי צדק שני,  שמפחיד את הצדיקים.  ומפרש שם,  צדק הוי כובע ישועה על ראשו,  ואין ראש אלא אמת שנאמר (תהלים קיט קס) ראש דברך אמת,  ואין אמת אלא שלום שנאמר (מ"ב כ יט) הלא אם שלום ואמת יהיה בימי וגו'.  אם כן יאמר הכתוב, תשפוט אתה בבית דינך ותרדוף צדק צדק ותשיג אותם,  למען תחיה לעולם הבא בצדק השני שהוא צדק עליון,  והוא האור הגדול הצפון לצדיקים לעתיד לבא,  והוא עוזו של הקב"ה,  וירשת את הארץ בצדק הראשון שהוא ארץ ישראל:

רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק כ

צדק  צדק  תרדוף.   ע"ד  הפשט יזהיר שיצדק האדם במעשיו ובדבריו,  כי אלה הם הדברים שאפשר  לו  לאדם להרע לעצמו ולאחרים,  ועל כן בא כפל הלשון,  וכל הצודק בדבריו אות ומופת  על  צדקת  מעשיו,   ועל  כן ראוי לכל אחד ואחד מישראל שיצדק בדבור ובמעשה, כענין  שכתוב  (צפניה ג) שארית ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו כזב.  או ידבר הכתוב עם האנשים  אשר  להם  הריב  ויזהיר אותן לרדוף אחרי הצדק הן לריוח הן להפסד,  וזהו כפל הלשון:וע"ד  הקבלה  צדק  צדק  תרדוף,  צדק המקבל מצדק תרדוף כשתשפוט צדק בבית דין שלך, וכענין  שכתוב  (שמות  טו) תפול  עליהם  אימתה  ופחד,   אימתה  ה"א  אחרונה  שבשם המקבלת  מפחד.   

וכן  תמצא  בספר  הבהיר,   מאי  צדק צדק תרי זימני,  אמר ליה דכתיב (שמואל  ב  כב) מנגה נגדו,  צדק ראשון צדק ממש זו,  שכינה,  שנאמר (ישעיה א) צדק ילין בה,   מאי צדק שני,  זה צדק שהוא מפחיד הצדיקים,  והאי צדק הוי כובע ישועה על ראשו, ואין  ראש  אלא  אמת  שנאמר  (תהלים  קיט) ראש  דברך  אמת,  ואין אמת כי אם שלום שנאמר  (מלכים  ב  כ) כי  שלום ואמת יהיה בימי,  עד כאן.  ומטעם זה מצינו חכמי האמת שקורין לאדם המתגייר הבא לחסות תחת כנפי השכינה גר צדק: למען  תחיה.   

לעולם  הבא,   בצדק  עליון  שהוא האור הגדול הצפון לצדיקים.  וירשת את הארץ.   בצדק  תחתון שבארץ ישראל כנגדו.  ואל הכוונה הזו אמר שלמה (משלי כא) רודף צדקה  וחסד  ימצא  חיים  צדקה וכבוד,  באורו שאם ירדוף אדם אחר מדת הדין הכלול מן הרחמים  הנקראת  חסד  ה'  ימצא  צדק  עליון  שהוא חיי העוה"ב,  זהו ימצא חיים צדקה וכבוד, וזה מבואר:

ספורנו דברים פרק טז פסוק כ

צֶדֶק צֶדֶק תִּרְדּף.  כְּשֶׁתִּתֵּן לְךָ שׁוֹפְטִים,  אַתָּה,  הַמְמַנֶּה אֶת הַשּוֹפְטִים, בְּחַר אֶת הַיּוֹתֵר שׁוֹפְטֵי צֶדֶק,   אַף עַל פִּי שֶׁאֵין בָּהֶם כָּל כָּךְ שְׁאָר תַּכְסִיסִים הָרְאוּיִים לְדַיָּן כְּמוֹ שְׁלֵמוּת הַקִּנְיָן וּשְׁלֵמוּת הַגּוּף,  כְּעִנְיַן "אַל תַּבֵּט אֶל מַרְאֵהוּ וְאֶל גְּבהַּ קוֹמָתוֹ" (שמואל-א טז,  ז).  לְמַעַן תִּחְיֶה וְיָרַשְׁתָּ.  

תִּצְטָרֵךְ לָזֶה יוֹתֵר בָּאָרֶץ,  כִּי חִסָּרוֹן זֶה יִמְנַע הַיְרֻשָּׁה בָּהּ,  כְּאָמְרוֹ "בַּעֲון בִּצְעוֹ קָצַפְתִּי" (ישעיה נז, יז).

אבן עזרא דברים פרק טז פסוק כ

צדק  צדק.   עם  בעלי הריב ידבר וטעם שני פעמים לדבר צדק שירויח בו או יפסיד או פעם אחר פעם כל ימי היותך או לחזוק: למען תחיה. עם הבאים אל הארץ ידבר:

וירשתה.   עם  בניהם  ידבר  והטעם שתעמוד לך זו הירושה והדבר שיתחיל השופט לדקדק הוא  על עבודת גילולים המפורסמים בתחלה כמו לא תטע לך אשרה כי כן משפט ע"ג אחר אחת בתוך:

תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק כ

צדק צדק. ירושלמי פאה פ"ח מ"ח כתובות קג: סנהדרין לב:
בס"ד"פרשת - שופטים"  דברים פרק טז פסוק כא
לא תִטַּע לְךָ אֲשֵׁרָה כָּל עֵץ אֵצֶל מִזְבַּח יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֲשֶׁר תַּעֲשֶה לָּךְ:
רש"י דברים פרק טז פסוק כא
לא  תטע  לך  אשרה.   לחייבו  עליה משעת נטיעתה ואפילו לא עבדה עובר בלא תעשה על נטיעתה: לא תטע לך אשרה כל עץ אצל מזבח ה' אלהיך. אזהרה לנוטע אילן ולבונה בית בהר הבית:
רמב"ן דברים פרק טז פסוק כא
לא  תטע לך אשרה.  כל אילן הנטוע על פתחי בית אלהים יקרא אשרה,  אולי בעבור שהוא שם,   דרך מראה אותו לעם יקרא כן,  מלשון תמוך אשורי במעגלותיך (תהלים יז ה).  יזהיר הכתוב  שלא  יטע אילן אצל מזבח ה' לנוי,  ויחשוב שהוא כבוד והדר למזבח השם.  ואסר אותו  בעבור  שהוא  מנהג עובדי עבודה זרה לטעת אילנות בפתחי בתי עבודה זרה שלהם, וכענין שנאמר (שופטים ו כה) והרסת את מזבח הבעל וגו' ואת האשרה אשר עליה תכרת:
ורש"י כתב,  לא תטע לך אשרה,  לחייבו עליה משעת נטיעתה,  ואפילו לא עבדה עובר בלא תעשה על נטיעתה, ולא תטע כל עץ אצל מזבח ה' אלהיך, אזהרה לנוטע ולבונה בהר הבית.  ואם  כן  יאמר  לא תטע לך אשרה וכל עץ אצל מזבח ה'.  אבל הבונה בהר הבית אסמכתא מדבריהם,   כי  הכתוב לא אסר אלא הנטיעה,  לא תטע לך אשרה ולא תטע לך כל עץ אצל מזבח ה' אלהיך:
אור החיים דברים פרק טז פסוק כא פסוק כא 
לא  תטע  לך אשרה וגו'.  רבותינו ז"ל אמרו (סנהדרין ז':) כל המעמיד דיין שאינו הגון כאלו נוטע  אשרה  ע"כ,   ולדבריהם  אמר  תיבת  לך לומר שאינו מעלה עליו כאלו וכו' אלא אם כשיעמידנו  תהיה  כוונתו  לאיזו סיבה שנוגעת ממנה,  אבל זולת זה אם טעה בדיין שאינו הגון וחשב שהוא הגון והעמידו אינו נחשב עליו כהעמדת אשרה:
רבינו בחיי דברים פרק טז פסוק כא פסוק כא 
לא  תטע  לך  אשרה.   לשם  עבודה  זרה ובא לחייבו מלקות משעת נטיעה,  וכן דרך עובדי אלילים כענין שכתוב (ישעיה סו) המתקדשים והמטהרים אל הגנות:
רשב"ם דברים פרק טז פסוק כא
לא תטע לך אשרה. שום אילן שלא יבואו לעובדו כמנהג עובדי גלולים: אצל  מזבח.  כי שם היו רגילים כדכתיב בגדעון ואת האשרה אשר עליו תכרת.  כזכר בניהם מזבחותם ואשירהם כל עץ רענן:
כלי יקר דברים פרק טז פסוק כא
לא תטע וגו',  ולא תקים וגו',  לא תזבח וגו',  במדרש אמרו (דב"ר ה ו) כי בכסא של שלמה המלך  היו  שש  מעלות  והיו  כתוב על

אחד לא תטה,  על השני לא תכיר,  על השלישי לא תקח, על הרביעי לא תטע, על החמישי לא תקים, על הששי לא תזבח. וכל משכיל

ישתומם על  המראה  מה  ענין  לא  תזבח  ולא  תקים  ולא תטע,  לכסא שלמה אשר הוכן למשפט,ומאמר  לא  תזבח אשר יראה

בעיניך רחוק לסמכו לכסא משפט הנני מראה מקום כי קרוב הדבר  מאוד,   כדרך  שאמרו  (ביבמות  קא)  כשם  שב"ד מנוקים היו

בצדק כך היו מנוקים ממום  שנאמר  (שיר  ד  ז)  כולך  יפה רעיתי ומום אין בך.  וידוע שאין לך דבר הבא בקבלה שאין  לו  סמך מן 

התורה כי ד"ת מדברי קבלה לא ילפינן (חגיגה י) ומהיכן למדו לומר כן מן התורה  שהסנהדרין צריכין להיות נקיים מכל מום,  אלא 

ודאי לפי שהכל מודים אפילו מאן דלא  דריש  סמוכים  מ"מ  במשנה  תורה הכל דרשי סמוכים (יבמות ד) וא"כ למנ"מ נסמכו
ששה  לאוין  הללו,   אלא לומר לך שכולם תלוין ביושב על כסא דין ולא לחנם אמרה תורה שיהיה  מקום  ישיבת  הסנהדרין  אצל

המזבח,   אלא  ודאי כדי ללמוד זה מזה וכל הפוסל במזבח עצמו ובנקרבים על גביו זהו הדבר הפוסל גם בסנהדרין.
בנקרבים על גבי המזבח כתיב,  לא תזבח לה' אלהיך שור או שה אשר יהיה בו מום כל דבר רע,   כשם  שפוסל  המום בקרבן כך פוסל גם בסנהדרין,  כי כל מום חיצוני מגלה איזו רעה הנסתרת בתוך הגוף בין באדם,  בין בבהמה,  לכך נאמר בבהמה כל דבר רע כי המום הנגלה מורה  שיש  בקרבה איזו רעה נסתרת כל חלי וכל מכה,  וכתבה לנו התורה כדי לגלות טעם המום  הפוסל  גם  בסנהדרין  כי  המום  החיצוני  יוצא  מן השורש פורה ראש ולענה כדרך שפרשנו  למעלה  בפר'  אמור  (כא  כא) בפסוק מום בו ע"ש,  דרך משל אם הוא עור מעינו אחת ידענו בו כי השוחד גרם לו, ואם הוא פסח ידענו שרגלו לא עמדה במישור והוא צולע ופוסח  על  שתי  הסעיפים  וכן כל המומים,  וזה"ש כשם שצריכין להיות מנוקים בצדק כו' למה  תלוי  המום  בצדק אלא ודאי לפי שזה תלוי בזה כי המום מורה על קלקול הצדק לכך סמך פסוק לא תזבח לפסוק צדק צדק תרדוף.
וכשם  שהמזבח  היה צריך להיות מן אבנים הרבה ולא מצבת אבן אחת,  כך הסנהדרין,  כי אין  דן  יחידי  אלא אחד (אבות ד י) ע"כ היו הסנהדרין צריכין להיות רבים כי אנשי המעלה נמשלו  לאבני  נזר  בהרבה  מקומות  במקרא,  לכך היה כתוב על כסא שלמה לא תקים לך מצבה.   ולא  תטע  לך  אשרה  דרשו (בסנהדרין ז) כל המעמיד דיין שאינו הגון כאילו נוטע אשרה  ובמקום  ת"ח  כאלו  נטעו  אצל  מזבח  ה',  וזה אזהרה גדולה על גסות הרוח ואנו למידין  גם  זה  מן  המזבח שלא רצה ה' במזבח של כסף וזהב אלא מזבח אדמה תעשה לי, המורה  על  גדר  הענוה  ורז"ל  אמרו  (אבות  ד  ט) הגס לבו בהוראה שוטה רשע וגס רוח.  וכמ"ש  (תהלים  כה  ט)  ידרך  ענוים  במשפט.   ובטעמו  של  דבר  זה הארכנו למעלה פר' משפטים על פי המדרש אשר הובא בילקוט פר' זו על פסוק שופטים ושוטרים.  משל למלך שהיה  לו  פרדס נאה והיה לו בן קטן כו',  ושם אתנו ביאור יקר על מדרש זה המאמת דבר זה  שהגסות  רוח  מקלקל  כל  הדינין,   ושורש הקלקול פורה מן הדיינים אשר נתמנו לשם שבח  ואושר  מצד  רום  לבבו  או  לבב  קרוביו  המהדרים  אחר  יותרת  הכבוד  והשררה ומעמידין אשרה זו כדי שיהיה מאושר בארץ כהוראת לשון אשרה,  ורז"ל (בסוטה ה) אמרו כל  מי  שיש  בו  גסות  הרוח  ראוי  לגדעו  כאשרה  כו',   ש"מ שמשפט אחד להם לאשרה ולמסתופפים  בצלה  שניהם  גדועים ונכרתים ובמקום ת"ח כאלו נטעו אצל המזבח כי שם מושב הסנהדרין והיינו במקום ת"ח.
תולדות אהרן דברים פרק טז פסוק כא
לא תטע לך. שם. ז: ע"ז נב. מעילה כח:

בס"ד "פרשת - שופטים"  דברים פרק יז פסוק ו

עַל פִּי שְׁנַיִם עֵדִים אוֹ שְׁלשָׁה עֵדִים יוּמַת הַמֵּת לא יוּמַת עַל פִּי עֵד אֶחָד:

רש"י דברים פרק יז פסוק ו

שנים עדים או שלשה. אם מתקיימת עדות בשנים למה פרט לך שלשה להקיש שלשה  לשנים  מה שנים עדות אחת אף שלשה עדות אחת ואין נעשין זוממין עד שיזומו כולם (מכות ו):

אבן עזרא דברים פרק יז פסוק ו

או  שלשה  עדים.   מקבלים עדות שנים על דעת הגאון והנה לא פירש בתורה אם  תקובל  עדות השאר והאשה ועדות אויב המת.  ויש אומרים אם היו שני עדים  מכחישים  שנים  עדים  השלישי  יכריע  לזכות או לחובה.  ויש אומרים שנים עדים מהחכמים ושלשה מהאחרים וגם אנחנו צריכים בעל כרחנו לדברי הקבלה:

ספורנו דברים פרק יז פסוק ו

עַל פִּי שְׁנַיִּים עֵדִים אוֹ שְׁלוֹשָׁה.  אֲפִילוּ בַּעֲבוֹדָה זָרָה תְּבַטֵל כָּל הָעֵדוּת אִם נִמְצָא אֶחָד מֵהֶם פָּסוּל, וְלא נאמַר תִּתְקַּיֵם הָעֵדוּת בַּשְׁאָר.

דעת זקנים דברים פרק יז פסוק ו

או  שלשה  עדים.   לפי שכתוב גבי דין אחרי רבים להטות פירש לך הכתוב גבי עדים  דאין  הולכין  בהם  אחר  הרוב  אלא  עדותן בטלה וכן אפילו הם מאה ודוקא  כשבאו  כלם  להעיד  וכונתם היתה מתחלה להעיד אבל אם שנים באו להעיד  והתרו  בדבר וראה קרוב או פסול עמהם הדבר לא יבטל עדות השנים מפני  ראייתו  של זה כיון שלא היתה כונתו להעיד שאם אי אתה אומר כן לא תמצא  שנים  בעדות  של  קידושין כשרה שהרי כמה קרובים רואים בקידושין וכמה  פעמים  ראיתי מורי הרב שהיה אומר בשעת קידושין כל הכשרין להעיד יהיו עדי קידושין:

רמב"ן דברים פרק יז פסוק ו

על  פי  שנים  עדים או שלשה עדים.  אם מתקיימת עדות בשנים למה פרט לך בשלשה,   להקיש שלשה לשנים,  מה שנים עדות אחת אף שלשה עדות אחת, ואין נעשין זוממין עד שיזומו כולן, לשון רש"י.  וכן אם נמצא אחד מהם קרוב או  פסול,   העדות  כולה  בטלה,  והם כולם נהרגים ומשלמים ממון בהזמתן, שעיקר הכתוב להקיש שלשה לשנים בכל דבריהם כדעת רבותינו (מכות ה:): 

ועל  דרך  הפשט  אמר הגאון רב סעדיה,  שנים עדים,  או שלשה מקבלי עדות השנים.   ואין  בכתוב  קבלת  עדות,  רק עדים.  אבל כמדומה לי שטעה הגאון בדינו, כי עדות דיני נפשות לא תקובל רק בפני סנהדרין של עשרים ושלשה:

אבל פשוטו של מקרא, לאמר שיומת המת על פי שנים עדים כשאין שם יותר, או על פי שלשה אם ימצאון שם שלשה.  יאמר הכתוב כאשר הוגד לך ושמעת תדרוש  הדבר  היטב  על פי כל העדים הנמצאים שם.  והנה אם שמענו שעבר בפני  שלשה,   נשלח בעבורם ויבואו לב"ד ויעידו כולם,  והוא הדין למאה,  כי בשמענו  דברי  כולם  יתברר  האמת,   ואם  לא היו שם יותר או שהלכו להם ואינם נמצאים שם, בשנים די: 

רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק ו

על  פי  שנים  עדים או שלשה עדים.  ידוע כי תרי כמאה וא"כ מה טעם שלשה עדים,   אם  נאמר  השנים  לעדות  והשלישי  לקבלת עדות השנים,  אין בענין הכתוב  לקבלת  עדות  אלא  עדות.   ופירש הרמב"ן ז"ל,  אע"פ שכל ענין נגמר בשני  עדים ואפילו דיני נפשות,  אם היו שם שלשה עדים וארבעה וחמשה או יותר,   נשלח  בעבורם  ויבאו  לפנינו,   שמתוך רבוי העדים יתברר הענין יותר ויודע  לנו  האמת,   אבל  כשלא  היו שם אלא שנים עדים,  או היו וכבר הלכו להם,  די בשנים אלו שהם נמצאים אצלנו, וזהו על פי שנים עדים, אם לא היו

יותר,   או  שלשה  עדים  אם  נמצאו שם והוא הדין לארבעה וחמשה.  ודרשו רז"ל, על פי שנים עדים או שלשה עדים, אם מתקיימת עדות בשנים למה פרט הכתוב  שלשה,   אלא להקיש שלשה לשנים,  מה שנים עדות אחת אף שלשה עדות  אחת,   וה"ה למאה,  להוציא קרוב או פסול שעדות כלן בטלה אם היה אחד  מהם קרוב או פסול,  שהרי עדות שבטלה מקצתה בטלה כלה כשנזדמנו כלן להעיד: 

ואמרו במדרש או שלשה עדים, הוסיף הכתוב השלישי ללמדך שאילו שלשתם העידו  שקר  גם השלישי נענש בעונש השנים,  שלא תאמר אין השלישי מעלה ומוריד  שהרי  העדות  מתקיימת  באותן השנים בין לחיוב בין לפטור.  
ולמדך הכתוב  שכל  הנטפל לעוברי עברה נענש כעוברי עברה.  ומכאן היה מוכיח רבי עקיבא מתן שכרן של צדיקים, ומה המטפל לעוברי עברה נענש כעוברי עבירה, לא  כל  שכן  המטפל  לעושי  מצוה שנותנין לו שכר כעושי מצוה,  שהרי מדה טובה מרובה על מדת פורענות אחת על חמש מאות, שנאמר (שמות לד) נוצר חסד  לאלפים  וכתיב  (שם) פוקד עון אבות על בנים ועל בני בנים על שלשים ועל רבעים:
בעל הטורים דברים פרק יז פסוק ו
על פי שנים עדים. פ"א כפולה, לומר דוקא מפיהם ולא מפי כתבם: יומת המת. הרשעים בחייהם נקראים מתים:
אור החיים דברים פרק יז פסוק ו
יומת  המת.   כפל  לומר  המת,  להעיר כי אם לא נמצאו לו עדים והתראה בן מות  הוא  לשמים  אלא  שבעדים והתראה יומת 

בידי אדם המת שהיה עומד למיתה בידי שמים:
תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק ו
על פי. ברכות יח: סנהדרין לז: מכות ה: ו: שבועות לד. לא יומת. מכות ו:
בס"ד " פרשת-שופטים"  דברים פרק יז פסוק ח
כִּי  יִפָּלֵא  מִמְּךָ  דָבָר  לַמִּשְׁפָּט  בֵּין  דָּם  לְדָם בֵּין דִּין לְדִין וּבֵין נֶגַע לָנֶגַע דִּבְרֵי רִיבת בִּשְׁעָרֶיךָ וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ בּוֹ:

רש"י דברים פרק יז פסוק ח

כי יפלא. כל הפלאה לשון הבדלה ופרישה שהדבר נבדל ומכוסה ממך:  בין דם לדם. (ספרי. סנהדרין פד) בין דם טמא לדם טהור:

בין דין לדין. בין דין זכאי לדין חייב: ובין נגע לנגע. בין נגע טמא לנגע טהור: דברי  ריבות.  שיהיו חכמי העיר חולקים בדבר זה מטמא וזה מטהר זה מחייב וזה מזכה: וקמת ועלית. (שם פו) מלמד שבית המקדש גבוה מכל המקומות:

אבן עזרא דברים פרק יז פסוק ח

כי  יפלא  ממך  דבר.  עם השופט ידבר בעבור היות עדות שנים להמית המת וזה פירוש בין דם לדם בין דם נקי לדם חייב:

ומלת יפלא. כמו היפלא מיי' דבר ושם מפורש: בין דין לדין. בממון. בין נגע לנגע. כמו פצע וחבורה והכלל דברי ריבות:

וקמת ועלית. פירשתיו:

רשב"ם דברים פרק יז פסוק ח

בין דם לדם. לפי פשוטו בין רציחה לרציחה בין שוגג למזיד:  בין דין לדין. דיני ממונות:         נגע. נגע צרעת:

רמב"ן דברים פרק יז פסוק ח

דברי ריבת.  שיהיו חכמי העיר חלוקים בדבר,  זה מטמא וזה מטהר זה מחייב וזה מזכה, לשון רש"י, והיא דעת אונקלוס. ואיננו נכון:

אבל  כפי  מדרשו  (ספרי  שופטים קנב),  בין דם לדם,  בין דם נדה לדם יולדת ולדם  זבה.   בין  דין לדין,  בין דיני ממונות לדיני נפשות לדיני מכות.  ובין נגע לנגע,   בין  נגעי אדם לנגעי בתים לנגעי בגדים.  דברי ריבות,  השקאת הסוטה ועריפת העגלה וטהרת המצורע:

והנה  טעמו  ובין,   והלמ"ד  לדעתם  תשמש כמו בי"ת,  בין דם בדם דין בדין, כלומר שיפלא דבר למשפט באחד מכל הדמים ובאחד מכל הדינין, וכמוהו לוז שם  העיר  לראשונה  (בראשית  כח  יט) בראשונה,  נגפו ה' במעיו לחלי לאין מרפא  (דהי"ב כא יח) בחולי באין מרפא,  ויחפהו זהב טוב לככרים שש מאות (שם ג ח) בככרים,  וכן רבים.  או טעמו, בין דם לכל הדמים בין דין לכל הדינין, וכן  וכל  ריב  אשר  יבוא  עליכם  מאחיכם  וגו'  בין דם לדם בין תורה למצוה לחוקים ולמשפטים והזהרתם אותם ולא יאשמו לה' (שם יט י):

וכפי פשוטו,  בין דם לדם וגו',  בין ענין רציחות או דיני ממון או פצע וחבורה, כל דברי ריבות אשר יהיו בשעריך.  ודיבר הכתוב בהווה,  כי בענייני המשפטים יהיו המחלוקות יותר משאר ההוראות.  אבל דין הזקן שוה בכולם,  ולכך אמר (פסוק  יא)  ועשית  על  פי  התורה  וגו' ועל המשפט וגו',  כי "התורה" תרמוז לשאר ההוראות:

ספורנו דברים פרק יז פסוק ח

כִּי  יִפָּלֵא  מִמְּךָ.   אַף  עַל  פִּי  שֶׁמִּנִּיתֶם הַשּׁוֹפְטִים בְּכָל עִיר וָעִיר,  כְּדֵי שֶׁכָּל בֵּית דִּין יִשְׁפּט  אֶת  עִירוֹ,  הִנֵּה בְּהִוָּלֵד סָפֵק אֵיךְ הָיָה מִפִּי הַשְּמוּעָה,  לא יִשְׁפְּטוּהוּ בֵּית דִּין שֶׁל  אוֹתָהּ  הָעִיר  כְּפִי  מַחֲשַׁבְתָּם,   אֲבָל  יִהְיֶה  פְּסַק דִּין כְּפִי מַחֲשֶׁבֶת רב בֵּית דִּין הַגָּדוֹל. וְכֵן כְּשֶׁלּא יִרְבּוּ אֵלּוּ עַל אֵלּוּ.

בס"ד  "פרשת-שופטים"  דברים פרק יז פסוק יב

וְהָאִישׁ אֲשֶׁר יַעֲשֶה בְזָדוֹן לְבִלְתִּי שְׁמעַ אֶל הַכּהֵן הָעמֵד לְשָׁרֶת שָׁם אֶת יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אוֹ אֶל הַשּׁפֵט וּמֵתהָאִישׁ הַהוּא וּבִעַרְתָּ הָרָע מִיִּשְרָאֵל:

רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק יב

והאיש  אשר  יעשה  בזדון.   והוא חכם מחכמי ישראל שירצה לחלוק עם ב"ד הגדול  ועשה הוראה לעצמו שלא כדעת הב"ד הגדול בדבר שזדונו כרת ושגגתו חטאת, הוא הנקרא זקן ממרא והוא חייב מיתה.  ומת האיש ההוא.  ימיתוהו בית דין:

אבן עזרא דברים פרק יז פסוק יב

ומת האיש ההוא. בית דין ימיתוהו.

ספורנו דברים פרק יז פסוק יב

וְהָאִישׁ  אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה בְּזָדוֹן.  שֶׁיּוֹרֶה הֲלָכָה לְמַעֲשֶׂה נֶגֶד הוֹרָאַת בֵּית דִּין הַגָּדוֹל.  וּמֵת הָאִישׁ הַהוּא. עַל פִּי בֵּית דִּין הַגָּדוֹל וּבָזֶה כָּל הָעָם "יִשְׁמְעוּ וְיִירָאוּ" (פסוק יג).

מנחת שי דברים פרק יז פסוק יב

שמע.   ב'  חסר  וא"ו  וסימן ואם ביום שמע אישה יניא.  לבלתי שמע אל הכהן.  ודכותא  בשמע  ה'  את  תלנתיכם.  ומסרא דמסרא עליהם דקדמאה לית כותיה חסר כתיב שבושא דתרויהון בנוסחי דיקי חסר וא"ו כתיב.  הרמ"ה ז"ל.  לשרת. לית מלעיל:

תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק יב פסוק יב

והאיש אשר. סנהדרין פו:
מסכת סנהדרין דף פו/ב
באין לבית דין הגדול שבלשכת הגזית שממנו יוצא תורה לכל ישראל שנאמר מן המקום ההוא אשר יבחר ה' חזר לעירו שנה ולמד בדרך שהיה למד פטור ואם הורה לעשות חייב שנאמר והאיש אשר יעשה בזדון אינו חייב עד שיורה לעשות תלמיד שהורה לעשות פטור נמצא חומרו קולו:
מסכת סנהדרין דף פט/א
האמורה בתורה סתם אינה אלא חנק הכובש את נבואתו והמוותר על דברי נביא ונביא שעבר על דברי עצמו מיתתן בידי שמים דכתיב והאיש אשר לא ישמע קרי ביה לא ישמיע וקרי ביה לא ישמע אל דברי וכתיב אנכי אדרש מעמו בידי שמים:
בס"ד  "פרשת-שופטים"  דברים פרק יז פסוק יד                                  (שני)
כִּי  תָבא  אֶל  הָאָרֶץ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ וִירִשְׁתָּהּ וְיָשַׁבְתָּה בָּהּ וְאָמַרְתָּ אָשִימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּכָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁר סְבִיבתָי:

רמב"ן דברים פרק יז פסוק יד

ואמרת אשימה עלי מלך.  על דעת רבותינו (ספרי ראה סז,  סנהדרין כ:) כמו ואמור אשימה 
עלי מלך, והיא מצות עשה שיחייב אותנו לומר כן אחר ירושה וישיבה, כלשון ועשית מעקה 
לגגך  (להלן  כב  ח),   וזולתם.  והזכיר "ואמרת",  כי מצוה שיבואו לפני הכהנים הלוים ואל 
השופט ויאמרו להם רצוננו שנשים עלינו מלך:ולפי  דעתי עוד,  שגם זה מרמיזותיו על העתידות,  שכן היה כששאלו להם את שאול אמרו 
לשמואל  (ש"א  ח ה) שימה לנו מלך לשפטנו ככל הגוים,  וכן כתוב שם (פסוק כ) והיינו גם 
אנחנו ככל הגוים ושפטנו מלכנו וגו',  כי מה טעם שתאמר התורה במצוה "ככל הגוים אשר 
סביבותי",   ואין  ישראל  ראויים  ללמד  מהם  ולא  לקנא בעושי עולה,  אבל זה רמז לענין 
שיהיה, ולכך באה הפרשה בלשון הבינוני, כאשר פירשתי כבר (לעיל ד כה):

רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק יד 
פסוק יד 

ככל  הגוים  אשר סביבותי.  טעם סביבותי מפני שארץ ישראל הוא הקו האמצעי של מטה, 
וזהו לשון סביבותי כי כל הארצות סובבות אותה,  כענין שכתוב (יחזקאל ה) זאת ירושלים 
בתוך  הגוים  שמתיה  וסביבותיה ארצות,  וא"כ ישראל דרין בתוך שבעים אומות המקיפין 
את הארץ, ומזה אמר ככל הגוים אשר סביבותי.  וכן הזכיר דוד ע"ה על זה (תהלים קיח) כל 
גוים  סבבוני  בשם  ה'  כי  אמילם,   וזו היא עלוין של ישראל והארץ הקדושה גם כן שהם 
מכוונים  כנגד  הקו  האמצעי  של  מעלה שהוא חלקם של ישראל,  ששבעים שרים מקיפין 
אותו,   ממה  שדרשו  אמר  הקב"ה  לשבעים  מלאכים  הסובבים כסא כבודו בואו ונבלבל 
לשונם, וכן כתוב (מלכים א כב) ראיתי את ה' יושב על כסאו וכל צבא השמים עומדים עליו 
מימינו  ומשמאלו,   אלו שבעים שרים,  אלו מיימינים לזכות ואלו משמאילים לחובה,  וכן 
כתוב  עוד  (תהלים  פט) ונורא  על כל סביביו.  לכך באר דוד ע"ה ואמר כי לא יבטח באדם 
הידוע ולא בנדיבים שהם שבעים שרי האומות,  אלא בשם ה',  והוא קו האמצעי חלקן של 
ישראל, ובו יכרית את כלן, וזהו (שם קיח) בשם ה' כי אמילם:

אור החיים דברים פרק יז פסוק יד 
פסוק יד 

כי  תבא וגו' ואמרת וגו' שום תשים וגו'.  מאומרו כי תבא וגו' ואמרת משמע כי לא מצות 
ה'  עליהם למלוך מלך אלא אם יאמרו הרשות בידם,  וממה שגמר אומר שום תשים שיעור 
הלשון מוכיח שמצות ה' היא להמליך עליהם מלך:

ונראה  שכוונת  הכתובים  היא  על  זה  הדרך  לפי  שיש במינוי המלך ב' גדרים,  א' שיהיה 
המבטח בו להנהיג המלחמות בעוצם חכמתו ולצאת כגבור ביום קרב כסדר מלכי האומות, 
וזה  הוא  דבר  שנאוי  בעיני  ה'  כי סדר מלכי האומות לא ילכו בהם אחרי כשרון המעשה 
אלא אחרי תועליות החושיות הגם שלא ימצא בו דבר טוב מהמושכל,  גם ישימו בו כסלם 
ותקותם  ומן  ה' יסור לבבם,  וגדר ב' הוא לכבוד ולתפארת ישראל וכדי שה' יעשה בזכותו 
כדרך  שהיה  ה'  מושיע  ישראל ביד השופטים וביד מלכי ישראל הכשרים,  וצא ולמד מדוד 
המלך וכו',  ודבר זה הוא חן ושכל טוב בעיני אלהים ואדם.  ולזה בא דברו הטוב כאן ואמר 
כי  תבא  וגו' ואמרת אשימה עלי מלך ככל הגוים וגו' וזה גדר הראשון שזכרנו,  וגמר אומר 
שום  תשים וגו' פירוש לא יקום הדבר הרע הזה,  אלא המשימות שתשים הוא על זה הדרך 
אשר יבחר ה' אלהיך בו, ואמרו רבותינו ז"ל (בתוספתא סנהדרין פ"ג) וז"ל אין מעמידין מלך 
בתחילה  אלא  על פי ב"ד של ע' זקנים ועל פי נביא וכו' ע"כ,  ומלך המתמנה בסדר זה אינו 
כסדר  מלך  המתמנה על הגוים כמו שבא בדבריהם ככל הגוים.  וכפי זה מאמר שום תשים 
היא  מצוה ושלילת גדר שכנגד תנאיה,  ולזה נתחכם ה' להקדים מאמר ואמרת אשימה וגו' 
להעירך את אשר יכוין אליו לשלול אותו במאמר שום תשים וגו', שזולת זה לא הייתי מבין 
שאוסר  לשום מלך ככל הגוים,  והגם שיאמרו אשר יבחר אין מובן שבא לאסור ככל הגוים 
ויהיה  זה וזה,  ולא חש להבין במאמר שום תשים שהוא רשות מכפל שום תשים.  ותמצא 
שה'  הקפיד  על  ישראל כששאלו בימי שמואל לתת להם מלך (ש"א ח'),  והענין קשה למה 
יקפיד  ה'  עליהם  והלא  לו יהיה שכונת ה' בפסוק זה לרשות ולא למצוה סוף סוף הרשות 
נתונה,   וכפי  מה שכתבנו יש מקום לה' להקפיד על הדבר כיון שצוה ה' עליהם לבל יאמרו 
לשום  מלך  ככל הגוים כמו שפירשנו ושאלו המלך ואמרו (ש"א ח' ה') לשפטינו ככל הגוים 
לזה  הקפיד ה',  אבל אם היו שואלים להם מלך כרצונו יתברך לא לכח ולגבורה כדרך הגוים 
היו מקיימין מצות עשה:

וראיתי  בסנהדרין  פרק  כהן  גדול (כ':) שנחלקו רבותינו ז"ל וז"ל רבי יהודה אומר ג' מצות 
נצטוו  ישראל  בכניסתן  לארץ  להעמיד  להם  מלך  ולהכרית  זרעו  של עמלק ולבנות בית 
הבחירה  רבי  נהוראי  אומר  לא  נאמרה  פרשה  זו  אלא  כנגד  תרעומתן שנאמר ואמרת 
אשימה עלי מלך וגו' ע"כ, ודברינו עולין לדברי ר' יהודה ולא לדברי ר' נהוראי, והגם שהלכה 
כרבי  יהודה וכן פסק רמב"ם בפ"א מהלכות מלכים אף על פי כן צריך ליישב הכתוב לסברת 
רבי נהוראי שפשט אומרו שום תשים יגיד שמצות ה' לשום מלך:

ואפשר  לומר כי אם ישראל יהיו כשרים ולא ישאלו מלך והיה ה' למלך עליהם כדרך אומרו 
(ש"א י"ב) וה' אלהיכם מלככם,  גם ה' יחפוץ להיות מלך ישראל הוא לבדו, אבל אם ישראל 
יכנסו  בגדר  שאלה  שחפצים  במלך  עליהם  אז מצות המלך עליהם לעשותו כאומרו שום 
תשים,   ולזה  לא  אמר הכתוב שום תשים אלא אחר מאמר ואמרת אשימה וגו',  וכפי זה 
אפילו אליבא דרבי נהוראי יפרש שום תשים מצוה אחר שיאמרו אשימה וגו':

ספורנו דברים פרק יז פסוק יד

אָשִׂימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּכָל הַגּוֹיִם.  שֶׁתִּהְיֶה הַמַּלְכוּת לוֹ וּלְזַרְעוֹ. לא כְּעִנְיַן הַשּוֹפְטִים שֶׁהָיָה הַשּׁוֹפֵט 
מוֹלֵךְ  הוּא  בִּלְבַד,   אֲבָל  לא  זַרְעוֹ אַחֲרָיו.  וְעַל מִנּוּי שׁוֹפֵט לְמֶלֶךְ בְּזֶה הָאפֶן נִצְטַוּוּ בְּבִיאָתָם 
לָאָרֶץ,  כְּאָמְרוֹ "וְלא תִהְיֶה עֲדַת ה' כַּצּאן אֲשֶׁר אֵין לָהֶם רוֹעֶה" (במדבר כז, יז).  אָמְנָם שֶׁיִּהְיֶה 
הַמֶּלֶךְ  כְּמַלְכֵי הַגּוֹיִים מַחֲזִיק בַּמַּלְכוּת הוּא וְזַרְעוֹ נִמְאָס אֵצֶל הָאֵל יִתְבָּרַךְ.  אֲבָל צִוָּה שֶׁכַּאֲשֶׁר 
יַקְשׁוּ  עָרְפָּם  לְהַעֲמִיד  לָהֶם מֶלֶךְ בָּזֶה הָאפֶן,  לא יִבְחֲרוּ אֶלָּא אָדָם כָּשֵׁר שֶׁיִּבְחַר בּוֹ ה' (פסוק 
טו),  וְלא יַעֲבִיר יִשְׂרָאֵל עַל דָּת, וְשֶׁלּא יִהְיֶה אִישׁ נָכְרִי (שם), אַף עַל פִּי שֶׁיִּהְיֶה אָדָם כָּשֵׁר, וְאַף 
עַל  פִּי  שֶׁיִּהְיֶה  גִּבּוֹר  וְאִישׁ  מִלְחָמָה.   וְכַאֲשֶׁר חָטְאוּ בִּשְׁאֵלַת הַמֶּלֶךְ שֶׁיִּמְלךְ הוּא וְזַרְעוֹ "כְּכָל 
הַגּוֹיִם" (שמואל-א ח,  ה),  הָיָה הָענֶשׁ עֲלֵיהֶם בְּתַקָּלוֹת הַקּוֹרוֹת לֶהָמוֹן בִּשְׁבִיל הַמֶּלֶךְ,  כְּאָמְרוֹ 
"וּצְעַקְתֶּם  בַּיּוֹם  הַהוּא  מִפְּנֵי  מַלְכְּכֶם  אֲשֶׁר בְּחַרְתֶּם לָכֶם,  וְלא יַעֲנֶה ה' אֶתְכֶם בַּיּוֹם הַהוּא" 
(שם  שם  פסוק  יח),   וּכְאָמְרוֹ  "אֶתֵּן לְךָ מֶלֶךְ בְּאַפִּי,  וְאֶקַּח בְּעֶבְרָתִי" (הושע יג,  יא).  וְהָיָה 
הָרְשׁוּת  בְּמִנּוּי  הַמֶּלֶךְ  כְּמוֹ  שֶׁהָיָה  הָרְשׁוּת בִּיפַת תּאַר,  אֲשֶׁר רָמַז שֶׁסּוֹפוֹ לִשְׂנאתָהּ וּלְהוֹלִיד 
מִמֶּנָּה בֵּן סוֹרֵר וּמוֹרֶה, כְּמוֹ שֶׁקָּרָה לְדָוִד בִּדְבַר אַבְשָׁלוֹם.

מפרשים על התנ"ך, בעל הטורים דברים פרק יז פסוק יג-יד 
פסוק יג-יד 
וכל  העם  ישמעו ויראו.  וסמיך ליה אשימה עלי מלך.  שכן כתיב במלך כל איש אשר ימרה 
את פיך (יהושע א, יח):

ולא יזידון עוד. וסמיך ליה אשימה עלי מלך. שכן אמר דוד (תהלים קא, ח) להכרית מעיר ה' 
כל פועלי און:

כי תבוא. בגימטריא בימי שמואל:

וישבתה.  מלא ה"א, לאחר ה' דורות שאלו מלך. ככל הגוים אשר סביבותי. ולכך שאלו מלך 
בימי שמואל כי עד עתה לא היה לפלשתים מלך אלא סרנים. ואחר פרשת ע"ז ואשרה כתיב 
פרשת מלך לומר שהמלך מצוה להסיר האשרות ולבער ע"ז:

מפרשים על התנ"ך, תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק יד

פסוק יד 

ואמרת אשימה עלי. שם כ:

בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים פרק יז פסוק טו
שׁוֹם תָּשִים עָלֶיךָ מֶלֶךְ אֲשֶׁר יִבְחַר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ בּוֹ מִקֶּרֶב אַחֶיךָ תָּשִים עָלֶיךָ
מֶלֶךְ לא תוּכַל לָתֵת עָלֶיךָ אִישׁ נָכְרִי אֲשֶׁר לא אָחִיךָ הוּא:
רמב"ן דברים פרק יז פסוק טו
וטעם  אשר  יבחר  ה' אלהיך בו.  על דעת המפרשים,  שיהיה נבחר על פי נביא או במשפט האורים. יצוה הכתוב תשים עליך מלך אשר יבחר ה' אלהיך בו, כי הוא יבחר ולא אתה:ובספרי (שופטים קנז), שום תשים עליך מלך, מת מנה אחר תחתיו.  מלך, ולא מלכה.  אשר יבחר ה' אלהיך, על פי נביא. אם כן מה טעם להזהיר "לא תוכל לתת עליך איש נכרי", והשם לא  יבחר  בנכרי.   אבל  לדעת רבותינו יש בכתוב הזה תנאי נסתר,  יאמר שום תשים עליך המלך  שיבחר  השם בו אם תוכל לעשות כן שיענך השם בנביאים,  אבל איש נכרי לא תוכל לתת עליך לעולם:
 ועל  דרך  הפשט  אמרו,   שום תשים עליך מלך אשר יבחר ה' [אלהיך בו] ולא אשר שנא ה' אלהיך, (בו) כי הוא בחר בישראל ולהיות המולך מבחוריו ולא מקרב העמים אשר שנא:
ודעתי בדרך הפשט,  כי טעם "אשר יבחר" שכל מולך על עמים מאת האלהים היא לו,  כענין שכתוב (דניאל ד כט) די שליט עלאה במלכות אנשא ולמאן די יצבא יתננה,  וכך אמרו (ב"ב צא:) אפילו  ריש  גרגותא  מן שמיא מוקמי ליה,  יאמר שום תשים עליך מלך כל אשר יהיה נגזר מן השמים שימלוך,  ואם הוא מקטני שבטי ישראל ומשפחתו הצעירה, אבל איש נכרי לא תמליך עליך לעולם.  וכן על דרך הפשט "המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו", כל שיבנו שם בית המקדש לה' הכל מרצון ה':
רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק טו
שום  תשים  עליך מלך.  ע"ד הפשט זו מצות עשה שיהיה בישראל מלך.  ושלש מצות נצטוו ישראל  כשנכנסו  בארץ,   למנות להם מלך דכתיב שום תשים עליך מלך,  להכרית זרעו של עמלק  דכתיב  (דברים  כה) והיה בהניח ה' אלהיך לך מכל אויביך וגו' תמחה את זכר עמלק מתחת השמים, לבנות בית הבחירה דכתיב (שם יב) לשכנו תדרשו ובאת שמה.  מנוי המלך קודם  להכרתת עמלק דכתיב (שמואל א טו) אותי שלח ה' למשחך למלך,  עתה לך והכיתה את  עמלק,   והכרתת עמלק קודמת לבנין הבית,  דכתיב (שם ב ז) ויהי כי ישב המלך בביתו וה'  הניח  לו  מסביב,   ויאמר  המלך  אל  נתן  הנביא  ראה אנכי יושב בבית ארזים וארון האלהים יושב בתוך היריעה.  והנה מצוה זו לדעתם של ישראל שהם עתידין שישאלוהו לא לדעתו של הקב"ה, כי הוא יתעלה המלך ההולך בתוך מחניהם משגיח על פרטיהם, וזה העם הנבחר  אשר  אדון הכל מלכו,  ולכך הקשה בעינו יתעלה כששאלוהו לשמואל הנביא,  הוא שאמר לו (שם א ח) כי לא אותך מאסו כי אותי מאסו ממלוך עליהם,  ונתן להם את שאול למלך ולא מדעתו ורצונו, וכענין שכתוב (הושע ח) הם המליכו ולא ממני השירו ולא ידעתי, וכתיב  (שם  יג) אתן  לך  מלך  באפי  ואקח  בעברתי,   ואתן  לך מלך באפי זה שאול המלך
הראשון,   ואקח  בעברתי,   זה  צדקיהו  המלך  האחרון שלוקח ביד נבוכדנצר בעברתו של הקב"ה ואירע בו מה שאירע,  וצא ולמד מה הגיע אלינו מתחת יד המלכים, שכן דרשו רז"ל שאול נפל בהר הגלבוע,  דוד נתן מגפה שנאמר (שמואל ב כד) ויתן ה' דבר בישראל,  אחאב העציר את הגשמים עליהם דכתיב (מלכים א יז) אם יהיה השנים האלה וגו', צדקיהו החריב המקדש.   ומה שהסכימו כל ישראל עליו ושאלוהו,  כך אמרו במסכת סנהדרין,  עמי הארץ קלקלו ששאלוהו למלחמותיהם שנאמר (שמואל א ח) ויצא לפנינו ונלחם את מלחמותינו, אבל זקנים שבהם ששאלוהו לשופטם ולרדות סרבנים שבהם:
וע"ד  המדרש  שום  תשים עליך מלך שתהא אימתו עליך,  אין רוכבים על סוסו ואין יושבין על  כסאו ואין משתמשין בשרביטו ולא בכתרו ולא באחד מכל כלי תשמישו,  ואפילו מחל על  כבודו  אין  כבודו  מחול,   וכשהוא  מת  כליו  נשרפין  עליו,   וכן לא ישתמשו בעבדיו ובשפחותיו  אלא  מלך  אחר,    לפיכך  אבישג  השונמית  היתה  מותרת  לשלמה  ואסורה לאדוניה,   אבל  אשתו  של  מלך  אסורה  לאחר  לעולם.   אפילו  הנביא  עומד לפני המלך ומשתחוה  לו  ארצה,  שנאמר (מלכים א א) הנה נתן הנביא ויבא לפני המלך וישתחו למלך על אפיו ארצה.  והמלך עומד לפני כהן גדול בשעה שצריך לשאול במשפט האורים, שנאמר (במדבר כז) ולפני אלעזר הכהן יעמוד ושאל לו במשפט האורים:
וע"ד הקבלה שום תשים עליך מלך, ידוע כחו של מלך מה הוא, כי הוא רגל רביעי שבמרכבה הנקרא מלכות,  כי הכתרים עם המכריע הם שלשה אבות המרכבה,  והמלכות הוא הרביעי, וכנגדו מלך ישראל,  והמלכות נקרא צדק,  ופסוק מלא הוא (ישעיה לב) הן לצדק ימלך מלך, והוא  שנאמר  עליו  (תהלים  קיח) אבן  מאסו  הבונים  היתה  לראש  פנה,   כי היא האבן המשלמת  הבנין,   ומאסו בה הבונים הם האבות שכל העולם נבנה מהם,  שכל אחד ואחד לקח  מדתו  למעלה  ממנה,   ולכך בא דוד ולקחה לחלקו והיתה לראש פנה,  כי היא האבן הראשה  והפנה  הרביעית.   ואע"פ  שמלך למעלה מן המלכות,  מצינו במקומות שהמלכות נקרא  מלך,   והוא  שכתוב  (ישעיה  מד) מלך ישראל וגואלו ה' צבאות,  וכן (תהלים קמה) ארוממך  אלוהי  המלך,   על  המלכות  נאמר,  וזהו לשון ארוממך וזהו שנכתב אלוהי מלא בוא"ו.   ותמצא  בספר  יצירה,   פנה  עשירית וחתמו בו העשרה.  וא"כ מוכרח הוא למנות בישראל מלך,  ובלבד שתהיה כוונתם לשם שמים לכוונת המצוה,  וזה מבואר.  ולשון שום תשים היה יכול לומר תמנה או תקים,  אבל הוא מלשון סם,  ובא לרמוז כי המלך הוא סם חיים כי הוא כלול מן הכל, וזהו לשון שום תשים, והכל לפי הכוונה ששואלין אותו:
אשר  יבחר  ה'  אלהיך  בו.   בא  ללמד  שהמלכות וכן כל שאר המעלות כלן מן השמים הן, והבחירה ההיא מאת עליון היתה,  וכן אמרו רז"ל אפילו ריש גרגותא מן שמים מוקמי ליה, וכן אמר הכתוב (דניאל ה) די שליט עילאה במלכות אנשא ולמאן די יצבא יתניניה:מקרב  אחיך  תשים עליך מלך.  דרשו רז"ל עד שיהא אביו ואמו מישראל,  וזהו לשון מקרב אחיך.   ומכאן  יש  ללמוד  שכל מי שאינו אחיך אינו ישראל,  וכל מי שאינו מישראל נקרא נכרי:
תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק טו
שום תשים עליך מלך. יבמות מה: קב. כתובות יז. סוטה מא: קידושין לב: 
תשים. קידושין עז: קמא פח. בתרא ג: סנהדרין יט: כ: כב. 
לא תוכל. סוטה מא.
בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים פרק יז פסוק טז
רַק  לא  יַרְבֶּה  לּוֹ  סוּסִים  וְלא  יָשִׁיב  אֶת  הָעָם  מִצְרַיְמָה  לְמַעַן הַרְבּוֹת סוּס וַיהוָֹה אָמַר לָכֶם לא תסִפוּן לָשׁוּב בַּדֶּרֶךְ הַזֶּה עוֹד:
רש"י דברים פרק יז פסוק טז
לא  ירבה  לו  סוסים.   (סנהדרין  כא)  אלא  כדי  מרכבתו  שלא  ישיב  את  העם מצרימה שהסוסים  באים  משם  כמו  שנאמר  בשלמה (מלכים א' י) ותעלה ותצא מרכבה ממצרים בשש מאות כסף וסוס בחמשים ומאה:
רמב"ן דברים פרק יז פסוק טז
לא  ירבה לו סוסים.  אלא כדי מרכבתו כדי שלא ישיב את העם מצרימה,  שהסוסים באים משם,   שנאמר  (מ"א  י  כט)

ותעלה  ותצא מרכבה ממצרים בשש מאות כסף,  לשון רש"י.
והוקשה  לי  בזה,   כי אמרו בירושלמי בסוף סנהדרין (סוף פ"י) לישיבה אי אתה חוזר אבל אתה  חוזר  לסחורה  לפרקמטיא  ולכבוש  הארץ,   ואם ישלח המלך ויקנה משם הסוסים והרכב, סחורה היא זו ומותר:
ויתכן  שדרך  הכתוב,   כי  הזהיר  לא  ירבה לו סוסים אפילו מארצו ומארץ שנער או בדרך סחורה  המותרת,  שלא יבטח על רכבו כי רב ועל פרשיו כי עצמו מאוד,  אבל יהיה מבטחו בשם  אלהיו,   ואחר כך הזהיר על המלך שלא ישיב את העם מצרימה שיהיו לו שם מעבדיו ומעמו שרי מקנה יושבים בערי הרכב למען הרבות סוס,  כענין שנאמר בשלמה (מ"א ט יט) ואת כל ערי המסכנות אשר היו לשלמה ואת ערי הרכב וגו',  וכן היו לו במצרים כמו שאמר (שם  י  כח) ומוצא הסוסים אשר לשלמה ממצרים ומקוה סחרי המלך וגו'.  שלא היה אדם רשאי  להוציא  ממצרים סוסים שלא ברשות מלך מצרים,  והיו נותנים לו מכס מהם,  ונתן פרעה  לשלמה  מוצא  הסוסים  לומר  שיוציא הוא כרצונו והוא שיתן הרשות לאשר ירצה ויהא המכס שלו, והיו לו שם הסוחרים עומדים במצרים קונים הסוסים כולם ושולחים אל אדוניהם כרצונו ומוכרים האחרים לשאר מלכי הארץ,  והוא שאמר (שם פסוק כט) וכן לכל מלכי  החתים  ולכל  מלכי ארם בידם יוציאו,  כלומר על ידי סוחרי שלמה יוציאו אותם ולו יתנו המכס:
וטעם  רק.   לומר  אף  על  פי  שתשים  עליך  מלך ככל הגוים אשר סביבותיך,  רק לא יהיה כמלכיהם,   שלא  ירבה  סוסים  כאשר  יעשו  הם,   שכל חפצם במלכים למען הרבות להם סוסים ופרשים:
וטעם וה' אמר לכם. כי השם אומר לכם שלא תוסיפון לשוב בדרך מצרים, וכן כאשר צוך ה' אלהיך (לעיל ה טז), שהוא מצוה אותך כן.  או "אמר לכם", שאמר לי כן לצוות אתכם, כדרך ויאמר משה כה אמר ה' כחצות הלילה וגו' (שמות יא ד):
ועל  דרך  רבותינו  (ירושלמי סוכה פ"ה ה"א) כי כאשר ראיתם את מצרים היום לא תוסיפו לראותם עוד עד עולם (שמות יד יג),  מצוה, ומשה הזכיר וה' אמר לכם שלא תוסיפון לשוב בדרך הזה עוד, וכבר פירשתיו (שם):
וטעם  המצות  הזאת,  מפני שהיו המצרים והכנענים רעים וחטאים לה' מאד,  כמו שאמר (ויקרא יח ג) כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו וכמעשה ארץ כנען וגו',  והנה רצה  ה'  שלא  ילמדו  ישראל  ממעשיהם,   והכרית  בכנענים  כל נשמה (להלן כ טז) ואמר (שמות כג לג) לא ישבו בארצך, והזהיר במצרים שלא נשב אנחנו שם בארצם:
אבן עזרא דברים פרק יז פסוק טז
לא  תוסיפון.   מצוה  היתה  ולא  נכתבה.  ויש אומרים מטעם לא תוסיפו לראותם עוד עד עולם וזאת דרך אחרת:
רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק טז
רק  לא  ירבה  לו  סוסים.   יאמר  אע"פ שיהיה לכם מלך כשאר מלכי האומות יהיה ממעט ממדות  שאר  המלכים,   כי יש מלכים משתדלים ברבוי סוסים ומרכבות,  ומלך ישראל לא ירבה לו סוסים ולא נשים ולא כסף וזהב, יש מלכים עושין מאלו הדברים עקר ומלך ישראל יחסר ברבויים ויעשה מן התורה והיראה עקר,  זהו שאמר והיתה עמו וקרא בו כל ימי חייו למען  ילמד  ליראה,   יש  מלכים  יתגאו  ברוב  עשרם  וגודל ממשלתם וירום לבבם על כל העולם,   ומלך ישראל לבלתי רום לבבו מאחיו.  ויבטיחנו הכתוב כי בקיימו זה יאריך ימים על  ממלכתו.   

ופירשו  רז"ל שלא ירבה לו סוסים אלא כדי מרכבתו,  כלומר מרכבת פרשיו וחייליו,  אבל לא שיהיו לו שנים או שלשה למרכבתו,  פעמים על זה ופעמים על זה.  וטעם הדבר  נכתב  בצדו ולא ישיב את העם מצרימה,  כדי שלא ישיב את העם מצרימה,  שמשם היו מביאין הסוסים באותו זמן, וכן מצינו בענין שלמה (מלכים א י) ותצא מרכבה ממצרים בשש מאות כסף וסוס בחמשים ומאה:
וה'  אמר  לכם  לא  תוסיפון  לשוב  בדרך הזה עוד.  זו מצוה לשעה כדי שלא ילמדו ישראל מעשיהם,   ולפי  שהיו  המצריים  נודעים ומפורסמים בכל תועבה כענין שכתוב (ויקרא יח) כמעשה  ארץ  מצרים  וגו',   לכך צוה להם כן,  ואינה מצוה לדורות שיאסור הכתוב הדירה במצרים  לעולם,  והרי אנו רואין כמה קהלות דרות שם מאז ועד היום,  ואילו היתה מצוה לדורות לא היו ישראל קדושים מקילין בזה לדור שם, ואילו עשו כן היו החכמים שבכל דור ודור מוחים בידם:
ויש שסוברין שמצות דורות היה,  אבל לא אסר הכתוב הדירה במצרים אלא לאותן שבאים שם  מא"י,  וכן יורה לשון בדרך הזה שאתם הולכים שמגמת פניכם לארץ לא תשובון ממנו למצרים:
תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק טז
לא ירבה לו סוסים. סנהדרין כא:                                 לא תוסיפון לשוב. סוכה נא:
מסכת סנהדרין דף כא/ב
איש רצים לפניו מאי רבותא אמר רב יהודה אמר רב כולן נטולי טחול וחקוקי כפות רגלים היו:
משנה לא ירבה לו סוסים אלא כדי מרכבתו וכסף וזהב לא ירבה לו מאד אלא כדי ליתן אספניא וכותב לו ספר תורה לשמו יוצא למלחמה מוציאה עמה נכנס הוא מכניסה עמו יושב בדין היא עמו מיסב היא כנגדו
בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים פרק יז פסוק יז
וְלא יַרְבֶּה לּוֹ נָשִׁים וְלא יָסוּר לְבָבוֹ וְכֶסֶף וְזָהָב לא יַרְבֶּה לּוֹ מְאד:
רש"י דברים פרק יז פסוק יז
ולא ירבה לו נשים.  אלא י"ח שמצינו שהיו לו לדוד שש נשים ונאמר לו (שמואל ב יב) ואם מעט ואוסיפה לך כהנה וכהנה:
וכסף וזהב לא ירבה לו מאד. (סנהדרין כא) אלא כדי ליתן לאכסניא (ס"א לאספניא):
אבן עזרא דברים פרק יז פסוק יז
ולא יסור לבבו. כי ילך אחרי תאותו: וכסף וזהב לא ירבה לו.  שלא יעניש את ישראל והנה שלמה שנתן הכסף כאבנים בירושלים
מרוב  אהבתו  לממון  התרעמו  עליו  ישראל  ואמרו  אביך הכביד את עולנו.  ויש אומרים בעבור  הבנינים התרעמו ואין זה אמת כי הגרים בנו הבית כי כן כתוב והנה אדונירם שהיה על המס רגמוהו במותו:
רבינו בחיי דברים פרק יז פסוק יז
ולא  ירבה  לו נשים.  פירשו רז"ל אלא שמונה עשר,  כמספר הנשים שהיו לו לדוד,  יש מהן שש  מפורשות  בכתוב,   וכתיב  ואם  מעט ואסופה לך כהנה וכהנה שש ושש,  הרי שמונה עשר. 

ופירש הטעם, ולא יסור לבבו, לפי שהאשה תפתה את האיש לסור מיראת הש"י כי כן עשתה אם כל חי, אף כי אם היו הנשים רבות:
וכסף  וזהב  לא  ירבה  לו  מאד.  פירשו רז"ל אלא כדי ליתן אפסניא,  כלומר כדי ליתן שכר חיילותיו  מדי  שנה  בשנה,  הנכנסין והיוצאים עמו כל שנה ושנה,  אבל אינו רשאי לעשות ממנו  אוצר  או  סגולה,   והטעם  כדי שלא ירום לבבו,  כי הוא נמשך אל לבלתי רום לבבו מאחיו. 

ובזה נתן טעם בשלשתן, ברבוי הסוסים כדי שלא ישיב את העם, ברבוי הנשים ולא יסור  לבבו,   ברבוי  הכסף  לבלתי רום לבבו,  כי בעשותו אוצר לכסף ולזהב יבטח באוצרו ויסיר  בטחונו  מה'  יתברך וראוי למלך שישים ה' מבטחו ושיהיה יראת ה' אוצרו ומבצרו, כענין  שכתוב  (איוב  כב) ושית  על  עפר  בצר  ובצור נחלים אופיר,  והיה שדי בצריך וכסף
תועפות לך:
והחכם  רבי  אברהם  ז"ל  נתן  טעם בכסף וזהב לא ירבה כדי שלא יכביד על ישראל בכובד המס, שכן מצינו שלמה שהכביד על ישראל עול המס בסבת רבוי הכסף והזהב שהיה לו, כי כן העושר נמשל לאש כל מה שתרבה עצים תרבה השלהבת, וכן מצינו שהתלוננו כל ישראל משלמה לרחבעם בנו,  הוא שאמרו לו (מלכים א יב) אביך הכביד את עולנו, ועלה הענין עד שהרגו  לאדונירם  שהיה ממונה על המס ורגמוהו בביתו.  

ומצינו שלמה שהיה גדול העולם שנכשל  בשלשה  אלו,   הרבה  סוסים  שנאמר  (שם  ה) ויהי  לשלמה ארבעים אלף ארוות סוסים,   הרבה  נשים  שנאמר  (שם  יא) ויהי  לו  נשים  שרות שבע מאות ופילגשים שלש מאות,  וכן הכסף שנאמר (שם י) ויתן המלך את הכסף בירושלים כאבנים,  וכתיב (שם) אין כסף  לא  נחשב בימי שלמה למאומה,  אמר בכולן אני ארבה ולא אסור,  וסמך על חכמתו לבא כנגד התורה ונכשל בהם:
תולדות אהרן דברים פרק יז פסוק יז
ולא ירבה לו נשים. מציעא קטו. סנהדרין כא.
מסכת בבא מציעא דף קטו/א
בשכנותיה למימרא דרבי יהודה לא דריש טעמא דקרא ורבי שמעון דריש טעמא דקרא והא איפכא שמעינן להו דתניא ולא ירבה לו נשים רבי יהודה אומר מרבה הוא ובלבד שלא יהו מסירות את לבו רבי שמעון אומר אפילו אחת והיא מסירה את לבו הרי זה לא ישאנה אם כן מה תלמוד לומר ולא ירבה לו נשים אפילו
מסכת בבא מציעא דף קטו/א
להו דתניא ולא ירבה לו נשים רבי יהודה אומר מרבה הוא ובלבד שלא יהו מסירות את לבו רבי שמעון אומר אפילו אחת והיא מסירה את לבו הרי זה לא ישאנה אם כן מה תלמוד לומר ולא ירבה לו נשים אפילו כאביגיל לעולם רבי יהודה לא דריש טעמא דקרא ושאני הכא דמפרש קרא ולא ירבה לו נשים ולא יסור מאי
מסכת בבא מציעא דף קטו/א
אפילו אחת והיא מסירה את לבו הרי זה לא ישאנה אם כן מה תלמוד לומר ולא ירבה לו נשים אפילו כאביגיל לעולם רבי יהודה לא דריש טעמא דקרא ושאני הכא דמפרש קרא ולא ירבה לו נשים ולא יסור מאי טעמא לא ירבה לו נשים משום דלא יסור ורבי שמעון מכדי בעלמא דרשינן טעמא דקרא לכתוב רחמנא לא

בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים    פרק יח פסוק א               (שלישי)
לא יִהְיֶה לַכּהֲנִים הַלְוִיִּם כָּל שֵׁבֶט לֵוִי חֵלֶק וְנַחֲלָה עִם יִשְרָאֵל אִשֵּׁי יְהוָֹה וְנַחֲלָתוֹ יאכֵלוּן:

בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים    פרק יח פסוק ו                                     (רביעי)
וְכִי  יָבא  הַלֵּוִי  מֵאַחַד  שְׁעָרֶיךָ מִכָּל יִשְרָאֵל אֲשֶׁר הוּא גָּר שָׁם וּבָא בְּכָל אַוַּת נַפְשׁוֹ אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר יְהוָֹה:

בס"ד  "פרשת-שופטים"  דברים  פרק יח פסוק יד                              (חמישי)

כִּי  הַגּוֹיִם הָאֵלֶּה אֲשֶׁר אַתָּה יוֹרֵשׁ אוֹתָם אֶל מְענְנִים וְאֶל קסְמִים יִשְׁמָעוּ וְאַתָּה לא כֵן נָתַן לְךָ יְהוָֹה אֱלהֶיךָ:

בס"ד  "פרשת-שופטים"  דברים  פרק יט פסוק יד                                   (שישי)

לא  תַסִּיג  גְּבוּל רֵעֲךָ אֲשֶׁר גָּבְלוּ רִאשׁנִים בְּנַחֲלָתְךָ אֲשֶׁר תִּנְחַל בָּאָרֶץ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לְךָ לְרִשְׁתָּהּ:

בס"ד  "פרשת-שופטים" דברים פרק יט פסוק טו
לא יָקוּם עֵד אֶחָד בְּאִישׁ לְכָל עָון וּלְכָל חַטָּאת בְּכָל חֵטְא אֲשֶׁר יֶחֱטָא עַל
פִּי שְׁנֵי עֵדִים אוֹ עַל פִּי שְׁלשָׁה עֵדִים יָקוּם דָּבָר:
רש"י דברים פרק יט פסוק טו
עד אחד. (סוטה ב) זה בנה אב כל עד שבתורה שנים אלא אם כן פרט לך בו אחד: לכל  עון  ולכל חטאת.  להיות חבירו נענש על עדותו לא עונש גוף ולא עונש ממון אבל קם הוא  לשבועה  (ספרי)  אמר  לחבירו  תן  לי מנה שהלויתיך א"ל אין לך בידי כלום ועד אחד מעידו שיש לו חייב לישבע לו:
על  פי  שנים  עדים.   (גיטין  עא)  ולא  שיכתבו  עדותם  באגרת וישלחו לב"ד ולא שיעמוד תורגמן בין העדים ובין הדיינים:
אבן עזרא דברים פרק יט פסוק טו
לא יקום עד אחד.  בין לרוצח בין למכה בין למסיג בין לכל דבר רק ע"פ שני עדים דרך קצרה כי במקום אחר ע"פ שנים עדים:
רבינו בחיי דברים פרק יט פסוק טו
לא יקום עד אחד באיש.  נסמך להסגת גבול,  ללמדך שאם טען כנגד חברו שהסיג גבולו יש לו להביא שני עדים, וזהו שסמך לא יקום עד אחד, לא יתקיימו דברי עד אחד, שאין בדבריו ממש  לענין  העונש  לא  עונש  גוף  ולא  עונש ממון.  לכל עון ולכל חטאת.  כגון שיעיד בו
שעשה  עון  פלוני בינו לבין המקום במזיד או בשוגג.  בכל חטא.  זה הוא חטא דברים בינו לבין  חברו.   אשר יחטא.  בממון.  אין בדבריו ממש להענישו על פיו אלא על פי שני עדים.
ודרשו  רז"ל  לכל  עון ולכל חטאת הוא דאינו קם אבל קם הוא לשבועה,  שאם טען ראובן ששמעון  חייב לו מנה ושמעון כפר ועד זה מעיד שחייב מחייבין שבועת התורה לשמעון על פי עד זה:
על  פי שנים עדים.  דרשו רז"ל מפיהם ולא מפי כתבם.  ומה שמוציאין ממון מתוך חתימת העדים שבשטר והתורה אמרה מפיהם, זה מדרבנן הוא, שלא תנעול דלת בפני לווין:
תולדות אהרן דברים פרק יט פסוק טו
לא יקום עד. פסחים קיג: כתובות פז. סוטה ב. לא: סנהדרין ל. שבועות מ.  על פי. ר"ה כא: יבמות קא: סוטה ג: לא: גיטין פט. צ. קדושין סה: בתרא קס: סנהדרין ט:  יקום דבר. קמא ע: בתרא נו:
מסכת סוטה דף ג/ב
הראשונה שאין אוסרתה איסור עולם אינו דין שתתקיים בעד אחד ת"ל כי מצא בה ערות דבר ולהלן הוא אומר על פי שני עדים או על פי שלשה עדים יקום דבר מה דבר האמור להלן על פי שנים עדים אף כאן על פי שנים האי מכי מצא בה ערות דבר נפקא מבה נפקא בה ולא בקינוי בה ולא בסתירה מיבעי ליה הכי נמי
מסכת סוטה דף ג/ב
קאמר תלמוד לומר בה בה ולא בקינוי בה ולא בסתירה וטומאה בעלמא בלא קינוי ובלא סתירה דלא מהימן עד אחד מנלן נאמר כאן כי מצא בה ערות דבר ונאמר להלן על פי שני עדים או על פי שלשה עדים יקום דבר מה דבר האמור להלן עדים שנים אף כאן עדים שנים תנו רבנן אי זו היא עדות הראשונה זו עדות סתירה
מסכת סוטה דף לא/ב
עולם אינו דין שתתקיים בעד אחד תלמוד לומר כי מצא בה ערות דבר ולהלן הוא אומר על פי (שנים) [שני] עדים יקום דבר מה להלן על פי שנים אף כאן פי שנים עד אומר נטמאת ועד אומר לא נטמאת אשה אומרת נטמאת ואשה אומרת לא נטמאת היתה שותה אחד אומר נטמאת ושנים אומרים לא נטמאת היתה שותה
מסכת גיטין דף פט/א
משישאו ויתנו בה מוזרות בלבנה אמר לו רבי יוחנן בן נורי א"כ לא הנחת בת לאברהם אבינו שיושבת תחת בעלה והתורה אמרה כי מצא בה ערות דבר ולהלן הוא אומר על פי שנים עדים או על פי שלשה עדים יקום דבר מה להלן דבר ברור אף כאן דבר ברור:
מסכת גיטין דף צ/א
ערות וב"ש האי דבר מאי עבדי ליה נאמר כאן דבר ונאמר להלן דבר על פי שני עדים או על פי שלשה עדים יקום דבר מה להלן בשני עדים אף כאן בשני עדים וב"ה מי כתיב ערוה בדבר וב"ש מי כתיב או ערוה או דבר וב"ה להכי כתיב ערות דבר דמשמע הכי ומשמע הכי:
מסכת בבא בתרא דף קס/ב 

מאחוריו ואיפוך אנא מתוך שנתרבה בקשריו נתרבה בעדיו רמי בר יחזקאל אמר מהכא על פי (שנים) שניעדים או על פי שלשה עדים יקום דבר אם תתקיים עדותן בשנים למה פרט לך בשלשה לומר לך שנים לפשוט שלשה למקושר ואיפוך אנא מתוך שנתרבה בקשריו נתרבה בעדיו והני להכי הוא דאתו כל חד וחד למילתיה
בס"ד  "פרשת- שופטים" דברים פרק יט פסוק יט
וַעֲשִיתֶם לוֹ כַּאֲשֶׁר זָמַם לַעֲשׁוֹת לְאָחִיו וּבִעַרְתָּ הָרָע מִקִּרְבֶּךָ:
רש"י דברים פרק יט פסוק יט
כאשר זמם. ולא כאשר עשה מכאן אמרו הרגו אין נהרגין (מכות ה): לעשות לאחיו.  מה ת"ל לאחיו למד על זוממי בת כהן נשואה שאינם בשריפה אלא כמיתת הבועל  שהיא  בחנק  שנאמר  (ויקרא כא) היא באש תשרף היא ולא בועלה לכך נאמר כאן לאחיו  כאשר  זמם  לעשות  לאחיו ולא כאשר זמם לעשות לאחותו אבל בכל שאר מיתות השוה הכתוב אשה לאיש וזוממי אשה נהרגין כזוממי איש כגון שהעידוה שהרגה את הנפש שחללה  את  השבת  נהרגין  במיתתה שלא מיעט כאן אחותו אלא במקום שיש לקיים בהן הזמה כמיתת הבועל:
רמב"ן דברים פרק יט פסוק יט
כאשר  זמם.   ולא  כאשר  עשה,   מכאן  אמרו הרגו אין נהרגין,  לשון רש"י מדברי רבותינו (מכות  ה:).   והטעם  בזה,   בעבור  כי  משפט העדים הזוממין בגזרת השליט,  שהם שנים ושנים,   והנה  כאשר  יבואו  שנים  ויעידו  על ראובן שהרג את הנפש ויבואו שנים אחרים ויזימו  אותם  מעדותם,   צוה  הכתוב  שיהרגו,   כי בזכותו של ראובן שהיה נקי וצדיק בא המעשה הזה,  אילו היה רשע בן מות לא הצילו השם מיד ב"ד,  כאשר אמר (שמות כג ז) כי לא אצדיק רשע.  אבל אם נהרג ראובן,  נחשוב שהיה אמת כל אשר העידו עליו הראשונים, כי הוא בעונו מת ואילו היה צדיק לא יעזבנו ה' בידם,  כמו שאמר הכתוב (תהלים לז לג) ה' לא  יעזבנו  בידו  ולא  ירשיענו  בהשפטו.   ועוד שלא יתן ה' השופטים הצדיקים העומדים לפניו לשפוך דם נקי, כי המשפט לאלהים הוא ובקרב אלהים ישפוט:
והנה כל זה מעלה גדולה בשופטי ישראל, וההבטחה שהקב"ה מסכים על ידם ועמהם בדבר המשפט.   וזה  טעם ועמדו שני האנשים אשר להם הריב לפני ה' (פסוק יז),  כי לפני ה' הם עומדים  בבואם לפני הכהנים והשופטים,  והוא ינחם בדרך אמת,  וכבר הזכרתי מזה בסדר ואלה המשפטים (שמות כא ו):
אור החיים דברים פרק יט פסוק יט פסוק יט 
ועשיתם  לו  כאשר  זמם.  רבותינו ז"ל אמרו (מכות ה':) מכאן הרגו אין נהרגים כאשר זמם ולא כאשר עשה,  וקשה דלמא אמר הכתוב כאשר זמם להתחייב אפילו לא עשה אלא מעת אשר  ענה  סרה  וזמם  לעשות רעה לאחיו נתחייב,  וכשנעשה מעשה על ידו ונהרג יש כאן זמם ועשה וקורא אני בו גם כן זמם ונוסף שעשה ואין כאן טענת אין עונשין מן הדין: אכן  עיקר  הדרשה  היא  ממה  שהיה לו לומר כאשר ענה על אחיו וחוזר למה שאמר שקר ענה  באחיו  יעשו  לו  כאשר  ענה,   ובמאמר  זה ישנו לחיוב בין נהרג בין לא נהרג שניהם נכללים  במשמעות  אשר  ענה,  ומה שלא אמר לשון הכולל והלך לבקש לשון זה אשר זמם לדיוק בא,  לומר דוקא זמם ולא עשה כדבריהם ז"ל, וז"ל בברייתא אמרו אמר לו אביו לאו ק"ו  הוא  אמר  לו  למדתנו רבינו אין עונשין מן הדין וכו',  אין להקשות מזה לדבריהם,  כי בלא  טעם  אין  עונשין  מן  הדין  היה הק"ו מכריח לומר שלא בא הכתוב לפוטרן אם הרגו שהרי  ק"ו הדברים ואין כח בדיוק לדחות הק"ו,  ולאוקמי קרא שלא בדיוק,  אם לא מטעם שדחה רבי אין עונשין מן הדין:
רבינו בחיי דברים פרק יט פסוק יט פסוק יט 
ועשיתם לו כאשר זמם.  ושני עדים אלו המזימין הם נאמנים על העדים הראשונים, ואפילו היו מאה עדים וזהו תמה מה נשתנו אלו מאלו,  ולמה נאמין שני עדים האחרונים יותר מן הראשונים, כיון שגזרת הכתוב להאמין שני עדים.  אבל טעם הדבר מפני שהראשונים חזרו בעלי דבר על פי האחרונים,  שאינן חולקין עליהם בעיקר העדות אלא משימין אותן רשעים בהזמתן  בחלוק המקומות,  כאלו העידו עליהם שחללו את השבת ושבאו על הערוה,  אבל אם  היו  מכחישין עדותן ממש נסתלקה עדות כולן כשתי כתות עדים המכחישות זו את זו.  ודרשו  רז"ל,   כאשר  זמם ולא כאשר עשה,  לומר שאם הרגו סנהדרין המחויב בעדותן של הראשונים ואחר כך הוזמו אין נהרגין,  וכן אמרו בגמרא,  הרגו אין נהרגין, לא הרגו נהרגין.
והטעם  בזה,   שסמך הכתוב על זכותן של הסנהדרין ששורה עליהם רוה"ק שלא ישפכו דם נקי,   ואלמלא  שכבר  נתחייב  הנהרג  ממקום אחר לא נתגלגל עונש זה על ידיהם,  ולפיכך מניחין  העדים  כאלו  ידענו  שהאמת  העידו,   ואם  אין  הנהרג מחוייב הרבה שלוחים יש למקום, אבל כשהוזמו קודם שנעשה מעשה על פיהם הרי הם נהרגין כפי מחשבתם הרעה: ויש  לשאול  בזה,   כי בודאי כיון שהרגו בית דין על פיהם כל שכן שנתחייבו,  ומה בכך אם הוא  מחויב  מצד  אחר כיון שהוזמו הם ולמה אין נהרגין,  אבל דעת ז"ל לומר שאין בידינו להמיתן כיון שאין הכתוב מבאר זה:
ובשם  הר"י  ז"ל מפרש,  שטעם הרגו אין נהרגין,  כלומר הרגו הסנהדרין אין נהרגין,  משום דאוקי תרי לבהדי תרי, שנים אחרונים המזימין לשנים ראשונים, לא הרגו נהרגין, לפי שהרי יש  כאן שלשה,  שני עדים אחרונים המזימין,  ובעל דבר ג"כ שהוא מכחיש את הראשונים, ולכך נהרגין שנים הראשונים ששלשה יש כנגדם:הדברים  תמוהין  ומופרכין,   כי  אף  אם  המוזמים  מאה  והמזימים  שנים  הורגים  את המוזמים,   ובלי  ספק  נשתבשו דברי הר"י ז"ל בהעתקתה,  ונוסח האמתי שיצאו מפיו אין אתנו יודע, המדפיס יג"מ: ואם  תדע למה הזכיר הכתוב שני העדים בלשון אחד,  ולא אמר ועשיתם להם כאשר זממו לעשות, אז תבין מלת לאחיו, כלומר כאשר זמם לעשות לאחיו הגדול, והוא הצדיק המקצץ עבות רשעים והמכרית הנפשות החוטאות, וזהו כאשר זמם, ולא כאשר עשה כי לא הסכים להעיד  שקר  למטה  עד שחשב עדות שקר למעלה,  וזהו סוד שאמרו רז"ל הרגו אין נהרגין, לפי שהאח הגדול כבר לקח חלקו, וזה מבואר:
מנחת שי דברים פרק יט פסוק יט פסוק יט 
כאשר  זָמַם.   רד"ק  מנה  כאשר  זָמָם  בש' מכלול שקל פָעַל עם הזרים שהם פעלים ואינם בהפסק  והם  קמוצים  וכתב עליו ר' אליה המדקדק כי לא נמצא כאשר זָמַם רק בפתח וכן כאשר זמם ה' צבאות (בראש זכריה) אינו קמוץ גם במ"ג לא חשיב רק עשה ה' אשר זָמֵם:
תולדות אהרן דברים פרק יט פסוק יט פסוק יט 

ועשיתם לו. כתובות לב: לג. קמא ה. כד. פד. פח. סנהדרין י. נא: צ. מכות ב: ד. ה: חולין יא:
ובערת. קמא פח. סנהדרין עח.

בס"ד "פרשת – שופטים " דברים פרק כ פסוק א
כִּי תֵצֵא לַמִּלְחָמָה עַל איְבֶךָ וְרָאִיתָ סוּס וָרֶכֶב עַם רַב מִמְּךָ לא תִירָא מֵהֶם
כִּי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ עִמָּךְ הַמַּעַלְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם:
רש"י דברים פרק כ פסוק א
כי  תצא  למלחמה.   סמך  הכתוב  יציאת  מלחמה  לכאן לומר לך שאין מחוסר אבר יוצא למלחמה.   ד"א  לומר  לך  אם  עשית משפט צדק אתה מובטח שאם תצא למלחמה אתה נוצח וכן דוד הוא אומר (תהלים קיט) עשיתי משפט וצדק בל תניחני לעושקי:
על אויבך. יהיו בעיניך כאויבים אל תרחם עליהם כי לא ירחמו עליך: סוס  ורכב.   בעיני  (חשובים)  כולם כסוס אחד וכן הוא אומר (שופטים ו) והכית את מדין כאיש אחד וכן הוא אומר (שמות טו) כי בא סוס פרעה: עם רב ממך. בעיניך הוא רב אבל בעיני אינו רב:
רמב"ן דברים פרק כ פסוק א
כי  תצא  למלחמה וגו' וראית סוס ורכב וגו'.  זו מצוה מחודשת,  אמרה להם עתה בבואם במלחמות:
וטעם כי ה' אלהיכם ההלך עמכם להלחם לכם עם איביכם להושיע אתכם. יזהירם שלא ירך לבבם  ולא  ייראו  מן  האויבים,   ויאמר  שלא יבטחו בזה בגבורתם לחשוב בלבם גבורים
אנחנו  ואנשי  חיל  למלחמה,   רק  שישיבו לבם אל השם ויבטחו בישועתו ויחשבו כי לא בגבורת  הסוס  יחפץ  ולא  בשוקי האיש ירצה כי רוצה ה' את יראיו את המיחלים לחסדו.  
ואמר להלחם לכם עם אויביכם, כי יפילם לפניכם לחרב.  ואמר להושיע אתכם, שהם ינצלו במלחמה  ולא  יפקד  מהם איש,  כי יתכן שינצחו את אויביהם וימותו גם מהם רבים כדרך המלחמות.   ועל  כן  צעק  יהושע  בנפול מהם בעי כשלשים וששה איש (יהושע ז ז-ט),  כי במלחמת מצוה שלו לא היה ראוי שיפול משערת ראשם ארצה, כי לה' המלחמה:
והנה  הכהן  שהוא העובד את השם יזהירם ביראתו ויבטיחם,  אבל השוטרים ידברו בנוהג שבעולם פן ימות במלחמה, כי בדרך הארץ בכל המלחמות ימותו אנשים גם מכת הנוצחים. וצוה על השלשה האלה לשוב, כי לבו על ביתו וכרמו ועל אשתו וינוס:
אור החיים דברים פרק כ פסוק א
כי  תצא  למלחמה  וגו'.   אולי  שרמז  הכתוב מלחמת האדם עם יצרו,  ובא להסיר מלבבו מורך,   ואמר כי תצא למלחמה הידועה שאין גדולה ממנה,  והנה במלחמה זו יש ב' דברים קשים לאדם שמתישים כוחו, א' הוא שאינו מלומד במלחמה כמו שהוא מלומד ורגיל במין מלחמה  זו  יצרו  הרע,.

ב' שהרכבת האדם חובקת דברי היצר בכל אשר יאמר אליו בעניני האיסור  לגנוב  ולגזול ולגאות ולאכול כל אשר תאוה נפשו,  וזה ימנעהו מלשמוע אל דברי התורה  והמצות,   ומה  גם  אחר  שנכשל  בעבירות  רבות  שיתוספו  כוחות  הרע שנולדו ממעשיו הרעים כמו שפירשתי במקומות אחרים והרי הוא ביניהם כחררה שאין לה הופכין.  
לזה  בא  דבר  ה' כאן ואמר כי תצא למלחמה וראית בעיני שכלך סוס ורכב,  סוס כנגד מה שהוא  היצר  סוס  מוכן  למלחמה  מה  שאינו  כן  האדם,  רכב כנגד הרכבת האדם שנוטה וחושקת לדברים, ואומרו עם רב ממך כנגד כוחות הרע שניתוספו ממנו מצד מעשיו הרעים כמו שאמרנו,  אף על פי כן בא דברו הטוב ואמר לא תירא מהם,  והטעם הוא כי ה' אלהיך עמך  פירוש  הן  אמת אם היית בא למלחמה בכחך אין בך כח לעמוד במלחמה זו אבל כיון שה'  אלהיך  עמך כחו גדול להצילך,  כי כשבא אדם ליטהר ימינו יתברך מקבלתו ונדבק לה' והוא יכניע מציריו:
וגמר  אומר  המעלך  מארץ  מצרים  כי  זה  מופת  חותך  כי ה' מפרק הקליפה מן הקדושה ומבררה,   והוא סוד העלאת ישראל ממצרים כידוע ליודעי חן,  וזה לך האות כדי שתתחזק במלחמה,  וכן הוא אומר (תהלים ל"ז) צופה רשע לצדיק וגו' ה' לא יעזבנו בידו,  ואמרו ז"ל (קידושין ל':) שהכתוב מדבר על יצר הרע שהוא מתגבר על האדם וה' עוזרו ומצילו מידו:
להלחם  וגו'  להושיע  וגו'.  פירוש להלחם וגו' לאבד אויביכם,  ואומרו להושיע וגו' פירוש שלא  ימות  מבני  ישראל  אחד  במלחמה,   וזה  הוא  עיקר  הנס  שתהיה המלחמה כבדה באויביהם  ולא  יפקד אחד מבני ישראל,  ואולי כי לזה נתכוון במה שאמר בתחילת הכתוב ה' אלהיכם הזכיר הרחמים והדין, רחמים להושיע ישראל, דין לאבד אויביהם, וזולת זה היה די באומרו כי אלהיכם הולך:
מנחת שי דברים פרק כ פסוק א
כי  תצא למלחמה על איבך.  חסר וא"ו ויו"ד וכן במסורת כל אורייתא חסר וא"ו ומלא יו"ד בר מן ב' חסר דחסר וסימן כי תצא למלחמה קדמאה דהוא דין ואידך ואכלת פרי דכי תבוא וכן  מסר  הרמ"ה  ז"ל  וכל  שאר אורייתא איביך כתיב חסר וא"ו ומלא 

יו"ד ועיין ג"כ במ"ג מזמור פ"ג: וראית. הוא"ו בגעיא:
בס"ד   "פרשת – שופטים " דברים פרק כ פסוק ה
וְדִבְּרוּ  הַשּׁטְרִים  אֶל  הָעָם  לֵאמר  מִי  הָאִישׁ  אֲשֶׁר  בָּנָה בַיִת חָדָשׁ וְלא חֲנָכוֹ יֵלֵךְ וְיָשׁב לְבֵיתוֹ פֶּן יָמוּת בַּמִּלְחָמָה וְאִישׁ אַחֵר יַחְנְכֶנּוּ:
רש"י דברים פרק כ פסוק ה
ולא חנכו. ולא דר בו. חנוך לשון התחלה:
ואיש אחר יחנכנו. ודבר של עגמת נפש הוא זה:
רבינו בחיי דברים פרק כ פסוק ה
מי  האיש אשר בנה בית חדש ולא חנכו.  לשון חנכת המזבח.  וכתב החכם רבי אברהם ז"ל לפי  שלבו וכל תאותו לחנך ביתו,  והנה לבו בביתו לא במלחמה,  על כן ינוס ויניס אחרים.
ועוד  כתיב  ולא  חללו,  מלשון חלילים,  לפי שמנהגם היה לחול בכרמים.  ודרשו רז"ל ולא חללו, שלא עשאהו חולין, לפי שהנטיעה צריכה פדיון, וקדוש הוא עד שיפדנו:
אבן עזרא דברים פרק כ פסוק ה
חנכו.  כמו חנכת המזבח וכן חנוך לנער ומזה למדו רבותינו ז"ל מחנכין את הנערים והטעם כי לבו וכל תאותו לחנוך ביתו והנה לבו לביתו לא למלחמה על כן ינוס ויניס אחרים:
מנחת שי דברים פרק כ פסוק ה
יחנכנו. החי"ת בשוא חזקוני:
ספורנו דברים פרק כ פסוק ה
פֶּן  יָמוּת  בַּמִּלְחָמָה  וְאִישׁ  אַחֵר  יַחְנְכֶנּוּ.   שֶׁמָּא  יֵשׁ עָלָיו עֲבֵרָה שֶׁבִּשְׁבִילָהּ יֵעָנֵשׁ בְּזֶה הָענֶשׁ הַמְבאָר בַּתּוֹכָחוֹת, וְיַזִּיק לְאֶחָיו שֶׁיָּנִיא אֶת לִבָּם וְזוּלָתוֹ.
תולדות אהרן דברים פרק כ פסוק ה
ודברו. שם מג. 
לאמר מי. שם מג. מד. 
ולא חנכו. שם מג.
בס"ד   "פרשת – שופטים " דברים פרק כ פסוק ו
וּמִי  הָאִישׁ  אֲשֶׁר  נָטַע  כֶּרֶם  וְלא  חִלְּלוֹ  יֵלֵךְ  וְיָשׁב  לְבֵיתוֹ פֶּן יָמוּת בַּמִּלְחָמָה וְאִישׁ אַחֵר יְחַלְּלֶנּוּ:
רש"י דברים פרק כ פסוק ו
ולא  חללו.   לא פדאו בשנה הרביעית שהפירות טעונין לאוכלן בירושלים או לחללן בדמים ולאכול הדמים בירושלים:
רמב"ן דברים פרק כ פסוק ו
וטעם  ולא  חללו.  שלא באה השנה הרביעית,  כי המנהג בכרם בבוא תבואתו שיחולו שם וילכו  בו  בחלילים,   וצוה הכתוב (ויקרא יט כד) שיהיה כל פריו קדש הלולים,  שיהללו את השם הנכבד בשמחה ההיא:
ויתכן שיהיה פירוש "ולא חללו",  שלא עשאו חולין,  והוא הפדיון שהזכירו רבותינו (מעשר שני פ"ה מ"ד), מלשון כי חילל יהודה קודש ה' (מלאכי ב יא), ולא יחלל זרעו (ויקרא כא טו) :
אבן עזרא דברים פרק כ פסוק ו
חללו. מגזרת חלילים כי מנהגם היה לחול בכרמים:
מנחת שי דברים פרק כ פסוק ו
נטע כרם. בא מלרע שלא כמנהג:
יחללנו. היו"ד בשוא והחי"ת בפתח. חזקוני:
תולדות אהרן דברים פרק כ פסוק ו
ומי האיש. שם מג.
מסכת סוטה דף מג/א
הבונה בית התבן בית הבקר בית העצים בית האוצרות אחד הבונה ואחד הלוקח ואחד היורש ואחד שנתן לו מתנה ומי האיש אשר נטע כרם ולא חללו וגו' אחד הנוטע כרם ואחד הנוטע חמשה אילני מאכל ואפילו מחמשת המינין אחד הנוטע ואחד המבריך ואחד המרכיב ואחד הלוקח ואחד היורש ואחד שנתן לו מתנה ומי

מסכת סוטה דף מג/א
מתנה ומי האיש אשר נטע כרם ולא חללו וגו' אחד הנוטע כרם ואחד הנוטע חמשה אילני מאכל ואפילו מחמשת המינין אחד הנוטע ואחד המבריך ואחד המרכיב ואחד הלוקח ואחד היורש ואחד שנתן לו מתנה ומי האיש אשר ארש אשה וגו' אחד המארס את הבתולה ואחד המארס את האלמנה אפי' שומרת יבם ואפי'

מסכת סוטה דף מג/ב
דמעיקרא בתורת גזילה אתא לידיה לא: ומי האיש אשר נטע כרם כו': תנו רבנן אשר נטע אין לי אלא נטע לקח וירש וניתן לו במתנה מנין תלמוד לומר ומי האיש אשר נטע כרם

מסכת סוטה דף מג/ב
ומי האיש אשר נטע כרם כו':
תנו רבנן אשר נטע אין לי אלא נטע לקח וירש וניתן לו במתנה מנין תלמוד לומר ומי האיש אשר נטע כרם אין לי אלא כרם מנין לרבות חמשה אילני מאכל ואפילו משאר מינין תלמוד לומר אשר נטע יכול שאני מרבה

בס"ד   "פרשת – שופטים " דברים פרק כ פסוק ז
וּמִי  הָאִישׁ  אֲשֶׁר  אֵרַשׁ  אִשָּׁה  וְלא  לְקָחָהּ  יֵלֵךְ  וְיָשׁב לְבֵיתוֹ פֶּן יָמוּת בַּמִּלְחָמָה וְאִישׁ אַחֵר יִקָּחֶנָּה:
רש"י דברים פרק כ פסוק ז
פן ימות במלחמה. ישוב פן ימות שאם לא ישמע לדברי הכהן כדאי הוא שימות:
אבן עזרא דברים פרק כ פסוק ז
ארש אשה ולא לקחה.  בנשואין והנה זה הכתוב לאות כי יש מי שימות בבא יומו רק המת במלחמה מת בלא יומו על כן אמר דוד או במלחמה ירד ונספה:
רבינו בחיי דברים פרק כ פסוק ז
פן  ימות  במלחמה.   כלומר  בלא  יומו.   ומכאן שהמת במלחמה מת בלא יומו,  וכן אמר הכתוב (שמואל א כו) או יומו יבא ומת או במלחמה ירד ונספה:
תולדות אהרן דברים פרק כ פסוק ז
ומי האיש. שם מג. מד. 
פן ימות. קידושין יג:
תלמוד בבלי, מסכת קידושין
מי  כתיב  ופרצו  פרצו  כתיב  הדור יתבי וקאמרי הא דתנן האשה שהביאה חטאתה ומתה יביאו  יורשין  עולתה  אמר  רב  יהודה  אמר  שמואל  והוא  שהפרישתה  מחיים  אבל לא הפרישתה  מחיים  לא  אלמא קסבר שיעבודא לאו דאורייתא אמר רב אסי א"ר יוחנן אע"ג שלא הפרישה מחיים אלמא קסבר שיעבודא הוה דאורייתא והא פליגי בה חדא זימנא דרב ושמואל  דאמרי  תרוייהו  

מלוה  על  פה אינה גובה מן היורשין ולא מן הלקוחות ור' יוחנן ור"ל  דאמרי תרוייהו מלוה על פה גובה בין מן היורשין בין מן הלקוחות צריכא דאי איתמר בהא  בהך  קאמר  שמואל משום דלא מלוה כתובה בתורה היא אבל בהך אימא מודה להו לרבי  יוחנן  ולר"ל  ואי  אשמעינן  בהא בהא קאמר ר' יוחנן דמלוה כתובה בתורה ככתובה בשטר דמיא אבל בהך אימא מודה ליה לשמואל צריכא 

אמר רב פפא הילכתא מלוה על פה גובה  מן היורשין ואינו גובה מן הלקוחות גובה מן היורשין שיעבודא דאורייתא ואינו גובה מן הלקוחות דלית ליה קלא:
וקונה את עצמה בגט ובמיתת הבעל:
בשלמא  גט  דכתיב  וכתב  לה  ספר כריתות אלא מיתת הבעל מנלן סברא הוא הוא אסרה והוא  שרתה והא עריות דאסר להו ולא שרי להו אלא מדאמר רחמנא יבמה שאין לה בנים אסורה  הא  יש  לה בנים מותרת ודילמא אין לה בנים אסורה לעלמא ושריא 

ליבם ויש לה בנים  לכולי  עלמא נמי אסורה אלא מדאמר רחמנא אלמנה לכה"ג אסורה הא לכהן הדיוט שריא  ודילמא  לכה"ג  בלאו לכולי עלמא בעשה האי עשה מאי עבידתיה אי דאהניא מיתת הבעל  תישתרי  לגמרי  אי  דלא  אהניא  מיתת  הבעל תוקמה במילתא 

קמייתא אלמה לא אפיקתה  ממיתה  ואוקימתה  על  עשה מידי דהוה אפסולי המוקדשים דמעיקרא אית בהו מעילה  ואסירי  בגיזה  ועבודה פרקינהו מעילה לית בהו בגיזה ועבודה אסירי אלא מדאמר קרא  פן  ימות במלחמה ואיש אחר יקחנה מתקיף לה רב שישא 

בריה דרב אידי אימא מאן אחר  יבם  א"ר  אשי ב' תשובות בדבר חדא דיבם לא איקרי אחר ועוד כתיב ושנאה האיש האחרון  וכתב  לה  ספר  כריתות  או  כי  ימות האיש האחרון ואיתקש מיתה לגירושין מה גירושין שריא וגומרת אף מיתה שריא וגומרת:

בס"ד   "פרשת – שופטים " דברים פרק כ פסוק ח
וְיָסְפוּ הַשּׁטְרִים לְדַבֵּר אֶל הָעָם וְאָמְרוּ מִי הָאִישׁ הַיָּרֵא וְרַךְ הַלֵּבָב יֵלֵךְ וְיָשׁב
לְבֵיתוֹ וְלא יִמַּס אֶת לְבַב אֶחָיו כִּלְבָבוֹ:
רש"י דברים פרק כ פסוק ח
ויספו השוטרים.  (סוטה מג) למה נאמר כאן ויספו מוסיפין זה על דברי הכהן שהכהן מדבר ומשמיע  מן  שמע  ישראל  עד  להושיע  אתכם  ומי  האיש ושני ושלישי כהן מדבר ושוטר משמיע. וזה שוטר מדבר ושוטר משמיע:
הירא  ורך  הלבב.   רבי עקיבא אומר כמשמעו שאינו יכול לעמוד בקשרי המלחמה ולראות חרב  שלופה  ר"י  הגלילי  אומר  הירא מעבירות שבידו ולכך תלתה לו תורה לחזור על בית וכרם  ואשה  לכסות  על  החוזרים  בשביל  עבירות  שבידם  שלא  יבינו שהם בעלי עבירה והרואהו חוזר אומר שמא בנה בית או נטע כרם או ארש אשה:
רמב"ן דברים פרק כ פסוק ח
ויספו השטרים לדבר אל העם ואמרו מי האיש הירא. על דעת רבי יוסי הגלילי (סוטה מד.), כאשר הבטיח הכהן שהשם יושיעם ולא יפקד מהם איש ראוי שיבטחו בו הצדיקים, ויזהירו השוטרים  את  היראים  מעבירות  שבידם.   

ולכך  תלתה  לו התורה לחזור על ביתו וכרמו ואשתו, לכסות על האחרים שחוזרין בשביל העבירות. ויהיה טעם "פן ימות", שהוא יחשוב בלבו  כן  וינוס.  ועל דעת רבי עקיבא הוא כמשמעו,  כי מי שירא אחר הבטחת הכהן איננו בוטח בה' כראוי ולא יעשה לו הנס:
וטעם  "ורך  הלבב",  שאינו בטבעו לראות מכת חרב והרג.  כי "הירא" הוא אשר לא יבטח, ויחזיר אותו מפני מיעוט בטחונו, ו"רך הלבב" מפני חולש טבעו, כי ינוס או יתעלף:
ואמרו  בירושלמי  (סוטה פ"ח ה"ט) שכולם צריכים להביא ראיה לדבריהם,  כלומר שיביאו עדים  על  הבית  ועל  הכרם והאשה לפני שר הצבא ואז יתן לו רשות לחזור,  וכן אמרו גם לדעת  רבי  יוסי  הגלילי  שצריך  להביא ראיה על העבירה שבידו,  ולולי כן היו מרבית העם חוזרים  בטענות  שקר.   אבל  לדברי  רבי  עקיבא  ברכות  הלב שאיננו יכול לעמוד בקשרי המלחמה ולראות חרב שלופה, אמר שאין צריך להביא ראיה, שעדיו עמו:
ולא  ימס  את  לבב אחיו.  עשאו בעל הלכות גדולות מצות לא תעשה,  שלא ימנע מלשוב, שלא ימס את לבב אחיו כלבבו, והוא כדרך ולא יאכל את בשרו (שמות כא כח):
רשב"ם דברים פרק כ פסוק ח
ילך וישוב לביתו.  אם ירך לבבו וירע מזלו פן ימות במלחמה וגו' שיש נותן אל לבו כשהולך למלחמה  ודואג שמא אין לי מזל לחנך את ביתי או את אשתי או את כרמי ולכך גרם מזלי ללכת  עתה  למלחמה ומתוך כך ירא למות ושלשה מעשים הזכיר בית אשה וכרם.  ולבסוף כולל  כל  הדברים  מי  האיש  הירא  ורך  הלבב בין באלו שאמרנו בין בדברים אחרים.  

וכן בקהלת  מונה  ג'  דברים  וחוזר וכולל מה יתרון לאדם.  הלא גרוע הוא מכל דבר שהרי דור הולך  ודור  אחר  בא  שאין הבנים בדמות אבות.  

ואין זה זכרון אבל והארץ לעולם עומדת כמו בששת ימי בראשית וכן השמש וחוזר וכולל כל הדברים יגעים כל מעשה העולם כך הם כולם  כמששת ימי בראשית אבל טורח ויגיעה הוא להזכיר כולם.  ולא יוכל איש לדבר ולא תמלא אזן משמוע אם יספרו לו אלא זה הכלל אין כל חדש ולכולם יש זכרון אבל אין זכרון לראשונים שאין הילוד דומה למוליד:
בעל הטורים דברים פרק כ פסוק ח
הירא.  ב' במסורה. הירא ורך הלבב. הירא את דבר ה' (שמות ט, כ). זהו שאמרו (סוטה מד,
א) הירא מעבירות שבידו כדכתיב הירא את דבר ה':
אבן עזרא דברים פרק כ פסוק ח
הירא. להכות אחר:
ורך הלבב. לסבול מכת אחר:
את  לבב.   הנה  את  יראה  נוסף  רק  טעמו כאשר פירשתיו (בראשית א' א') שהוא כעצם הדבר:
בס"ד   "פרשת – שופטים" דברים פרק כ פסוק י               (שביעי)

כִּי תִקְרַב אֶל עִיר לְהִלָּחֵם עָלֶיהָ וְקָרָאתָ אֵלֶיהָ לְשָׁלוֹם:

בס"ד   "פרשת – שופטים" דברים פרק כא פסוק א
כִּי  יִמָּצֵא  חָלָל  בָּאֲדָמָה  אֲשֶׁר  יְהוָה  אֱלהֶיךָ  נתֵן  לְךָ לְרִשְׁתָּהּ נפֵל 

בַּשָּׂדֶה לא נוֹדַע מִי הִכָּהוּ: 
רבינו בחיי דברים פרק כא פסוק א
כי  ימצא חלל באדמה.  על דרך הפשט עריפת העגלה בנחל איתן תחבולה גדולה כדי להיות סבה  שימצא  הרוצח,   והוא  דעת  הרמב"ם ז"ל,  וזה לשונו,  בעבור שברוב הפעמים יהיה הרוצח  מן  העיר  אשר סביבות החלל,  וכשיצאו הזקנים ויעסקו במדידה ההיא וזקני העיר יעידו  לפני  הבורא  יתברך שלא התרשלו בתקון הדרכים ושמירתם ושאינם יודעים מי הרג את זה, וכשיחקר הענין ויאספו הזקנים ויביאו העגלה ירבו בני האדם לדבר בו ויגלה הדבר, וכבר  אמרו  שאפילו  תבא  שפחה  ותאמר פלוני הוא הרוצח לא תערף.  ואם יודע הרוצח ויחרישו ממנו ויעידו לפני הבורא על נפשותם כי לא ידעוהו,  יהיה בזה סבה וזדון גדול, וכל השומע  שמץ  דבר  בענין  יבא  ויגיד  ויתפרסם הדבר,  ויהרג או ע"י ב"ד או המלך או גואל הדם,  ויתחזק הענין בהיות המקום אשר תערף העגלה לא יעבד בו ולא יזרע לעולם,  ויכירו בו רואיו וידברו בו, עכ"ל הרב ז"ל. ולשון וערפו יסירו עורף העגלה. וטעם העיר הקרובה אל החלל,  לפי שבאמד הדעת משם היה הרוצח, או עשו עברה כיוצא בהן שאלמלא כן לא היה נזדמן שיהרג אדם קרוב לה:
ויש שפירש נחל איתן,  מקום דשן ושמן,  אשר לא יעבד בו ולא יזרע מכאן ואילך, וכן דרשו רז"ל אשר לא יעבד בו ולא יזרע, להבא,  ואמרו במשנה ומקומו אסור לזרוע ומותר לסרוק שם  פשתן  או  לנקר בהן אבנים,  שאין עבודה זו בגופו של קרקע.  ולפי פירוש זה כל אחד ואחד  ירבה  בשמירת  הדרכים  שלא  יזדמן  מכשול  רציחה  בשום  אחוזה,  שהרי יודעים שיפסידו אחוזתם לגמרי ותהיה אסורה בהנאה לעולם בגופו של קרקע:
ועל  דרך  המדרש  בעגלה  ערופה,  אמר הקב"ה תבא עגלה בת שנתה ותערף במקום שאינו עושה פירות לכפר על הריגתו שלא הניחו לעשות פירות. דורשי חמורות אמרו, לכך הצריכה תורה  עגלה  שלא  נעשה  בה  מלאכה  והנחל שלא נעבד ולא נזרע,  כדי שלא תכיר העגלה אותו,  ושלא יהיה שם דרך סלולה ולא תרצה לצאת מן הנחל,  והיו הכהנים מכין אותה על ערפה כדי שתצא מן הנחל, זהו שכתוב וערפו שם את העגלה בנחל, ומתחלה היו זקני העיר רוחצין  ידיהן  על העגלה ואומרים ידינו לא שפכו,  והיו הכהנים אומרים כפר לעמך ישראל, וכפר לשון גלוי הוא, שיגלה להם הרוצח.  אם היו ישראל שבאותו הדור זכאין היתה העגלה הולכת עד בית הרוצח והורגים אותו שם, זהו ונכפר להם הדם, כלומר מתגלה להם הרוצח, ואם  לא היו זכאין והעגלה לא היתה הולכת מכין אותה בקופיץ ממול ערפה ועורפין אותה שם, והכהנים אומרים כפר, לשון כפרה, ואז הקב"ה מכפר, זהו ונכפר להם הדם:
ועל  דרך השכל ענין עגלה ערופה בנחל איתן שהוא מקום חורבן כענין צפורי מצורע על פני השדה או השעיר במדבר, כי צפורי מצורע הצפור החיה טבולה בדם הצפור השחוטה היתה משתלחת  על  פני  השדה  לפורחות  השדה  וצפור  החיה  תשא את עונו והוא יטהר,  וכן השעיר  המדברה נושא עונותיהן של ישראל עליו שנאמר (ויקרא טז) ונשא השעיר עליו את כל עונותם, וכן בכאן בעגלה ערופה בנחל איתן קשה שמעולם לא נעבד ולא נזרע היה הענין לשר  הנחל,   והוא  נושא עליו עון הרציחה.  והיה מספיק שיאמר אשר לא יעבד ולא יזרע, ואמר בו,  לבאר שצריך שלא יהא נעבד בגופו, כי בזה בהיותו בלתי נעבד בגופו הוא מקומו וחלקו  של שר הנחל ואז,  וערפו שם את העגלה בנחל.  באותו נחל שהוא שלו,  וזהו לשון איתן  כי  נחל איתן כולל שיהיה הנחל תקיף,  וכולל ג"כ נחל של איתן,  והוא השר הממונה עליו שהוא כח תקיף וחזק. ואמר ידינו לא שפכה, בה"א, אולי בא לרמוז כי שופך דם האדם בטל  ממנו  חמשה  חושיו והחרים העולם כולו שנברא בה"א שהרי אדם נברא יחיד וממנו יצאו  כל  התולדות.   ואמר  כפר לעמך ישראל אשר פדית ה',  כי כיון שנהנה הכח המקטרג בעריפת עגלה זו צריך לשאול כפרה מאת הש"י, ועם זה יתכפר להם, זהו שאמר ונכפר להם הדם,   וכן  בשעיר  המשתלח אחר שנשתלח לעזאזל המדברה וקבל המקטרג חלקו אז היה הקב"ה מכפר, הוא שכתוב (שם) וכפר את מקדש הקדש וגו':
ועוד יש בענין עגלה ערופה התעוררות גדולה להודיע מהות החלל,  בראותנו כי צוה הכתוב לכפרת הרציחה שלשה ענינים,  האחד עריפת העגלה, והשני שיהיה המקום נחל איתן אשר לא  יעבד  בו ולא יזרע,  והשלישי ודוי דברים והוא שיאמרו הכהנים בני לוי ידינו לא שפכה את  הדם  הזה  כפר  לעמך ישראל.  ומן הידוע לכל משכיל כי הרוצח לא שלט כי אם על פי פרוד  החבור  שהפריד  מן  החלל הזה שלש נפשות,  נפש הבהמית והנפש הצומחת והנפש השכלית,  ודבר ידוע כי הנפש המסתלקת ממנו תחלה היא הנפש הבהמית,  ולכך צוה עגלת בקר  שהיא  הנפש  הבהמית,   כנגד  מה  שהפריד ממנו תחלה הנפש הבהמית.  ומה שצוה שיהיה המקום אשר לא יעבד בו ולא יזרע,  הנה זה כנגד מה שהפריד ממנו הנפש הצומחת.  ומה  שצוה  בודוי  דברים  לומר  ידינו לא שפכו כפר לעמך ישראל,  כנגד מה שהפריד ממנו הנפש  השכלית  שהיא  המדברת,  וענין הפרשה מבאר ליחידים מהות החלל,  ועם המעשה הזה ונכפר להם הדם. ושמעתי כי בנבלת גוף העגלה נעשה תולעת בדרך הטבע שהולך והורג הרוצח באשר הוא שם, והנה זה מאצילות שר הנחל, והיא מנפלאות סתרי הטבע:
וע"ד  הקבלה  ענין  עגלה  ערופה  היו מקריבין אותה למדת הדין הקשה שלא תהא מתוחה כנגדו  ושלא  תשלוט  בנו,  ומה שהיה מן העורף ירמוז לענין קושי,  כענין (דברים לא) ואת ערפך  הקשה,   ועל  שם  שהפך השם יתעלה אלינו עורף ולא פנים כשאירע ענין כזה בארץ הקדושה. 

וזהו שאמר עגלת בקר, והוסיף בקר על שם שפניה פני שור מהשמאל, ושם נעשה לפעמים  השמאל  ימין והימין שמאל.  לא עבד בה ולא משכה בעול,  אבל היא מושכת עול על  אחרים.   ומלת  והורידו  שימשיכוה  אל  נחל  איתן,  וערפו שם שיעשוה רפה,  מלשון
(בראשית מט) משם רועה אבן ישראל,  את העגלה בנחל לטבול אותה במים הנקראין נחלי אל,   והן  המדות.   וקרא  הכתוב  את ההרוג חלל מלשון חלול,  לפי שהוא חלול מן הנפש שהיתה  בו,   ועוד  מלשון  חולין שחללו רוח הטומאה מחוץ לעיר בשדה,  זהו שאמר נופל בשדה,   ועל  שם שהחלל הזה כבר היה וחזר חלילה ונתגלגל בו לאור באור החיים אשר על פני  האדמה,   וזהו שאמר חלל באדמה ולא אמר בארץ.  ועבודה זו ע"י בני לוי היתה כי כן ראוי, לפי שעל פיהם יהיה כל ריב וכל נגע למטה ולמעלה, וזקני העיר ירחצו את ידיהם במי החסד שהם למעלה מעגלה זו כדי שלא תשלוט בהם מדת הדין:
תולדות אהרן דברים פרק כא פסוק א
כי ימצא.   יומא כג. סוטה מד: מה. 
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