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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 
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 בס"ד" פרשת- תזריע" פרק יב פסוק א

וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: דַּבֵּר  אֶל  בְּנֵי  יִשְרָאֵל לֵאמר אִשָּׁה כִּי תַזְרִיעַ וְיָלְדָה זָכָר וְטָמְאָה שִׁבְעַת יָמִים כִּימֵי נִדַּת דְּותָהּ תִּטְמָא:

רש"י ויקרא פרק יב פסוק ב                                                                                                                            אשה  כי  תזריע.   (ויק"ר)  א"ר שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף:כי  תזריע.   (נדה כז) לרבות שאפילו ילדתו מחוי שנמחה ונעשה כעין זרע אמו טמאה לידה:כימי  נדת  דותה  תטמא.   כסדר כל טומאה האמורה בנדה מטמאה בטומאת לידה ואפילו נפתח הקבר בלא דם: דותה. לשון דבר הזב מגופה. לשון אחר לשון מדוה וחולי שאין אשה רואה דם שלא תחלה ראשה ואיבריה כבדין עליה:

דעת זקנים ויקרא פרק יב פסוק ב
אשה  כי  תזריע.   כי  תזריע  תחלה אז וילדה זכר ואם נקבה תלד כלומר ואם יזריע  האיש  תחלה  אז  נקבה  תלד  וזהו  לשון  ואם  ומכאן אמרו ז"ל אשה מזרעת  תחלה  יולדת זכר איש מזריע תחלה יולדת נקבה.  וי"א שמצאו בספר הטבע  שיש באשה שבעה נקבים שלשה מימין ושלשה משמאל ואחד באמצע אם  נכנס  הזרע  באותן  של  ימין  תלד  זכר ואם בשל שמאל תלד נקבה ואם באמצע  תלד  טומטום  או  אנדרוגינוס  כשהיא  שוכבת  על  ימין נכנס הזרע באותן של ימין ותלד זכר וממהרת הטומאה לצאת ולפיכך אינה טמאה כי אם שבעה וטהרתה לשלשה וכשהיא שוכבת על שמאל יולדת נקבה ואין הטומאה ממהרת   לצאת  ולכך  טמאה  שבועים  וזש"ה  שמאלו  תחת  לראשי  וימינו תחבקני להוליד זכרים:
כלי יקר ויקרא פרק יב פסוק ב

וטעם  לטומאת  שבועים לאשה עצמה בלידת נקיבה,  דין הוא שתהיה לאשה טומאת  פי שנים כנגד שתי נקיבות כי כל נקיבה בפני עצמה נמשך לה טומאת ז'  מן  חטא הקדום על כל הנקיבות שבעולם ע"כ מן הראוי שתטמא י"ד ימים ז'  של  עצמה  עוד  ז' של בתה כי הוסיפה בעולם טומאה על טומאתה.  ומזה הטעם  יצירת  הזכר למ' יום ושל נקיבה לשמונים יום כי בידוע שבזמן שהזרע חם  ביותר  אז  הוא  ממהר להתבשל ביותר ולהיות עובר בבטן המלאה וידוע שזרע  האשה  חם  יותר  מן  זרע  האיש כי אשה מזרעת אודם שבו וכל אודם נוטה  על  החום  ביותר  ואביו  מזריע  לובן  שבו וכל לובן נוטה על הקרירות ביותר  ודם  ושלג  יוכיח  ואש  ומים,   לפיכך נאמר (בראשית ג טז) ואל אישך תשוקתך  ורז"ל  אמרו  (כתובות  פו)  יותר  ממה  שהאיש רוצה לישא האשה רוצה  להנשא  לפי  שיש  באשה  יותר חום טבעי הנוטה על התשוקה.  לפיכך הזכר  הנולד  מזרע  האשה שהוא חם ביותר נגמרה יצירתו מהרה תוך מ' יום, אבל הנקיבה נולדת מזרע האיש שהוא קר ואינו מתבשל מהרה ע"כ לא נגמרה יצירת  הנקיבה  כ"א  לפ'  יום וטעם  לטומאת  שבועים לאשה עצמה בלידת נקיבה,  דין הוא שתהיה לאשה ,   וזהו  טעם טומאת מ' לזכר ושמונים לנקיבה. אמנם  לדעת  רז"ל  שבין  זכר בין נקיבה יצירת כולם למ' יום והטעם הוא למ' ופ'  לפי  שכל נקיבה קרה ולחה,  ע"כ צריכה אמה זמן רב לנקות את עצמה מן רוב הליחות המוטבעות בה מן הנקיבה מה שאין כן בזכר.

בעל הטורים ויקרא פרק יב פסוק ב
אשה כי תזריע.  סמך והתקדשתם (לעיל יא, מד) לאשה כי תזריע שצריך לקדש עצמו בשעת תשמיש.  וכתיב לעיל (יא, מג) אל תשקצו את נפשותיכם ודרשינן מינה  (מכות  טז,  ב) שלא ישהה את נקביו.  רמז לבא מבית הכסא אל ישמש
מטתו  מיד.   להבדיל  בין  הטמא  ובין הטהור (יא,  מז) וסמיך אשה כי תזריע שצריך להמתין ג' חדשים להבחין בין זרע לזרע ולפרוש ממנה סמוך לוסתה: תזריע. וילדה. בגימטריא צורת אדם:      זכר. בגימטריא ברכה:
וטמאה שבעת ימים. וכן ז' ימי אבילות, כלעומת שבא כן ילך:

אבן עזרא ויקרא פרק יב פסוק ב
אשה כי תזריע. אחר שהשלים תורת הטהור והטמא בנאכלין הזכיר טמא אדם והחל  מן  האשה  היולדת  כי הלידה היא תחלה ורבים אמרו שהאשה מזרעת תחלה  יולדת  זכר  על  כן  וילדה זכר ועל כן דעת חכמי יון שהזרע לאשה וזרע הזכר  מקפיא  וכל  הבן  מדם  האשה והנה פירוש תזריע תתן זרע כי היא כמו הארץ:  וי"ו וטמאה כפ"א רפה בלשון ישמעאל. וסבת טומאתה שבעת ימים עד שובה אל המרובע וכן ימצא בימי החולי כי השנוי יראה עד סוף כל ז':  נדת. שם במשקל בזת והם שניהם מפעלי הכפל: דותה.   טעמו  כמו  חולי  כמו  מדוה  מצרים  כי הדם היוצא הוא חולי בבשר האשה:
רשב"ם ויקרא פרק יב פסוק ב
אשה כי תזריע. כי תתעבר בין זכר בין נקבה: אם זכר תלד. יהא דינו כך. ואם נקבה תלד. כך וכך דינה. כולל ואח"כ מפרש:
 שבעת ימים. אפילו לא ראתה דם: כימי נדת דותה.  כימי ריחוק חלייה המפורש לפנינו ע"י ראיית דם טמא ראיית דם לידה: נדת. 
לשון נדוד ומרוחק מבעלה: דותה לשון חולי. כמו לבי דוי:
ספורנו ויקרא פרק יב פסוק ב
אִשָּׁה כִּי תַזְרִיעַ וְיָלְדָה זָכָר. כְּבָר אָמְרוּ 'אִשָּׁה מַזְרַעַת תְּחִלָּה יוֹלֶדֶת זָכָר' (נדה פא, א),  וְזֶה כִּי אָמְנָם זֶרַע הָאִשָּׁה וְהוּא הַלֵּחוּת הַנִּפְלָט מִמֶּנָּה לִפְעָמִים בְּעֵת הַחִבּוּר לא יִכָּנֵס בִּיצִירַת הַזָּכָר כְּלָל,  אֲבָל דָּמָהּ יִתְפָּעֵל וְיִקְפָּא בְּזֶרַע הָאִישׁ, וְכַאֲשֶׁר יִכָּנֵס מִזַּרְעָהּ הַלֵחוּתִיִּי בְּדָמָהּ הַנִּקְפָּא יִהְיֶה בוֹ לַלֵחוּת מוֹתָרִיִי וְיִהְיֶה הַוָּלָד נְקֵבָה. כִּימֵי נִדַּת דְּותָה.  

כִּי בְז' יָמִים רִאשׁוֹנִים יִגָּר הַנִּדּוּת אֲשֶׁר לא הִתְעַפֵּשׁ עֲדַיִן וְלא הִפְסִיד צוּרַת טֻמְאָתוֹ.
רבינו בחיי ויקרא פרק יב פסוק ב

אשה כי תזריע וגו'.  היה ראוי הכתוב לומר אשה כי תלד זכר,  אבל באה מלת תזריע  לרבות  ילדתו  מחוי,   כלומר  שנוצר  בצורת אדם ואח"כ נמוח שאמו טמאה לידה כמו שפירש רש"י ז"ל:ומלת תזריע יוצאת:

וע"ד  הפשט פירושה תמסור הזרע,  כי הוא פקדון אצלה מן הזכר כזרע השדה שהוא  פקדון  בגוף  השדה  ויצא בעתו,  ומזה אמר הכתוב (שמות כא) כאשר ישית  עליו  בעל  האשה, לא  כאשר  תשית  עליו האשה כי הילדים שלו והוא הראוי לתת בהם ערך, וכבר כתבתי שם:

אבל  חכמי  הטבע  אומרים  כי  כל  גוף  העובר לאשה ואין בו לאיש רק הכח הנקרא  בלשונם  היולי  שהוא  נותן  צורה בחומר,  כי הזרע בהתערבו עם דם האשה  נותן  בו  הצורה והתקון,  ומבדיל ממנו המותרים שלא יצליחו בעובר, ומקפיא  אותו כענין הקיבה המקפיא החלב.  ויש להם ראיות לדעתם,  האחת מביצת  התרנגולת  שהיא  מגדלת  אפרוח  כשהיא באה מן הזכר,  וכשהיא מן

המתפלשות  בעפר  אינה  מגדלת  אפרוח כלל,  לפי שהזכר נעדר ממנה שהוא נותן  הצורה,   וכן  דעת  רז"ל  בפ"ק  דמסכת  יום  טוב יהבו ליה ביעי דספנא מארעא  אזל  אותבינהו  ולא  אפריחו.   והשנית,  ממקצת העופות שמולידין בחבוק  בלבד  ולא  נראה  בהם פליטת זרע וזה ראיה כי זרע האיש איננו חלק מהעובר.   
והשלישית,   מדג  הנקבה  שתוליד  ביצים בעצמה ואחר כן כשיפילהזכר  זרעו  עליהם כל מה שיפול הזרע עליהם יהיה מהם דג וכל הביצים שלא יפול  עליהם  לא יהיה מהם דג כלל,  ואין זה נמצא בבעלי חיים בלבד אלא גם בצמחים,   שאם  תקח  עץ  התמר  הזכר ותרכיבהו עם התמר שהיא נקבה אז יצליח  לעשות  פרי,   והענין  כי  הזכר נותן לנקבה חמימות,  עמו ישלם בשול התמרים, זה דעת החכם ראש הפילוסופים עם קצת ראיותיו: וטעם  הדבר  באשה  מזרעת תחלה יולדת זכר איש מזריע תחלה יולדת נקבה,לפי שכשהאשה מזרעת תחלה זרע הזכר שהוא אחרון בא ומתגבר עליו ולפיכך יולדת  זכר  דעילאה  גבר,   איש  מזריע  תחלה  טפת  הנקבה  באה באחרונה ומתגברת  עליו  ולפיכך  יולדת  נקבה.   והענין כי הטפה הראשונה אשר תהיה מהזכר  או  מהנקבה  הוא  כמו  השדה  שזורעין בו,  והטפה האחרונה כדמיון הזרע  שזורעין בשדה,  ולפי שכשהאשה מזרעת תחלה הרי הטפה ההיא כשדה

וטפת הזכר שבאחרונה הוא הזרע,  ולפיכך תלד זכר כמותו,  וזהו לשון תזריע, ואם הזכר יזריע תחלה הרי הטפה ההיא כשדה וטיפת הנקבה שבאחרונה הוא הזרע ותלד נקבה כמותו:

וע"ד  חכמת  הטבע  אשה  מזרעת תחלה יולדת זכר,  כי כשהאשה משתוקקת לבעלה  ומתחממת  בחשקו  כל רצונה ומחשבתה עליו ומציירת צורתו בלבה, ומתוך  אותו  חשק  ממהרת ומזרעת תחלה ובכח אותה המחשבה המצויירת בלבה  תלד  זכר  שכנגד  לבה ועיניה,  וזהו ענין המקלות ליעקב אבינו,  שהיה עושה בהן ציורין והצאן כשהיו מתחממות היו מתעברות דוגמת אותן הצורות שהיו  רואות  בשעת  תשמיש,   ונשתוו  בזה  זכרים ונקבות.  והוא הדין במין האדם,   וכל  שכן  הוא,  שהרי אם במין הבהמי יש לו כח בציור המחשבה על אחת כמה וכמה במין השכלי, וכבר הזכרתי זה בענין המקלות. ומי שהוא יכול לכבוש  את  יצרו  ומשהה את עצמו כדי שתזרע היא תחלה קבל שכרו כי היא יולדת זכר מן הטעם הזה, וזהו שדרשו רז"ל בפסוק (תהלים קכז) הנה נחלת ה' בנים  שכר  פרי הבטן,  אלו המשהין את עצמם על הבטן כדי שיזריעו נשותיהן תחלה ויולדות זכר, וזהו שכר פרי הבטן:

ויש  שפירשו  עוד  אשה מזרעת תחלה יולדת זכר,  מפני שיש בזרע האשה כח גנוז והוא כח הזכר ולכך יולדת זכר,  כשם שיש בזכר כח גנוז והוא דם הנקבה, והראיה  מאדם  הראשון  שהיתה  חוה בנויה ממנו והיתה גנוזה בכחו,  כן כח הזכר גנוז בזרע הנקבה, וכשם שהנקבה נאצלת מן האדם כן היא ראויה שיהיה הזכר  נאצל  ממנה אם הנקבה מזרעת תחלה יולדת זכר שהוא הכח הגנוז בה, ואם  הזכר  מזריע  תחלה  יולדת  נקבה  הכח הגנוז בו,  הרי שבשניהם יש כח להעמיד הבנין השלם:

וכבר  ידעת  שלא  נזכר  ה'  בשלמותו  בכל מעשה בראשית עד שהגיע ליצירת אדם,   ודרשו  רז"ל  על (בראשית ב) וייצר ה' אלהים את האדם,  שם מלא על עולם  מלא.   ואיך  אפשר  להם לומר על עולם מלא ועדיין לא נבראת האשה, אלא  שכחה  גנוז  בו  והרי  היא כאלו נבראה והרי עולם מלא.  והראיה כי כל אחד  מהם  עולם  מלא,   כי  כשם  שנקרא שם מלא על יצירת האדם שנאמר

וייצר  ה'  אלהים,   כך  נקרא שם מלא על האשה שנאמר (שם) ויבן ה' אלהים את הצלע. וא"כ ראוי כל אחד ואחד להעמיד הבנין השלם הזה כי זה כלול מזה וזה  מזה,   ומקרא  מלא מצינו (שם מו) אלה בני לאה אשר ילדה ליעקב ואת דינה  בתו,   הזכרים ייחס אותם ללאה וייחס הנקבה ליעקב,  וזה דבר ברור כי כח  הזכר  גנוז  בנקבה ככח הנקבה בזכר,  לא שיהיה הזכר מוליד זכר והנקבה נקבה כי על זה אמרו בירושלמי לית ספר דמספר לגרמיה: וע"ד המדרש אשה כי תזריע וילדה זכר,  קדמה האשה יולדת זכר שנאמר אשה כי  תזריע וילדה זכר, קדם האיש יולדת נקבה שנאמר ואם נקבה תלד,  מעשה נסים  עושה הקב"ה עם התינוק הזה,  אדם שהוא נתון בבית הסוהר יום אחד נפשו  מפרכסת  לצאת,   והתינוק הזה נתון במעי אמו תשעה חדשים והקב"ה משמרו,  א"ר מאיר מעשה נסים עשה הקב"ה עם התינוק הזה,  כיצד, עד שלא תלד האשה מושכת דמים וכשהיא יולדת מסתלק לשדים ונעשה חלב והתינוק יונק ממנו:

וע"ד  השכל  שלש  עולמות חולפין על האדם,  האחד כשהוא במעי אמו והוא הנקרא  עולם  היצירה,   והוא  תחלת  הויתו  ובו  יכיר האדם נפלאות הבורא יתעלה  וגודל מעשיו,  הוא שעליו אמר דוד (תהלים קלט) אשר עושיתי בסתר רוקמתי  בתחתיות  ארץ,  וכבר הזכיר למעלה מזה אודך על כי נוראות נפליתי נפלאים   מעשיך, כי  הוא  מדבר  בנפלאות  החכמה  ובנסתרים  המתגלים והמתבארים מתוך תכונת היצירה.
ומזה תקנו לנו אנשי כנסת הגדולה בתחלת ברכותינו  שבכל  יום,  אשר יצר את האדם בחכמה,  וחותם,  ומפליא לעשות, ומזה  הזכיר  קהלת  (קהלת יא) כאשר אינך יודע מה דרך הרוח כעצמים בבטן המלאה  ככה  לא  תדע את מעשה האלהים אשר יעשה את הכל,  יאמר כי כל מעשה האלהים הוא נסתר ונפלא, ויביא ראיה מן המורגש, והוא העובר במעי אמו  שנקראו  עצמים,   והוא  דבר  נעלם  נמשך  אחר הנס איך הוא מתקיים בתוכו ומה הסבה שדוחה אותו לצאת משם,  והמשיל זה לדרך הרוח לבאר כי הוא דבר נעלם כהעלמת דרך הרוח, וכשם שדרך הרוח והעצמים בבטן המלאה דברים  נסתרים  נעלמים  כן  כל  מעשה  האלהים  נסתר  ונעלם,  כשל בו כח מפרשים על ההשגה, ועל עולם זה הזכיר (איוב י) זכר נא כי כחומר עשיתני וגו', הלא כחלב תתיכני וכגבינה תקפיאני עור ובשר תלבישני ובעצמות וגידים תשוככני,  והוא העולם  שבו  האדם עומד זמן קצוב תשעה חדשים והמאוחר יותר,  ולפעמים רחוקים שנים עשר חדש,  אין לו שם שכל ודעת ולא שום הכרח,  ולרצונו היה עומד שם לעולם כי שם מזונותיו מצויים ממזון האם, וכאשר יפרד משם הוא אנוס  ומוכרח,   והוא  מאמר  החכמים ז"ל על כרחך אתה נוצר,  ועל כן יבכה ויצטער  בהולדו  
להורות  כי  העולם הזה הוא עולם הצער והמהומה.  מאותו עולם  היצירה  נעתק  אל  העולם  השני  והוא העולם הזה,  ויש לו בזה יתרון מעלה  על העולם שבא ממנו,  כי בעוה"ז כשם שגופו גדל כן יגדל 
שכלו ותרבה חכמתו  עד שהוא מתחכם בתורה ובמצות,  ועמם ישיג ידיעת ה' יתעלה,  ואף בעוה"ז  שיש  לו  יתרון  בכל  הכבוד  הזה והמעלות האלה הוא עומד שם זמן קצוב,   שנאמר  (תהלים  צ) ימי  שנותינו  בהם  שבעים  שנה  ואם  בגבורות שמונים שנה, וכאשר יפרד מן העוה"ז הוא אנוס ומוכרח, וזה מאמר החכמים ז"ל,   על  כרחך  אתה  חי  ועל  כרחך אתה מת,  כי לרצונו היה עומד שם לעד לעולם.   מן  העולם  הזה  הוא  נעתק אל העולם השלישי שהוא העולם הבא, שאין  לו  זמן  קצוב  ואין  לתענוג  הזוכה  בו סוף ותכלית,  בו ישולם לו שכר צדקותיו אשר עשה בעוה"ז:

וא"כ מבואר הוא כי האדם הולך מטוב אל טוב ומעלוי לעלוי בשלשה עולמות אלו,   הראשון  עולם  היצירה שהוא חשך ולא אור,  העוה"ז השני יש בו חשך ואור כי הוא מתנהג על פי שני המאורות. השלישי עולם הבא שכלו טוב שכלו ארוך  שכלו  אור  אין  בו  חשך,  ושלש עולמות אלה רמזם קהלת ע"ה בפסוק אחד  הוא  שאמר  (קהלת  ז) טוב  שם  משמן  טוב  ויום  המות מיום הולדו, ובאורו  של  הפסוק  לפי הדרך הזה,  טוב האוצר לנפשו למעלה אוצרות זכות לעוה"ב,   משמן  טוב,  כלומר מן האוצר לגופו אוצרות ממון ושמן טוב ושאר קניני העוה"ז, כענין שכתוב (משלי כא) אוצר נחמד ושמן בנוה חכם, וטוב יום המות שהוא העוה"ז, מיום הולדו כלומר יותר מעולם היצירה, בא לבאר כי יש יתרון  לעוה"ב  על  העוה"ז כשם שיש יתרון לעוה"ז שהוא יום המות על עולם היצירה כי מתוך המורגש והמוחש לעין נוכל להעיד על מה שאינו מוחש:

וטמאה  שבעת  ימים.   גזרת  הכתוב  הוא שהטומאה שבעה והטהרה כמו כן שבעה,   כי  הימים טהורים במעלה השביעית הם ממטה למעלה,  גם השמחה שבעה, והאבלות כמו כן שבעה, והכל דרך אחד להם: 

כימי נדת דותה תטמא. דותה לשון מדוה הוא, כי הנדות הוא חולי בטבעה של אשה,   וכן  אמרו  רז"ל  ראשה ואבריה כבדין עליה.  ואע"פ שהוא נקוי לאשה במותרות, מכל מקום הוא חולי בטבע תולדתה, ולשון נדה מרוחקת, וכן לשון מנודה  מרוחק,   בדילנא  ממך  דלא יתיבנא בארבע אמות דילך,  ונקראת נדה  מפני  שבני  אדם  מנדין  ומרחיקין  אותה,  גם הנשים מתרחקות ממנה והיא יושבת בדד.
וכן מצינו מימות עולם שהיו האומות מרחיקים אותן רחוק גדול ואף  העפר  אשר  תדרוך הנדה עליו היה טמא בעיניהם,  גם דבורה אצלם היה טמא,   כמו  שמצינו ברחל שאמר ללבן אביה אל יחר בעיני אדוני כי לא אוכל לקום מפניך כי דרך נשים לי,  ולא השיב לה כלל,  וזה יורה כי היו יושבות בדד באהל  מיוחד שהיו נוהגין שלא לדבר עמהן,  וגם אינן רשאות להתקרב לאדם כלל מפני שהריח וההבל שלהן מזיקין, שאם לא כן היה ראוי לה לרחל שתקום מפני  אביה  ולהתקרב  אליו ולנשוק את ידיו,  וידוע כי אפילו המבט שלה רע ומוליד  הזיק.  וכבר בארו חכמי הטבע מפלאות התולדות שאם תסתכל הנדה בתחלת  נדותה בחרב מלוטשת או במראה,  שיתראו שמה טיפין של דם,  וזה אות ומופת שאפילו המבט שלה מזיק, ואין צריך לומר אם ישכב איש אותה:
אור החיים ויקרא פרק יב פסוק ב
אשה  כי תזריע וגו'.  צריך לדעת למה הוצרך לומר כי תזריע וילדה ולא הספיק לומר אשה כי תלד זכר. ורז"ל נחלקו (בתו"כ הכא) חכמים אומרים למעט יוצא דופן  כי  צריך  להיות  הלידה  במקום הזריעה,  ור' שמעון אומר לרבות ילדתו מחוי. ועוד יש לאלוה מילין בהעיר עוד, למה שינה הכתוב את לשונו שהתחיל לדבר  לשון עתיד תזריע וגמר אומר וילדה ולא אמר ותלד,  וכמו שאמר גם כן בסמוך  ואם נקבה תלד.  והגם שהרבה כתובים מדברים בסדר זה עבר במקום עתיד, אף על פי כן דבר יגידו בשנות לשון.  

עוד למה אמר וילדה שמשמע ודאי ולא  אמר  אם  תלד  זכר שהרי אין ודאית לזכר יותר מהנקבה.  ולזה יש לומר שאומרו כי תזריע הרי כי משמשת אם,  ונמשכת למטה עם וילדה,  וזה דוחק. ורז"ל  אמרו  בהמפלת  (נדה  לא.)  ובהרואה  (ברכות ס.) אשה מזרעת תחלה יולדת  זכר,   ולזה  אמר  וילדה ודאי.  והגם שדרש רבי צדוק דרשה זו מפסוק (ויגש  מו  טו)  ואת  דינה  בתו  תלה הכתוב זכרים בנקבות,  ונקבות בזכרים, נראה כי משם אין ידוע טעם התליה,  וכאן גילה הכתוב טעם התליה כי תזריע תחלה.   

ולא  הוצרך  לומר  תחלה,  שאם לא כן על כל פנים צריך שתזריע בין ללידת  זכר  בין  ללידת  נקבה,  ולא הספיק פסוק זה והוצרך לפסוק ואת דינה בתו, ללמד על איש תחלה יולדת נקבה.  ויש עוד לאלוה מילין. ויתבאר על דרך אומרו  (תהלים  קלט)  אחור  וקדם  צרתני  ודרשו  ז"ל  (ב"ר פ"א) אחור לכל המעשים  וקדם  למעשה בראשית דכתיב ורוח אלהים מרחפת וגו',  הרי כי ב' יצירות  באדם  יצירת  הרוח ויצירת הגוף. 

והנה בעת ההזרעה אמרו ז"ל (זוהר קדושים  פ.)  כי כפי הכוונה אשר יכוין המזריע ימשיך לזרע הנפש,  אם יחשוב מחשבות  רעות  ומזוהמות  ימשיך  לטפה  נפש  טמאה  ואם  יחשוב בטהרה ימשיך נפש קדושה, וצא ולמד (ברכות י.  ד.) מבניו של הצדיק המופלא חזקיה המלך  עליו  השלום  אשר  נשא  בת נביא ולצד שחשבה האשה בעבדי מרודךבלאדן  המשיכה  נפש רעה לב' בניה (סנהדרין קד.).  

אם כן עיקר הלידה שהיא המשכת הנפש לעובר היא בשעת ההזרעה, וקודם לה מלפניה, כי אחר הוצאת הזרע כבר קדם כח החושב שממנו יתהוה הזרע,  והוא מאמר הכתוב כי תזריע וילדה  מודיע  הכתוב  כי עיקר הלידה היא בשעת ההזרעה שכאשר תזריע כבר ילדה והיה מה שהיה אם נפש טהורה אם לא ואין תקוה להפך מה שכבר הוא, ומעתה  מה  שיתעצם  האדם  בבחינת  הלידה הוא בשעת ההזרעה כי אז היא עיקר  הלידה  לבחינת  הנפש  שהוא העיקרית באדם,  והויות הדבר והמצאתו הגם שהוא נעלם תקרא לידה.  

ומתוכיות דברינו אלה תשכיל אומרו (לך יב ה) ואת  הנפש  אשר  עשו  בחרן  שהם הנפשות שעשו בזיווגם,  הגם שלא היתה שרה  יולדת,   כל זיקה וזיקה היו מולידים נפשות,  והגם שלא נבנה הגוף להם לא  מפני  זה  יכחד  האמת,  ואומרו זכר,  רמז כי גם יש כח במוציאים בשעת ההזרעה להוליד זכר כפי הכוונה אשר יכוין להמשיך נפש מעלמא דדכורא:

 עוד  ירמוז  הכתוב לצד שעיקר הבנים היא האשה וחש הכתוב לה לצד שאינה חייבת  לא תתרצה בהולדה לצד הצער שסובלת גם לה שמתגנת בלידה,  אשר על כן לא תחפוץ להנשא,  ואם תנשא יהיה כוונתה למלאות תאותה הבהמית כי שלה גדול (גיטין מט:),  

לזה בא הכתוב והבטיחה כי הגם שאינה מצווה אם תעשה  כסדר האמור יהיה לה יתרון ומעלה כזכר,  והוא אומרו אשה כי תזריע וגו'  פירוש  אשה  שתעשה  פעולה  זו שתזריע כאן שלל מניעת הזיווג,  וילדה פירוש  תהיה  כוונתה בהזרעתה לתכלית הלידה ולא לתאוה בהמית,  ואם לא אמר אלא אשה כי תלד היתה הכוונה כל שתלד הוא אומר,  ולא כן הוא, אלא מי  שמכוונת  בזווגה  אל  הלידה זאת האשה היא במדרגת זכר,  והוא אומרו זכר,   ואמר  וילדה  ולא  תלד,   לומר שלא תשיג הגדר ההוא אלא אחר שיצא

תולדות אהרן ויקרא פרק יב פסוק ב
דבר אל. יבמות עד: כריתות ז:                         

אשה כי. ברכות ס. שבת קלה. שבועות יח: כריתות ז: נדה כד: 
וילדה. נדה מ.  כימי נדת. נדה לה: לז:                                     
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ס/א
ואחר ילדה בת ותקרא את שמה דינה מאי ואחר אמר רב לאחר  שדנה  לאה  דין בעצמה ואמרה שנים עשר שבטים עתידין לצאת מיעקב ששה יצאו ממני  וארבעה  מן  השפחות  הרי  עשרה אם זה זכר לא תהא אחותי רחל כאחת השפחות מיד  נהפכה  לבת  שנאמר  ותקרא את שמה דינה אין מזכירין מעשה נסים ואיבעית אימא מעשה  דלאה  בתוך  ארבעים  יום הוה כדתניא שלשה ימים הראשונים יבקש אדם רחמים שלא  יסריח  משלשה  ועד  ארבעים  יבקש  רחמים  שיהא  זכר  מארבעים יום ועד שלשה חדשים  יבקש  רחמים  שלא  יהא סנדל משלשה חדשים ועד ששה יבקש רחמים שלא יהא נפל  מששה  ועד תשעה יבקש רחמים שיצא בשלום ומי מהני רחמי והאמר רב יצחק בריה דרב  אמי  איש  מזריע  תחלה  יולדת נקבה אשה מזרעת תחלה יולדת זכר שנאמר אשה כי תזריע וילדה זכר הכא במאי עסקינן כגון שהזריעו שניהם בבת אחת:

תלמוד בבלי, מסכת שבת דף קלה/א
אמר  רבי  אסי כל שאמו טמאה לידה נימול לשמונה וכל שאין אמו טמאה לידה אין נימול לשמנה שנאמר אשה כי תזריע וילדה זכר וטמאה וגו' וביום השמיני ימול בשר ערלתו אמר ליה  אביי  דורות  הראשונים  יוכיחו שאין אמו טמאה לידה ונימול לשמנה אמר ליה נתנה תורה

תלמוד בבלי, מסכת כריתות דף ז/ב
מתני'   יש  מביאות  קרבן  ונאכל  ויש  מביאות  קרבן  ואינו  נאכל  ויש  שאינם  מביאות [מביאות] [אלו  מביאות] קרבן  ונאכל המפלת כמין בהמה חיה ועוף דר"מ וחכ"א עד שיהא בו  מצורת  אדם  המפלת  סנדל  או  שיליא  או  שפיר  מרוקם  והיוצא מחותך וכן שפחה שהפילה  מביאה  קרבן  ונאכל  ואלו  מביאות  ואינן  נאכלות המפלת ואין יודע מה הפילה ושתי  נשים  שהפילו  אחת  ממין פטור ואחת ממין חובה א"ר יוסי אימתי בזמן שהלכו זה למזרח  וזה  למערב  אבל  אם  היו  שתיהן עומדות שתיהן מביאות קרבן ונאכל אלו שאין מביאות  המפלת  שפיר  מלא מים מלא דם מלא גנינים המפלת כמין דגים וחגבים ושקצים ורמשים המפלת יום ארבעים ויוצא דופן ר' שמעון מחייב ביוצא דופן:
תלמוד בבלי, מסכת נדה דף כד/ב
אשה  כי  תזריע  וילדה  זכר  וגו' וביום השמיני ימול וגו' מי שראוי לברית שמנה יצאו אלו שאינן  ראויין  לברית  שמנה  א"ל  רב  וסיים  בה  הכי ושיש לו שני גבין ושני שדראות רבי ירמיה בר אבא סבר למעבד עובדא כוותיה דשמואל אמר ליה רב הונא מאי דעתיך לחומרא חומרא  דאתי  לידי  קולא  הוא  דקיהבת  לה דמי טוהר עביד מיהא כותיה דרב דקיימא לן הלכתא  כרב  באיסורי  

בין  לקולא  בין  לחומרא אמר רבא הרי אמרו אשה יולדת לתשעה ויולדת  לשבעה  בהמה  גסה  יולדת  לתשעה  יולדת לשבעה או לא ילדה אמר רב נחמן בר יצחק  ת"ש  הימנו  ולמטה  אסור  מאי  לאו  אגסה לא אדקה האי מאי אי אמרת בשלמא אגסה  אצטריך סלקא דעתך אמינא הואיל ובאשה חיי בבהמה נמי חיי קמ"ל דלא חיי אלא אי  אמרת  אדקה  איתמר  פשיטא  בת תלתא ירחי מי קא חיי אצטריך סד"א כל בציר תרי ירחי חיי קמ"ל אמר רב יהודה אמר שמואל המפלת דמות לילית אמו טמאה לידה ולד הוא אלא שיש 

לו כנפים תנ"ה א"ר יוסי מעשה בסימוני באחת שהפילה דמות לילית ובא מעשה לפני  חכמים  ואמרו ולד הוא אלא שיש לו כנפים המפלת דמות נחש הורה חנינא בן אחיו של  רבי  יהושע  אמו  טמאה  לידה  הלך  ר' יוסף וספר דברים לפני ר"ג שלח לו רבי יהושע
הנהג בן אחיך ובא בהליכתן יצתה כלת (ר') חנינא לקראתו אמרה לו רבי המפלת כמין נחש מהו  אמר  לה  אמו  טהורה  אמרה לו 

והלא משמך אמרה לי חמותי אמו טמאה ואמר לה מאיזה  טעם  הואיל  וגלגל  עינו עגול כשל אדם מתוך דבריה נזכר רבי יהושע שלח לו לרבן גמליאל  מפי  הורה חנינא אמר אביי ש"מ צורבא מרבנן דאמר מילתא לימא בה טעמא דכי מדכרו ליה מדכר:

בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יב פסוק ג פסוק ד

וּבַיּוֹם הַשְּׁמִינִי יִמּוֹל בְּשַר עָרְלָתוֹ: וּשְׁלשִׁים  יוֹם  וּשְׁלשֶׁת  יָמִים תֵּשֵׁב בִּדְמֵי טָהֳרָה בְּכָל קדֶשׁ לא תִגָּע וְאֶל הַמִּקְדָּשׁ לא תָבא עַד מְלאת יְמֵי טָהֳרָהּ:
בעל הטורים ויקרא פרק יב פסוק ג 
פסוק ג

וביום השמיני.  פסוק זה יש בו תיבות ואותיות כמו שבפסוק ויכולו (בראשית 
ב, א) לומר שמילה דוחה שבת:
וביום השמיני ימול בשר. בגימטריא שכל היום יהיה כשר למול:
אבן עזרא ויקרא פרק יב פסוק ג 
פסוק ג
וביום  השמיני.   אמרו  חז"ל  ביום  ולא  בלילה  והנה  הנולד חצי שעה קודם 
שקיעת החמה יהיה נמול לששה ימים וחצי יום כי יום התורה אינו מעת לעת:
ימול.  מבנין נפעל כמו לא יכון ויהיה מגזרת מולים היו ויתכן להיותו חסר נו"ן 
מגזרת ונמלתם כמו איש כי ידור נדר ויחסר המל כמו אביו או בית דין:
ערלתו. ידועה כי הוא בערוה ואין כן ערלת לב ושפה ואזן כי כלם סמוכים:
רבינו בחיי ויקרא פרק יב פסוק ג
וביום  השמיני ימול.  ביום ואפילו בשבת ודוקא מילה ודאית,  כגון שנולד ליל שבת או יום שבת,  אבל מילת ספק כגון שנולד ערב שבת בין השמשות בשעה שהוא  ספק  יום  ספק  לילה אין מלין אותו אלא עד יום ראשון שהוא עשירי, שכך  אמרו  רז"ל  קטן  נמול לשמונה לתשעה לעשרה לאחד עשר לשנים עשר לא  פחות  ולא  יותר.  כדרכו לשמונה,  נולד בין השמשות בשאר ימות השנה לתשעה, נולד בין השמשות ערב שבת נמול לעשרה, יום טוב אחר שבת לאחד עשר,   שני ימים טובים של ראש השנה נמול לשנים עשר,  היה חולה מאחרין עד שיתרפא:
ובמדרש  שאל  טורנוסרופוס  הרשע  את רבי עקיבא איזה מעשים נאים,  של הקב"ה  או  של  בשר  ודם,   אמר  לו  של  בשר ודם,  אמר טורנוסרופוס הרי השמים והארץ יכול אדם לעשות כיוצא בהם,  אמר לו ר' עקיבא לא תאמר לי במה שהוא למעלה שאין בריות שולטין עליו,  אלא אמור דברים המצויין בבני אדם,   א"ל  למה  אתם מלין,  אמר והלא הייתי יודע שבדבר זה אתה שואלני ולכך  הקדמתי  לך  שמעשה  בשר  ודם  נאים משל הקב"ה,  הביא לו שבולים וגלוסקאות  אמר  לו  אלו  מעשה  הקב"ה  ואלו  מעשה  בשר  ודם. 

אמר לו טורנוסרופוס  אם  הוא  רוצה  במילה  למה  אין הולד יוצא מהול ממעי אמו, אמר  לו  רבי  עקיבא  ולמה שררו יוצא עמו והוא תלוי בבטנו ואמו חותכתו, ומה  שאתה  אומר  למה  אינו  יוצא מהול,  לפי שלא נתן הקב"ה את המצות אלא לצרף בהן את ישראל, שנאמר (משלי ל) כל אמרת אלוה צרופה:
ספורנו ויקרא פרק יב פסוק ג
וּבְיוֹם הַשְׁמִינִי יִמוֹל. כִּי אָז נִתְעַכֵּל דַם הַנִּדּוּת הַטָמֵא אֲשֶׁר מִמֶנוּ נִזוֹן הַוְלָד בִּמְעֵי אִמוֹ וְטָהֵר הַוְלָד לְהִכָּנֵס בִּבְרִית קוֹדֶשׁ.
אור החיים ויקרא פרק יב פסוק ג
וביום  השמיני  וגו'.   צריך  לדעת  למה  הוצרך  לצוות  לזה והלא כבר אמרה התורה  בפרשת לך לך כל פרטי דיני מילה.  ואם להודיע שצריך למול ביום ולא בלילה,   גם  להודיע  אפילו  בשבת,   כמו שדרשו ז"ל (תו"כ שבת קלב.) וביום אפילו  בשבת,   קשה  למה  לא  רשם  ה'  פרטי  דינים אלו שם בפרשת מילה שנכתבה  בפרשת  לך  לך.  ואולי כי לא קבע ה' פרט זה במצות אברהם,  שלא 
יחשוב  אדם  כי לא הקל ה' שבת לגבי מילה אלא להאבות שלא קבלו התורה 
וחומרת שבת,  אבל ישראל שנצטוו מה' (תשא לא יד) מחלליה מות יומת לא 
ידחה שבת,  והגם שאמרו ז"ל (חולין ק) שהמצוה בסיני נאמרה אלא שנכתבה 
במקומה,   אף  על פי כן יש מקום לבעל דין לחלוק כי אין ללמוד להקל בשבת 
ולא  הקל  ה' בזה אלא להאבות שלא קבלו התורה,  אשר על כן ציוה פרט זה 
לבנים שקבלו התורה:
עוד  נראה  כי  מן  הסתם  פשוט  הוא כי מצות מילה שנאמרה בפרשת לך לך 
לאברהם  אבינו  עליו השלום הדברים הם כנתינתן מפי הגבורה לאברהם בלא 
תוספת  דברים  בהם  אחר  מתן תורה,  ומעתה אין מקום שיצוה ה' לאברהם 
למול אפילו בשבת כי הוא מעצמו כן יעשה, הגם שמקיים כל התורה כולה אף 
על  פי כן ידחה שבת מלפני מילה,  כי מילה הוא מצוה שנצטוה בה ושבת היא 
מצוה  שלא  נצטוה  בה  כל  עיקר  ואם לא עשה כן הרי זה ח"ו לא טוב עשה, 
ואם  כן  אין  מקום  שיצווהו  ה'  למול  אפילו  בשבת,   ואם  הי'  מצוה  היו 
משתברים  הקולמסים עליו למה הוצרך לצוות וכו',  אשר על כן הוצרך הכתוב 
לצוות על הדבר את בני ישראל שישנם בשמירת שבת.  כמו כן מה שדרשו שם 
בתורת  כהנים ברבוי תיבת ימול בשר למול אפילו בהרת,  מצוה זו לא נאמרה 
לאברהם מטעם הנזכר:
ונראה  לתת  טעם  לסמיכת  וביום  השמיני עם מה שלפניו,  שבא לתת טעם 
לעכבת  המילה עד יום השמיני ולא צוה למול ביומו כמו שמצינו במקנת כסף 
(שבת  קלה)  לזה  כתב  אחר  אומרו  וטמאה  שבעה ימים וביום השמיני וגו' 
לומר  כי  לטעם  זה הוא שעכב המילה והוא על דרך אומרם ז"ל (נדה לא:) כדי 
שלא יהיו כל העולם שמחים ואביו ואמו עצבים. ורז"ל אמרו (מד"ר תצא פ"ו) 
וזה  לשונם  למה  התינוק  נימול  לח' שקנה ה' רחמים עליו עד שיהיה בו כח, 
וכשם  שרחמיו  על האדם כך רחמיו על הבהמה שנאמר (אמור כב' כז') ומיום 
השמיני  והלאה ירצה עכ"ל.  וצריך לדעת מי גילה סוד זה כי בח' ימים יהיה בו 
כח לא פחות ולא יותר.  

ונראה כי כח האמור בדבריהם הוא מה שאמר בזוהר 
(תזריע  מד.   אמור  צא:) שהוא כדי שיעבור עליו שבת ותגיעהו נפש החיונית 
הנשפעת  בעולם ביום השבת כידוע ואז יהיה בן קיימא,  והוא שאמרו ז"ל כח 
החיוני,   ותמצא  שאמרו  ז"ל  (ב"ר  פ"ו) שקודם שבא שבת היה העולם רופף 
ורועד  כיון  שבא  שבת  נתחזק ונח ע"כ.  

והוא מה שאמרו כדי שיהיה בו כח.  
עוד  ירצה  באומרו  וביום בתוספת וא"ו להסמיך מילה למצות נדה שמלפניה, 
לומר כי זה תלוי בזה שאם ישמור מצות נדה יוסיף לזכות עשות מצות מילה:
עוד  יתבאר  הכתוב  על  פי  דבריהם  ז"ל (תנחומא תזריע ה) וזה לשונם שאל 
טורנוסרופוס  את  ר'  עקיבא איזה מעשים נאים של הקב"ה או של בשר ודם 
כו'  למה  אתם  מלים  כו'  הביא  לו שיבולים וגלוסקאות אמר לו אלו מעשה 
הקב"ה  ואלו מעשה בשר ודם אין אלו נאים אמר לו הואיל והוא חפץ במילה 
למה אינו יוצא מהול אמר לו שלא נתן הקב"ה מצות לישראל אלא לצרף בהם 
דכתיב (תהלים יח) אמרת ה' צרופה וגו' ע"כ.  הנה לא הספיק בתשובת תכונת 
השבולים  כי  צריכין  תיקון  אחר מעשה הקב"ה,  לצד כי השבולים מה שחסר 
בהם  מהתיקון  הוא  לצד  אשר יאות לבני אדם הם ילכו ויתקנו הנאות להם, 
מה  שאין  כן  המילה  היא  חפצי  שמים  אם כן יעשה ה' רצונו כרצונו,  ולזה 
השיבו  ר'  עקיבא  כי  לצרף  בהם  ישראל נתכוין ה'.  

והנה תשובה זו סתומה 
וחתומה  בערך  מושכל,   מושג  לטורנוסרופוס,   לפי שאין בבחינת נפשו גדר 
השגת  שכליות  פנימיות הידיעה האלהית קבל פשטן של דברים,  אבל לנו בני 
אל  חי  יש  לנו  להשכיל  בבוריין של דברים.  גם בהשכיל בטבע הרגיל בעולם 
אשר  יסד  בורא הכל כי כל מוליד או מהוה דבר יהיה כתבנית המוליד למינהו, 
ואפילו  בפרטי  תכונת תואר פנים איקונין של זה דומה לאקונין של זה,  ואיך 
אדם  מהול  יוליד  בן  ערל הלא חלק הערלה שבנולד אינו במוליד,  ואין לומר 
שהטעם  הוא  לצד  שתכונת  המוליד  מתחלתה היא בערלה,  כי מה בכך כיון 
שנכרתה  הערלה  ואין  רישומה  ניכר,   ועוד  אם  כן משה רבינו עליו השלום 
שנולד  מהול (אבדר"נ פ"ב) למה ילד בן ערל דכתיב (שמות ד כה) ותקח צפורה 
צור ותכרות את ערלת בנה:
אור החיים ויקרא פרק יב פסוק ג
אכן  אשכילך  בדבר  האלהים,   לפי מה שקדם לנו מדבריהם כי בחינת הערלה היא  בחינת  הרע,   כי מעשה הערלה הוא יגיד על בחינת נעלמות,  כי כל הגוף אינו  אלא  נרתק  לנפש  והנרתק  יודיע  את מה שבתוכו,  ואמר ה' כי ישראל 
כשימולו  הערלה  הנה  הם  מושללים  מבחינת הרעה שהערלה סימן לה,  מה 
שאין  כן  אומות העולם שכל נפשם היא בחינת הרע שהיא הערלה,  והוא מה 
שרמז  באומרו  (ירמיה  ט)  כי  כל  הגוים  ערלים,   ודבר ידוע כי בריאת אדם 
הראשון היתה בריאה תמה בבחינת הקדושה מושללת מכל רע, ולזה לא היתה 
בתכונתו בחינת הערלה,  ובסיבת החטא משך בערלתו (סנהדרין לח:),  ונולדה 
בו בחינת הערלה, וגם נמשך מזה שליטת הטומאה באשה והוא דם נידותה כי 
הוא זה סיבת היותו כמאמרם ז"ל (ערובין ק:
כתובות  י:)  גם  באמצעות  חטא  האדם  נזרע  זרע רע בכל ממשלתו ותוציא 
הארץ פריה בקליפות רבות, וזה לך האות כי אין אדם יכול ליהנות מהחטה עד 
עשות בה מלאכות רבות מלפניה ומלאחריה במספר עשרה הלא המה סדורים 
בפרק כלל גדול אמרו בשבת (דף עג:) 

עד האופה, כנגד עשרה קללות שנתקללה 
האדמה  כאמור בדבריהם ז"ל בספר הזוהר הקדוש (פנחס רמג) ולזה כשיעביר 
ה'  רוח הטומאה מן הארץ דכתיב (זכריה יג) ואת רוח וגו' מן הארץ לרמוז גם 
בחינת  הארץ  עצמה  ואז  תוציא  הארץ  גלוסקאות,   פירוש אין צורך לאחד 
מעשרה  מלאכות  אלא  הארץ  מעצמה  תוציא  גלוסקאות  לחם  שאין צריך 
מכשירים, ולזה נתכוון ר' עקיבא בהוראת שיבולים וגלוסקאות כי היא הסיבה 
והוא  הטעם  ללידת  הערל  שבחינת  הרע  אשר  דבקה  בנפש  אדם הראשון 
טומאתה  

מלאה  ארץ ולזה הגם שהאדם בזמן שהוא מוליד הוא מהול אף על 
פי כן בחינת כוחות המהוות זרע אשר בו נוצר הולד מוציאותם הוא מתולדות 
הארץ  כי  יגדל האדם מגדוליה ומגדולי גדוליה ומהם יתכונן בו תכונת החושב 
והמעשה,   ולצד  שכל  גדולין  אלו  מהארץ  אשר  צמחה יעידו למו שמלאים 
בחינת  הרע  בכמה  הדרגות  שבין  הגלוסקאות  לשבולים  ואשר על כן הזרע 
שממנו  יצירת  הולד  לא  יצא  מבחינת  זו ולזה יצא הולד ערל בשר. 

ושאלת 
טורנוסרופס שניה אם ה' חפץ במילה למה אינו יוצא מהול, שאלתו הוא לצד 
שהוא  חסר  ידיעת  רוחניות  וחשב כי תכלית מעשה המילה הוא מה שנראה 
לעינים בגוף לא שיש דבר בפנימיות:
או  אפשר  שהוגד לו וידע כי החיצוניות שבמוחש יגיד על אשר ישנו במושכל, וחשב  כי  ה'  יסיר הכתמים והפגמים ויטהר הנפש עם הבשר.  ולזה השיבו ר' עקיבא  תשובה  כללית,   למה  שהוא  חושב בדעתו אם לא השיג לדעת אלא בחינת  הגוף  הודיע  כי  תכלית  הדבר  לצרף נפשם לא למה שנגלה לבד שאין הפרש  בין  היות האדם מהול או ערל. 

ואם כונתו לומר שגם בענין הרוחניות אם  הקב"ה  חפץ  יסיר  התיעוב  אשר  הערלה תגיד עליו,  השיבו גם כן כי כל המצות  שנתן  ה'  לישראל  אינם  אלא  לצרף ולנקות את הסיגים אשר סבבו החטא  קדמון,  כי כל מצות לא תעשה להסיר תחלואי הנפש,  וכל 

מצות עשה להאיר לבחינת הנפש, לצד שעל ידי חטא קדמון הוחשכו מאורי הנפש ועל ידי שמירת מצות לא תעשה יוסר הפגם ועדיין תחסר מאורי אורה ובעשות מצות עשה  יאיר  אורה  כאומרו  (משלי  ו) נר מצוה,  וענין זה אין ה' עושהו לצד כי האדם  הוא  הגורם הרע הוא חטא והוא ישא את עונו אשר הלביש את נפשו אז  כשחטא אדם הראשון והיו כל הנפשות תלויות בו כולם טעמו טעם חטא ועליהם  להריק תחלואיהם,  ומה מקום לומר לה' הסר מעלי הבגדים הצואים שהלבשתי  עצמי.

ועיין מה שפרשתי בפרשת בראשית בפסוק (ד' ז') ואם לא תטיב  וגו',   ועוד  אם  באנו  לומר  כי  ה' יסיר תיעוב המסובב מאדם לעצמו בסכלותו  אם  כן  אין  שכר  ואין  עונש. 

ומעתה טעם הערלה הוא לצד חטא 
קדמון  שנדבק  בנפש  ותולדתו  בעור  הבשר,   וצוה  ה'  לאיש ישראל לכרות 
מגופם  בחינת  הרע  שבזה מתמרק בחינת הרע מהנפש וטהרה.  ובזה יתבאר 
אומרו וביום פירוש לצד כי מצוה הקודמת וזאת הם ב' דברים שסיבתם אחת 
היא שהיא עון קדמון הוא סבב טומאת לידה וסבב ערלת הזכרים לזה צוה על 
שניהם  כאחת  על  טומאת  לידה  ועל  כריתת  ערלה  אשר על כן אמר וביום 
השמיני  וגו'.  

ולצד  שחטא  האשה  גדול  מחטא  האיש  לזה  האיש  נפרדת 
הטומאה  ממנו  בהחלט  מה  שאין  כן  האשה טומאה קשורה עמה שחוזרת 
ונטמאת. ואולי כי טעם שצוה ה' ביום השמיני ולא קודם ולא אחר, שדן בו ה' 
דין אמו שצריכה מיום שפסקה למנות שבעה נקיים כמו כן עובר ירך אמו הוא 
ובצאתו מבטן אמו נטמא בפתיחת קבר,  ולצד שהמילה היא גילוי שמו יתברך 
באדם  וכמו  שרמזתי בפרשת וירא אליו ה' לזה צוה ה' להמתין עד עבור עליו 
שבעה ימי נקיים וביום השמיני ימול וגו':
ימול בשר ערלתו.  יתבאר על פי מה שהקדמנו כי הערלה היא בחינת הקליפה, 
רמז  הכתוב  כאן  כי  צריך  לעשות  שלשה דברים במצות המילה,  והם מילה, 
פריעה,   מציצה,   מילה  הוא כריתת הערלה,  והוא אומרו ימול פירוש יכרות.  
הפריעה  הוא  מה  שפורע  עור  הדק  לב'  ואין  צריך לכרות,  והוא מה שרמז 
באומרו  בשר  פירוש  יעשנה  כבשר  שאין  בו חיות,  ועור הפריעה אינו חוזר 
וחופה  עוד  העטרה. 

והמציצה  הוא  דם  המוזהם  של ב' בחינות אלו ערלה 
ופריעה,   לצד  היותם  חלק  אחד מגוף יש להם חלק בדם האדם והוא מעורב 
בכללות  האדם  וציוה  ה' למצוץ דם זה לצד שהוא גם כן בחינת ערלה,  והוא 
מה  שרמז באומרו ערלתו,  ואמרו בספר הזוהר הקדוש (השמטות ח"א רס"ב) 
כי ד' קליפות הם הסובבים לבחינת הקדושה בסוד גינת אגוז, ותמצא שבאגוז 
ד'  קליפות,   א'  היא  קליפה  המרה המתיבשת ונופלת.  ב' קליפה הקשה. 

ג' 
אותה  המפרדת  בין חלקי האוכל.  ד' הדבוקה באוכל ונאכלת עם האוכל לצד 
שדבוקה  בו,   ובחינת  קליפה  זו אינה כל כך מאוסה אלא בהפרדה מהאוכל, 
ובמצות המילה מפרידים מהאדם ג' בחינות הקליפה,  הערלה היא כנגד בחינה 
הרמוזה  בקליפה  החצונה  של  אגוז,   פריעה  כנגד  קליפת  אגוז המשתברת.  
מציצה  היא  כנגד  קליפה  שמפרדת  בין  חלקי  האוכל  וצריך  לשולפה  מבין 
האוכל,  ועדיין נשארת בו בחינה הרמוזה בקליפה הדבוקה,  והוא מה שאמרו 
ז"ל  (זהר  לב  עח:) כי האדם עד תשלום י"ג שנה הוא בבחינת שני ערלה כי ה' 
הגביל  לאילנות  שלש  שנים  ערלים  והאדם עץ השדה שלש עשרה ואור לי"ד 
יהיה כל פריו קודש הלולים:
עוד  יתבאר  על  פי מה שאמרו בספר התקונים (תיקון כד) כי שלשה מדריגות 
יש  בבחינת מצוה זו של מילה,  מדרגה המעולה שבכולן הוא מילת בניהם של 
צדיקים  בני  אל  חי  מילה  זו  הוא להם גילוי שמו יתברך חתום בבשר קודש 
והוא  עטרת  היסוד.   

שניה  לה הם בני אנשים הבינונים מילה זו להם כקרבן 
לפני ה'. שלישית הוא מילת בני הממזרים האנשים הרשעים שנואי ה' מילה זו 
הוא להם כמי שנותן חלק לנחש עפר לחמו,  ועיין תקונים דף י', והשלשה רמז 
הכתוב באומרו ימול וגו', כנגד מילת הצדיקים אהובי ה' אמר ימול פירוש יו"ד 
מול כי הוא מגלה בו רשימו קדישא אות י' הרשומה בשמו יתברך.

וכנגד מילת 
הבינונים  אמר בשר כאן רמז בחינת הקרבן אשר יקריב בשר קודש לה'.  וכנגד 
מילת  השנואים שבישראל אמר ערלתו כי הוא נותן לס"ם חלק הנוגע לו בילד 
שהוא בחינת הערלה. 

נמצאת אומר כי יצו ה' על המילה בין לבני הצדיקים בין 
לבני  הבינונים  בין  לבני  הרשעים,   שלא יאמרו בית דין מה לי לממזר למולו 
וכלו  מלא  ערלה  תלמוד  לומר  שאף  על פי כן יסיר ערלתו ממנו להתיש כח 
הקליפה  שבו  שאם יזכה במעשיו יתעצם בכח מעשיו הטובים ויגבר צד הטוב 
ויתבטל  חלק  הרע,   ועל  זה  אמרו ז"ל (הוריות יג.) ממזר תלמיד חכם קודם 
לכהן גדול עם הארץ:
תולדות אהרן ויקרא פרק יב פסוק ג
וביום.  שבת קלב.  קלד: 

קלה.  פסחים ד.  יומא כח: לד: מגילה כ.  בתרא קכז. סנהדרין נט: נדה כד:  

ערלתו. שבת קח.
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף קלב/א 
שכן  אם  עבר  זמנה  בטלה אלא היינו טעמא דרבי אליעזר דאמר קרא וביום השמיני ימול בשר  ערלתו  ואפילו בשבת וליכתוב רחמנא במילה וליתו הנך וליגמור מיניה משום דאיכא למיפרך מה למילה שכן נכרתו עליה שלש עשרה בריתות:

תלמוד בבלי, מסכת יומא דף כח/ב
שנאמר  ויאמר  אברהם  אל  עבדו  זקן  ביתו  המשל בכל אשר לו אמר רבי אלעזר שמושל בתורת  רבו  הוא  דמשק אליעזר אמר רבי אלעזר שדולה ומשקה מתורתו של רבו לאחרים אמר  רב  קיים  אברהם  אבינו  כל  התורה כולה שנאמר עקב אשר שמע אברהם בקלי וגו' אמר  ליה רב שימי בר חייא לרב ואימא שבע מצות הא איכא נמי מילה ואימא שבע מצות ומילה  אמר  ליה  אם  כן  מצותי  ותורתי  למה לי אמר (רב) [רבא] ואיתימא רב אשי קיים אברהם אבינו אפילו עירובי תבשילין שנאמר תורתי אחת תורה שבכתב ואחת תורה שבעל פה:

בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יב פסוק ו פסוק ז
וּבִמְלאת  יְמֵי  טָהֳרָהּ  לְבֵן  אוֹ  לְבַת  תָּבִיא  כֶּבֶשׁ  בֶּן  שְׁנָתוֹ לְעלָה וּבֶן יוֹנָה אוֹ תר 
לְחַטָּאת אֶל פֶּתַח אהֶל מוֹעֵד אֶל הַכּהֵן: 

בעל הטורים ויקרא פרק יב פסוק ו 
פסוק ו
ובן יונה או תור. בכל מקום מקדים תורים לבני יונה חוץ מכאן, לפי שאינו מביא 
אלא  אחד  ואם ימצא יונה לא יקח תור לפי שבן זוגו מתאבל עליו ואינו מזדווג 
לאחר:
אבן עזרא ויקרא פרק יב פסוק ו
בן שנתו. לולי הקבלה מי היה מפרש לנו בן שנתו אם הוא בן שנה תמימה לא יותר או פחות או תוספות ויש אומרים שטעם הכבש לעולה שמא עלתה שום מחשבה על רוחה בשעת לדתה מרוב הצער. חטאת שמא דברה בפיה:
תולדות אהרן ויקרא פרק יב פסוק ו 

ובמלאת. נזיר סד:  

לבן. נדה מ.  או לבת. כריתות ח.  כבש בן. נדה מז:  ובן יונה. כריתות כח. 

 וטהרה. נדה יט. לח:          

זאת תורת. נדרים לה: כריתות ט: נדה מ.

תלמוד בבלי, מסכת נדה דף מ/א
גמ'  א"ר  מני  בר פטיש מאי טעמייהו דרבנן אמר קרא אשה כי תזריע וילדה זכר עד שתלד במקום  שהיא  מזרעת  ור"ש  ההיא דאפילו לא ילדה אלא כעין שהזריעה אמו טמאה לידה ור"ש  מאי  טעמיה  אמר  ר"ל אמר קרא תלד לרבות יוצא דופן ורבנן האי 

מבעי ליה לרבות טומטום  ואנדרוגינוס  דסלקא  דעתך  אמינא  זכר ונקבה כתיב זכר ודאי נקבה ודאית ולא טומטום  ואנדרוגינוס  קמ"ל ורבי שמעון נפקא ליה מדתני בר ליואי דתני בר ליואי לבן לבן מכל  מקום  לבת  לבת מ"מ ורבנן האי מבעי ליה לחייב על כל בן ובן ולחייב על כל בת ובת ורבי  שמעון  נפקא  ליה  מדתני  תנא  קמיה דרב ששת זאת תורת היולדת מלמד שמביאה קרבן  אחד  

על  ולדות  הרבה  יכול  תביא על לידה ועל זיבה כאחת אלא יולדת דאכלה דם ויולדת  דאכלה  חלב  בחד  קרבן תסגי לה אלא יכול תביא על לידה שלפני מלאת ועל לידה שלאחר  מלאת  כאחת  ת"ל  זאת ורבנן אע"ג דכתיב זאת איצטריך לבן או לבת סד"א ה"מ בתרי  עיבורי  (דחד  הוי  נפל) אבל  בחד  עבורא כגון יהודה וחזקיה בני ר' חייא אימר בחד קרבן  סגי  לה  קמ"ל  א"ר  יוחנן  ומודה רבי שמעון בקדשים שאינו קדוש מאי טעמא גמר לידה  לידה מבכור מה התם פטר רחם אף כאן פטר רחם ולגמר לידה לידה מאדם 

מה התם יוצא  דופן  אף  כאן  יוצא  דופן  מסתברא  מבכור הוה ליה למילף שכן אמו מאמו אדרבה מאדם  הוה  ליה  למילף  שכן  פשוט  מפשוט  אלא מבכור הוה ליה למילף שכן אם בהמת קדשים  פגול  נותר  וטמא אדרבה מאדם הוה ליה למילף שכן פשוט זכר קדוש במתנה הנך נפישן  אמר  רב  חייא  בריה  דרב הונא משמיה דרבא תניא דמסייע ליה לר' יוחנן ר' יהודה אומר זאת תורת העולה היא העולה הרי אלו ג' מיעוטין

תלמוד בבלי, מסכת נזיר דף סד/ב
אמר  רב  המנונא  נזיר  ועושה פסח שהלכו בקבר התהום בשביעי שלהן טהורים מ"ט דלא אלימא  טומאת התהום למיסתר מתיב רבא ירד ליטהר מטומאת המת טמא שחזקת טמא טמא שחזקת טהור טהור א"ל מודינא לך בנזיר שמחוסר תגלחת א"ל רבא אף אנא מודינא לך  בעושה  פסח  דלא  מחוסר  ולא  כלום א"ל אביי והא מחוסר הערב שמש א"ל שימשא ממילא  ערבא  ואף  אביי  הדר  ביה  דתניא יום מלאת תביא תוך מלאת לא תביא יכול לא תביא  על  לידה  שלפני  מלאת  אבל  תביא  על לידה שלאחר מלאת ותיפטר משתיהן ת"ל ובמלאת  ימי  טהרה  ביום  מלאת  תביא  תוך  מלאת  לא תביא אמר רב כהנא שאני הכא דמחסרא קרבן התם נמי מחסרא הערב שמש א"ל אביי שימשא ממילא ערבא:
בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יב פסוק ז
וְהִקְרִיבוֹ  לִפְנֵי יְהוָֹה וְכִפֶּר עָלֶיהָ וְטָהֲרָה מִמְּקר דָּמֶיהָ זאת תּוֹרַת הַיּלֶדֶת לַזָּכָר אוֹ לַנְּקֵבָה:
רש"י ויקרא פרק יב פסוק ז 
פסוק ז

והקריבו.   (זבחים יט.  סנהדרין פג) ללמדך שאין מעכבה לאכול בקדשים אלא 
א'  מהם ואי זה הוא זה חטאת שנאמר וכפר עליה הכהן וטהרה מי שהוא בא 
לכפר בו הטהרה תלויה: וטהרה. מכלל שעד כאן קרויה טמאה:
בעל הטורים ויקרא פרק יב פסוק ז 
פסוק ז  
ממקר.   חסר.   אותיות  מרקם  וסמיך ליה וטהרה רמז כתמים הבאים מרקם 
טהורים: וטהרה ממקר דמיה. בגימטריא חמשה מיני דמים טמאים בה: ממקור.  ב' במסורה.  ממקור דמיה. במקהלות ברכו אלהים ה' ממקור ישראל 
(תהלים סח,  כז).  דורש מכאן (כתובות ז,  ב) שברכות חתנים בעשרה,  משום 
דכתיב וטהרה ממקור דמיה, איזו דמים טהורים הוי אומר דם בתולים, אלמא 
דאיירי בחתן: דמיה.  ג' במסורה.  ממקור דמיה.  והיא גלתה את מקור דמיה (ויקרא כ,  יח).  
וגלתה  הארץ  את דמיה ולא תכסה עוד על הרוגיה (ישעיה כו,  כא).  דאיתקש 
גלוי עריות לשפיכות דמים דכתיב (דברים כב, כו) כי כאשר יקום איש על רעהו 
ורצחו נפש כן הדבר הזה:
רמב"ן ויקרא פרק יב פסוק ז 
פסוק ז 
והקריבו  לפני ה' וכפר עליה וטהרה ממקור דמיה.  יאמר שתקריב כופר נפשה 
לפני  ה'  שתטהר ממקור דמיה,  כי האשה בלדתה תהיה לה מעין נרפס ומקור 
משחת, ואחרי עמדה בימי הנקיון, או בימי יצירת הולד לזכר או לנקבה, תביא 
כופר  נפשה  שיעמוד מקורה ושתטהר,  כי השם יתעלה רופא כל בשר ומפליא 
לעשות: ורבותינו  אמרו (נדה לא:) בשעה שכורעת לילד קופצת ונשבעת לא אזקק עוד לבעלי.  ועיקר הכונה בזה,  כי בעבור שהיא נשבעת מתוך הצער, ואין השבועה ראויה  להתקיים  מפני  היותה  משועבדת  לבעלה,   רצתה  התורה  לכפר לה מעלות  רוחה.   ומחשבות השם יתברך עמוקות ורחמיו מרובים,  שהוא רוצה להצדיק בריותיו:
אבן עזרא ויקרא פרק יב פסוק ז
והקריבו.   זה  וזה  הכבש  והתור  או  בן יונה והכתוב אחז דרך קצרה וכן לא הזכיר מליקת חטאת העוף כי הכהן איננו אוכל חטאת עוף: וכפר עליה. כאשר פירשתי: וטהרה ממקור דמיה. זה אות כי לא תטהר בתולדתה עד הימים הספורים:
דעת זקנים ויקרא פרק יב פסוק ז
וטהרה  ממקור דמיה.  מאי קאמר והלא אפי' רואה כל ימי טהר' דמיה טהורין ואפי' את"ל אדמי טומא' קאי מ"מ לא היה לו להזכיר דמים כי אין הדבר תלוי בדמים  דאפי'  בלידה  יבישתא  טמאה.   וי"ל  דה"ק  וטהרה מדין מקור דמיה שדינם  להיות  טמאים  ואע"ג דקי"ל בדמי טהרה שייך לו' בו לשון וטהרה לפי שלא היתה אוכלת בתרומה ובקדשים:
אור החיים ויקרא פרק יב פסוק ז
והקריבו וגו' וכפר וגו'. פירוש כנגד הקרבת כבש לעולה אמר והקריבו וכנגד בן יונה  לחטאת  אמר  וכפר  עליה זהו פשוטו.  ובתורת כהנים דרשו שאין שנים מעכבין  אלא אחד לזה אמר והקריבו.  ואין אני יודע מי הוא מהשנים כשהוא אומר  וכפר וגו' כפרה בחטאת ע"כ.  ואולי שדקדקו ממה שלא אמר והקריבם ולא  היה  צריך לומר וכפר על החטאת.  והגם שצריך לומר וכפר כסדר האמור בכל הקרבנות, הרי על כל פנים אינו מוסיף לא תיבה ולא אות אחת אם יאמר והקריבם וירשום הקרבת שניהם:
רבינו בחיי ויקרא פרק יב פסוק ז
וכפר עליה.  אין לשון כפרה נופל כי אם על החטא,  ולפיכך קרבן זה של יולדת 
מחודש כקרבן הנזיר,  כי מה חטאה בזמן הלידה שתצריכנה התורה קרבן, ואם 
זה הקרבן הוא על שבאה בסכנה ונצלה מהמיתה,  היה ראוי לה שתביא תודה, 
ולמה תביא עולה וחטאת: 

ויתכן לפרש שאין הקרבן הזה מצד חטא של עצמה רק מצד אמה שהיא היתה אם  כל  חי,   כי  לולא  החטא  ההוא היה האדם מוליד עם אשתו שלא בדרך תאוה וחשק אלא בדרך הטבע הגמור,  כטבע האילן המוציא פירותיו בכל שנה שלא  בתאוה,   והיולדת  הזו  כאמה  בתה  במעשה  החטא,   כי הענפים הם מקולקלים  בקלקול  השורש,   ועל  כן  יצריכנה  הכתוב קרבן לכפר על החטא הקדמוני,   שכן  נצטוה  בסבת  אותו  החטא  על  שלש מצות,  והן נדה וחלה והדלקת הנר.  

ולפי שהחטא ההוא היה תחלה במחשבה ואח"כ במעשה ומפני זה הזכיר בקרבן יולדת אחד לעולה ואחד לחטאת, כנגד חטא המחשבה וחטא המעשה,   ומפני  זה  הקדים  עולה  לחטאת,   מה  שאין  כן  בשאר הקרבנות שהחטאת  קודמת  לעולה  בכולן,   וזה  ששנינו  בזבחים  אחד  לעולה ואחד לחטאת,   לא  הקדימו  הכתוב  אלא  למקראה,  והכוונה שלא הקדים הכתוב עולה  לחטאת  להיותה  קודמת  במעשה.   אבל הענין הקדימה במקראה הוא מטעם זה, לרמוז על חטא המחשבה ההיא שקדם לחטא המעשה, ולדעת רז"לחטא  היולדת  הוא  שעברה  על  השבועה,  ממה שאמרו בשעה שהיא כורעת לילד  קופצת  ונשבעת  לא  

אזקק עוד לבעלי,  ולפי שהיא נשבעת מתוך הצערואין  השבועה ראויה שתתקיים מפני שהיא משועבדת לבעלה,  על כן יצריכנה הכתוב קרבן לכפר על חטא המחשבה:

בס"ד" פרשת- תזריע"  ויקרא פרק יג פסוק א פסוק ב
וַיְדַבֵּר יְהוָה אֶל משֶׁה וְאֶל אַהֲרן לֵאמר: 

רמב"ן ויקרא פרק יג פסוק א
אל משה ואל אהרן.  בעבור כי על פי הכהן יהיה כל ריב וכל נגע, (דברים כא ה) היה  הדבור  גם  אל  אהרן.   או למשה שיאמר לאהרן,  על דעת רבותינו (ריש מכילתא).  ולא אמר בכאן "דבר אל בני ישראל", כי הכהנים בראותם הטמאים יכריחום להסגר ולהטהר. 

ואמר בפרשת הטהרה (להלן יד א ב) אל משה לאמר זאת  תהיה תורת המצורע,  כי אין צריך להזהיר ישראל בטהרה,וגם לא לכהן להקריב  הקרבנות,  כי ברצון יעשו כן.  ובפרשת הזב אמר (שם טו ב) דברו אל בני  ישראל  ואמרתם  אליהם,  בעבור שהוא דבר סתר ואין מכיר בו,  יזהירם שיודיע כל אחד חליו לכהן:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק א
וידבר ה' אל משה ואל אהרן. וטעם אהרן. כי על פיו יהיו כל נגעי אדם מי שיטהר ומי שיטמא:
אָדָם  כִּי  יִהְיֶה  בְעוֹר  בְּשָרוֹ  שְאֵת  אוֹ סַפַּחַת אוֹ בַהֶרֶת וְהָיָה בְעוֹר בְּשָרוֹ לְנֶגַע צָרָעַת וְהוּבָא אֶל אַהֲרן הַכּהֵן אוֹ אֶל אַחַד מִבָּנָיו הַכּהֲנִים:
רש"י ויקרא פרק יג פסוק ב
שאת או ספחת וגו'. (נגעים פ"א) שמות נגעים הם ולבנות זו מזו: בהרת. חברבורות טייא"ר בלע"ז וכן (איוב לז) בהיר הוא בשחקים:
אל אהרן וגו'. גזה"כ הוא שאין טומאת נגעים וטהרתן אלא ע"פ כהן (ת"כ):
רמב"ן ויקרא פרק יג פסוק ב
שאת או ספחת או בהרת.  שמות נגעים הם ולבנים זה מזה. לשון רש"י. ואמר ר"א  כי  שאת לשון שריפה,  מן,  והמשאת החלה (שופטים כ מ),  וישאם דוד (ש"ב ה כא). ויתכן שנקרא כן בעבור שהאש בתולדתה להנשא למעלה. וספחת מגזרת  ספחני  נא  (ש"א  ב  לו),   ונספחו  על בית יעקב (ישעיה יד א),  חולי שיתחבר  אל  מקום  אחד.   בהרת,  מגזרת בהיר הוא בשחקים (איוב לז כא), שיעשה  כדמות  אות וסימן.  ואם כן,  תהיה שאת שם הנגע הנעשה מן המרה הירוקה הנשרפת, והבהרת מן הליחה הלבנה, והספחת הנאספת משתיהן: ורבותינו אמרו (שבועות ו:) אין שאת אלא לשון גבוהה, וכן הוא אומר ועל כל ההרים הרמים ועל כל הגבעות הנשאות (ישעיה ב יד), ואין ספחת אלא טפלה, וכן הוא אומר ספחני נא (ש"א ב לו):
רשב"ם ויקרא פרק יג פסוק ב
אדם  כי  יהיה  בעור  בשרו.   כל  פרשיות  נגעי  אדם ונגעי בגדים ונגעי בתים ומראותיהן  וחשבון  הסגרם  ושערות  לבנות ושער שחור וצהוב אין לנו אחר פשוטו  של  מקרא  כלום ולא על בקיאות דרך ארץ של בני אדם אלא המדרש של חכמים וחקותיהן וקבלותיהן מפי החכמים הראשונים הוא העיקר: כי  יהיה  בעור בשרו. לפי שלפנינו יאמר כי יהיה בו נגע בראש או בזקן הוצרך כאן לומר בעור בשרו: שאת.  לשון גובה. שאינה לבנה כל כך מבהרת. אבל הבהרת לבנה היא כדכתיב בהיר  הוא  בשחקים  ונראית עמוקה יותר (מבהרת) [צ"ל מעור] במראה חמה עמוקה מן הצל: ספחת. טפילה לשאת. או טפילה לבהרת. תולדת שאת. וגם יש תולדה לבהרת להצטרף  עמה כדכתיב ספחני נא אל אחת הכהונות.  לשון טפילה וצירוף.  כך פירשו חכמים:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק ב
אדם.  ולא אמר איש איש מבית ישראל להכניס הגרים וכן אדם כי יקריב מכם כי  תורה  אחת  לאזרח  ולגר  בקרבנות גם כן והכניס הגר שלא יטמא אחר כי הצרעת היא מהחליים הנדבקים מהחולה אל השלם: והובא. ברצונו ושלא ברצונו כי הרואה בו אחד מסימנים אלו יכריחנו שיבא: או  אל אחד מבניו הכהנים.  טעם אהרן הוא הכהן המשוח תחתיו וטעם אחד מבניו הכהנים ההדיוטים שימצאו חוץ למקדש ככהני ענתות: וטעם הכהנים. שלא יהיו מהפסולים:ומלת  שאת.   כמו  שרפה  וכן  והמשאת  החלה  וישאם דוד ויתכן שנקרא כן בעבור שהאש תולדתה להנשא למעלה:  ספחת. מגזרת ספחני נא ונספחו על בית יעקב חולי שיתחבר אל מקום אחד:
רבינו בחיי ויקרא פרק יג פסוק ב
אדם  כי  יהיה  בעור  בשרו  שאת  או  ספחת או בהרת.  שנינו במשנה ארבע מראות נגעים הן,  שאת ותולדתה בהרת ותולדתה, בהרת עזה כשלג, שניה לה כסיד  ההיכל,   שאת  כצמר  לבן,   שניה  לה כקרום ביצה.  וגוון ארבעתן לבן, והלובן הזה זה למעלה מזה במדרגה, וספחת הוא שם הנגע המצטרף משניהם משאת  ובהרת,   מלשון  (שמואל א ב) ספחני נא אל אחת הכהנות,  (שם כו) מהסתפח  בנחלת ה'.  ומראות נגעים הללו אינן צרעת אבל אפשר שיבאו לידי צרעת,   ומפני  זה  הרחיקה  תורה  החולי  הזה  בתחלתו  וזהו  שאמר חכמי הרופאים הבהרות נראה מהן מהצרעת,  וזהו שאמר הכתוב נגע צרעת,  כלומר מכה של צרעת, אינה 

צרעת גמורה, אבל אחר ההסגר כשימצאו סימני טומאה גמורין  שיאמר  הכתוב  צרעת  היא,  זהו צרעת גמורה,  ועל כן תמצא שיאמר לפעמים  וטמאו  הכהן  נגע  צרעת היא,  או יאמר נגע צרעת היא וראהו הכהן וטמא  אותו,   הכוונה  לומר  שיטמאנו מעכשיו כי הוא נגע שבודאי יבא לידי צרעת,   וראוי שיבדל מן העם מעתה,  וכן כשהוא אומר וטמא אותו הכהן נגע הוא,   באורו  שהוא  נגע  גדול  שלא  יתרפא  ממנו לעולם אבל יגדל כל היום ויפשה, כן פירש הרמב"ן ז"ל.  והנה הפשיון ושער לבן ומחיה ועומק העור הכל סימני טומאה הן:
תולדות אהרן ויקרא פרק יג פסוק ב
אדם כי. הוריות י: ערכין ג. נדה מד.                     והובא אל. סנהדרין לד: נדה נ.
 בס"ד " פרשת- תזריע" ויקרא פרק יג פסוק ט  פסוק י
נֶגַע צָרַעַת כִּי תִהְיֶה בְּאָדָם וְהוּבָא אֶל הַכּהֵן: וְרָאָה  הַכּהֵן  וְהִנֵּה  שְאֵת  לְבָנָה  בָּעוֹר  וְהִיא  הָפְכָה  שֵעָר  לָבָן וּמִחְיַת בָּשָר חַי בַּשְאֵת:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק ט
והובא. האדם כחברו:
רשב"ם ויקרא פרק יג פסוק ט 
פסוק ט

נגע  צרעת.   שיהיה מקום הנגע בשר לבן כדכתיב מצורעת כשלג.  כך נקרא הנגע 
כשהוא לבן:
בעל הטורים ויקרא פרק יג פסוק ט 
פסוק ט 
באדם. ד' במסורה. נגע צרעת כי תהיה באדם. או באדם אשר יטמא לו (להלן כב, 
ה).   אף  היא  כחתף  תארוב  ובוגדים באדם תוסיף (משלי כג,  כח).  אשר שלט 
האדם  באדם  (קהלת  ח,   ט).  ובוגדים באדם תוסיף איירי באשה זרה שמפתה 
האדם  עד  שישמע  לה.   וזהו  אשר  שלט האדם באדם,  שהיא שולטת בו ואם 
ישמע  לה  סופו  שילקה  בצרעת ויטמא כמת.  סמך נגעים ליולדת לומר שכל מי 
שאינו שומר נדות הולד מצורע.  והקב"ה אומר לולד אם תיטיב מעשיך ראה מה 
בראתי, למעלה ממך בהמה וחיה למאכלך. ואם הרעת מעשיך הרי נגעים בצדך:
רש"י ויקרא פרק יג פסוק י 
פסוק י 
ומחית.  שנימינ"ט בלע"ז שנהפך מקצת הלובן שבתוך השאת למראה בשר אף 
הוא  סימן  טומאה.   שער  לבן  בלא מחיה ומחיה בלא שער לבן ואע"פ שלא 
נאמרה מחיה אלא בשאת אף בכל המראות ותולדותיהן הוא סימן טומאה:
מפרשים על התנ"ך, בעל הטורים ויקרא פרק יג פסוק י 
פסוק י 
לבן. בגימטריא עזה:
רמב"ן ויקרא פרק יג פסוק י
והנה  שאת  לבנה  בעור  והיא הפכה שער לבן פירוש הכתוב הזה אינו שיהיה צריך  לשניהם,  לשער לבן ומחיה,  שהרי טמא הכתוב בשער לבן לבדו בפרשה הראשונה,   (יג  ג)  וכן  המחיה  לבדה  (שם  יד-טו) סימן טומאה היא.  אם כן פירושו,   והיא  הפכה  שער  לבן  או  מחית בשר חי בשאת.  והזכיר שער לבן בשאת אע"פ שכבר הזכירו בבהרת, ללמד שבשתיהן הוא סימן טומאה:
ורבותינו דרשו (תורת כהנים נגעים פרשה ג ז) ליתן שיעור למחיה,  שתהא כדי לקבל שער לבן שהוא שתי שערות:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק י
פסוק י והיא הפכה. השער השחור ללבן: ומחית. פירוש בשר חי והנה הבשר שלא ירגיש איננו כן:
אור החיים ויקרא פרק יג פסוק י פסוק י

והיא  הפכה  וגו'  ומחית  וגו'.   פשט הכתוב משמע שצריך ב' לטומאה מחיה ושער  לבן  ורז"ל  אמרו בתורת כהנים וזה לשונם יכול עד שיהיה בה שער לבן ומחיה  תלמוד  לומר  צרעת  נושנת היא,  היא טמאה ואינה צריכה דבר אחר, אם  כן  למה  נאמר שער לבן ומחית,  מלמד שלא תהיה טמאה עד שיהיה בה כדי  לקבל  שער לבן ומחיה ע"כ.  הנה מה שדייקו לטמא במחיה לבד מאומרו נושנת היא קשה,  תינח מחיה אינה צריכה דבר אחר לסעדה מה שאין כן שער לבן  בשאת  מנין שיספיק לבד. 

ואולי דאומרו היא חוזר לכל אחד מב' דברים על  הפכיות  שער  ללבן ועל מחיה,  לא כמו שכתב בעל קרבן אהרן שחוזר אל המחיה  לבד.   או  אפשר שדיוק היא  חוזר להפכיות שער לבן שבו יספיק בלא מחית.   ומחית  לבד נשמעת מאומרו בפסוק שבסוף הענין שאמר הבשר החי טמא  הוא  צרעת  הוא  משמע  בלא  תנאי  אחר כל שיש בשר חי יגיד צרעת, וחוץ מדבריהם נראה לי כי טעם שלא אמר או מחית בשר,  לומר שאפילו היו שניהם  אם  תכסה  הצרעת  את  כל  עור וגו' טהור,  מה שלא נשמע אם היה אומר או,  כי מנין לנו לטהר כשיהיו ב' סימני טומאה, ולא חש למטעי להצריך לטומאה שניהם מטעם הנזכר:
רבינו בחיי ויקרא פרק יג פסוק י פסוק י 
והיא הפכה שער לבן.  פירוש שתי שערות, וטעם היות שער לבן סימן טומאה, לפי שהשחור הוא טבע התולדה וכיון שהוא לבן ונשתנה טבעה היה זה חולי:
ומחית בשר חי בשאת.  פירוש או מחית בשר חי,  כי אינו צריך לשניהם לשער לבן ולמחיה,  שהרי בפרשה של מעלה טמא הכתוב בשער לבן לבדו, שכן כתוב ושער  בנגע  הפך לבן נגע צרעת הוא וראהו הכהן וטמא אותו,  וגם כן המחיה לבדה  סימן  טומאה,  ורבותינו ז"ל דרשו ליתן שעור למחיה שתהא כדי לקבל שער לבן שהוא שתי שערות:
ודע  כי  בכל  המקום  שתמצא  שער  לבן  שער  שחור  אנו הולכים אחר עקר השורש של שער, שאם היה בנגע שער לבן והיה עקרו שחור דנין אותו כשחור, וכן אם היה בו שער שחור ועקר שרשו לבן דנין אותו כשער לבן:
מנחת שי ויקרא פרק יג פסוק י
ומחית  בשר  חי  בשאת.   השי"ן רפה ובלא מאריך בבי"ת מכלול דף נ"א וכ"כ בפי'  תילים מזמור ק"ח שהשי"ן רפה וכ"כ המאירי ולוית חן שער א' פ"ט וכ"כ ר' יונה בס' הרקמה שהמשפט להכבד והוקל:
 בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יג פסוק כט פסוק ל
וְאִישׁ אוֹ אִשָּׁה כִּי יִהְיֶה בוֹ נָגַע בְּראשׁ אוֹ בְזָקָן: וְרָאָה הַכּהֵן אֶת הַנֶּגַע וְהִנֵּה מַרְאֵהוּ עָמק מִן הָעוֹר וּבוֹ שֵעָר צָהב דָּק וְטִמֵּא אתוֹ הַכּהֵן נֶתֶק הוּא צָרַעַת הָראשׁ אוֹ הַזָּקָן הוּא:
[image: image3.jpg]



רש"י ויקרא פרק יג פסוק כט פסוק כט

 בראש  או  בזקן.  בא הכתוב לחלק בין נגע שבמקום שער לנגע שבמקום בשר שזה סימנו בשער לבן וזה סימנו בשער צהוב:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק כט פסוק כט

וטעם  להזכיר  ואיש או אשה.  בעבור הזקן ועוד כי הוא צריך לאמר על הקרח והגבח איש ולא אדם כלל להוציא האשה והנה פירוש (פי' מ"ח ואיש או אשה ר"ל  אחר  שלקח  לשון  איש שאינו כולל לאשה כמו מלת אדם.  הוצרך לומר אשה  בעבור  הראש  לא  בעבור  הזקן  כי  הזקן שב לאיש ולא לאשה ובקרח ובגבח אמר כמו שאמר ואיש כי ימרט ראשו ולא הזכיר בו אשה כי לא תמצא קרחת  וגבחת באשה מפני הלחות שבה כמו שמפרש למטה.  ומה שאמר ולא אדם.   ר"ל  ולא  אמר  אדם  שהוא כלל לאיש ולאשה עד כאן) כי יהיה בו נגע בראש או בזקן לאיש:
אור החיים ויקרא פרק יג פסוק כט פסוק כט 
ואיש  או  אשה  וגו'.   הוצרך לפרט כאן או אשה ולא אמר אדם ואשה בכלל, לצד  שאין  לאשה זקן יאמר האומר שלא דבר הכתוב אלא באיש שישנו בזקן, והגם  שיאמר  אדם  ולא יאמר איש תאמר שבא לרבות הקטן או למעט גוים, ולעולם  נגעי  זקן  באשה  לא  מטמאה  תלמוד  לומר או אשה לאם גדל שער בזקנה שהיא מטמא בנתקים:
רמב"ן ויקרא פרק יג פסוק כט-ל
בראש  או בזקן.  בא הכתוב לחלק בין נגע שבמקום שער לנגע שבמקום בשר, שזה סימנו בשער לבן וזה סימנו בשער צהוב,  שנהפך שער שחור שבו לצהוב.  נתק הוא,  כך שמו של נגע שבמקום שער, לשון רש"י.  והנראה מן הלשון הזה, שההפרש  שבין  נגע  הראש והזקן לנגע עור הבשר הוא זה שהזכיר בגון השער הלבן  והצהוב,   כי הנגע בארבע מראותיו כשהוא בתוך שער הראש והזקן אם נצהב בו שער, טמא, כאשר הוא טמא בעור הבשר אם הוא לבן:
וכי היאך אפשר לומר כן, והלא הוא עצמו כתב (בפסוק מג) כמראה צרעת עור בשר,   שמטמא  בארבע  מראות,   ולא  כמראה  נתקים של מקום שער שאין מטמאים  בארבע  מראות,   שאת  ותולדתה  בהרת  ותולדתה.   ואם בארבע מראות  אין  מטמא,   באיזה  מראה  ובאיזה ענין הוא מטמא,  ולא הזכיר בו הכתוב אלא סימני החליטה שבסוף, שער צהוב ופשיון:
אבל  חשב הרב,  שנגע הראש והזקן הודיעו הכתוב בשמו,  שאמר (בפסוק ל)  "נתק  הוא"  והוא  השם  הידוע  לו  ובשם הזה הוא 

נכר.  והנה הזכיר בנגעים שמותם ומראיהן,  בהרת לבנה, (פסוק ד), שאת לבנה, (פסוק י), ובראש הזכיר שמו  ובשמו  הוא  נודע,   

אבל  השם ההוא טמא הכתוב,  וחזר ופירש סימני החליטה  בסוף,   זו  היא  סברת  הרב  בנתק.  וכן נראה עוד מדבריו,  כי טעם 

הפרשה  השניה  (פסוק מ) ואיש כי ימרט ראשו,  לומר כי כאשר ימרט הראש, שינשר השער ויקרח,  יהיה טהור מטומאת נתקים

 מראש, ואין מטמא באותו נגע  הנקרא  נתק,   ויהיה נדון כדיני עור בשר שאת ותולדתה,  דכיון שאין כאן שער יצא מכלל דין ראש 

וזקן:
וכל זה אינו כן,  שהראש או הזקן בעוד שער בהן אינן מטמאין במראות נגעים כלל,   אבל  כאשר  ימרט  מקום  בראש  וינשר  השער

שבו מעיקרו,  שנעשה המקום חלק ופנוי מכל שער,  ונולד במקום הנתוק ההוא שער צהוב ודק, הוא
הנגע הטמא.  ולכך נקרא נתק, בעבור שנתק משם השער, לא שהוא שם בלבד כמו  שאמר  הרב  ז"ל,   אבל  כשמו כן הוא,  שצריך

נתוק השער ההוא כגריס.
ואחר  נתוק  השער  הראשון  התולדי  מן המקום ההוא,  אם נולד שם השער הצהוב  הדק הלקויי,  הוא בו סימן טומאה,  לא 

כשנולד תחילה קודם הנתוק. וכן  שנינו  (נגעים  פ"ז  מ"א)  נולד  בראש או בזקן,  חזר הראש והזקן ונקרחו טהורים.  הראש והזקן

עד שלא העלו שער, והעלו שער ונקרחו, רבי אליעזר בן יעקב  מטמא  שתחילתן  וסופן  טמא,   וחכמים  מטהרין.   ולענין שער

צהוב הקודם,   נמי  שנינו  (שם פ"י מ"ד) שער צהוב שקדם לנתק טהור,  ורבי יהודה מטמא.   רבי אליעזר בן יעקב אומר לא מטמא ולא

מציל.  וכן הענין הזה כולו עוד שנוי בספרא (פרק ח ו):
וטעם  הכתוב  שלא  הזכיר הנתוק בתחילה,  מפני שהזכיר נגע בראש או בזקן במראה  עמוק  ושער  צהוב,   ולא  יתכן  שיהיה  המראה עמוק כמראה חמה עמוקה  מן  הצל בעוד השער השחור התולדתי עליו,  ולפיכך תפס סתם בנהוג בבני אדם, כי בבא הנגעים בראשם ינתקו מתחילה, ויולד בנתק נגע, ויצמח בו השער  הצהוב  הדק  הקצר.   ואחר  כך פירש "נתק הוא",  לבאר בפירוש שלא יטמא עד שיהיה נתוק:
ודעת  רוב  המפרשים,   שהנגע  הזה  שהוא  הנתק אינו צריך שיהא בו בהרת ושאת  ולא  תולדותיהן  ולא שום שינוי בעור הראש,  אבל כיון שניתק השער כגריס בראש או בזקן ויעקר משרשו לגמרי הוא הנגע, ואם נולד בו שער צהוב דק טמא,  וזהו צרעת הראש או הזקן.  שהרי (בפסוק ל) טמא הכתוב בתחילה מראהו  עמוק  בשער  צהוב,   וחזר והזכיר (בפסוק לא) בשאיננו עמוק הסגר, וטמא אותו בפשיון,  (בפסוק לה), ומשמעות זה שאין מראה הנתק עמוק ולא משונה כלל.  ובודאי שני הסימנים האלו שהן הפשיון והשער הצהוב שוים הם בדינם,   ואם  כן  באו  הכתובים ללמד שבין מראהו עמוק כמראה הבהרת או שאיננו  עמוק  ולא  משונה  כלל,  כיון שניתק מטמא בשער צהוב או בפשיון.וברייתות הרבה שנויות בספרא בענין הזה: 

אבל  היה  נראה,   שאחר  שימרט  המקום בראש אינו נגע עד שתולד במקום החלק בהרת ותולדתה או שאת ותולדתה,  ואז תטמא הבהרת והשאת בשער צהוב,   כמו שתטמא בעור הבשר בהפך לבן.  כי הכתוב שהזכיר נגע בראש או בזקן  ואמר  "והנה  מראהו  עמוק מן העור",  ירמוז למראות הנגעים הנזכרים למעלה,  והזכיר בהרת ותולדתה וכן שאת ותולדתה.  ואין הפרשה הזאת אלא לטעון (טעם) אחר שלא כענינו,  והוא, שלא יטמאו מראות נגעים בראש אלא אחרי  הנתוק.   ויש  בו  להקל  ולהחמיר,   להקל,   שלא  יטמאו  בשער  לבן, ולהחמיר, שיטמאו בשער צהוב:
תולדות אהרן ויקרא פרק יג פסוק כט פסוק כט 

ואיש או. קידושין לה:
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף לה/ב
היא  איצטריך  סד"א לצדדים כתיב איש או אשה כי יהיה בו נגע בראש או בזקן הדר אתאן לאיש  קמ"ל  איסי  תני  אף בל יקרחו נשים פטורות מ"ט דאיסי דדריש הכי בנים אתם לה' אלהיכם לא תתגודדו ולא תשימו קרחה בין עיניכם למת כי עם קדוש אתה לה' 

אלהיך בנים ולא בנות לקרחה אתה אומר לקרחה או אינו אלא לגדידה כשהוא אומר כי עם קדוש אתה לה'  אלהיך  הרי  גדידה  אמור הא מה אני מקיים בנים ולא בנות לקרחה ומה ראית לרבות את  הגדידה  ולהוציא  את  הקרחה  מרבה  אני  את  הגדידה  

שישנה במקום השער ושלא במקום  שער  ומוציא אני את הקרחה שאינה אלא במקום שער ואימא בנים ולא בנות בין לקרחה  בין  לגדידה וכי כתב כי עם קדוש אתה לה' אלהיך בשריטה הוא דכתיב קסבר איסי שריטה וגדידה

בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יג פסוק מז פסוק מח
וְהַבֶּגֶד כִּי יִהְיֶה בוֹ נֶגַע צָרָעַת בְּבֶגֶד צֶמֶר אוֹ בְּבֶגֶד פִּשְׁתִּים: אוֹ בִשְׁתִי אוֹ בְעֵרֶב לַפִּשְׁתִּים וְלַצָּמֶר אוֹ בְעוֹר אוֹ בְּכָל מְלֶאכֶת עוֹר:
[image: image4.jpg]



רמב"ן ויקרא פרק יג פסוק מז
והבגד  כי  יהיה בו נגע צרעת.  זה איננו בטבע כלל ולא הווה בעולם,  וכן נגעי הבתים,   אבל בהיות ישראל שלמים לה' יהיה רוח השם 

עליהם תמיד להעמיד גופם  ובגדיהם  ובתיהם  במראה  טוב,   וכאשר  יקרה באחד מהם חטא ועון תהוה  כיעור  בבשרו  או בבגדו או בביתו,  להראות כי השם סר מעליו.  ולכך אמר הכתוב (להלן יד לד) ונתתי נגע צרעת בבית ארץ אחוזתכם,  כי היא מכת השם  בבית  ההוא.   והנה איננו נוהג אלא בארץ שהיא נחלת ה',  כמו שאמר (שם)  כי  תבאו  אל  ארץ  כנען אשר אני נותן לכם לאחוזה,  ואין הדבר מפני היותו  חובת  קרקע,   אבל  מפני  שלא יבא הענין ההוא אלא בארץ הנבחרת אשר השם הנכבד שוכן בתוכה: 

ובתורת  כהנים  (מצורע  פרשה ה ג) דרשו עוד,  שאין הבית מטמא אלא אחר כבוש  וחלוק,   ושיהא  כל אחד ואחד מכיר את שלו.  והטעם,  כי אז נתישבה דעתם עליהם לדעת את ה' ותשרה שכינה בתוכם. וכן אני חושב בנגעי הבגדים שלא  ינהגו  אלא בארץ,  ולא הוצרך למעט מהן חוצה לארץ כי לא יארעו שם לעולם.  ומפני זה עוד אינם נוהגים אלא בבגדים לבנים לא בצבועים,  כי אולי הצבע  הוציא  הכיעור  ההוא  במקום  ההוא כטבעו,  ולא אצבע אלהים היא, ולפיכך הצבועים בידי שמים מטמאין כדברי רבי שמעון (נגעים פי"א מ"ג): ועל  דרך  הפשט,  מפני זה יחזירו הכתוב בכל פסוק ופסוק "הבגד או העור או השתי והערב", כי הדבר נס. ולרבותינו בהם מדרשים וכולם בתורת כהנים:
אור החיים ויקרא פרק יג פסוק מז

והבגד וגו'. אומרו וא"ו החיבור דרש רבי יוסי הגלילי (בתו"כ) וזה לשונו מחוץ למחנה  מושבו  והבגד  למד  על  הבגדים  שהם  טעונים  שלוח  חוץ לשלשה מחנות,   ואמרו  עוד  שם  אין  לי  אלא  צמר ופשתים המיוחדים מנין לרבות הכלאים  תלמוד  לומר והבגד וגו'.  וקשה דלמא לא בא רבוי וא"ו והבגד אלא או להסמיכו לדין שלוח חוץ לשלשה מחנות או לרבות כלאים. 

ואולי כי דרשת רבי  יוסי הגלילי היא מוא"ו,  ודרשת ריבוי כלאים מה"א של והבגד ממה שלא אמר ובגד: בבגד צמר או בבגד וגו'.  צריך לדעת למה אמר או ולא הספיק לומר בבגד צמר ובבגד  פשתים  ומה  גם  לדברי  הרב  בעל קרבן אהרן שפירש שטעם שהוצרך לרבות  כלאים  לצד  שאמר  הכתוב  או  שחלקם כל אחד לבדו תגדל הקושיא שלא  היה  צריך  לכתוב  לא או ולא ריבוי והבגד,  ועוד תגדל הקושיא שאמרו שם  בתורת  כהנים  יכול יהיו מטמאין בין צבועים בין שאינם צבועים תלמוד לומר  בבגד  צמר  או בבגד פשתים מה פשתים כברייתו אף צמר כברייתו ע"כ, קשה הלא הכתוב אדרבה הכחיש זה ממה שאמר או חלקם לומר שאין ללמוד צמר מפשתים:

ונראה  כי  צריך  הכתוב  לומר  או  שלא יטעה אדם לומר שלא יטמא בנגעים אלא  בגד של שניהם על זה הדרך בגד צמר ובגד פשתים עמו תלמוד לומר או, אם כן תיבת או צריכה לעצמה ואינה מעכבת סמיכות צמר לפשתים, וזה הוא שיעור הכתוב בבגד צמר ולאו דוקא צמר אלא הוא הדין אם יהיה בגד פשתים שניהם שוים בדין,  ולזה דרשו מה פשתים כברייתו,  פירוש שאין דרך בני אדם לצבוע בגדי פשתים אף צמר וכו', ומה שהוצרך לרבות כלאים מוהבגד לא לצד הטעות  שיבא  מתיבת  או  כמו  שחשב בעל קרבן אהרן אלא לצד שלא אמר הכתוב  אלא צמר ופשתים כלאים מנין לנו לומר,  ואם היינו אומרים שהוצרך לצד  שאמר  או  כדברי  בעל  קרבן  אהרן  אם  כן  תיבת או תבא בה הסברא שפסקה בין הצמר ובין הפשתים לכל דבר שלצד זה הוצרך הכתוב לרבות ובזה הוצרך  הכתוב  כי או פסקה מעתה אין מקום לומר מה פשתים כברייתו והלא או אפסקיה והבן:
רבינו בחיי ויקרא פרק יג פסוק מז פסוק מז 
בבגד  צמר או בבגד פשתים.  דרשו רבותינו ז"ל אין בגדי צמר מטמאין בנגעים אלא צמר בהמה טהורה אבל לא צמר בהמה טמאה.  היה הבגד מעורב מצמר בהמה טמאה וצמר בהמה טהורה, אם רובו של בהמה טהורה מטמא בנגעים, ואם רובו של בהמה טמאה אינו מטמא בנגעים:
כלי יקר ויקרא פרק יג פסוק מז פסוק מז 
והבגד  כי  יהיה  בו נגע צרעת.  נגעי בגדים והבתים בלי ספק שאינן באין מצד הטבע  כי  אין  בהם  דם וליחות המסבבים העיפוש או כל חלי וכל מכה,  ועל כרחך  אתה  צריך לומר שבאים בדרך נס על צד העונש וזה בנין אב גם על נגעי הגוף  שהם  חוץ  לטבע  על  צד  העונש.   והנה בנגעי בתים ארז"ל (ערכין טז) שבאים  על צרות העין כו' אבל בנגעי בגדים לא אמרו כלום והקרוב אלי לומר כי  הם  באים  על גסות הרוח כי דרך העולם להתכבד ביותר במלבושי כבוד כי הא  דרבי  יוחנן קרי למאניה מכבדותיה (שבת קיג) וכארז"ל (שם קיט) לקדוש ה'  מכובד  כבדהו  בכסות  נקיה,  וע"כ דין הבגד הנגוע בשריפה כי כל מתגאה נידון  באש כמבואר למעלה פר' צו בפסוק הוא העולה על מוקדה,  כי כך טבע האש לעלות למעלה כמו זה העולה במעלה, ודין שריפת החמץ יוכיח. 

וטהרתו בכיבוס  מים  המורה על גדר הענוה שיורדין ממקום גבוה למקום נמוך ולפיכך לא  הזכיר  בפסוק  כ"א  בגד  צמר  ופשתים  וכלי  עור  ולא  הזכיר  בגדי משי העשויין  מן  תולעת  שני  וזה  לפי  שהתולעת  מרמז  על  גדר  הענוה וטהרת המצורע באזוב ושני תולעת יוכיח,  ע"כ אין הנגע מצוי בבגדי שני תולעת, לכך נאמר  כאן  והנה לא הפך הנגע את עינו והנגע לא פשה טמא הוא.  ובכל מיני נגעים  אין טומאה כי אם בפשיון,  רמז להרחקת הגסות מכל וכל שלא לעמוד אפילו  בדרך  ממוצע  ולא  מינה ולא מקצתה (סוטה ה) אלא צריך להפוך עינו עינים רמות שלו מכל וכל.
ותדע ותשכיל כי ג' מיני צרעת באים על ג' דברים,  שהם כסוי לאדם זה לפנים מזה.  מכסה ראשון הוא, עורו לבשרו.  למעלה מעורו, בגדיו שהם כסוי לעורו.  למעלה מהם, ביתו כי הוא מכסה לו להצילו ממטר ומזרם.  ומי שהוסר מעליו כל מכסה נקרא פרוע ומגולה לכך נאמר (שמות לב כה) וירא משה את העם כי פרוע  הוא  ודרשו  רז"ל  (ילקו"ש  מצורע  יד תקסג) שנלקו בצרעת שנאמר בו וראשו  יהיה  פרוע,   (ויקרא יג מה) ע"כ הזכיר תחילה נגעי עורו ואחר כך נגעי בגדיו  ואח"כ  נגעי  בתים  להסיר  מכסהו אחת אחת 

עד שיהיה פרוע ומגולה מכל וכל.  וכן דעת המדרש שמביא הילקו"ש בפסוק ראשו יהיה פרוע.  על דרך ויגל  את  מסך  יהודה  (ישעיה כב ח) על חורבן בהמ"ק כי בחורבן הבית נעשו מגולין  מכל  וכל.  

אמנם לדעת רז"ל (ויק"ר יז ד) הסדר הפוך כי אמרו אין בעל הרחמים  נוגע  בנפשות  תחילה כו' לכך מביא תחילה נגע על ביתו לא חזר בו מביא  גם על בגדיו לא חזר בו מביא גם על גופו כו'.  ומה שהזכיר תחילה נגעי הגוף  לפי  שהקב"ה  מתרה  במכה אחרונה הגדולה תחילה כמו שאמר לפרעה (שמות  ד  כג) הנה אנכי הורג בנך בכורך וכמו שפירש רש"י שם,  כך הזכיר כאן נגעי  הגוף  בראשונה  לאיים על האדם ממה שהוא מתירא ביותר אבל לעולם אין בעל הרחמים נוגע בנפשות תחילה כי אל רחום וחנון הוא.
תולדות אהרן ויקרא פרק יג פסוק מז 
בבגד צמר. שבת כו: כז. מנחות לט: בכורות יז.
בס"ד" פרשת- תזריע" ויקרא פרק יג פסוק מ פסוק מא  

וְאִישׁ כִּי יִמָּרֵט ראשׁוֹ קֵרֵחַ הוּא טָהוֹר הוּא: וְאִם מִפְּאַת פָּנָיו יִמָּרֵט ראשׁוֹ גִּבֵּחַ הוּא טָהוֹר הוּא: 

רש"י ויקרא פרק יג פסוק מ
קרח  הוא טהור הוא.  טהור מטומאת נתקין שאינו נדון בסימני ראש וזקן שהם מקום שער אלא בסימני נגע עור בשר בשער לבן ומחיה ופשיון:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק מ
ימרט. כמו ולחיי למורטים בעבור השער שהוא סביב הלחיים: קרח. מגזרת לא תשימו קרחה וטעם ראשו. כלו:
רש"י ויקרא פרק יג פסוק מא
ואם מפאת פניו.  משפוע קדקד כלפי פניו קרוי גבחת ואף הצדעין שמכאן ומכאן בכלל ומשפוע קדקד כלפי אחוריו קרוי קרחת:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק מא
גבח.   אין  לו  חבר חוץ מהפרשה הזאת והוא שם התאר ולפי דעתי שקרח הוא במעלה  של  הראש  ולא  הזכיר  האשה  בעבור  הלחה הרבה שיש בה לא יקרח ראשה כי השער הוא כדמות עשב:
ויקרא פרק יג פסוק מב פסוק מג
ְכִי  יִהְיֶה  בַקָּרַחַת  אוֹ  בַגַּבַּחַת  נֶגַע לָבָן אֲדַמְדָּם צָרַעַת פּרַחַת הִוא בְּקָרַחְתּוֹ אוֹ בְגַבַּחְתּוֹ: וְרָאָה  אתוֹ  הַכּהֵן  וְהִנֵּה שְאֵת הַנֶּגַע לְבָנָה אֲדַמְדֶּמֶת בְּקָרַחְתּוֹ אוֹ בְגַבַּחְתּוֹ כְּמַרְאֵה צָרַעַת עוֹר בָּשָר:
רש"י ויקרא פרק יג פסוק מב
נגע  לבן  אדמדם.   פתוך.   מנין  שאר  המראות  ת"ל כמראה צרעת עור בשר כמראה הצרעת האמור בפרשת עור בשר אדם כי יהיה בעור בשרו.  ומה אמור בו  שמטמא  בארבע  מראות  ונדון בשתי שבועות ולא כמראה צרעת האמור בשחין  ומכוה  שהוא  נדון  בשבוע  אחד.  ולא כמראה נתקין של מקום שער שאין מטמאין בארבע מראות שאת ותולדתה בהרת ותולדתה:
דעת זקנים ויקרא פרק יג פסוק מב      

אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק מג       

כמראה צרעת עור בשר. שאר הגוף: בקרחתו. בין במקום שאין בו שער בין במקום שיש בו שער:
תולדות אהרן ויקרא פרק יג פסוק מב 

בקרחתו. זבחים מט: נדה יט.
בס"ד" פרשת- תזריע"  ויקרא פרק יג פסוק נט 

זאת  תּוֹרַת  נֶגַע  צָרַעַת  בֶּגֶד הַצֶּמֶר אוֹ הַפִּשְׁתִּים אוֹ הַשְּתִי אוֹ הָעֵרֶב אוֹ כָּל כְּלִי טהור לטַהֲרוֹ אוֹ לְטַמְּאוֹ: 

בעל הטורים ויקרא פרק יג פסוק נט
נגע צרעת.  י' פעמים כתיב נגע צרעת בכי תזריע ובפרשת זאת תהיה,  שעל ידי י' דברים נגעים באים: זאת  תורת  נגע.   תורת המצורע (להלן יד,  ב).  תורת אשר בו (שם לב).  זאת התורה  (שם,   נד).  תורת הצרעת (שם,  נז).  ה' פעמים כנגד חמשה חומשים, לומר שהמספר לשון הרע כאילו עובר על חמשה חומשי תורה. עשרה פרשיות של  נגעים  הם  בין נגעי אדם בין נגעי בגדים ונגעי בתים,  שאם יקיימו עשרת הדברות ינצלו מאלו עשרה:
אבן עזרא ויקרא פרק יג פסוק נט
זאת  תורת  נגע  צרעת  בגד  הצמר.  ארבע סמוכים ויש במקרא חמש גבורי חיל מלאכת עבודת בית ה' וכלם סמוכים אל השם שהוא סומך לכל הנופלים:
וַיְדַבֵּר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵּאמר: זאת תִּהְיֶה תּוֹרַת הַמְּצרָע בְּיוֹם טָהֳרָתוֹ וְהוּבָא אֶל הַכּהֵן:
אבן עזרא ויקרא פרק יד פסוק א
אמר  וידבר  יי'.  כי יחל תורת המטהר ואמר רבי יונה הספרדי המדקדק כי נרפא נגע  הצרעת  מן  הצרוע  הוא הפוך והיה ראוי להיותו נרפא הצרוע מנגע הצרעת ולמה  נהפוך  דברי  אלהים  חיים  בעבור  חוסר דעתנו והלא שם כתוב כי נרפא הנתק טהור הוא ועוד כי נרפא הנגע:
מנחת שי ויקרא פרק יד פסוק א
המצרע. פ' פתוחה: לאמר. הלמ"ד דגושה:
תולדות אהרן ויקרא פרק יג פסוק נט     

לטהרו או. נזיר סה:

