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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                               טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת- תולדות"  ברכת –יצחק בראשית פרק כה פסוק יט
וְאֵלֶּה תּוֹלְדת יִצְחָק בֶּן אַבְרָהָם אַבְרָהָם הוֹלִיד אֶת יִצְחָק:
רש"י בראשית פרק כה פסוק יט
ואלה תולדות יצחק. יעקב ועשו האמורים בפרשה: אברהם  הוליד את יצחק.  (לאחר שקרא הקב"ה שמו אברהם אח"כ הוליד את יצחק.  ד"א) ע"י  שכתב  הכתוב  יצחק  בן אברהם הוזקק לומר אברהם הוליד את יצחק לפי שהיו ליצני הדור  אומרים  מאבימלך  נתעברה  שרה שהרי כמה שנים שהתה עם אברהם ולא נתעברה הימנו מה עשה הקב"ה צר קלסתר פניו של יצחק דומה לאברהם והעידו הכל אברהם הוליד את  יצחק  וזהו  שכתב  כאן  יצחק  בן  אברהם  (היה) שהרי עדות יש שאברהם הוליד את יצחק:
רמב"ן בראשית פרק כה פסוק יט
אמר  הכתוב  ואלה  תולדות יצחק בן אברהם על עשו ויעקב בניו האמורים למטה,  והזכיר הכתוב איך היתה ילידתם:
אברהם הוליד את יצחק.  לשון רש"י,  על ידי שכתוב יצחק בן אברהם הוזקק לומר אברהם הוליד  את  יצחק,   לפי  שהיו ליצני הדור אומרים מאבימלך נתעברה שרה,  לכך צר הקב"ה קלסתר  פניו דומה לאברהם שיאמרו הכל אברהם הוליד את יצחק.  ורבי אברהם אמר עוד שטעם הוליד גדל ורבה, כמו יולדו על ברכי יוסף, כמו שאמר וישלחם מעל יצחק בנו: והנכון  בעיני  כי חזר עתה והחל באב היחס,  כמנהג הכתוב לחזור באנשי המעלה אל ראש היחס,   וכן  בדברי  הימים  (א  א  יז  יח) כתוב בני שם עילם ואשור וארפכשד ולוד וארם, וארפכשד  ילד את שלח.  וכאשר השלים חזר ואמר (שם כד) שם ארפכשד שלח,  עד אברם הוא  אברהם.   וכן  ביחוס  בנימין  חזר  למפרע והחל,  ונר הוליד את קיש וקיש הוליד את שאול  (שם  ח לג,  ט לט).  אף כאן,  אברהם הוליד את יצחק ויצחק הוליד את יעקב כאשר יזכיר:
וחזר  לספר זה,  בעבור שאמר (לעיל כה יב) ואלה תולדות ישמעאל בן אברהם,  שאם אמר גם  כן  ואלה  תולדות יצחק בן אברהם בלבד,  הנה השווה שניהם ביחוס ובמעלה,  ואף כי הקדים הבכור,  ועוד, שהיה ראוי שיתחיל באברהם ויאמר "אלה תולדות אברהם", אבל לא רצה לעשות כן שלא ימנה ישמעאל ובני קטורה, ולכך חזר והשלים: 

אברהם  הוליד  את  יצחק,  לומר כי הוא לבדו תולדותיו וכאלו לא הוליד אחר יחשב,  כמו שנאמר לו (לעיל כא יב) כי ביצחק יקרא לך זרע: ולכך  אמר  למעלה  (כה  יב)  גם  כן  אשר ילדה הגר המצרית שפחת שרה לאברהם,  לכבוד יצחק,   לומר שאין אלו תולדות היחס לאברהם,  רק הם בני האמה,  וכמו שאמר (לעיל כא יג)  וגם  את  בן האמה לגוי אשימנו.  וכן עשה הכתוב אף בדברי הימים (א א כח),  כי אמר מתחילה  בני  אברהם  יצחק וישמעאל,  ואלה תולדותם בכור ישמעאל נביות,  והזכיר ובני קטורה  פילגש  אברהם  ילדה  את  זמרן,  והיה ראוי שיאמר "בני יצחק",  וחזר והחל ויולד אברהם את יצחק, בני יצחק עשו וישראל:
רשב"ם בראשית פרק כה פסוק יט
ואלה  תולדות  יצחק.   אברהם  הוליד  את יצחק לפי פשוטו של מקרא לפי שאמר למעלה בישמעאל  בן  אברהם אשר ילדה הגר המצרית אבל כאן יצחק עיקר בן הי' לאברהם שהוא הוליד  את  יצחק  מאשתו גמורה כדכתיב כי ביצחק יקרא לך זרע.  וכן בדברי הימים לאחר שכתב  כי  בני אברהם היו יצחק וישמעאל ובני קטורה חוזר וכותב סתם ויולד אברהם את יצחק:
אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק יט
ואלה.   אחר  שהזכיר  תולדות  ישמעאל  שב להזכיר תולדות יצחק שהם עשו ויעקב.  ויש אומרים  כי  טעם הוליד את יצחק.  שהיה דומה לאביו.  וכל רואיו יעידו כי אברהם הולידו.
ויש  אומרים  כי טעם הוליד גדל ורבה כמו יולדו על ברכי יוסף.  והעד שאמר וישלחם מעל יצחק בנו:
ספורנו בראשית פרק כה פסוק יט
וְאֵלֶּה תּוֹלְדת יִצְחָק.  יַלְדֵי יָמָיו וְקוֹרוֹתָיו.  אַבְרָהָם הוֹלִיד אֶת יִצְחָק.  בּוֹ לְבַדּוֹ נִקְרָא לְאַבְרָהָם זֶרַע.
כלי יקר בראשית פרק כה פסוק יט
ואלה  תולדות  יצחק  בן אברהם.  אע"פ שאמר שהיה בן אברהם מ"מ הוצרך לומר אברהם הוליד את יצחק, לפי שנאמר בישמעאל בן אברהם אשר ילדה הגר המצרית (שם כה יב) הרי שהזכיר  לשון  בן  אצל  אברהם,   אבל  התולדה  תלה  בהגר הוצרך לומר כאן שתואר הבן והתולדה הכל מתיחס אחר אברהם. כי בלשון עברי יש חילוק בין לשון בן ללשון תולדה, כי לשון  בן  יאמר  לפעמים  אף בלא תולדה כי התלמידים קרוין בנים אע"פ שלא ילדם ממש, וכמו  ויהי  לה לבן דמשה,  ותהי לו לבת דאסתר,  ואברהם נקרא אב המון גוים אע"פ שלא ילדם.  

וכן יש הבדל בין המלמדו ובין המולידו ממש כי מה שהאדם מקבל טבע מלמדו זהו במקרה ולא בעצם והמקרה משתנה מצד המקבל.  אבל מה שהאדם מקבל טבע מולידו זהו בעצם  ולא  ישתנה אם יונח כך על טבעו,  אם לא מצד רוב חריצות והשתדלות והרגל יכול לבא  לידי  טבע שני,  אבל טבע מלמדו ישתנה בנקל.  לכך אמר משה (במדבר יא יב) האנכי הריתי  את  כל  העם  הזה אם אנכי ילדתיהו,  ואמר אע"פ שהם תלמידי והתלמידים קרויין בנים  מ"מ  הרי  לא  ילדתים  ממש,   ומה אעשה אם מעשיהם משתנים מטובה לרעה,  כי הערימו  עצה  ולא  מני ולא ממני יצא הדבר,  וא"כ למה זה תטיל כל הטורח הזה עלי כאלו אשמתם  תלויה  בי,  ומה שנאמר (שם ג א) אלה תולדות אהרן ומשה וקחשיב נדב ואביהו
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק יט
ואלה. סנהדרין צא. 
אברהם. ב"מ פז.
בס"ד "פרשת- תולדות" בראשית פרק כה פסוק כב

וַיִּתְרצֲצוּ הַבָּנִים בְּקִרְבָּהּ וַתּאמֶר אִם כֵּן לָמָּה זֶּה אָנכִי וַתֵּלֶךְ לִדְרשׁ אֶת יְהוָֹה:

רש"י בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרצצו.   ע"כ  המקרא  הזה  אומר  דרשני שסתם מה היא רציצה זו וכתב אם כן למה זה אנכי.   רבותינו  דרשוהו  לשון ריצה כשהיתה עוברת על פתחי תורה של שם ועבר יעקב רץ ומפרכס  לצאת  עוברת על פתחי עבודת אלילים עשו מפרכס לצאת.  דבר אחר מתרוצצים זה עם זה ומריבים בנחלת שני עולמות: ותאמר אם כן. גדול צער העבור: למה זה אנכי. מתאוה ומתפללת על הריון: ותלך לדרש. לבית מדרשו של שם: לדרש את ה'. שיגיד לה מה תהא בסופה:

רמב"ן בראשית פרק כה פסוק כב

ותאמר  אם  כן  למה זה אנכי.  אם כן גדול צער העבור למה זה אנכי מתפללת ומתאוה על ההריון.  לשון רש"י. ואיננו נכון. ורבי אברהם אמר כי שאלה את הנשים אם אירע להם ככה ותאמרנה לא, ותאמר אם כן הדבר והמנהג למה זה אנכי בהריון משונה.  והנה הכתוב חסר ואיננו שלם בפירוש הזה. והנכון בעיני כי אמרה אם כן יהיה לי למה זה אנכי בעולם, הלואי אינני, שאמות או שלא הייתי, כטעם כאשר לא הייתי אהיה (איוב י יט): ותלך  לדרוש  את  ה'.   לשון רש"י,  להגיד מה יהא בסופה.  ולא מצאתי דרישה אצל ה' רק להתפלל,   כטעם דרשתי את ה' וענני (תהלים לד ה),  דרשוני וחיו (עמוס ה ד),  חי אני אם אדרש לכם (יחזקאל כ ג):

אור החיים בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרוצצו הבנים וגו'.  צריך לדעת אומרו ויתרוצצו.  גם אומרה למה זה אנכי. ורש"י פי' אם כן גדול צער העיבור למה זה אנכי מתאוה ומתפללת על ההריון ע"כ. ופירושו ז"ל אין הדעת מסכמת עליו שתמאס הצדקת בהריונה לצד הצער, גם במה נחה דעתה באמור לה האלהים ב' גוים וגו' ובזה לא יוסר צערה.  ורז"ל דרשו דרשות הרבה אבל פשט הכתוב לא נודע. אכן פשט הכתוב הוא ויתרוצצו לשון ריצוץ פירוש היו נדחקים ביותר כשיעור שיהיו מתרוצצים ולא  יתקיימו במעיה וזה יורה כי הריונה אינו מתקיים,  ותאמר אם כן למה זה אנכי פי' זה מורה  באצבע  חוזר  אל ההריון למה אנכי הרה לריק יגעתי,  ותלך לדרוש את ה' פי' לבקש

רחמים  על  קיום  הריונה  ולדעת  דבר  הסובב  הפסדם  כי  מן השמים לא יעשו נס לשקר שתפקד  בדבר שאינו מתקיים,  

ולעולם לא הקפידה על צער ההריון כי הצדיקים יסבלו צער גדול בעולם הזה לתכלית טוב הנצחי:

כלי יקר בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרוצצו  הבנים  בקרבה וגו'.  רציצה זו היה שבעברה על פתח ביהמ"ד של שם ועבר יעקב מפרכס  לצאת  ועשו  מעכב ע"י,  ובעברה על פתח ע"ג עשו מפרכס לצאת ויעקב מעכב על ידו, והיא סברה שאין הדבר כן אלא ולד אחד בבטנה ורוצה לצאת בין לפתחי בתי מדרשות בין  לפתח  ע"ג וא"כ ח"ו שמא שתי רשויות יש,  לפיכך אמרה למה זה אנכי כי כמוני כשאר נשים  עובדי  ע"ג ומה יתרון יש לי עליהם אם ח"ו שתי רשויות יש,  לפיכך ותלך לדרוש את ה' ר"ל לדרוש אחר מציאת ה' ממש מהו.

ספורנו בראשית פרק כה פסוק כב

וַתּאמֶר  אִם  כֵּן.   אַחֲרֵי שֶׁהַדָּבָר כֵּן שֶׁמִּתְרוֹצְצִים,  וְיֵשׁ לָחוּשׁ שֶׁיָּמוּת אֶחָד מֵהֶם וְאֶסְתַּכֵּן אֲנִי בַּלֵּידָה, כַּמִּנְהָג בְּלֵידַת עֻבָּר מֵת.  לָמָּה זֶה אָנכִי.  לָמָּה זֶה הִתְאַוּוּ קְרוֹבַי שֶׁאֶהְיֶה אֲנִי אֵם הַזֶּרַע, כְּאָמְרָם "אַתְּ הֲיִי לְאַלְפֵי רְבָבָה" (כד, ס), וְכֵן בַּעֲלִי שֶׁהִתְפַּלֵּל עָלַי בָּזֶה.

אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרוצצו.   מלשון מרוצה והצד"י כפול ואחיו כברקים ירוצצו.  ונקראו בנים על שם סופם. וכן ובגדי ערומים תפשיט. והיא שאלה לנשים שילדו אם אירע להם ככה ותאמרנה לא: וטעם ותאמר אם כן. הדבר והמנהג למה זה אנכי בהריון משונה:

רשב"ם בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרוצצו  הבנים  בקרבה.   לשון  רץ  לקראת רץ,  שהיו רצים ומתנענעים בתוך גופה כדרך עוברים.   וכן  מן  קם  מתקוממים  מן  לן  מתלוננים אבל מלשון רצץ עזב דלים היה לומר וירצצו כמו בטרם יתנגפו רגליכם: לדרוש את ה'. אל הנביאים שבאותן הימים כדכתיב לדרוש את ה' מאתו. וכתיב כי יבא אלי העם לדרוש את ה':

בעל הטורים בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרצצו.   זה  הולך אחר צו את בני ישראל וזה הולך אחר ע"ז דכתיב (הושע ה,  יא) הואיל הלך  אחרי צו.  זה מתיר צוויו של זה וזה מתיר צוויו של זה.  לדרוש.  בגימטריא מן שם בן נח:

רבינו בחיי בראשית פרק כה פסוק כב

ויתרוצצו  הבנים בקרבה.  ההריון הזה היה מחודש ומשונה משאר הריון הנשים,  שאין דרך הנשים להיות התאומים מתרוצצין ומתקוטטין בבטן ואלו היו מתרוצצין בקרבה ומצטערת הרבה,   וממה  שהיו  מתרוצצין  ומתגרין  בבטן  בתחלת  היצירה  היה זה רמז וסימן למה שעתידין  להיות  זה  כנגד  זה שונאים נלחמים,  זהו שאמר לה הקב"ה על ידי שם שני גוים בבטנך,   פירוש  אל  תפחדי  מזה כי הרצוץ הזה הוא בסבת שני בנים שיש בבטנך שעתידין לצאת מהם שתי אומות זו כנגד זו:

ובמדרש  שני  גוים  בבטנך  אל  תקרי גוים,  אלא גיים זה רבי ואנטונינוס שלא פסקו מעל שלחנם  לא  חזרת  ולא צנון לא בימות החמה ולא בימות הגשמים,  ואע"פ שמצינו שאמר רבי  בשעת  פטירתו  ולא  נהניתי  אפילו  באצבע  קטנה שלי,  האמת היה שנצטער בעצמו בגופו  ולא  נהנה  כלל  מתאוות  העולם  כי  אם  במוכרחות  ביותר,   אבל סדר המאכלים והעדונים היו לאנשיו ואוכלי שולחנו, אנטונינוס היה מלך גדול מזרע עשו, והיה למד תורה בסתר  לפני  רבינו  הקדוש  והיה  מתירא  פן  ירגישו  בו עבדיו ואנשי מלכותו,  ודרשו ז"ל במסכת ע"ז (דף י ב) הות ליה ההיא מערתא דהות תותי ארעא דהוה אתי בה מביתיה לבית

רבי,  כל יומא הוה מייתא תרי עבדי בהדיה, חד קטיל אבבא דביתיה וחד קטיל אבבא דרבי, א"ל  בעדנא  דאתינא לא אשכח אינש 

קמך,  יומא חד אשכחיה לרבי חנינא בר חמא קמיה א"ל לאו אמינא לך דלא אשכח אינש קמך,  א"ל לית דין בר אינש,  א"ל אי הכי ליזיל ולשדר לי ההיא גברא דגאני אבבא קאים וליתי,  אזל רבי חנינא אשכחיה דקטיל אמר היכי אעביד, אימור  ליה דקטיל אין משיבין על הקלקלה,  אשבקיה ואיזיל קא מזלזלינא במלכותא,  בעי רחמי  עליה  ואחייה ושדריה,  א"ל ידענא דאפילו זוטרי דאית בכו מחיי מיתי מיהו בעידנא דאתינא  לא  אשכח  אינש קמך,  כל יומא הוה משמש ליה מאכיל ליה משקה ליה,  כי הוה בעי  רבי  למיסק  לפורייה  גחין  קמי פורייה אמר סק עלאי לפורייך,  א"ל לאו אורח ארעא לזלזולי  במלכותא כולי האי,  א"ל מי יתנני מצע תחתך לעוה"ב,  א"ל אתינא לעלמא דאתי, א"ל אין, א"ל והכתיב (עובדיה יח) ולא יהיה שריד לבית עשו, א"ל בעושה מעשה עשו, אמר ליה והכתיב (יחזקאל לב) שמה אדום מלכיה ושריה,  א"ל מלכיה ולא כל מלכיה,  שריה ולא  כל שריה, פרט לאנטונינוס בן אסוירוס, ופרט לקטיעא בר שלום:

ל

בס"ד "פרשת- תולדות" בראשית פרק כה פסוק כג

וַיּאמֶר  יְהוָה לָהּ שְׁנֵי (גייִם) [גוֹיִם] בְּבִטְנֵךְ וּשְׁנֵי לְאֻמִּים מִמֵּעַיִךְ יִפָּרֵדוּ 
וּלְאם מִלְאם יֶאֱמָץ וְרַב יַעֲבד צָעִיר: 

רש"י בראשית פרק כה פסוק כג

ושני לאמים. אין לאום אלא מלכות: ממעיך יפרדו. מן המעים הם נפרדים זה לרשעו וזה לתומו: מלאם  יאמץ.   לא  ישוו  בגדולה  כשזה  קם  זה נופל וכן הוא אומר אמלאה 
החרבה (יחזקאל כו) לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים:
רמב"ן בראשית פרק כה פסוק כג

וטעם  שני  גוים  בבטנך.   הודיע  לה שלא תפחד,  כי בעבור שהיתה מעוברת תאומים  הוא  הריצוץ  הזה  בבטנה,   כי  דרך נשים לה.  ויתכן שיאמר עוד כי בעבור היותם שני גוים שונאים ונלחמים זה בזה, עשו בתחלת יצירתם מריבה רמז למה שיהיה ביניהם בסוף, ועתה ינוחו ותמצא מנוח והשקט לנפשה:
אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק כג

ויאמר יי' לה. על ידי נביא או אברהם בעצמו כי לא מת עד שהיו בניה בני ט"ו שנה: ורב. הוא הפועל וכן בן יכבד אב ועוד אפרש זה הפסוק:
בעל הטורים בראשית פרק כה פסוק כג

גוים.   גיים  כתיב.   רמז  לעשרה  אומות  שבאו  להחריב בית המקדש דכתיב (תהלים  פג,   ז_ט)  אהלי אדום וישמעאלים מואב וכו' והם עשרה.  ד"א גיים עולה ס"ג. זה נתברך בן ס"ג וזה בא בס"ג אומות בחורבן בית שני כי ז' אומות נעקרו.  והיינו דכתיב (תהלים נג, ד) הכל סג יחדו נאלחו.  שני גיים. בגימטריא רבי  יהודה  ואנטונינוס.  ולאם מלאם יאמץ.  יתגבר על חבירו ויחריבו זה את זה. והיינו דכתיב (יחזקאל כו, ב) אמלאה החרבה:
רשב"ם בראשית פרק כה פסוק כג 

ויאמר ה' לה. ע"י נביא:שני  גוים.   אל  תיראי  כי  צער  העיבור  שלך  בשביל שני תאומים יש בבטנך שמרובה צער העיבור של שנים מעיבור אחד: ושני  לאומים.   מלכיות  כדכתיב  מלכי ארץ וכל לאמים כפל לשון הוא.  אבל לאמים   הוא  עמים  ומתוך  שהנביא  התחיל  לומר  לה  גמר  ופירש  לה  כל העתידות:ורב  יעבוד  צעיר.   ולכן  אהבת  את  יעקב שאהבו הקב"ה וכדכתיב ואהב את יעקב:
דעת זקנים בראשית פרק כה פסוק כג

ורב יעבוד צעיר. פי' והרבה יעבוד צעיר כלומר זמן גדול כמו יש לי רב:
ספורנו בראשית פרק כה פסוק כג

שְׁנֵי  גּיִים  בְּבִטְנֵךְ.   זוֹ הִיא סִבַּת הָרְצִיצָה,  שֶׁיִּהְיוּ שְׁנֵי גּוֹיִים נִבְדָּלִים בְּדָת.  וּשְׁנֵי לְאֻמִּים,   שֶׁיִּהְיוּ  גַּם  כֵּן נִבְדָּלִים בְּמַלְכוּת.  מִמֵּעַיִךְ יִפָּרֵדוּ,  וְלא יָמוּת אֶחָד מֵהֶם בְּהִתְרוֹצְצָם.
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק כג

שני גוים. ברכות נז: עבודת כוכבים יא.        
ולאם מלאם. פסחים מב: מגילה ו. סוטה מא: סנהדרין צב.

תלמוד בבלי, מסכת מגילה דף ו/א

יצחק  אמר מהכא ולאום מלאום יאמץ ואמר רבי יצחק מאי דכתיב יוחן רשע בל למד צדק אמר יצחק לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם יוחן עשו אמר לו  רשע  הוא אמר לו בל למד צדק אמר לו בארץ נכוחות יעול אמר לו אם כן
בל  יראה  גאות  ה'  ואמר רבי יצחק מאי דכתיב אל תתן ה' מאויי רשע זממו אל  תפק  ירומו  סלה  אמר  יעקב  לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם אל תתן לעשו הרשע תאות לבו זממו אל תפק זו.
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף מא/ב

ופליגא  דרבי  לוי  דאמר  רבי לוי משל של יעקב ועשו למה הדבר דומה לאדם 
שזימן  את  חבירו  והכיר  בו  שמבקש  להורגו אמר לו טעם תבשיל זה שאני 
טועם  כתבשיל  שטעמתי בבית המלך אמר ידע ליה מלכא מיסתפי ולא קטיל 
ליה  אמר רבי אלעזר כל אדם שיש בו חנופה מביא אף לעולם שנא' וחנפי לב 
ישימו אף ולא עוד אלא שאין תפלתו נשמעת שנאמר לא ישועו כי אסרם:
(סימן א"ף עוב"ר גיהנ"ם ביד"ו ניד"ה גול"ה) ואמר רבי אלעזר כל אדם שיש בו חנופה  אפילו  עוברין שבמעי אמן מקללין אותו שנא' אומר לרשע צדיק אתה יקבוהו  עמים  יזעמוהו  לאומים  ואין קוב אלא קללה שנא' לא קבה אל ואין לאום  אלא  עוברין שנא' ולאום מלאום יאמץ ואמר רבי אלעזר כל אדם שיש בו  חנופה  נופל בגיהנם שנא' הוי האומרים לרע טוב ולטוב רע וגו' מה כתיב אחריו  לכן  כאכל  קש  לשון  אש וחשש להבה ירפה וגו' ואמר רבי אלעזר כל המחניף  לחבירו  סוף  נופל  בידו ואם אינו נופל בידו נופל ביד בניו ואם אינו נופל  ביד  בניו  נופל  ביד  בן  בנו שנא' ויאמר ירמיה לחנניה אמן כן יעשה ה' יקם ה' את דבריך וכתי'
תלמוד בבלי, מסכת עבודה זרה דף יא/א

תו  לא  שדר בתריה ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך אמר רב יהודה אמר רב אל 
תקרי  גוים  אלא  גיים זה אנטונינוס ורבי שלא פסקו מעל שולחנם לא חזרת 
ולא  קישות  ולא  צנון  לא בימות החמה ולא בימות הגשמים דאמר מר צנון 
מחתך  אוכל  חזרת  מהפך  מאכל  קישות מרחיב  מעיים  והא  תנא דבי רבי 
ישמעאל  למה  נקרא  שמן  קישואין מפני שקשין לגופו של אדם כחרבות לא 
קשיא הא ברברבי הא .

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כה פסוק כו
וְאַחֲרֵי כֵן יָצָא אָחִיו וְיָדוֹ אחֶזֶת בַּעֲקֵב עֵשָו וַיִּקְרָא שְׁמוֹ יַעֲקב וְיִצְחָק בֶּן
שִׁשִּׁים שָׁנָה בְּלֶדֶת אתָם:
רש"י בראשית פרק כה פסוק כו
ואחרי כן יצא אחיו וגו'. שמעתי מדרש אגדה הדורשו לפי פשוטו בדין היה אוחז בו לעכבו.  יעקב  נוצר  מטיפה  ראשונה  ועשו מן השניה צא ולמד משפופרת שפיה קצרה תן בה שתי אבנים  זו  תחת  זו  הנכנסת ראשונה תצא אחרונה והנכנסת אחרונה תצא ראשונה נמצא עשו  הנוצר באחרונה יצא ראשון ויעקב שנוצר ראשונה יצא אחרון ויעקב בא לעכבו שיהא ראשון ללידה כראשון ליצירה ויפטור את רחמה ויטול את הבכורה מן הדין:
בעקב עשו. סימן שאין זה מספיק לגמור מלכותו עד שזה עומד ונוטלה הימנו: ויקרא  שמו יעקב.  הקב"ה (אמר אתם קריתון לבכוריכם שם אף אני אקרא לבני בכורי שם הה"ד ויקרא שמו יעקב). ד"א אביו קרא לו יעקב על שם אחיזת העקב:
בן  ששים  שנה.   י'  שנים משנשאה עד שנעשית בת י"ג שנה וראויה להריון וי' שנים הללו צפה  והמתין  לה כמו שעשה אביו לשרה כיון שלא נתעברה ידע שהיא עקרה והתפלל עליה ושפחה לא רצה לישא לפי שנתקדש בהר המוריה להיות עולה תמימה (יבמות סד):
בעל הטורים בראשית פרק כה פסוק כו פסוק כו 
ואחרי כן יצא אחיו.  כ"ן עולה שבעים, שע' אומות הן חוץ מיעקב.  וידו.  ג' במסורת.  וידו אוחזת  בעקב  עשו.  וידך וידו הנטויה ומי ישיבנה (ישעיה יד,  כז) במפלת האומות.  ואידך וידו  חלקתה  להם  בישעיה  (לד,   יז)  במפלת  אדום,   שבשעת  לידתן רמז לו שיפלו בידו האומות.  וידו.  בגימטריא יהו"ה. זש"ה (ישעיה יא, יא) והיה ביום ההוא יוסיף ה' שנית ידו וכתיב  (עובדיה א,  כא) ועלו מושיעים.  ויקרא שמו יעקב.  ויקרא בגימטריא אברהם אבינו שאברהם קראו יעקב:
דעת זקנים בראשית פרק כה פסוק כו פסוק כו 
ויקרא  שמו  יעקב.   אותיות  יעקב  ד' כנגד ד' עטרות שעתידין בניו לעטר הקב"ה י' כנגד י' הדברות  ע'  כנגד  שבעים זקנים ק' כנגד היכל שבנו להקב"ה שנאמר בו וההיכל מאה אמה.  ב'  כנגד  ב'  לוחות ובזכות יעקב נגאלו ישראל ממצרים שנא' ויעמידה ליעקב לחק לישראל וגו' ואלמלא יעקב לא נפדה אברהם מן הכבשן שנאמר כה אמר ה' אל בית יעקב אשר פדה את אברהם. ד"א דרשו רז"ל שפדאו מצער גידול בנים:
אור החיים בראשית פרק כה פסוק כו פסוק כו 
ויקרא  שמו  יעקב.   פי'  הקב"ה לא אביו והעד הנאמן אומ' ויצחק בן ששים וגו' ואם הוא הקורא היה לו לומר והוא בן ששים וגו' שבו משתעי קרא והבן:
ספורנו בראשית פרק כה פסוק כו פסוק כו 
וַיִּקְרָא שְׁמוֹ יַעֲקב. יִשָּאֵר בֶּעָקֵב וּבַסּוֹף, כִּי זֶה הוֹרָה הֱיוֹת יָדוֹ אוֹחֶזֶת בַּעֲקֵב אָחִיו. וּכְבָר אָמְרוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה,  הָאֵל יִתְבָּרַךְ קָרָא לוֹ כֵּן, כִּי אָמְנָם הוּא יִשָּׁאֵר אַחַר כִּלְיוֹן כָּל הָאֻמּוֹת, כְּאָמְרוֹ: "כִּי אֶעֱשֶׂה כָלָה בְּכָל הַגּוֹיִם.. וְאתְךָ לא אֶעֱשֶׂה כָלָה" (ירמיהו מו, כח).
כלי יקר בראשית פרק כה פסוק כו פסוק כו 
ואחרי  כן יצא אחיו וידו אוחזת בעקב עשו.  כי יד ממשלתו לא יהיה לו מיד ביום הולדו כי אם  בסוף  בבואו  בימים,   כהוראת  שם  עקב המורה על הסוף כך השלימות הנפשי נקנה ביותר בסוף ימי חלדו של האדם,  כי סוף כל דבר הכל נשמע וזקני ת"ח מוסיפין חכמה אבל ביום הולדו אין בו רושם כלל מן אותו שלימות הנפשי,  וא"כ מוכרח הדבר לומר שאין שכר לצדיקים  בעה"ז,   שהרי  עיקר  זמן  קניית השלימות הוא בימי הזקנה בהיותו קרוב לשערי מות כי אז שכלו הולך ומתגבר ואימתי יקבל שכרו כי ימי הזקנה אינן מוכנים לקבלת השכר כי  כבר  בטלו  אצלו  כל  החמדות  ותופר האביונה (קהלת יב ה),  א"כ על כרחך אתה צריך לומר שיד השלימים אוחזת בעקב עשו דהיינו סוף ממשלתו של עשו.
וידו  אוחזת  בעקב  עשו.   זה  היה  סימן  שלעתיד יבזה עשו את הבכורה כדבר שאדם דש בעקביו ומבזה אותו, ובאותו עקב יאחז יעקב ר"ל מה שעשו דש בעקביו יאחז בו יעקב. וכן כל המצות קלות שבני אדם דשים בעקביהם והשטן מונה עליהם יאחז בהם יעקב ויקיימם.  ולשון  עקב משמש גם לשון עקבה ומרמה לומר לך שיעקב תפס עליו מצד היות עשו רמאי וצייד וכל מעשיו בעקבה ומרמה ע"כ אינו ראוי להיות בכור כי עבודת הש"י היתה בבכורות, על  כן  אחזו יעקב בעקביו לעכב על ידו שלא יצא ראשונה,  כמו שפרש"י שיעקב בא לעכבו שיהא  ראשון  ללידה  כו' ומטעם זה אחזו דווקא בעקביו כי ארור עושה מלאכת ה' ברמיה ועקבה וזה רמז נכון.
ויקרא  שמו  יעקב.   ובעשו  נאמר ויקראו שמו עשו כי רבים קראו לו עשו,  לפי שהדרכים הרעים הם רבים והדרך הטוב אינו כ"א אחד,  ע"כ היו רבים אשר הסכימו על שמו של עשו, אמנם  על יעקב לא יסכימו כי אם יחידי הדור ואנשי סגולה,  ובני עליה מועטים הם.  וכבר ידעת  כי שם עשו מורה על קניני העוה"ז שנעשו ונגמרו מיד בלידתו כמבואר למעלה.  ושם יעקב  מורה  על  השלימות  הרוחני  הנקנה בסוף על כן נאמר בעשו ויקראו וביעקב ויקרא וק"ל.
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק כו
ויצחק בן. מגילה יז.
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כה פסוק כז
וַיִּגְדְּלוּ הַנְּעָרִים וַיְהִי עֵשָו אִישׁ ידֵעַ צַיִד אִישׁ שָדֶה וְיַעֲקב אִישׁ תָּם ישֵׁב אהָלִים:
כלי יקר בראשית פרק כה פסוק כז
ויהי  עשו  איש יודע ציד איש שדה.  שהיה צד נשים תחת בעליהם כל מ' שנה, ולדעת  רז"ל (ב"ב טז) בא על נערה המאורסה על כן קראו יודע ציד היינו לצוד נשים  תחת  בעליהן  ר"ל  היושבות  תחת  בעליהן,   אבל  לעולם  הלך לצודם בשדות  כמו שנאמר אצל נערה המאורסה כי בשדה מצאה (דברים כב כז) ע"כ קרא  לעשו  איש  שדה  כי  הלך  לבקשם  שם כדי שקולה לא ישמע כשתצעק ויהיה ציד לשון צידה ממש, או לשון ציד בפיו ע"י פיתוי כדרך כל מפתה.
ויעקב  איש תם.  שנולד מהול לדעת רז"ל (אבדר"נ ב ה) ע"כ היה גדור מעריות והיה יושב אוהלים ודבק באשתו ולא באחרת,  כמ"ש (דברים ה כז) שובו לכם לאהליכם שדרשו רז"ל (שבת פז) על היתר תשמיש.
רש"י בראשית פרק כה פסוק כז
ויגדלו  הנערים  ויהי  עשו.  כל זמן שהיו קטנים לא היו נכרים במעשיהם ואין אדם  מדקדק  בהם מה טיבם כיון שנעשו בני שלש עשרה שנה זה פירש לבתי מדרשות וזה פירש לעבודת אלילים: ידע  ציד.   

לצוד ולרמות את אביו בפיו ושואלו אבא היאך מעשרין את המלח ואת התבן כסבור אביו שהוא מדקדק במצות (תנחומא):  איש שדה. כמשמעו אדם בטל וצודה בקשתו חיות ועופות: תם. אינו בקי בכל אלה לבו כן פיו מי שאינו חריף לרמות קרוי תם:  ישב אהלים. אהלו של שם ואהלו של עבר:
בעל הטורים בראשית פרק כה פסוק כז
ויעקב איש תם ס"ת שם.  שישב באהלי שם ללמוד. תם ישב. ת"ם שנים יושב, משנכנסו  לארץ  עד  שנבנה  הבית.   רמז  לאחר  תם  שנים יושב אהלים של שכינה.  יושב אוהלים.  עולה ת"י שכך שרתה שכינה באהל.  יעקב.  בגימטריא מלאך האלהים ובגימטריא הגן עדן ובגימטריא לא יאסף זהו דכתיב (ישעיה ס, כ) וירחך לא יאסף:
רשב"ם בראשית פרק כה פסוק כז
יודע ציד. לצוד ציד להביא: יושב אהלים. רועה צאן אביו. כמו שפירשתי איש יושב אהל ומקנה:
אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק כז
יודע  ציד.   לעולם  מלא מרמות כי רוב החיות בדרך מרמה יתפשו ויעקב הפך עשו  כי  הוא איש תם.  גם עשו איש שדה.  ויעקב יושב אהלים.  ויתכן להיות פירושו כמו יושב אהל ומקנה:
רבינו בחיי בראשית פרק כה פסוק כז
ויגדלו הנערים.  זה הלך לבתי כנסיות ובתי מדרשות, וזה לבתי עבודה זרה, וכן ארז"ל  היתה  עוברת  רבקה  על  בתי  כנסיות  ובתי  מדרשות  ויעקב מפרכס לצאת,   שנאמר  (ירמיה  א) בטרם  אצרך בבטן ידעתיך,  עוברת על פתחי ע"ז ועשו מפרכס לצאת שנאמר (תהלים נח) זורו רשעים מרחם: ויהי  עשו  איש  יודע ציד איש שדה ויעקב איש תם יושב אהלים.  כוון הכתוב לומר  כי  אע"פ  שהיו  האחים  האלה  תאומים  נוצרו  בבטן  בזמן  אחד אין מעשיהם דומים זה לזה, אבל הם שני הפכים וכל מדותיהם חלוקות זו מזו, כיעשו  נמשך  אחר תענוגי הגוף ויעקב נמשך אחר עצת הנפש,  ועל כן אמר ויהי עשו  איש  יודע  ציד,   והוא  אומנותו  של אדם בטל ומי שרודף אחר תאוות העולם,   איש  שדה  כאלו אמר איש האדמה,  ומזה נקרא שמו אדום נגזר מן אדום ומן אדמה, כלומר שהיה עפריי:

דעת זקנים בראשית פרק כה פסוק כז
ויגדלו  הנערים.  פירש"י כל זמן שהיו קטנים לא היו מעשיהן נכרין כיון שנעשו בני  י"ג  שנה זה פירש לבית המדרש וזה פירש לע"ז משל לנעצוצית והדס שהן גדלין  זה  עם  זה  כל  זמן  שהם קטנים אין אדם מבחין בין זה לזה הגדילו זה ריחו  וזה  חוחו  ב"ר.   ואי  קשיא  דפרש"י  שעשו  לא היה כי אם בן י"ג שנה כשפירש  לע"ז  שהרי  הוא  עצמו  פי'  ויזד יעקב נזיד שאותו יום מת אברהם שלא יראה עשו בן בנו יוצא לתרבות רעה וזהו שיבה טובה שהבטיחו הקב"ה. 

ולפי  זה  שאמרנו  שהוא  בן  י"ג  שנה  א"כ  מרד בחיי אברהם ב' שנים שהרי אברהם  חי  קע"ה שנה ובן מאה שנה היה כשנולד יצחק ויצחק בן ששים שנה כשנולד  עשו  ומשם  עד  קע"ה  יש  ט"ו  שנים מכלל שהיה עשו בן ט"ו שנים כשמת  אברהם  א"כ  מרד  שתי  שנים  בחייו.   בירושלמי פריך לה הכי ומשני שנתים מרד במטמוניות פי' בצנעה אבל לאחר מותו מרד בפרהסיא:
ספורנו בראשית פרק כה פסוק כז

אִישׁ שָׂדֶה.  יוֹדֵעַ בַּעֲבוֹדַת הָאֲדָמָה.  ישֵׁב אהָלִים.  שְׁנֵי מִינֵי אהָלִים: הָאֶחָד אהֶל רוֹעִי, וְהַשֵּׁנִי אהֶל בַּל יִצְעָן, שֶׁבּוֹ הִתְבּוֹנֵן לְהַכִּיר בּוֹרְאוֹ וְנִקְדַּשׁ בִּכְבוֹדוֹ.

תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק כז

ויעקב איש. בתרא קכ

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כה פסוק כט
וַיָּזֶד יַעֲקב נָזִיד וַיָּבא עֵשָו מִן הַשָּׂדֶה וְהוּא עָיֵף: וַיּאמֶר  עֵשָו  אֶל  יַעֲקב הַלְעִיטֵנִי נָא מִן הָאָדם הָאָדם הַזֶּה כִּי עָיֵף אָנכִי עַל כֵּן קָרָא שְׁמוֹ אֱדוֹם:
רש"י בראשית פרק כה פסוק כט
ויזד. לשון בישול כתרגומו: והוא עיף. (ב"ר) ברציחה כמה דתימא (ירמיה ד) כי עיפה נפשי להורגים:
אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק כט
והוא עיף. כטעם בארץ עיפה רעב וצמא.

אור החיים בראשית פרק כה פסוק כט
ויזד יעקב.  אולי כי לצד שראה שהועילה לגימתו של עשו ליצחק לקח גם הוא דרך לבשל תבשילין לקרב לב אביו אליו כעשו:
רבינו בחיי בראשית פרק כה פסוק כט
ויזד יעקב נזיד.  היה ראוי שיאמר ויזד יצחק,  שהרי בעד אברהם היה מתאבל, אבל  מפני שהאבל אסור לאכול משלו לכך התקין יעקב המאכל הזה,  ותבשיל של  עדשים היה ומנהג לאוכלו בבית האבל,  לפי שעדשה סגורה ועגולה כגלגל לומר גלגל הוא שחוזר בעולם, ומה עדשה זו אין לה פה כך האבל אסור לדבר, ואותו  היום  נפטר  אברהם  לבית עולמו,  וזכותו של אברהם היה שלא 

יראה את  עשו  יוצא  לתרבות  רעה,   וכן  דרשו רז"ל חמש עבירות עבר אותו רשע באותו  יום,  בא על נערה המאורסה,  והרג את הנפש,  וכפר בתחיית המתים, וכפר  בעקר,   ושט את הבכורה,  בא על נערה המאורסה כתיב הכא ויבא עשו מן  השדה וכתיב התם (דברים כב) כי בשדה מצאה,  הרג את הנפש כתיב הכא והוא  עיף וכתיב התם (ירמיה ד) כי עיפה נפשי להורגים,  כפר בתחיית 

המתים כתיב הכא הנה אנכי הולך וכתיב התם (איוב ז) כלה ענן וילך,  כפר בעקר כתיב הכא  למה  זה  לי  וכתיב  התם  (שמות טו) זה אלי ואנוהו,  שט את הבכורה שנאמר ויבז עשו את הבכורה:
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק כט
ויזד יעקב. סוטה יא. סנהדרין סט. בתרא טז:               

ויבא עשו. בתרא טז:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יא/א
א"ר חמא  ברבי  חנינא  באו  ונחכם  למושיען  של ישראל במה נדונם נדונם באש כתיב  כי  הנה  ה' באש יבא וכתיב כי באש ה' נשפט וגו' בחרב כתיב [ובחרבו את  כל  בשר] אלא בואו ונדונם במים שכבר נשבע הקב"ה שאינו מביא מבול לעולם  שנאמר כי מי נח זאת לי וגו' והן אינן יודעין שעל כל העולם כולו אינו מביא  אבל  על  אומה  אחת  הוא מביא אי נמי הוא אינו מביא אבל הן 

באין ונופלין  בתוכו  וכן  הוא אומר ומצרים נסים לקראתו והיינו דא"ר אלעזר מאי דכתיב  כי  בדבר  אשר  זדו  עליהם  בקדירה שבישלו בה נתבשלו מאי משמע דהאי  זדו  לישנא  דקדירה  הוא דכתיב ויזד יעקב נזיד א"ר חייא בר אבא א"ר סימאי  שלשה  היו  

באותה  עצה  בלעם  ואיוב  ויתרו בלעם שיעץ נהרג איוב ששתק  נידון  ביסורין יתרו שברח זכו מבני בניו שישבו בלשכת הגזית שנאמר ומשפחות  סופרים  יושבי  יעבץ  תרעתים  שמעתים  סוכתים המה הקנים ה' בפתח  ק'  נ'  בחיריק  הבאים מחמת אבי בית רכב וכתיב ובני קיני חתן משה וגו':
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף סט/א
ואמר רחמנא איש איש אתה צריך לחזור עליו אם יש לו גואלין ואם לאו קטן אי  אתה  צריך  לחזור  עליו  בידוע  שאין לו גואלין איתיביה אביי איש אין לי אלא  איש  בן  תשע  שנים  ויום  אחד שראוי לביאה מניין תלמוד לומר ואיש אמר  ליה יש לו ואינו מוליד כתבואה שלא הביאה שליש דמי דבי חזקיה תנא וכי  יזיד איש איש מזיד ומזריע ואין קטן מזיד ומזריע אמר ליה רב מרדכי 

לרב אשי  מאי  משמע  דהאי  מזיד לישנא דבשולי הוא דכתיב ויזד יעקב נזיד והא תנא  דבי רבי ישמעאל בן ולא אב היכי דמי אילימא דאיעבר בתר דאייתי שתי שערות  ואוליד  מקמי  דלקיף  זקן  מי  איכא  שהות  כולי  האי והא אמר רבי כרוספדאי  כל  ימיו  של  בן  סורר ומורה אינו אלא שלשה חדשים בלבד אלא לאו  דאיעבר  מקמי דלייתי שתי שערות ואוליד מקמיה דלקיף זקן 

ושמע מינה קטן  מוליד  לא  לעולם  דאיעבר בתר דאייתי שתי שערות ואוליד בתר דאקיף זקן  ודקא קשיא דרבי כרוספדאי כי אתא רב דימי אמר אמרי במערבא בן ולא הראוי  לקרותו  אב  גופא  אמר רבי כרוספדאי אמר רבי שבתי כל ימיו של בן סורר  ומורה  אינן  אלא שלשה חדשים בלבד והאנן תנן משיביא שתי שערות . 
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כה פסוק לג
וַיּאמֶר יַעֲקב הִשָּׁבְעָה לִּי כַּיּוֹם וַיִּשָּׁבַע לוֹ וַיִּמְכּר אֶת בְּכרָתוֹ לְיַעֲקב:
רמב"ן בראשית פרק כה פסוק לג
השבעה לי כיום.  כאשר אמר עשו למה זה לי בכורה,  אינני חפץ בה, אמר לו יעקב השבעה לי  כי  לא  תחפוץ בה ולא תירשנה לעולם,  ונשבע לו ואחר כן מכרה לו ונתן לו המחיר או הנזיד שבקש.  ויתכן שאמר עשו למה זה לי בכורה,  הנה היא מכורה לך,  ויאמר השבעה לי שלא תערער על המכירה לעולם,  ואמר הכתוב שנשבע לו ומכרה,  כאלו אמר מכרה ונשבע לו:
אור החיים בראשית פרק כה פסוק לג
ויאמר  השבעה  לי טעם שהוצרך לשבועה.  להיות כי יש בבכורה פרטים שהם דברים שאין בהם  ממש,   כמו  הכבוד  והמעלה,  

שעליהם  הקפיד  יעקב  לעבודת  בית  אלהינו שהיא בבכורות,   וכפי תורתינו הקדושה אין אדם מקנה לא במכר ולא במתנה דבר

שאין בו ממש כידוע, (רמב"ם  הלכות  מכירה  פ'  כ"ב)  לזה  נתחכם לזכות בדבר על ידי שבועה וכן הוא הסכמת  פוסקי  התורה 

(יו"ד  סי' רל"ט) כי השבועה חלה בין על דבר שיש בו ממש בין על דבר שאין בו ממש, והוא אומרו השבעה לי. 

והנה שבועה זו לא תספיק לקנין דבר שלא בא לעולם,   כי  טעם דאין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם היא לצד דלא סמכא דעתיה

דלוקח וכו',   וכן  מוכח  במציעא דף י"ו,  אבל אם היה דעתו סומכת היה נקנה ושבועה לא תועיל בזה ולכן הוצרך לטעם כיום כמו 

שפירשתי. שוב בא לידי ספר הריב"ש סי' שכ"ח וז"ל כתבת שראית  ר"י  בן  הרא"ש  שכתב בשם אביו דמקנה דבר שלא בא לעולם

אם נשבע קנה וכו' וראייתו  ממכירת בכורה שמכר עשו ליעקב וכתיב השבעה לי עד כאן.  

תשובה,  לא הרא"ש ולא  ר"י בנו חתימי עלה ואין לתלות בגברי רברבי סברא כזו שאין לה על מה שתסמוך,  גם הראיה  שהביאו 

אין לה עיקר לפי שהיה קודם הדיבור ומאן לימא לן שלא היה אדם מקנה דבר שלא בא לעולם אז,  והשבועה היתה לרווחא דמלתא 

שלא יערער לפי שהיה איש זרוע ע"כ.   והם  דברינו עצמן  אלא  שהריב"ש  לא התבונן לתת טעם שהוצרך שבועת עשו כמו תבתי:
וטעם  אומרו השבעה לי ולא הספיק לומר השבעה והדבר מובן כי לו היא המכירה,  נתכוון לומר  כי  שבועה  זו  צריכה  להיות  על  דעתו של יעקב שזולת זה יכול לבטלה בלבו ועיקר השבועה  צריכה  להיות  בלב  כדאמר  רבי  עקיבא (תו"כ פ' י"ב) האדם בשבועה שיהיה פיו ולבו שוים בשעת השבועה לזה אמר השבעה לי פי' לדעתי:
גם  דקדק לומר לי כי דוקא הוא שיכול להתקיים מכר הבכורה בכל חלקיו אבל לא לזולת כי הזולת אינו בן קנייה אלא דברים שהם ממון אבל דברים שהם ירושה מעלות מאביהם כגון העבודה שבבית אלהים והכבוד אינם באיש נכרי ולאו כל כמיניה למכרם לזר:
וימכור  את  בכורתו.   הצדיקה  התורה המכירה שקיימת היא בידו מטעמים שכתבנו והגם שלא מכר אלא לאונסו, והגם שמכר דבר שוה מאה מנה במנה. וזה לך לשון מהרי"ק (חו"מ רכז)  אם  מכר  מפני  דוחקו וזלזל במכירתו יותר מכדי שהדעת טועה שניכר שמפני דוחקו הוצרך  לזלזל  אינו  יכול  לחזור  בו דידע ומחל עכ"ל.  ומעתה הגם שמכר דבר מופלג הערך בלגימה אחת של נזיד ממכרו מכר כמו שגילה הוא דעתו באומרו הנה הוא הולך למות ואין לך  דוחק  גדול  מזה,   (איוב  ב')  עור  בעד עור וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו,  והנה זולת המצאה  זו  לא  היה מציאות ליעקב לזכות בבכורה מיד עשו,  ועל עשו אמר הנביא (משלי ה') עונותיו ילכדנו את הרשע שבסיבת עונותיו שעשה בו ביום כאומרם ז"ל (ב"ר פס"ג) בפ' אומרו והוא עיף (ויגע) זה היה סיבה להוציא ממנו הבכורה ותעמודנה ביד הראוי לה:
ספורנו בראשית פרק כה פסוק לג
הִשָּׁבְעָה  לִּי.   מִפְּנֵי הֱיוֹת הַקִּנְיָן עַל דָּבָר שֶׁאֵין בּוֹ מַמָּשׁ,  הַשְּׁבוּעָה תְּמַלֵּא חֶסְרוֹנוֹ.  וַיִּמְכּר אֶת בְּכרָתוֹ. בַּמְּחִיר שֶׁפָּסְקוּ בֵּינֵיהֶם, וְלא חָשַׁשׁ הַכָּתוּב לְבָאֲרוֹ.
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק לג
וימכור את. ברכות ז:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ז/ב
ואמר  רבי  יוחנן  משום רבי שמעון בן יוחי מנין שאין מרצין לו לאדם בשעת כעסו שנאמר פני ילכו והנחותי לך:
ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי מיום שברא הקדוש ברוך הוא את עולמו לא היה אדם שהודה להקדוש ברוך הוא עד שבאתה לאה והודתו שנאמר הפעם אודה את ה':
ראובן  אמר  רבי  אלעזר  אמרה  לאה  ראו  מה  בין  בני לבן חמי דאילו בן חמי אף על גב דמדעתיה  זבניה  לבכירותיה דכתיב וימכר את בכרתו ליעקב חזו מה כתיב ביה וישטם עשו את יעקב וכתיב ויאמר הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמים וגו' ואילו בני אף על גב דעל כרחיה  שקליה  יוסף  לבכירותיה  מניה  דכתיב ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף אפילו הכי לא אקנא ביה דכתיב וישמע ראובן ויצלהו מידם: 

רות  מאי  רות  אמר  רבי יוחנן שזכתה ויצא ממנה דוד שריוהו להקדוש ברוך הוא בשירות ותשבחות  מנא  לן דשמא גרים אמר רבי אליעזר דאמר קרא לכו חזו מפעלות ה' אשר שם שמות בארץ אל תקרי שמות אלא שמות:
ואמר  רבי  יוחנן  משום  רבי  שמעון  בן  יוחי  קשה תרבות רעה בתוך ביתו של אדם יותר ממלחמת גוג ומגוג שנאמר מזמור לדוד בברחו מפני אבשלום בנו וכתיב בתריה ה' מה רבו צרי  רבים  קמים  עלי  ואילו  גבי מלחמת גוג ומגוג כתיב למה רגשו גוים ולאמים יהגו ריק ואילו מה רבו צרי לא כתיב: 

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כה פסוק לד
וְיַעֲקב  נָתַן  לְעֵשָו  לֶחֶם  וּנְזִיד  עֲדָשִׁים  וַיּאכַל  וַיֵּשְׁתְּ וַיָּקָם וַיֵּלַךְ וַיִּבֶז עֵשָו
אֶת הַבְּכרָה:
רש"י בראשית פרק כה פסוק לד
ויבז עשו. העיד הכתוב על רשעו שביזה עבודתו של מקום:
רמב"ן בראשית פרק כה פסוק לד 
ויבז עשו את הבכורה.  בז לדבר יחבל לו (משלי יג יג). אבל כבר אמר הטעם שבעבורו נאות למכירה מפני שהיה הולך למות בצודו החיות,  וקרוב הוא שימות בחיי אביו,  ואין לבכורה שום  מעלה  רק  אחרי  האב ומה תועיל לו הבכורה.  ואמר ויאכל וישת ויקם וילך ויבז.  כי אחר  שאכל  ושתה  חזר השדה אל צידו,  וזו סיבת בזוי הבכורה,  כי אין חפץ בכסילים רק שיאכלו וישתו ויעשו חפצם בעתם, ולא יחושו ליום מחר:
ורבי  אברהם משתבש בכאן מאד,  שאמר כי בזה הבכורה בעבור שראה שאין ממון לאביו.  ורבים  יתמהו  כי עזב לו אברהם ממון רב,  וכאלו לא ראו בימיהם עשיר גדול בנעוריו,  בא לידי עוני בזקוניו.  והעד,  שהיה יצחק אוהב את עשו בעבור צידו,  ואלו היה לחם רב בבית אביו,   והוא  נכבד  בעיניו,  לא מכר את בכורתו בעבור נזיד.  ואם היה אביו בכל יום אוכל מטעמים  מה  טעם  יאמר  אליו הביאה לי ציד.  

ולמה לא היו ליעקב בגדים חמודות,  ולא נתנה לו אמו כסף וזהב לדרך, שאמר (להלן כח כ) ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש. למה לא שלחה  לו  הון,   והיא  אוהבת אותו,  כי הוצרך לשמור הצאן.  והפסוק שאמר (להלן כו יג) ויגדל  האיש,  קודם זקנתו.  ועורי לב יחשבו כי העושר מעלה גדולה לצדיקים,  והנה אליהו יוכיח.  ועוד ישאלו, למה חסר השם ממון ליצחק. אולי יודיעונו למה חסר מאור עיניו, ואל ידחונו  בקנה  של  דרש,   כי  יש  לו סוד,  ואין לנו לחפש כי עמקו מחשבות השם ואין כח באדם להבינם. כל אלו דבריו:

רשב"ם בראשית פרק כה פסוק לד 
ויבז  עשו  את הבכורה.  וימכר את בכורתו בדמים ואחר כן ויעקב נתן לעשו וגו' כמנהג בני אדם לקיום דבר: ויבז  עשו.   לפי  שלסוף  נתחרט  על  כך כדכתיב את בכורתי לקח.  לכן הקדים כאן להודיע שטותו עתה בשביל אכילה ביזה את הבכורה אבל לבסוף היה מתחרט: ויבז. כמו ויבזה מן דבר ה' בזה כמו ויקן מן קנה:
אבן עזרא בראשית פרק כה פסוק לד
ויבז  עשו.   גם  זאת  הבכורה  בעבור  שראה  שאין  לאביו עושר.  ורבים יתמהו כי עזב לו אברהם  ממון  רב וכאילו לא ראו בימיהם עשיר גדול בנעוריו ובא לידי עוני בזקוניו.  והעד שהיה  יצחק אביו אוהב את עשו בעבור צרכו.  ואילו היה הלחם רב בבית אביו והוא נכבד בעיניו  לא  מכר בכורתו בעבור נזיד.  ואם היה אביו אוכל בכל יום מטעמים מה טעם אמר הביאה לי ציד. ולמה לא היה ליעקב בגדים חמודות. ולמה לא נתנה לו אמו כסף וזהב בדרך שהוא אומר ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש. ולמה לא שלחה אליו הון והיא אוהבת אותו כי  הוצרך  לשמור  הצאן.   

והפסוק  שאמר  ויגדל האיש קודם זקנותו.  ועורי לב יחשבו כי העושר  מעלה  לצדיקים והנה אליהו יוכיח ועוד ישאלו למה חסר השם ממון ליצחק.  אולי יודיעונו למה חסר מאור עיניו.  ואל ידחונו בקנה של דרש.  כי יש לו סוד ואין לנו לחפש כי עמקו  מחשבות  השם  ואין כח בדעת האדם להבינם וכן אחרים אמרו הנה צאן יש לו.  כי רבקה  אמרה לו לך נא אל הצאן ויתכן שנשאר לו מקנה מעט גם נכון הוא להיות פי' לך נא אל הצאן אל מקום הצאן שהן נמכרות:
אור החיים בראשית פרק כה פסוק לד
ויקם  וילך  ויבז  עשו וגו'.  פי' התורה מעידה עליו שביזה הבכורה בדעתו.  ולזה לא הספיק לומר  ויבז  וחוזר  אל  עשו  האמור  בסמוך,   והבן.   וכונת  הודעה זו לומר גם בלא טעם דלאונסו  גמר  כי  בעיניו  בזויה  היא  ומכור  ימכרנה בדבר מה הגם שלא היה צריך להשיב נפשו וגמר ומקנה:
רבינו בחיי בראשית פרק כה פסוק לד
ויעקב  נתן  לעשו  לחם  ונזיד  עדשים.  כאן גלה הכתוב מה שהזכיר למעלה ויזד יעקב נזיד שהיה תבשיל של עדשים, ויותר נכון היה שיפרש זה למעלה ושיאמר ויזד יעקב נזיד עדשים ושיאמר אחרי כך ויעקב נתן לעשו לחם ונזיד,  אבל יתכן לומר כי נתכוון הכתוב להורות על גאותו  וגאונו  של  עשו  ועל  פחיתותו,  ומזה לא רצה להזכיר קודם המכירה איזה תבשיל היה,   שהשומע  יהיה  סבור  שהיה תבשיל חשוב ונכבד כיון שמכר בכורתו בשבילו,  על כן איחר  הכתוב  להזכיר שם התבשיל עד אחר המכירה,  כמי שאומר הבכורה שמכר על הנזיד שהזכיר למעלה לא היה אלא נזיד עדשים וזה לאות על תכונת נפשו הרעה שהיה מבזה את הבכורה:
כלי יקר בראשית פרק כה פסוק לד
ויאכל  וישת  ויקם  וילך  ויבז.   בחמשה  תיבות  אלו יש רמז לדברי רז"ל (ב"ב טז) שאמרו משה  עבירות  עבר אותו רשע באותו יום כו'.  ויאכל היינו גלוי עריות כמ"ש (שמות ב כ) קראן  לו  ויאכל  לחם. כ"א הלחם אשר הוא אוכל (בראשית לט ו).  וישת זהו שהיה שופך דמים  כמ"ש  (במדבר  כג  כד.) ודם חללים ישתה.  ויקם שכפר בעיקר כמ"ש (דברים לא טז) וקם  העם וזנה אחרי אלהי נכר הארץ,  ושייך בזה לשון ויקם כי ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק  רגלי  השכינה  (ברכות  מג).  וילך שכפר בתחיה כמ"ש הנה אנכי הולך למות וגו',  וכן אמר  איוב  (ז  ט)  כלה  ענן  וילך  כן  איש  יורד  שאול לא יעלה.  ויבז היינו שהיה שט אתהבכורה  וביזה עבודתו של מקום.  וי"א ויקם וילך שהלך לכאן ולכאן,  להורות שהוא בריא שלא יהיה מכירתו כמכירת שכיב מרע.
תולדות אהרן בראשית פרק כה פסוק לד
עדשים. בתרא שם 

תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף טז/ב
דכתיב  ויבא  עשו  מן  השדה  והוא  עיף ותנא אותו היום נפטר אברהם אבינו ועשה יעקב אבינו  תבשיל  של עדשים לנחם את יצחק אביו [ומ"ש של עדשים] אמרי במערבא משמיה דרבה  בר  מרי  מה עדשה זו אין לה פה אף אבל אין לו פה דבר אחר מה 

עדשה זו מגולגלת אף  אבילות מגלגלת ומחזרת על באי העולם מאי בינייהו איכא בינייהו לנחומי בביעי אמר רבי  יוחנן חמש עבירות עבר אותו רשע באותו היום בא על נערה מאורסה והרג את הנפש וכפר  בעיקר וכפר בתחיית המתים ושט את הבכורה בא על נערה מאורסה כתיב הכא ויבא עשו  מן  השדה וכתיב התם כי בשדה מצאה הרג את הנפש כתיב הכא עיף וכתיב התם אוי נא  

לי כי עיפה נפשי להורגים וכפר בעיקר כתיב הכא למה זה לי וכתיב התם זה אלי ואנוהו וכפר  בתחיית  המתים  דכתיב הנה אנכי הולך למות ושט את הבכורה דכתיב ויבז עשו את הבכורה  ושעשה  ישמעאל  תשובה  בימיו  מנלן כי הא דרבינא ורב חמא בר בוזי הוו יתבי קמיה  דרבא  וקא  מנמנם רבא א"ל רבינא לרב חמא בר בוזי ודאי דאמריתו כל מיתה שיש בה  גויעה  זו  היא  מיתתן  

של  צדיקים  א"ל  אין  והא דור המבול א"ל אנן גויעה ואסיפה קאמרינן  והא  ישמעאל דכתיב ביה גויעה ואסיפה אדהכי איתער בהו רבא אמר להו דרדקי הכי  א"ר יוחנן ישמעאל עשה תשובה בחיי אביו שנאמר ויקברו אותו יצחק וישמעאל בניו ודילמא  דרך  

חכמתן  קא  חשיב להו אלא מעתה ויקברו אותו עשו ויעקב בניו מאי טעמא לא חשיב להו דרך חכמתן אלא מדאקדמיה אדבורי אדבריה ומדאדבריה שמע מינה תשובה עבד בימיו ת"ר שלשה הטעימן הקב"ה בעולם הזה
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כו פסוק ג
גּוּר  בָּאָרֶץ  הַזּאת  וְאֶהְיֶה  עִמְּךָ  וַאֲבָרֲכֶךָּ  כִּי  לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אֶתֵּן אֶת כָּל הָאֲרָצת הָאֵל וַהֲקִמתִי אֶת הַשְּׁבֻעָה אֲשֶׁר נִשְׁבַּעְתִּי לְאַבְרָהָם אָבִיךָ:
רש"י בראשית פרק כו פסוק ג
האל. כמו האלה:
רמב"ן בראשית פרק כו פסוק ג 
פסוק ג 
והקמותי  את  השבועה.   אין  צריך  שיבטיח  הקב"ה  את  יצחק  שלא יעבור 
השבועה  שנשבע לאביו,  כי לא אדם הוא להנחם (ש"א טו כט),  ואברהם אין 
לו  זרע  אחר בעל ברית לאלהים,  והשבועה איננה על תנאי.  כי ביעקב הוצרך 
מפני עשו אחיו לומר שבו יתקיים הברית ובזרעו (להלן לה יב), לא בעשו:
ונראה שזה המאמר "והקמותי את השבועה" יחשב שבועה,  ולכך תמיד יאמר בתורה  (שמות  לג  א)  הארץ  אשר  נשבעתי  לאברהם ליצחק וליעקב,  אשר נשבעת  להם  בך  (שם  לב יג),  כי לא מצאנו שבועה ליצחק בלתי זאת.  ורצה הקב"ה להשבע לכל אחד מן האבות, להודיע שראוי כל אחד לכרות עמו ברית, ושתהיה  זכות  כל  אחד  עומדת  לפניו  עם  זרעם,   כי אף על פי שהראשונה
תספיק,   תוספת  זכות וכבוד הוא להם,  ולכן אמר (ויקרא כו מב) וזכרתי את בריתי יעקב ואף את בריתי יצחק ואף את בריתי אברהם אזכור והארץ אזכור, 
כי כלם בעלי ברית לאלהים:
ויתכן  שהוסיף  לו  ליצחק  בשבועה  הזאת  שיקיים בו בעצמו השבועה אשר 
נשבע  לאברהם  אביו,   שיהיה  הוא  ברכה בעמים כאשר אמר לאברהם אביו 
והתברכו בזרעך כל גויי הארץ. ויהיה פירוש הכתוב:
והקמותי בך את השבועה אשר נשבעתי לאברהם אביך, כי אתה ברכה בעמים, 
וכן אמר עוד ביעקב (להלן כח יד) ונברכו בך כל משפחות האדמה ובזרעך:
רשב"ם בראשית פרק כו פסוק ג 
פסוק ג 
כי  לך וגו'.  ובשביל שנתתי לו ולזרעו את הארץ הזאת צויתי לו לצאת מארצו 
וממולדתו כדכתי' שם אל הארץ אשר אראך:
אור החיים בראשית פרק כו פסוק ג 
פסוק ג

כי  לך  ולזרעך וגו'.  ארץ פלשתים בכלל נתינת הארץ היא,  ולזה גם כן הסכים 
רמב"ן,   ואומרו  לך  הבטחה  זו  אולי שהיא על מה שהצליח הוא שם דכתיב 
(פסוק  יב)  ויזרע  יצחק בארץ ההיא וגו'.  עוד נתכוון לומר לו שיזכה הוא בה 
לזרע,   ואולי כי לא החזיק אברהם בארץ פלשתים בחזקה הראשונה לזה רצה 
ה'  שיחזיק יצחק בה והוא החזיק בה בחזקה מעולה שחרש וזרע,  ולזה דקדק 
ה' בדבריו לומר את כל הארצות האל:
עוד  נתכוין  להבטיחו  כי  אין  לישמעאל חלק ונחלה בהבטחות אברהם זולת 
ליצחק  לבד  והוא אומרו לך.  ודקדק לומר ולזרעך לשלול חלק מבניו כי דוקא 
אותו שנקרא זרעו דכתיב (כ"א י"ב) כי ביצחק יקרא לך זרע (נדרים לא) ולא כל 
יצחק:
בעל הטורים בראשית פרק כו פסוק ג

הארצות האל. רמז ל"א מלכים. הארצת. חסר וי"ו, שיתננה לו לאחר ו' דורות. והם יצחק, יעקב, לוי, קהת, עמרם, משה:
רבינו בחיי בראשית פרק כו פסוק ג 
פסוק ג

גור בארץ הזאת.  צוה אותו שלא יצא חוצה לארץ.  וטעם הדבר לפי שנתקדש 
בהר  המוריה  והיה  עולה תמימה ועל כן הזהירו שלא יצא מן הארץ הקדושה 
לעולם ושלא יטמא בארץ העכו"ם:
ומה שהוציא לשון הצווי בלשון גור אחר שאמר לו שכון,  כדי לרמוז לו על גור 
אריה  שהוא פחד יצחק,  ואין לתמוה אם פחד יצחק ביום העקדה כיון שראה 
שם  דמות אריה על גבי המזבח,  ממה שדרשו רז"ל (בראשית כז) ויחרד יצחק 
חרדה וגו' שתי חרדות חרד אחת על גבי המזבח ואחת כאן:
ספורנו בראשית פרק כו פסוק ג 
פסוק ג

גּוּר בָּאָרֶץ הַזּאת.  וְאַתָּה גּוּר בְּאֶרֶץ כְּנַעַן.  וְאֶהְיֶה עִמָּךְ וַאֲבָרְכֶךָּ, שֶׁאַף עַל פִּי שֶׁיֵּשׁ 
בְּאֶרֶץ  כְּנַעַן  עַתָּה  חֶסְרוֹן  מִרְעֶה,   אֲנִי אֶהְיֶה עִמָּךְ וְלא תֶּחְסַר מִרְעֶה.  וַאֲבָרְכֶךָּ.  
בְּמָמוֹן  וּבְמִקְנֶה  וְלא  חוּצָה  לָאָרֶץ. כִּי  לְךָ  וּלְזַרְעֲךָ אֶתֵּן אֶת כָּל הָאֲרָצת הָאֵל, 
וַהֲקִמתִי  אֶת  הַשְּׁבֻעָה.   וְהַטַּעַם שֶׁאָמַרְתִּי שֶׁתָּגוּר בָּאָרֶץ הַזּאת וּבָזֶה אֵיטִיב לְךָ, 
הוּא כִּי כְּבָר נִשְׁבַּעְתִּי לְאַבְרָהָם לָתֵת לוֹ וּלְזַרְעוֹ אֶת הָאָרֶץ הַזּאת, וּלְפִיכָךְ בִּהְיוֹתְךָ 
גָּר בָּהּ תִּהְיֶה נְשִׂיא אֱלהִים בְּתוֹכָם, וְתִקְנֶה בָּהּ חֲזָקָה לְהוֹרִישָׁהּ לְזַרְעֲךָ.
תולדות אהרן בראשית פרק כו פסוק ג
גור בארץ. סנהדרין קיא.                  

כי לך. שבת קיח:
 בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כו פסוק ד 

וְהִרְבֵּיתִי  אֶת  זַרְעֲךָ  כְּכוֹכְבֵי  הַשָּׁמַיִם  וְנָתַתִּי לְזַרְעֲךָ אֵת כָּל הָאֲרָצת הָאֵל וְהִתְבָּרֲכוּ בְזַרְעֲךָ כּל גּוֹיֵי הָאָרֶץ: 

רש"י בראשית פרק כו פסוק ד פסוק ד
והתברכו  בזרעך.   אדם אומר לבנו יהא זרעך כזרעו של יצחק וכן בכל המקרא וזה  אב  לכולן  בך  יברך  ישראל לאמר ישימך וגו' ואף לענין הקללה מצינו כן והיתה  האשה  לאלה  שהמקלל  שונאו  אומר  תהא כפלונית וכן (ישעיה סה) והנחתם  שמכם  לשבועה  לבחירי  שהנשבע אומר אהא כפלוני אם עשיתי כך וכך:
שמע אברהם בקולי. כשנסיתי אותו: וישמר  משמרתי.   גזרות  להרחקה  על  אזהרות שבתורה כגון שניות לעריות
ושבות לשבת (יבמות כא): מצותי. דברים שאילו לא נכתבו ראויין הם להצטוות כגון גזל ושפיכות דמים:
חקותי.   דברים  שיצר  הרע  ואומות  העולם משיבין עליהם כגון אכילת חזיר ולבישת שעטנז שאין טעם בדבר אלא גזירת המלך וחקותיו על עבדיו: ותורתי. להביא תורה שבעל פה הלכה למשה מסיני (ב"ר):
ספרי הרשב"א, איגרות הרשב"א א
ויאמר לו כה יהיה זרעך וליצחק אמר והרביתי את זרעך ככוכבי  השמים  וליעקב  אמר  והבטיחו  אל תירא מרדה מצרימה כי לגוי גדול אשימך שם וכתיב  רבבה כצמח השדה נתתיך,  וזו סבה מן הסבות האלהיות להראות לפרעה ולכל כמו שאין  בידם  לענות  את העם אשר ברכו ה' והמעיטו,  ואף כי צוה בהריגת הילדים,  יענוהו אותם  בעבודה קשה למנוע מהם התולדות,  וכמו שהעיד הכתב על זה וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, ועוד כשתבין התולדות שאפשר שהיו בזמן עמידתם המצרים שישאו נשים ויולידו  בזמן  שהיו ראוים לישא אשה יעלה החשבון למספר גדול,  אף כשנודה שלא היתה עמידתם  במצרים  רד"ו  ושלא  הולידו תאומים,  ואל יתחייב שלא יהיו נושאים עד שיגיעו לעשרים  שנה או לשלושים ושלא היו נושאים רק אשה אחת ושלא היו מולידים רק שלשה או  ארבעה בנים,  כי הנה יוסף כשירד למצרים היה בן י"ז שנה עודנו רועה את אחיו בצאן, ולאחר  מכירתו,   ירד  יהודה  מאת  אחיו  ולקח אשה עדולמית והוליד ממנה שלשה בנים והשיאן  בזה  אחר  זה ואחר מות שני בניו הראשונים ועמד מן השנים כמה שעבר ולא נתן תמר כלתו לשלה בנו וראתה כי גדל ולא נתנה לו עשתה מה שעשתה והוליד מנה פרץ וזרח ואחר נשא פרץ אשה והוליד שני בנים חצרון וחמול והיה כל זה קודם ירידת יעקב למצרים כי  כלם  נמנו  על הבאים ליעקב מצרימה,  וכשתחשוב כל השנים שעברו ממכירת יוסף עד ירידת  יעקב.  

לא עמדו לכל היותר רק לעשרים ושתים שנה,  כי היה בן שלשים שנה בעמדו לפני פרעה,  ושבע שני שבע ושני שני רעב צא וחשוב וחלוק בתולדות, ונמצאת אוהר שהיו נושאים ומולידים לכל היותר בני שבע שנים,  ואנו אין לנו להרחיק כל המקראות,  וזה כלו לחשבון  רז"ל,   כל  שכן  לכשתלך  אחר  פשוטי  הכתובים שהיתה עמידתם במצרים ארבע מאות  ושלשים  שנה,   כמו  שכתוב  ומושב  בני  ישראל אשר ישבו במצרים שלשים שנה וארבע מאות שנה, עוד תשוב תראה
ספר הזוהר, זוהר ויקרא דף צב/א
בקשורא  חדא,   יו"ד  תלת אתוון שלימותא דכלא,  י' ראשיתא דכלא י' עלאה דכלא,  וא"ו אמצעיתא שלימותא דכל סטרין מעבר לכל רוחין ביה תלייא מהימנותא, דל"ת גנתא צרורא דחיי,  את דא זעירא שלימא דכלא,  את דא סתימא דכל סטרין,  כד נפיק,  נפיק כמלכא עם חילוי,   תב  (נ"א  יתיב) לבתר  י' בלחודוי ביה אסתים מלה ביה נפיק סגיר ופתח (נ"א נגיד ונפיק ופתח), ה"א (נ"א דא) שלימותא דכלא לעילא ותתא והא אתמר הא, ה' הא ידיעא, א הוא  יו"ד שלימו דתלת אתוון דאינון ברישא דסתימין (ס"א ביו"ד 

והא אוקמוה) ביה ו' ע"ג א'  (ס"א  דא'  הא) והא  אוקמוה  וכלא  חד  מלה  הוא  שלימו דשמא קדישא הוא שלימו דעילא בגין כך לזמנין ה"א נטיל א' בזמנא דהיא מתעטרא בעטרוי,  ת"ח כל את ואת דשמא קדישא  אתחזי ביה שלימו דכלא שמא,  יו"ד הא אתמר שלימו דכלא,  ה' שלימו דכלא ואף על  גב  דלאו איהו באלף ה"א בלחודוי הא אתמר בדיוקנא (ס"א דא הא הוא כו') ה"י (ס"א איהו) הוא  שלימותא  דכלא,   ו' בין בסטרא דא בין בסטרא אחרא שלימו הוא דכלא וא"ו ה"א  הוא  שלימו  יתיר  לאעטרא לכלא הא 

דכלא חד והא אתערו ביה חברייא,  ת"ח והיה שבעת  ימים וגו',  יו"ד ה"א וא"ו ה"א (נ"א וא"ו ה"א יו"ד ה"א) אתגליפו אתוון (והיה) ו' ה' הא  שבעת  יומין  אתכלילו  בחד  י' ה' שבעת יומין י' חד כללא דכלא ה"א תלת היא ותרין בנין  וברא  חד  תרין אבהן ביה כלילן הא שיתא,  ברתא נוקבא חד הא שבעה אשתמע דה' עלאה  כללא  דשיתא  י"ה  הא  שבעה היינו דכתיב (מלכים א ח) שבעת ימים ושבעת ימים ארבעה  עשר  יום,   והיה  שבעת ימים תחת אמו,  תחת אמו אתעטרו שבעת ימים דכתיב (ד"ה  א  כט) לך  יי'  הגדולה  והגבורה וגו' ועל דא שבעת ימים לתתא ליקרא דאמא עלאה, תחת אמו לתתא, דכתיב (שמואל א ב) עד עקרה ילדה שבעה 

ורבת בנים אמללה עקרא דכל ביתא  ילדה  שבעה  אלין  שבעת  יומין  דחג  הסכות,  ורבת בנים אמללה אלין קרבנין דחג דנחתין  בכל  יומא  מן  מנינא,   ות"ח אלין סלקין לעילא לעילא ואלין נחתין לתתא לתתא כמה  דאת אמר (עובדיה א) אם תגביה כנשר ואם בין ככבים שים קנך משם אורידך נאם יי' וישראל  סלקין  מתתא  לעילא דכתיב (בראשית כח) והיה זרעך כעפר הארץ וכתיב (שם כו) והרביתי  את  זרעך  ככוכבי  השמים,  ולבתר סלקין על כלא ומתדבקן באתר עלאה על כלא הדא הוא דכתיב (דברים ד) ואתם הדבקים בה' אלהיכם וגו':

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כו פסוק ד 

עֵקֶב אֲשֶׁר שָׁמַע אַבְרָהָם בְּקלִי וַיִּשְׁמר מִשְׁמַרְתִּי מִצְותַי חֻקּוֹתַי וְתוֹרתָי:
רשב"ם בראשית פרק כו פסוק ה
עקב אשר שמע אברה' בקולי. על העקידה דכתיב אשר שמעת בקולי: וישמור משמרתי. כגון מילה דכתיב בה ואתה את בריתי תשמור: מצותי. כגון מצות שמנה ימים דכתיב כאשר צוה אותו אלהים: חוקותי  ותורותי.   לפי עיקר פשוטו (מצות) השכליות כגון גזל ועריות וחימוד 
ודינין  והכנסת  אורחים  כולם  היו  נוהגין  קודם  מתן  תורה  אלא שנתחדש 
ונתפרש לישראל וכרתו ברית לקיימו:
רמב"ן בראשית פרק כו פסוק ה
וישמור  משמרתי.   לשון  רש"י  בקולי.   כשנסיתי  אותו.   משמרתי.   גזירות 
להרחקה כגון שניות לעריות שבות לשבת.  מצותי,  מצות שאלו לא נכתבו דין 
הוא שיכתבו כגון גזל ושפיכות דמים.  חקותי,  דברים שיצר הרע ועו"ג משיבין 
עליהם  כגון אכילת חזיר ולבישת שעטנז שאין טעם בדבר אלא המלך גזר חקו 
על עבדיו. ותורתי. להביא תורה שבעל פה הלכה למשה מסיני:
ואם  כן  יהיה כל זה בנוי על דעת שהיה אברהם מקיים ומשמר את התורה עד 
שלא נתנה,  וכך אמרו (ב"ר צד ג) בפסוק ויתן להם יוסף עגלות (להלן מה כא), 
שפירש  ממנו  בפרשת  עגלה  ערופה  שהיה עוסק בתורה כשם שהיו אבותיו, 
ועד עכשו לא נתנה תורה, והרי כתוב:וישמור  משמרתי  מצותי  חקותי  ותורותי.   ושם  אמרו שהיה משמר אפילו 
דקדוקי תורה והיה מלמד לבניו וכו':
ויש  לשאול,   אם  כן איך הקים יעקב מצבה (להלן כח יח) ונשא שתי אחיות, 
וכדעת  רבותינו  (ב"ר  עד  יא) ארבע,  ועמרם נשא דודתו (שמות ו כ),  ומשה 
רבינו  הקים שתים עשרה מצבה (שם כד ד),  והאיך אפשר שיהיו נוהגים היתר 
בתורה  במה  שאסר  אברהם  אביהם  על עצמו וקבע לו השם שכר על הדבר, 
והוא  יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ללכת בדרכיו.  וביעקב דרשו (ב"ר עט ו) 
ששמר את השבת וקבע תחומין.  ואפשר שיהיה זה בשבת מפני שהיא שקולה 
ככל  התורה  כולה  (ירושלמי  ברכות  פ"א  ה"ה),    שהיא  מעידה  על  מעשה 
בראשית:
ואולי נאמר, משמרתי.  שניות לעריות של בני נח, ומצותי. גזל ושפיכות דמים, חקותי.  אבר מן החי וכלאים של הרבעת בהמה והרכבת אילן,  ותורותי.  דינין ואסורי עבודה זרה,  שאלו כולן נצטוו בהן בני נח, והוא השומר והעושה רצון בוראו  ומשמר אפילו דקדוקין וחומרות במצות שלהן,  וכמו שהזכירו ע"ז של אברהם  אבינו  ארבע  מאה  פרקי  הוות  (ע"ז  יד:).   ודרשו  ב"מאה שערים" שמדדוה  למעשרות  (ב"ר  סד  ו),   כי  היו  האבות נדיבי עמים לתת מעשרות לעניים,   או  לכהני ה',  כגון שם ועבר ותלמידיהם,  כענין והוא כהן לאל עליון (לעיל יד יח): והנראה  אלי  מדעת  רבותינו  שלמד  אברהם אבינו התורה כלה ברוח הקדש 
ועסק  בה  ובטעמי  מצותיה  וסודותיה,  ושמר אותה כולה כמי שאינו מצווה 
ועושה,  ושמירתו אותה היה בארץ בלבד,  ויעקב בחוצה לארץ נשא האחיות, 
וכן עמרם, כי המצות משפט אלהי הארץ הן, אף על פי שהוזהרנו בחובת הגוף 
בכל  מקום (קדושין לו:).  וכבר רמזו רבותינו הסוד הזה (בספרי דברים פסקא 
מג), ואני אעירך בו בעזרת השם (ויקרא יח כה, דברים יא יח).  והמצבה מצוה 
שנתחדשה בזמן ידוע היא,  כמו שדרשו (בספרי) באשר שנא ה' אלהיך (דברים 
טז כב), ששנאה אחר היותה אהובה בימי האבות:
וביוסף דרשו (ב"ר צב ד) שהיה משמר את השבת אפילו במצרים,  מפני שהיא 
שקולה  כנגד  כל  המצות,   לפי  שהיא עדות על חדוש העולם,  והיה עושה כן 
ללמד  את  בניו  אמונת בריאת העולם להוציא מלבם כונת עבודה זרה ודעות 
המצרים, וזאת כונתם:
ועל דרך הפשט נאמר שיהא משמרתי. אמונת האלהות שהאמין בשם המיוחד 
ושמר  משמרת  זו  בלבו,   וחלק  בה  על  עובדי העבודה זרה,  וקרא בשם ה' 
להשיב  רבים  לעבודתו.   מצותי.   ככל אשר צוהו בלך לך מארצך,  ועולת בנו, 
וגרישת האמה ואת בנה.  חקותי. ללכת בדרכי השם להיות חנון ורחום ועושה 
צדקה  ומשפט ולצות את בניו ואת ביתו בהם.  ותורותי.  המילה בעצמו ובניו 
ועבדיו ומצות בני נח כלן, שהן תורה להם:
בעל הטורים בראשית פרק כו פסוק ה
עקב אשר שמע וכו'.  יש בפסוק י' תיבות כנגד י' הדברות שבהם עק"ב תיבות, וכנגדם  נתנסה  י' נסיונות וקיים עולם שנברא בי' מאמרות.  עקב שנים שמע בקולי,   דבן  ג'  שנים  הכיר  בוראו  ושנותיו קע"ה.  עקב אשר שמע אברהם.  בגימטריא קיים אף ערובי תבשילין. ונתוסף לו ה"א יתירה על שמו כנגד בקולי משמרתי מצותי חקותי ותורתי:
תולדות אהרן בראשית פרק כו פסוק ה    

עקב אשר. יומא כח: נדרים לב. קידושין פב.
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וַיְהִי  כִּי  אָרְכוּ  לוֹ  שָׁם  הַיָּמִים  וַיַּשְׁקֵף  אֲבִימֶלֶךְ  מֶלֶךְ  פְּלִשְׁתִּים בְּעַד
הַחַלּוֹן וַיַּרְא וְהִנֵּה יִצְחָק מְצַחֵק אֵת רִבְקָה אִשְׁתּוֹ:
רש"י בראשית פרק כו פסוק ח
כי ארכו. אמר מעתה אין לי לדאוג מאחר שלא אנסוה עד עכשיו. ולא נזהר להיות נשמר: וישקף אבימלך וגו'. שראהו משמש מטתו:
רשב"ם בראשית פרק כו פסוק ח
ויהי  כי  ארכו  לו שם הימים.  לא נזהר מעתה כל כך שלא להתנהג עם אשתו מנהג אישות 
מאחר שלא נתנו לב לגוזלה ממנו:
מצחק.  תשמיש כדכתיב בא אלי העבד העברי אשר הבאת לנו לצחק בי. ובמקום אחר הוא 
אומר בא אלי לשכב עמי:
בעל הטורים בראשית פרק כו פסוק ח 
פסוק ח 
מצחק.   ב'.   והנה  יצחק  מצחק.  אשר ילדה לאברהם מצחק (לעיל כא,  ט).  מלמד שהיה 
ישמעאל  צד נשים תחת בעליהן ומזנה עמהן.  מה מצחק דהכא אשת איש,  אף התם אשת 
איש:
אור החיים בראשית פרק כו פסוק ח 
פסוק ח 
מצחק  את  רבקה.   פי'  מעשה  חיבה הנעשית בין איש לאשתו ולדברי האומר (ב"ר פס"ד) 
מצחק  משמש מטתו אולי שהיה באחד מהדרכים שמותר אפי' ביום כמו שתאמר לרפואה 
וכמו  שכתב  רמב"ם  (הלכות  דעות פ' ד') או כמעשה שהובא בש"ס (כתובות סה) דביתהו 
דאביי דגלית וכו' ואזל רבא וכו' כי הצדיקים יחושו לדומה דדומה דכיעור לבל יכשלו בו:
כלי יקר בראשית פרק כו פסוק ח 
פסוק ח 
ויהי כי ארכו לו שם הימים וגו'.  לפיכך הרהר אבימלך בלבו לאמר אם באמת שאחותו היא 
א"כ  למה  אינו  נושא  אשה  כל  הזמן  הארוך  הזה  הנה ודאי יש דברים בגו על כן וישקף 
אבימלך בעד החלון לראות מה טיבו ועניניו.
מנחת שי בראשית פרק כו פסוק ח
ויהי כי. כי בגלגל לא במקף:

מדרש רבה בראשית פרשה נג
ותרא שרה את בן הגר המצרית אמר רבי שמעון בן יוחאי רבי עקיבא היה אומר בו דבר לגנאי ואני אומר בו דבר לשבח דרש רבי עקיבא (בראשית כא) ותרא שרה וגו' אין מצחק אלא גלוי עריות היך מד"א (שם לט) בא אלי העבד העברי אשר הבאת לנו לצחק בי מלמד שהיתה אמנו שרה רואה אותו לישמעאל מכביש גנות. לוי אמר אמר ליה ישמעאל ליצחק נלך ונראה חלקינו בשדה והיה ישמעאל נוטל קשת וחצים ומורה כלפי יצחק ועושה עצמו כאילו מצחק הדא הוא דכתיב (משלי כב) כמתלהלה היורה זקים וגו' כן איש רמה את רעהו ואומר הלא מצחק אני ואומר אני בו דבר לשבח אין לשון הזה של צחוק אלא לשון ירושה שבשעה
מדרש רבה בראשית פרשה נג
יצחק ועושה עצמו כאילו מצחק הדא הוא דכתיב (משלי כב) כמתלהלה היורה זקים וגו' כן איש רמה את רעהו ואומר הלא מצחק אני ואומר אני בו דבר לשבח אין לשון הזה של צחוק אלא לשון ירושה שבשעה שנולד אבינו יצחק היו הכל שמחים אמר להם ישמעאל שוטים אתם אני בכור ואני נוטל פי שנים שמתשובת
מדרש רבה שמות פרשה א
ושונאהו שכן מצינו בישמעאל שהיו לו געגועים על אברהם אביו ולא רדהו ויצא לתרבות רעה ושנאהו והוציאו מביתו ריקם מה עשה ישמעאל כשהיה בן חמש עשרה שנה התחיל להביא צלם מן השוק והיה מצחק בו ועובדו כמו שראה מאחרים מיד (בראשית כא, ט) ותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם . בו ועובדו כמו שראה מאחרים מיד (בראשית כא, ט) ותרא שרה את 

בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק וגו' ואין מצחק אלא עבודת כוכבים כמה דאת אמר (שמות לב, ו) ויקומו לצחק מיד (בראשית שם, י) ותאמר לאברהם גרש האמה הזאת ואת בנה שמא ילמד בני אורחותיו מיד (שם שם, יא) וירע הדבר מאד
מדרש תנחומא שמות סימן א
לתרבות רעה ושנאו אברהם והוציאו מביתו ריקם, מה עשה ישמעאל כשהיה בן ט"ו שנה התחיל להביא צלם מן השוק והיה מצחק בו ועובדו כמו שראה לאחרים, מיד ותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק (בראשית כא) ואין צחוק האמור כאן אלא עבודה כו"ם שנאמר וישב העם לאכול ושתו ויקומו לצחק מן השוק והיה מצחק בו ועובדו כמו שראה לאחרים, מיד ותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק (בראשית כא) ואין צחוק האמור כאן אלא עבודה כו"ם שנאמר וישב העם לאכול ושתו ויקומו לצחק (שמות לב) , מיד ותאמר לאברהם גרש האמה וגו' שמא ילמוד בני אורחותיו, מיד וירע הדבר מאד בעיני
מדרש תנחומא שמות סימן כז
מי יתנך כאח לי, את מוצא כל האחים שונאים זה לזה קין שונא להבל שנ' (בראשית ד) ויקם קין אל הבל אחיו וגו', ישמעאל שונא ליצחק שנאמר ותרא שרה את בן הגר המצרית וגו' (שם כא) ואין מצחק אל שבקש להרגו שנאמר יקומו נא הנערים ויצחקו (שמואל ב ב), עשו שונא ליעקב שנאמר ויאמר עשו בלבו וגו' 
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כו פסוק יב
וַיִּזְרַע  יִצְחָק  בָּאָרֶץ  הַהִוא  וַיִּמְצָא  בַּשָּׁנָה  הַהִוא  מֵאָה  שְׁעָרִים וַיְבָרֲכֵהוּ
יְהוָֹה:
רש"י בראשית פרק כו פסוק יב
בארץ ההוא. אע"פ שאינה חשובה כארץ ישראל עצמה כארץ שבעת הגוים (ב"ר): בשנה ההוא. אע"פ שאינה כתקנה שהיתה שנת רעבון (ב"ר): בארץ ההיא בשנה ההיא. שניהם למה לומר שהארץ קשה והשנה קשה:
מאה שערים. שאמדוה כמה ראויה לעשות ועשתה על אחת שאמדוה מאה. ורבותינו אמרו אומד זה למעשרות היה:
אבן עזרא בראשית פרק כו פסוק יב 
מאה שערים.  בדברי קדמונינו ז"ל שיעור כי מצא מאה משיעור הזרע.  והוא מגזירת כי כמו שער בנפשו:
אור החיים בראשית פרק כו פסוק יב 
מאה  שערים  ויברכהו.   פי' להיות דדבר הנמדד אין הברכה מצויה בו (ב"מ מב.) וכאן אמר שהגם  שנמדד  ונודע שיעור מאה שערים אף על פי כן ויברכהו ה'.  עוד ירצה שלא נכנס בו עין הרע מהפלגת הריוח כי יצו ה' אתו את הברכה:
רבינו בחיי בראשית פרק כו פסוק יב 
ויזרע  יצחק בארץ ההוא.  ארץ קשה היתה והשנה ההיא שנת בצורת היתה ואעפ"כ וימצא מאה  שערים,  והמקום הזה שזרע שם גרר היה ושם אירעו לו נסים גדולים ונסתרים בענין הזריעה  במצאו  מאה  שערים  בארץ  יבשה  וצמאון אשר אין שם מים עד שהיה בעיניהם חדוש  גדול  כשהיו  אומרים  מצאנו  מים.   מאה  שערים.   

דרשו רז"ל בסוף מס' כתובות בברכותיה של ארץ ישראל בית סאה עושה חמשת רבוא כורין,  בישובה של צוען בית סאה עושה  שבעים כורין,  דתניא אמר ר"מ אני ראיתי בבקעת בית שאן בית סאה עושה שבעים כורין, ואין לך מעולה בכל הארצות יותר ממצרים שנאמר (בראשית יג) כגן ה' כארץ מצרים, ואין  

לך  מעולה  בכל  ארץ  מצרים  כצוען  דהוו מרבי בה מלכי שנאמר (ישעיה ל ד) כי היו בצוען שריו, ואין לך טרשין בכל ארץ ישראל יותר מחברון דהוו קברי בה שכיבי ואפילו הכי מבונה  חברון  אחד  על ז' בצוען שנאמר (במדבר יג) וחברון שבע שנים נבנתה וגו',  ובאור הדבר  כי ז' פעמים ע' כורין הם ת"צ כורין,  והני מילי במקום שיש טרשין כחברון שאין בית סאה  עושה  אלא ת"צ כורין אבל במקום שאין טרשין כחברון יש להוסיף עד ת"ק,  ומסיים בגמרא  שמבונה  אחד  משבעה  בצוען  בלא  ברכותיה  אבל  בברכותיה  כתיב ויזרע יצחק וימצא ק' שערים,  כלומר בברכותיה על אחד שבשאר השנים נתברך למאה, ק' פעמים ת"ק הרי חמשת רבוא:
ספורנו בראשית פרק כו פסוק יב פסוק יב 
וַיִּזְרַע  יִצְחָק  בָּאָרֶץ  הַהִוא.   כְּמוֹ  שֶׁאָמַר לוֹ הָאֵל יִתְבָּרַךְ "גּוּר בָּאָרֶץ הַזּאת" (פסוק ג).  מֵאָה שְׁעָרִים.  כְּמוֹ שֶׁיִּעֵד בְּאָמְרוֹ "וְאֶהְיֶה עִמָּךְ וַאֲבָרְכֶךָּ" (שם).  וַיְּבָרֲכֵהוּ ה'. בְּמָמוֹן, שֶׁמָּכַר תְּבוּאָתוֹ בְּדָמִים  יְקָרִים.  וּלְפִי מַה שֶּאָמְרוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: אמֶד זֶה לְמַעַשְׂרוֹת הָיָה (בראשית רבה סד, ו),  הִנֵּה קָבַע לוֹ בְּרָכָה בִּשְׁבִילָם.  כְּאָמְרוֹ "הָבִיאוּ אֶת כָּל הַמַּעֲשֵׂר אֶל בֵּית הָאוֹצָר. .  וַהֲרִיקתִי לָכֶם בְּרָכָה עַד בְּלִי דָי" (מלאכי ג, י).
תולדות אהרן בראשית פרק כו פסוק יב 

ויזרע יצחק. כתובות קיב.
תלמוד בבלי, מסכת כתובות דף קיב/א
ויזרע  יצחק  בארץ  ההיא  וגו'  תניא  אמר  רבי יוסי סאה ביהודה היתה עושה חמש סאין סאה  קמח סאה סלת סאה סובין סאה מורסין וסאה קיבוריא א"ל ההוא צדוקי לר' חנינא יאה  משבחיתו  בה  בארעכון  בית סאה אחת הניח לי אבא ממנה משח ממנה 

חמר ממנה עיבור  ממנה קיטניות ממנה רועות מקנתי א"ל ההוא בר אמוראה לבר ארעא דישראל האי [תאלתא] דקיימא  אגודא  דירדנא  כמה  גדריתו  מינה  אמר ליה שיתין כורי א"ל אכתי לא עייליתו  בה  אחריבתוה  אנן  מאה  ועשרים  כורי הוה גזרינן מינה אמר ליה אנא נמי מחד גיסא  קאמינא  לך  אמר  רב  חסדא  מאי  דכתיב ואתן לך ארץ חמדה נחלת צבי למה ארץ ישראל  נמשלה  

לצבי  לומר  לך  מה  צבי  זה  אין עורו מחזיק בשרו אף ארץ ישראל אינה מחזקת  פירותיה  דבר  אחר מה צבי זה קל מכל החיות 

אף ארץ ישראל קלה מכל הארצות לבשל  את  פירותיה  אי  מה  צבי  זה  קל  ואין בשרו שמן אף ארץ ישראל קלה לבשל ואין פירותיה  שמנים תלמוד לומר זבת חלב ודבש שמנים מחלב ומתוקים מדבש רבי אלעזר כי הוה  סליק לארץ ישראל אמר פלטי לי 

מחדא כי סמכוהו אמר פלטי לי מתרתי כי אותבוהו בסוד  העיבור  אמר פלטי לי מתלת שנאמר והיתה ידי אל הנביאים החוזים שוא 

וגו' בסוד עמי  לא  יהיו זה סוד עיבור ובכתב בית ישראל לא יכתבו זה סמיכה ואל אדמת ישראל לא יבואו  כמשמעו  רבי  זירא כי 

הוה סליק לא"י לא אשכח מברא למעבר נקט במצרא וקעבר אמר  ליה  ההוא צדוקי עמא פזיזא דקדמיתו פומייכו לאודנייכו אכתי בפזיזותייכו קיימיתו אמר  ליה דוכתא דמשה ואהרן לא זכו לה אנא מי יימר דזכינא לה ר' אבא מנשק כיפי דעכו ר' חנינא מתקן מתקליה ר' אמי ורבי אסי
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כו פסוק כד 

וַיֵּרָא  אֵלָיו  יְהוָֹה  בַּלַּיְלָה הַהוּא וַיּאמֶר אָנכִי אֱלהֵי אַבְרָהָם אָבִיךָ אַל תִּירָא כִּי אִתְּךָ אָנכִי וּבֵרַכְתִּיךָ וְהִרְבֵּיתִי אֶת זַרְעֲךָ בַּעֲבוּר אַבְרָהָם עַבְדִּי: 
רמב"ן בראשית פרק כו פסוק כד
אל תירא כי אתך אנכי.  בעבור שהבריחו אבימלך מעליו מקנאתם בו וגם רועי גרר רבו עמו,  היה מתירא פן יאספו עליו ויכוהו הוא וביתו,  והבטיחו הקב"ה שלא  יירא  מהם  ויברך  אותו.  

 ואז נתן בלבם שהלך לפניו המלך בכבוד גדול יותר  מאשר עשה לאביו,  כי בא עם פיכול שר צבאו,  ועוד הוסיף להביא עמו רבים רעיו:
אור החיים בראשית פרק כו פסוק כד
אל תירא כי אתך וגו', פי' להיות שראה השפלה ממלך פלשתים שגרשו מארצו ולא ידע אן יפנה חש כי ה' עזבו לזה אמר אל תירא לא עזבתיך אתך אני:
ספורנו בראשית פרק כו פסוק כד
אַל תִּירָא. שֶׁיִּמָּעֲטוּ נְכָסֶיךָ בִּמְרִיבוֹתָם. וּבֵרַכְתִּיךָ. תּוֹסֶפֶת מָמוֹן.
בראשית פרק כו פסוק כה
וַיִּבֶן שָׁם מִזְבֵּחַ וַיִּקְרָא בְּשֵׁם יְהוָה וַיֶּט שָׁם אָהֳלוֹ וַיִּכְרוּ שָׁם עַבְדֵי יִצְחָק בְּאֵר:
רשב"ם בראשית פרק כו פסוק כה
ויכרו  שם  עבדי  יצחק באר.  ולא קרא לו יצחק שם עד לבסוף שאבימלך הלך אליו מגרר ונשבעו איש לאחיו ואז באו עבדיו והגידו לו על אודות הבאר אשר חפרו ואז קרא לו שבעה על שם השבועה שנשבעו הוא ואבימלך:
אבן עזרא בראשית פרק כו פסוק כה
ויכרו. חפרו וכן אשר כריתי לי. וכן כי יכרה. כורה שחת:
ספורנו בראשית פרק כו פסוק כה-כו
וַיִּקְרָא בְּשֵׁם ה'.. וַיִּכְרוּ שָׁם עַבְדֵי יִצְחָק בְּאֵר וַאֲבִימֶלֶךְ הָלַךְ אֵלָיו. אַחַר שֶׁהִתְעוֹרֵר לִקְרא  בְּשֵׁם ה',  כָּרוּ שָׁם עַבְדֵי יִצְחָק בְּאֵר מַצְלַחַת בִּלְתִּי מְרִיבָה,  וַאֲבִימֶלֶךְ הָלַךְ אֵלָיו לִכְרוֹת בְּרִית, וְלא הִזִּיקוּהוּ עוֹד.
מנחת שי בראשית פרק כו פסוק כה
אהלו.   בוא"ו  בספרים  מדוייקים  כ"י ודפוסים קדמונים וכן במסורת הדפוס וכ"י  לא  נמנה  זה  עם  אותם שהם בה"א וסימנהון נמסר פ' נח וכ"כ הרמ"ה ז"ל:
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק א
וַיְהִי  כִּי  זָקֵן  יִצְחָק וַתִּכְהֶיןָ עֵינָיו מֵרְאת וַיִּקְרָא אֶת עֵשָו בְּנוֹ הַגָּדל וַיּאמֶר אֵלָיו בְּנִי וַיּאמֶר אֵלָיו הִנֵּנִי:
רש"י בראשית פרק כז פסוק א
ותכהין.  בעשנן של אלו (שהיו מעשנות ומקטירות לעבודת זרה). ד"א כשנעקד 
ע"ג המזבח והיה אביו רוצה לשחטו באותה שעה נפתחו השמים וראו מלאכי 
השרת והיו בוכים וירדו דמעותיהם ונפלו על עיניו לפיכך כהו עיניו.  דבר אחר 
כדי שיטול יעקב את הברכות:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק א   ותכהין עיניו. מן הזקנה כמו שמצינו בספר שמואל ועיניו החלו כהות:
בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק א
ותכהין עיניו מראות.  משום דכתיב כי השוחד יעור (דברים טז, יט) והוא לקח 
שוחד מעשו. ותכהין עיניו. בגימטריא בעשן הצלמים:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק א
ותכהין  עיניו  מראות.   משום  שאהב עשו כי ציד בפיו וכתיב כי השחד יעור.  
ד"א  כדי  שיבא  יעקב  ויטול את הברכות ולהא דפרש"י שכהו עיניו מעשן ע"ז 
קשה  קצת למה לא כהו ג"כ עיני רבקה.  ואומר המדרש משל למקיש כלי עצם 
בכלי  חרש  הכלי חרש משתבר אבל מקיש כלי עצם לכלי עצם אין משתבר זה 
מזה  כך יצחק נברא מן האדמה לכך הזיקו לו מעשה כלותיו שנבראו מן הצלע 
אבל רבקה שנבראת מן העצם כמו כן לא הזיקו לה מעשה כלותיה: ויקרא  אל  עשו  בנו  הגדול.  מכאן שמחניפין לרשעים בשעתן.  דבר אחר לפי 
שהעולם בידו קראו גדול:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק א
ותכהין  עיניו  מראות.   ע"ד  הפשט  כהוי העינים מנהג הזקנה והכל נמשך על 
ויקרא.   וכן מצינו ביעקב (בראשית מח) ועיני ישראל כבדו מזוקן,  גם באחיה 
השילוני (מלכים א יד) כי קמו עיניו משיבו,  ומה שכתוב במשה רבינו ע"ה לא 
כהתה עינו ולא נס לחה היה זה נס:וע"ד המדרש ותכהין עיניו מראות, אמרו בב"ר ע"י שנטל שחד מעשו כהו עיניו 
דכתיב (דברים טז) כי השחד יעור וגו',  וזהו אזהרה לדיינין,  א"ר יצחק ומה מי 
שנטל  ממי שהוא חייב לו כהו עיניו הלוקח שחד ממי שאינו חייב לו על אחת 
כמה וכמה,  וע"ז אמר הכתוב (שמות כג) ושחד לא תקח וגו',  ד"א כדי שיטול 
יעקב  את הברכות,  ד"א מפני עשן ע"ז שהיו מקטרות נשי עשו לע"ז,  ד"א כדי 
שלא  יהא  יוצא לחוץ ויאמרו עליו זה אביו של רשע,  אמר הקב"ה אני מכהה 
את  עיניו  והוא יושב בבית,  וזה שכתוב (משלי כח) בקום רשעים יסתר אדם, 
מכאן  אמרו  כל המעמיד בן רשע או תלמיד רשע עיניו כהות,  בן רשע מיצחק.

דכתיב  ויהי  כי  זקן יצחק ותכהין עיניו מראות,  תלמיד רשע מאחיה השילוני 
שהעמיד את ירבעם וכתיב (מלכים א יד) ואחיהו לא יכול לראות כי קמו עיניו 
משיבו,   ד"א  ותכהין  עיניו  מראות  בשכינה שהרי בשעה שנעקד ע"ג המזבח 
והציץ  בשכינה  ונגזר  עליו אותה שעה שיכהו עיניו ולא רצה הקב"ה להענישו 
מיד  שלא היתה דעתו אלא לנסות את אברהם,  וזהו שאמר מראות ולא אמר 
מלראות  מלשון  מראות  אלהים,   ומשלו  רז"ל  משל למה הדבר דומה למלך 
שהיה מטייל בפתח פלטרין שלו תלה עיניו וראה בנו של אוהבו מציץ עליו מן 
החלון,   אמר  המלך אם אני הורגו עכשיו אני מכריע את אוהבי אלא גוזר אני 
שיסתמו  כל החלונות,  כך כשהביט יצחק בשכינה בשעת העקדה אמר הקב"ה 
אם  אני  הורגו  עכשיו אכריע את אברהם אוהבי,  אלא גוזר אני שיכהו עיניו, 
זהו  שאמר  הכתוב  (ישעיה  ה) מצדיקי  רשע עקב שחד וצדקת צדיקים יסירו 
ממנו, ע"י שהיה יצחק מצדיק לעשו הרשע בשביל כי ציד בפיו לכך יסירו ממנו 
צדקת  צדיקים,   זה  משה  שכתוב בו (דברים לד) לא כהתה עינו ולא נס לחה 
וגו': ויקרא  את  עשו  בנו  הגדול.   אביו קרא גדול ואמו קראתו גדול הוא שכתוב 
ותקח  את  בגדי  עשו  בנה הגדול והקב"ה קראו קטן שנאמר (עובדיה ב) הנה 
קטן נתתיך בגוים, לקבל תורא טבחא, עשו גדול טבח גדול שנאמר (ישעיה לד) 
כי  זבח  לה'  בבצרה,   וטבח  גדול  בארץ  אדום,  ויעקב שנקרא קטן שנאמר 
(בראשית  כז) ותקרא  ליעקב  בנה הקטן הקב"ה קראו גדול שנאמר (דברים ד) ומי גוי גדול:
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק א
ואולי  שעל  זה  פירש"י,   ותכהין  בעשנן של אלו,  וכי ס"ד שיצחק ראה אותן מקטירים  לע"ג  ולא  מיחה  בם,   כי  אברהם  היה  מדקדק שלא להכניס ע"ג,ובודאי  היה  יצחק  נזהר  בע"ג  כמותו,   אלא  ודאי  שהיה יצחק סבור שהם מקטירים לשמים, ע"כ אמר מיד אחר ותהיין מרת רוח ליצחק ולרבקה, ויהי כי זקן  יצחק  ותכהין  עיניו,   שלא  היה רוחם נוחה ממעשיהם כי אע"פ שאמרו שהם  מקטרות לשמים מ"מ לא היה רוחם נוחה ממעשיהם,  כי חשדום שמא הם  מפגלים  הקרבן  ע"י  איזו מחשבה זרה,  ומ"ש מרת רוח קאי על רוח של יצחק ורבקה,  או קאי על המקטירות כי אולי, ברוחם בקרבם הם ממרים, ומי יודע  מה  שבלבם,   ע"כ  אמר  ותכהין  עיניו  מראות  כי  עיני  שכלו  לא ראו בתחבולתם  ובתחבולות  עשו  בנו,   זה"ש  בעשנן  של  אלו ר"ל שהיה טועה בשכלו בעשנן של אלו. 
אור החיים בראשית פרק כז פסוק א
ויהי כי זקן יצחק.  טעם הודעה זו. כי זו סיבה שיטול יעקב את הברכות כשלא יכירהו.   ואמר  לשון  צער,  שהוצרך ליטול יעקב הברכות על ידי סיבה זו ולא בידיעת יצחק כי מזה סובבו כמה סיבות לבני עמנו: את  עשו.  ולא אמר אל עשו,  כי לא היה רואהו לומר שקראהו אלא קרא את שמו:בנו  הגדול.   נתינת  טעם למה לא קרא ליעקב,  כי זה הבכור,  ואולי שלא ידע מהמכר.   וטעם  יצחק  שהיה  חפץ  לברך  עשו  הרשע,  כי חשב שבאמצעות הברכות  יתהפך  למדת  הטוב  ויטיב  דרכיו כי הצדיקים יכאבו בעשות בניהם רשע והיה משתדל עמו להטיב,  ואפשר שהיה מועיל, ותמצא שאמרו ז"ל (ב"ר פ"פ)  כי  נענש יעקב שמנע דינה מעשו שאפשר שהיתה מחזירתו למוטב,  הרי שאפשר לו לחזור למוטב:
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק א     

ויהי כי. יומא כח: מגילה טו. כח.         

ותכהין. ב"ק צג.
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק ג
וְעַתָּה  שָא  נָא  כֵלֶיךָ  תֶּלְיְךָ  וְקַשְׁתֶּךָ  וְצֵא  הַשָּׂדֶה  וְצוּדָה  לִּי  (צָיִדה)
[צָיִד] :
רש"י בראשית פרק כז פסוק ג
תליך. חרבך שדרך לתלותה: שא  נא.   לשון  השחזה כאותה ששנינו (ביצה כח) אין משחיזין את הסכין אבל משיאה על גבי חברתה חדד סכינך ושחוט יפה שלא תאכילני נבלה (ב"ר): וצודה לי. מן ההפקר ולא מן הגזל:
בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק ג פסוק ג 
שא נא כליך.  כלומר חדד סכינך כמו משיאה על גבי חבירתה.  וצא. ב' במסורת וצא השדה.  וצא הלחם בעמלק (שמות יז,  ט).  כדאיתא בב"ר (סה,  ח) כליך זה בבל שבאו שם כלי בית המקדש.  תליך זה מדי ע"ש המן שהיה ממדי.  קשתך זה יון.  השדה זה אדום. ורמז לו כל ד' גליות ושעתידין ליפול ביד ישראל שהקב"ה ילחם בהם. והיינו דכתיב וצא הלחם בעמלק:
ציד.  צידה כתיב ה"א יתירה, שלמדו חמשה הלכות שחיטה שלמדתי וה' סימני טהרה בעוף, אינו דורס.  אצבע יתירה. זפק. קרקבנו נקלף. אינו חולק את אצבעות רגליו. ובחיה מפרסת פרסה. מעלת גרה. ואין לה שינים למעלה. וקרנים. ובשרה הולך שתי וערב תחת העוקץ:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק ג
שא נא כליך. כופל נא שני בכאן כמו שפירשתי אצל הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את: תליך. אשפתו שתלוים בה החצים:
תליך. מגזרת ושר האופים תלה. וכן שביך בן אבינועם מגזרת שבה ענה:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק ג פסוק ג 
כליך.   יתכן היות שם כלל.  והפרט תליך וקשתיך.  ותליך האשפה התלויה ששם החצים או תליך כמו חרב ויחסר וא"ו מן תליך. כאדם שת אנוש:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק ג
וצודה לי צידה. ציד זה כתובה בה"א יתירה בסוף לפי שהזהירו על חמשה דברים המפסידים  את השחיטה:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק ג
ועתה  שא נא כליך.  פרט בכאן החרב והקשת כי כך דרך היוצא השדה שיחגור חרבו וקשתו שיצוד בו העופות זהו פשוטו, וירמוז ג"כ לזרעו שיהיו כלי הזיין שלהם: ובמדרש  שא  נא כליך זה מלכות בבל שנאמר (דניאל א) ואת הכלים הביא בבלה,  תליך זה
מדי  שנאמר (אסתר ז) ויתלו את המן,  וקשתך זה יון שנאמר (זכריה ט) כי דרכתי לי יהודה קשת וגו', וצא השדה זה אדום שנאמר (בראשית לב) ארצה שעיר שדה אדום: וצודה לי ציד. צידה כתיב שהוא צוהו על השחיטה והזהירו מן חמשה דברים המפסידין את
השחיטה:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק ג
שָׂא נָא כֵלֶיךָ. שֶׁלּא תָּשׁוּב רֵיקָם וְלא תְּאַחֵר.
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק ג
צידה.   ציד  ק' ובמסורה גדולה במערכת אות הה"א נמסר הסימן מן ב' מילין דכתיבין ה"א בסוף  תיבותא ולא קרין וחד פלוגתא עלוהי.  צידה דועתה שא נא כליך וכן ראיתי במסורת כתיבת יד גם בספר אחד כ"י מספרד מסור עליו ציד ק' ופליגי ביה ע"כ אבל הרמ"ה ז"ל כתב הוא  היה גבר ציד לא יתיר ה"א וכל אורייתא דכותא בר מן חד יתיר ה"א בתר דלי"ת וצודה לי  צידה  ומסר  עלי'  צידה  כתיב ציד ק' עכ"ל.  

וכן מצאתי במסרה כתיבת יד שנמסר סימן הנזכר  ונמנה  זה  עמהם  בלא מחלוקת ובמדרש לקח טוב ציד קרינן צידה כתיב מכאן רמז להלכות  שחיטה  שהם  חמשה דברים שמפסידין את השחיטה שהייה דרסה חלדה הגרמה עיקור.   

ועיין עוד בבעל הטורים ובמדרש הנזכר הוא חיבור רבינו טוביה בר אליעזר הנקרא מדרש  פסיקתא  ונדפס  ממנו מס' ויקרא ואילך.  וס' בראשית וספר ואלה שמות נמצאים בכ"י  ובתוך  החבור  כתוב  שהיה  בשנת  ארבעת  אלפים  ושמנה מאות וחמשים לבריאת עולם:
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק כב
וַיִּגַּשׁ  יַעֲקב  אֶל  יִצְחָק  אָבִיו  וַיְמֻשֵּהוּ  וַיּאמֶר  הַקּל קוֹל יַעֲקב וְהַיָּדַיִם יְדֵי
עֵשָו:
רש"י בראשית פרק כז פסוק כב
קול יעקב. שמדבר בלשון תחנונים קום נא אבל עשו בלשון קנטוריא דבר יקום אבי:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול  קול  יעקב.   לפי שתאומים היו היה קולן דומות קצת זה לזה ולכך טעה יצחק בקולו מאחר שמצאו איש שער על צוארו:
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקל קול יעקב.  מלת הקל חסר וא"ו לפי כשקל קול יעקב בבתי כנסיות ובבתי מדרשות אז [אין] ידי  עשו  שולטות  עיין  יפה  תואר  בב"ר  פ'  ס"ה  סימן  י"ו  ובע"י  בפירוש  אגדות ירושלמיות סוף ר"ה:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול  קול יעקב והידים ידי עשו.  אמר במדרש הידים לעשו שאין בו כח אלא בידים להזיק מקרוב אבל הקול ליעקב בתפלה מכלה כל המרעין ואפי' מרחוק:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול קול יעקב. אמרו במדרש: אין יעקב שליט אלא בקולו שנאמר: הקול קול יעקב, ואין עשו שליט אלא בידיו, שנאמר: והידים ידי עשו. וכן כתיב: אלה ברכב ואלה בסוסים ואנחנו בדם ה' אלהינו נזכיר. וכן אמר משה למלך אדום: ונצעק אל ה' וישמע קולנו.  אמר רבי אבא בר כהנא לא עמדו פילוסופים בעולם כבלעם בן בעור וכאבנימוס הגרדי, נכנסו כל אומות העולם אצלו, א"ל:
תאמין שאנו יכולין להזדווג לאומה זו. א"ל: לכו  וחזרו  על  בתי  כנסיות  ובתי  מדרשות שלהם,  אם אתם מוצאים תנוקות מצפצפים בקולם אין אתם יכולים להם ואם לאו אתם יכולים להם, שכך הבטיחם אביהם: הקול קול יעקב, בזמן שיעקב מצוי בבתי כנסיות ובבתי מדרשות אין הידים ידי עשו:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק כב
וְהַיָּדַיִם יְדֵי עֵשָׂו. אֵין סָפֵק שֶׁהָיוּ הָעוֹרוֹת מְתֻקָּנִים בְּאפֶן שֶׁיִהְיֶה שְׂעָרָם דּוֹמֶה לִשְׂעַר הָאָדָם, כִּי אָמְנָם  רַב  הַהֶבְדֵּל  בֵּין שְׂעַר הָאָדָם לִשְׂעַר הַגְּדִי אִם לא יְתֻקַּן הַרְבֵּה בִּמְלָאכָה.  וְהִנֵּה הֵעֵיד כִּי הָיוּ "יָדָיו כִּידֵי עֵשָׂו אָחִיו שְׂעִירוֹת", וְעִם זֶה אוּלַי נֶחֱלַשׁ בּוֹ גַּם חוּשׁ הַמִּשּׁוּשׁ, כְּעִנְיַן "אִם יִטְעַם עַבְדְּךָ אֶת אֲשֶׁר אכַל" (שמואל ב יט, לו).
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק כב
הקול  קול יעקב והידים ידי עשו.  לא היה יכול לומר הקול של יעקב והידים של עשו,  דא"כ היה  משמע  שהוא שפט מצד הקול שזה ודאי יעקב,  ומצד הידים שזה ודאי עשו,  וזה דבר נמנע  שאם  הוא  יעקב  אינו  עשו,   ואם  הוא עשו אינו יעקב.  אבל ביאור הענין כך הוא, שאמר הקול דומה לקול של יעקב ואולי זה מתנכר בקולו והאמת שזה עשו,  ומתנכר לדבר בלשון  תחנונים  לומר  שהוא  הגון  לקבל  הברכות.   או הידים דומין לידי עשו וזהו יעקב, ומתנכר  בעשותו  ידיו  שעירות  כדי  שאחשוב  שזה  עשו.  ומה שנאמר והידים בוי"ו הוא מלשון ומכה אביו ואמו שפירושו או אמו כך אמר או הידים דומין לידי עשו.
ואם תרצה לומר,  וי"ו של והידים הוא וי"ו העיטוף נוכל לומר שחשב יצחק אולי איזה איש נכרי  מתנכר  בשניהם  בקול  ובידים.   ולסוף שפט יצחק בשכלו שהידים מכריעים יותר מן הקול,   כי  מה  שעשו  מתנכר  לדבר  בלשון תחנונים הוא יותר קרוב לשמוע ממה שנאמר שיעקב  עשה  את  ידיו  שעירות  או איש נכרי עשה כן,  כי איך יוכל לשער יעקב וכ"ש איזו אדם אחר לעשות ידיו שעירות על זה השיעור עד שיהיו כידי עשו ממש דומה להם מכל צד, זה"ש  ולא הכירו כי היו ידיו כידי עשו אחיו שעירות,  דומה להם מכל צד ומי יוכל לשער זה שלא יסכל באיזו דמיון, וכי היו ידי עשו בידו ולקח מהם הציור זה דבר נמנע.
ורז"ל דרשו מפסוק זה (בר"ר סה כ) שכל זמן שיעקב מצפצף בקולו אין ידי עשו שולטות בו. אע"פ  שפשוטו  משמע  שיצחק  אמר כן והיה סבור שזה עשו,  ועוד מה ענין זה לברכה זו.
מ"מ  כך  פירושו,   כי  דעת  יצחק היה לברך את עשו בברכת הוי גביר לאחיך,  היינו ליעקב שיהיו ידי עשו שולטת בו,  והטיל תנאי בדבר לומר דווקא אם יעקב לא יצפצף בקולו בבתי כנסיות  ומדרשות,   אבל  לא  בזמן  שיצפצף  בקולו  כי  הקול דוחה הידים,  ורמז זה במה שהקדים  הקול  אל  הידים,   כי  יש להקשות הלא יצחק הלך יותר אחר הידים ממה שהלך אחר  הקול  א"כ  היה  להקדים הידים,  כי מצינו בכ"מ שהמוקדם דוחה את המאוחר,  כמו שיתבאר  בע"ה  לקמן  פרשת  ויקהל  על  מה  שפירש"י הקדים שבת למשכן לומר לך שאין מלאכת המשכן דוחה את השבת ע"ש (שמות לה ב) אלא ודאי שלכך הקדים  הקול של יעקב לידי  עשו  לומר  לך  שהקול  דוחה  את  הידים,  ואיזהו הוי אומר זה קולו של יעקב בבתי מדרשות.   ובזה  מתורץ  מה  שרוב  העולם  מקשים  על  אגדה זו שמשמעות הכתוב הוא ששניהם  שולטות כאחד וזה הפך מדברי המדרש,  ובאו על קושיא זו שינויים דחוקים ומה שכתבתי הוא נכון ויקר.
ועל  צד  הרמז  אמר  הקול בה"א,  רמז לקולו בבתי מדרשות שלומדין התורה שנתנו בה"א קולות  (ברכות  ו)  והידים  ה' ידים ידי עשו כי ה' פעמים יד עולה ע' רמז לידי כל ע' אומות ששולטות  בישראל  כשאינן  מצפצפים  בקולם.   וכן  אמרו  במדרש (עיין בר"ר סג ח) עשו אותיות ע' שוא לשוא בראתי שבעים אומות וכן פירש בעל הטורים.
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק כב
הקול קול. גיטין נז: 

תלמוד בבלי, מסכת גיטין דף נז/ב
הקול קול יעקב והידים ידי עשו הקול זה  אדריינוס  קיסר  שהרג  באלכסנדריא  של  מצרים  ששים רבוא על ששים רבוא כפלים כיוצאי  מצרים  קול יעקב זה אספסיינוס קיסר שהרג בכרך ביתר ארבע מאות רבוא ואמרי לה ארבעת אלפים רבוא והידים ידי עשו 

זו מלכות הרשעה שהחריבה את בתינו ושרפה את היכלנו  והגליתנו מארצנו דבר אחר הקול קול יעקב אין לך תפלה שמועלת שאין בה מזרעו של  יעקב  והידים  ידי  עשו  אין  לך מלחמה שנוצחת שאין בה מזרעו של עשו והיינו דא"ר אלעזר  בשוט  לשון  תחבא  בחירחורי לשון תחבא אמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב על נהרות  בבל  שם  ישבנו  גם  בכינו בזכרנו את ציון מלמד שהראהו 

הקב"ה לדוד חורבן בית ראשון  וחורבן  בית  שני חורבן בית ראשון שנאמר על נהרות בבל שם ישבנו גם בכינו בית שני  דכתיב  זכור  ה'  לבני אדום את יום ירושלים האומרים ערו ערו עד היסוד בה אמר רב יהודה  אמר  שמואל  ואיתימא רבי אמי ואמרי לה 

במתניתא תנא מעשה בד' מאות ילדים וילדות  שנשבו  לקלון  הרגישו  בעצמן  למה  הן מתבקשים אמרו אם אנו טובעין בים אנו באין  לחיי  העולם  הבא  דרש  להן  הגדול  שבהן אמר ה' מבשן אשיב אשיב ממצולות ים מבשן  אשיב  מבין  שיני אריה אשיב 

ממצולות ים אלו שטובעין בים כיון ששמעו ילדות כך קפצו  כולן  ונפלו  לתוך  הים  נשאו  ילדים  ק"ו בעצמן ואמרו מה הללו שדרכן לכך כך אנו שאין  דרכנו  לכך על אחת כמה וכמה אף הם קפצו לתוך הים ועליהם הכתוב אומר כי עליך הורגנו  כל  היום  נחשבנו  כצאן טבחה ורב יהודה אמר זו אשה ושבעה בניה אתיוהו קמא

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק יב
אוּלַי יְמֻשֵּׁנִי אָבִי וְהָיִיתִי בְעֵינָיו כִּמְתַעְתֵּעַ וְהֵבֵאתִי עָלַי קְלָלָה וְלא בְרָכָה:
רש"י בראשית פרק כז פסוק יב
ימשני. כמו (דברים כח) ממשש בצהרים:
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק יב
אולי  ימשני  אבי.  אין הטעם שימושהו להכיר אותו,  אבל אמר אולי יקרב אותי אל עצמו לנשק לי או לשום ידו על פני, כדרך חבת האב על בנו וימצא במשוש שאני חלק:
ואני  תמה,   איך  לא פחד מהיכר הקול,  וכל בני אדם נכרים בקולם,  כמו שאמרו רבותינו (גיטין  כג.)  היאך  סומא  מותר  באשתו,   והיאך  בני אדם מותרין בנשותיהן בלילה,  אלא בטביעות עינא דקלא.  ואם סתם בני אדם מכירין כן,  מה יהיה ביצחק, החכם והבקי להכיר בין  בניו,   שתהיה  לו  באמת טביעות בקול.  אולי היו האחים האלה דומים בקולם.  ולכך אמרו  (ב"ר  סה  יט) כי הקול קול יעקב,  דבריו,  שמדבר בלשון רכה ומזכיר שם שמים.  או שהיה משנה קולו לדבר כלשון אחיו, כי יש בבני אדם יודעים לעשות כן:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק יב
ימשני אבי. מן ממשש בצהרים. כמו יסבוהו ערבי נחל מן סבב דגש תחת אות החסרה:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק יב
ימושני. כמו יסובני מבעלי הכפל:    כמתעתע. כפול מגזרת תועה כאיש שמתעה אחר:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק יב
וְלא בְרָכָה. אִם אוּלַי יַאֲצִיל לִי בְּרָכָה לא יְבָרְכֵנִי אִם אַטְעֵהוּ.
 מנחת שי בראשית פרק כז פסוק יב
כמעתע. כתוב עליו במסורת לית ורפה התי"ו קמייתא ע"כ וכן הוא בספרים מדוייקים כ"י: והבאתי. מלרע:
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק יב
אולי ימשני. מכות כד.      

והייתי בעיניו. סנהדרין צב.
תלמוד בבלי, מסכת מכות דף כד/א
בא  דוד  והעמידן  על  אחת  עשרה  דכתיב  מזמור לדוד [ה'] מי יגור באהלך מי ישכון בהר קדשך  הולך  תמים  ופועל  צדק  ודובר אמת בלבבו לא רגל על לשונו לא עשה לרעהו רעה וחרפה לא נשא על קרובו נבזה בעיניו נמאס ואת יראי ה' יכבד נשבע להרע ולא ימיר כספו לא  נתן  בנשך  ושוחד  על נקי לא לקח עושה אלה לא ימוט לעולם הולך תמים זה אברהם דכתיב  התהלך  לפני  והיה  תמים  פועל צדק כגון אבא חלקיהו ודובר אמת בלבבו כגון רב ספרא לא רגל על לשונו זה יעקב אבינו דכתיב אולי ימושני אבי והייתי בעיניו כמתעתע לא עשה  לרעהו  רעה  שלא  ירד  לאומנות  חבירו  וחרפה  לא  נשא על קרובו זה המקרב את קרוביו  נבזה  בעיניו  נמאס  זה  חזקיהו  המלך שגירר עצמות אביו במטה של חבלים ואת יראי  ה'  יכבד  זה  יהושפט מלך יהודה שבשעה שהיה רואה תלמיד חכם היה עומד מכסאו ומחבקו  ומנשקו  וקורא  לו  (אבי  אבי) רבי  רבי  מרי מרי נשבע להרע ולא ימיר כר' יוחנן דא"ר  יוחנן  אהא בתענית עד שאבא לביתי כספו לא נתן בנשך אפילו ברבית עובד כוכבים ושוחד  על  נקי לא לקח כגון ר' ישמעאל בר' יוסי כתיב עושה אלה לא ימוט לעולם כשהיה ר"ג  מגיע  למקרא  הזה  היה  בוכה  אמר  מאן דעביד להו לכולהו הוא דלא ימוט הא חדא

תלמוד בבלי, מסכת מכות דף כד/א
בא  דוד  והעמידן  על  אחת  עשרה  דכתיב  מזמור לדוד [ה'] מי יגור באהלך מי ישכון בהר קדשך  הולך  תמים  ופועל  צדק  ודובר אמת בלבבו לא רגל על לשונו לא עשה לרעהו רעה  וחרפה לא נשא על קרובו נבזה בעיניו נמאס ואת יראי ה' יכבד נשבע להרע ולא ימיר כספו לא  נתן  בנשך  ושוחד  על נקי לא לקח עושה אלה לא ימוט לעולם הולך תמים זה אברהם דכתיב  התהלך  לפני  והיה  תמים  פועל צדק כגון אבא חלקיהו ודובר אמת בלבבו כגון רב ספרא לא רגל על לשונו זה יעקב אבינו דכתיב אולי ימושני אבי והייתי בעיניו כמתעתע לא עשה  לרעהו  רעה  שלא  ירד  לאומנות  חבירו  וחרפה  לא  נשא על קרובו זה המקרב את קרוביו  נבזה  בעיניו  נמאס  זה  חזקיהו  המלך שגירר עצמות אביו במטה של חבלים ואת יראי  ה'  יכבד  זה  יהושפט מלך יהודה שבשעה שהיה רואה תלמיד חכם היה עומד מכסאו ומחבקו  ומנשקו  וקורא  לו  (אבי  אבי) רבי  רבי  מרי מרי נשבע להרע ולא ימיר כר' יוחנן דא"ר  יוחנן  אהא בתענית עד שאבא לביתי כספו לא נתן בנשך אפילו ברבית עובד כוכבים ושוחד  על  נקי לא לקח כגון ר' ישמעאל בר' יוסי כתיב עושה אלה לא ימוט לעולם כשהיה ר"ג  מגיע  למקרא  הזה  היה  בוכה  אמר  מאן דעביד להו לכולהו הוא דלא ימוט הא חדא מינייהו  ימוט אמרו ליה מי כתיב עושה כל אלה עושה אלה כתיב אפילו בחדא מינייהו דאי לא  תימא  הכי  כתיב  קרא  אחרינא  אל  תטמאו בכל אלה התם נמי הנוגע בכל אלה הוא דמטמא בחדא מינייהו לא אלא לאו באחת מכל אלה הכא נמי באחת מכל אלו בא ישעיהו והעמידן  על  שש  דכתיב  הולך  צדקות  ודובר  מישרים  מואס  בבצע מעשקות נוער כפיו מתמוך  בשוחד אוטם אזנו משמוע דמים ועוצם עיניו מראות ברע הולך צדקות זה אברהם אבינו  דכתיב  כי  ידעתיו  למען  אשר  יצוה וגו' ודובר מישרים זה שאינו מקניט פני חבירו ברבים  מואס  בבצע  מעשקות כגון ר' ישמעאל בן אלישע נוער כפיו מתמוך בשוחד כגון ר'.

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק כב
וַיִּגַּשׁ  יַעֲקב  אֶל  יִצְחָק  אָבִיו  וַיְמֻשֵּהוּ  וַיּאמֶר  הַקּל קוֹל יַעֲקב וְהַיָּדַיִם יְדֵי
עֵשָו:
רש"י בראשית פרק כז פסוק כב
קול יעקב. שמדבר בלשון תחנונים קום נא אבל עשו בלשון קנטוריא דבר יקום אבי:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול  קול  יעקב.   לפי שתאומים היו היה קולן דומות קצת זה לזה ולכך טעה יצחק בקולו מאחר שמצאו איש שער על צוארו:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול  קול יעקב והידים ידי עשו.  אמר במדרש הידים לעשו שאין בו כח אלא בידים להזיק מקרוב אבל הקול ליעקב בתפלה מכלה כל המרעין ואפי' מרחוק:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק כב פסוק כב 
הקול קול יעקב. אמרו במדרש: אין יעקב שליט אלא בקולו שנאמר: הקול קול יעקב, ואין עשו שליט אלא בידיו, שנאמר:
והידים ידי עשו. וכן כתיב: אלה ברכב ואלה בסוסים ואנחנו בדם ה' אלהינו נזכיר. וכן אמר משה למלך אדום:
ונצעק אל ה' וישמע קולנו.  אמר רבי אבא בר כהנא לא עמדו פילוסופים בעולם כבלעם בן בעור וכאבנימוס הגרדי, נכנסו כל אומות העולם אצלו, א"ל: תאמין שאנו יכולין להזדווג לאומה זו. א"ל:
לכו  וחזרו  על  בתי  כנסיות  ובתי  מדרשות שלהם,  אם אתם מוצאים תנוקות מצפצפים בקולם אין אתם יכולים להם ואם לאו אתם יכולים להם, שכך הבטיחם אביהם:
הקול קול יעקב, בזמן שיעקב מצוי בבתי כנסיות ובבתי מדרשות אין הידים ידי עשו:
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק כב
הקול  קול יעקב והידים ידי עשו.  לא היה יכול לומר הקול של יעקב והידים של עשו,  דא"כ היה  משמע  שהוא שפט מצד הקול שזה ודאי יעקב,  ומצד הידים שזה ודאי עשו,  וזה דבר נמנע  שאם  הוא  יעקב  אינו  עשו,   ואם  הוא עשו אינו יעקב.  אבל ביאור הענין כך הוא, שאמר הקול דומה לקול של יעקב ואולי זה מתנכר בקולו והאמת שזה עשו,  ומתנכר לדבר בלשון  תחנונים  לומר  שהוא  הגון  לקבל  הברכות.   או הידים דומין לידי עשו וזהו יעקב, ומתנכר  בעשותו  ידיו  שעירות  כדי  שאחשוב  שזה  עשו.  ומה שנאמר והידים בוי"ו הוא מלשון ומכה אביו ואמו שפירושו או אמו כך אמר או הידים דומין לידי עשו.
ואם תרצה לומר,  וי"ו של והידים הוא וי"ו העיטוף נוכל לומר שחשב יצחק אולי איזה איש נכרי  מתנכר  בשניהם  בקול  ובידים.   ולסוף שפט יצחק בשכלו שהידים מכריעים יותר מן הקול,   כי  מה  שעשו  מתנכר  לדבר  בלשון תחנונים הוא יותר קרוב לשמוע ממה שנאמר שיעקב  עשה  את  ידיו  שעירות  או איש נכרי עשה כן,  כי איך יוכל לשער יעקב וכ"ש איזו אדם אחר לעשות ידיו שעירות על זה השיעור עד שיהיו כידי עשו ממש דומה להם מכל צד, זה"ש  ולא הכירו כי היו ידיו כידי עשו אחיו שעירות,  דומה להם מכל צד ומי יוכל לשער זה שלא יסכל באיזו דמיון, וכי היו ידי עשו בידו ולקח מהם הציור זה דבר נמנע.
ורז"ל דרשו מפסוק זה (בר"ר סה כ) שכל זמן שיעקב מצפצף בקולו אין ידי עשו שולטות בו. אע"פ  שפשוטו  משמע  שיצחק  אמר כן והיה סבור שזה עשו,  ועוד מה ענין זה לברכה זו. 

מ"מ  כך  פירושו,   כי  דעת  יצחק היה לברך את עשו בברכת הוי גביר לאחיך,  היינו ליעקב שיהיו ידי עשו שולטת בו,  והטיל תנאי בדבר לומר דווקא אם יעקב לא יצפצף בקולו בבתי כנסיות  ומדרשות,   אבל  לא  בזמן  שיצפצף  בקולו  כי  הקול דוחה הידים,  ורמז זה במה שהקדים  הקול  אל  הידים,   כי  יש להקשות הלא יצחק הלך יותר אחר הידים ממה שהלך אחר  הקול  א"כ  היה  להקדים הידים,  כי מצינו בכ"מ שהמוקדם דוחה את המאוחר,  כמו שיתבאר  בע"ה  לקמן  פרשת  ויקהל  על  מה  שפירש"י הקדים שבת למשכן לומר לך שאין מלאכת המשכן דוחה את השבת ע"ש (שמות לה ב) אלא ודאי שלכך הקדים הקול של יעקב לידי  עשו  לומר  לך  שהקול  דוחה  את  הידים,  ואיזהו הוי אומר זה קולו של יעקב בבתי מדרשות.   

ובזה  מתורץ  מה  שרוב  העולם  מקשים  על  אגדה זו שמשמעות הכתוב הוא ששניהם  שולטות כאחד וזה הפך מדברי המדרש,  ובאו על קושיא זו שינויים דחוקים ומה שכתבתי הוא נכון ויקר.
ועל  צד  הרמז  אמר  הקול בה"א,  רמז לקולו בבתי מדרשות שלומדין התורה שנתנו בה"א קולות  (ברכות  ו)  והידים  ה' ידים ידי עשו כי ה' פעמים יד עולה ע' רמז לידי כל ע' אומות ששולטות  בישראל  כשאינן  מצפצפים  בקולם.   וכן  אמרו  במדרש (עיין בר"ר סג ח) עשו אותיות ע' שוא לשוא בראתי שבעים אומות וכן פירש בעל הטורים.
ספורנו בראשית פרק כז פסוק כב
וְהַיָּדַיִם יְדֵי עֵשָׂו. אֵין סָפֵק שֶׁהָיוּ הָעוֹרוֹת מְתֻקָּנִים בְּאפֶן שֶׁיִהְיֶה שְׂעָרָם דּוֹמֶה לִשְׂעַר הָאָדָם, כִּי אָמְנָם  רַב  הַהֶבְדֵּל  בֵּין שְׂעַר הָאָדָם לִשְׂעַר הַגְּדִי אִם לא יְתֻקַּן הַרְבֵּה בִּמְלָאכָה.  וְהִנֵּה הֵעֵיד כִּי הָיוּ "יָדָיו כִּידֵי עֵשָׂו אָחִיו שְׂעִירוֹת", וְעִם זֶה אוּלַי נֶחֱלַשׁ בּוֹ גַּם חוּשׁ הַמִּשּׁוּשׁ, כְּעִנְיַן "אִם יִטְעַם עַבְדְּךָ אֶת אֲשֶׁר אכַל" (שמואל ב יט, לו).
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק כב
הקול קול. גיטין נז:
                              (ברכת –יצחק)
  וְיִתֶּן לְךָ הָאֱלהִים מִטַּל הַשָּׁמַיִם וּמִשְׁמַנֵּי הָאָרֶץ וְרב דָּגָן וְתִירשׁ:                   בראשית פרק כז פסוק כח
   יַעַבְדוּךָ  עַמִּים  (וְיִשְׁתַּחֲוֻ) [וְיִשְׁתַּחֲווּ] לְךָ  לְאֻמִּים הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ             בראשית פרק כז פסוק כט
   וְיִשְׁתַּחֲווּ לְךָ בְּנֵי אִמֶּךָ ארֲרֶיךָ אָרוּר וּמְבָרֲכֶיךָ בָּרוּךְ:
   וְאֵל שַׁדַּי יְבָרֵךְ אתְךָ וְיַפְרְךָ וְיַרְבֶּךָ וְהָיִיתָ לִקְהַל עַמִּים:                            בראשית פרק כח פסוק ג
    וְיִתֶּן  לְךָ  אֶת  בִּרְכַּת  אַבְרָהָם  לְךָ  וּלְזַרְעֲךָ  אִתָּךְ  לְרִשְׁתְּךָ אֶת               בראשית פרק כח פסוק ד
  אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ אֲשֶׁר נָתַן אֱלהִים לְאַבְרָהָם:
    מֵאֵל  אָבִיךָ  וְיַעְזְרֶךָּ  וְאֵת  שַׁדַּי וִיבָרֲכֶךָּ בִּרְכת שָׁמַיִם מֵעָל                      בראשית פרק מט פסוק כה
  בִּרְכת תְּהוֹם רבֶצֶת תָּחַת בִּרְכת שָׁדַיִם וָרָחַם:
   בִּרְכת  אָבִיךָ גָּבְרוּ עַל בִּרְכת הוֹרַי עַד תַּאֲוַת גִּבְעת עוֹלָם                       בראשית פרק מט פסוק כו
  תִּהְיֶיןָ לְראשׁ יוֹסֵף וּלְקָדְקד נְזִיר אֶחָיו:
   וַאֲהֵבְךָ וּבֵרַכְךָ וְהִרְבֶּךָ וּבֵרַךְ פְּרִי בִטְנְךָ וּפְרִי אַדְמָתֶךָ דְּגָנְךָ                       דברים פרק ז פסוק יג
  וְתִירשְׁךָ וְיִצְהָרֶךָ שְׁגַר אֲלָפֶיךָ וְעַשְׁתְּרת צאנֶךָ עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁר

  נִשְׁבַּע לַאֲבתֶיךָ לָתֶת לָךְ:
  בָּרוּךְ תִּהְיֶה מִכָּל הָעַמִּים לא יִהְיֶה בְךָ עָקָר וַעֲקָרָה וּבִבְהֶמְתֶּךָ:                   דברים פרק ז פסוק יד
  וְהֵסִיר  יְהוָֹה  מִמְּךָ  כָּל  חלִי  וְכָל  מַדְוֵי  מִצְרַיִם  הָרָעִים אֲשֶׁר                  דברים פרק ז פסוק טו
  יָדַעְתָּ לא יְשִימָם בָּךְ וּנְתָנָם בְּכָל שׁנְאֶיךָ:
  בָּרוּךְ אַתָּה בָּעִיר וּבָרוּךְ אַתָּה בַּשָּׂדֶה:                                                  דברים פרק כח פסוק ג
  בָּרוּךְ פְּרִי בִטְנְךָ וּפְרִי אַדְמָתְךָ וּפְרִי בְהֶמְתֶּךָ שְׁגַר אֲלָפֶיךָ וְעַשְׁתְּרוֹת              דברים פרק כח פסוק ד
  צאנֶךָ: בָּרוּךְ טַנְאֲךָ וּמִשְׁאַרְתֶּךָ:                                                           דברים פרק כח פסוק ה
  בָּרוּךְ אַתָּה בְּבאֶךָ וּבָרוּךְ אַתָּה בְּצֵאתֶךָ:                                               דברים פרק כח פסוק ו
  יְצַו  יְהוָֹה  אִתְּךָ  אֶת  הַבְּרָכָה  בַּאֲסָמֶיךָ  וּבְכל  מִשְׁלַח יָדֶךָ                      דברים פרק כח פסוק ח
  וּבֵרַכְךָ בָּאָרֶץ אֲשֶׁר יְהוָֹה אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ:
  יִפְתַּח יְהוָֹה לְךָ אֶת אוֹצָרוֹ הַטּוֹב אֶת הַשָּׁמַיִם לָתֵת מְטַר אַרְצְךָ                  דברים פרק כח פסוק יב
  בְּעִתּוֹ וּלְבָרֵךְ אֵת כָּל מַעֲשֵה יָדֶךָ וְהִלְוִיתָ גּוֹיִם רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוֶה:
  אַשְׁרֶיךָ  יִשְרָאֵל  מִי  כָמוֹךָ  עַם  נוֹשַׁע  בַּיהוָה  מָגֵן עֶזְרֶךָ וַאֲשֶׁר חֶרֶב           דברים פרק לג פסוק כט
  גַּאֲוָתֶךָ וְיִכָּחֲשׁוּ איְבֶיךָ לָךְ וְאַתָּה עַל בָּמוֹתֵימוֹ תִדְרךְ:
   וִידַעְתֶּם כִּי בְקֶרֶב יִשְרָאֵל אָנִי וַאֲנִי יְהוָה אֱלהֵיכֶם וְאֵין עוֹד וְלא-יֵבשׁוּ עַמִּי לְעוֹלָם: יואל פרק ב פסוק כז
  וַאֲמַרְתֶּם כּה לֶחָי וְאַתָּה שָׁלוֹם וּבֵיתְךָ שָׁלוֹם וְכל אֲשֶׁר-לְךָ שָׁלוֹם:  (ז- פעמים) שמואל א פרק כה פסוק ו
  בָּרוּךְ הַגֶּבֶר אֲשֶׁר יִבְטַח בַּיהוָה וְהָיָה יְהוָה מִבְטַחוֹ:                                   ירמיה פרק יז פסוק ז
  יְהוָה עז לְעַמּוֹ יִתֵּן יְהוָה יְבָרֵךְ אֶת-עַמּוֹ בַשָּׁלוֹם:                                      תהלים פרק כט פסוק יא
  יְבָרֶכְךָ יְהוָֹה וְיִשְׁמְרֶךָ: יָאֵר  יְהוָֹה פָּנָיו אֵלֶיךָ וִיחֻנֶּךָּ:                                  במדבר פרק ו  פסוק כד , כה
  יִשָּׂא יְהוָֹה פָּנָיו אֵלֶיךָ וְיָשֵם לְךָ שָׁלוֹם:                                                   במדבר פרק ו  פסוק כו
  וְשָמוּ אֶת שְׁמִי עַל בְּנֵי יִשְרָאֵל וַאֲנִי אֲבָרֲכֵם:                                                     במדבר פרק ו  פסוק כז
בס"ד "פרשת תולדות"  בראשית פרק כז פסוק כח          
וְיִתֶּן לְךָ הָאֱלהִים מִטַּל הַשָּׁמַיִם וּמִשְׁמַנֵּי הָאָרֶץ וְרב דָּגָן וְתִירשׁ:

רש"י בראשית פרק כז פסוק כח

ויתן לך. יתן ויחזור ויתן . ולפי פשוטו מוסב לענין הראשון ראה ריח בני שנתן לו הקב"ה כריח שדה וגו' ועוד יתן לך מטל השמים וגו':מטל השמים. כמשמעו ומדרש אגדה יש להרבה פנים.
(ד"א מהו האלהים בדין אם  ראוי  לך  יתן  לך ואם לאו לא יתן לך אבל לעשו אמר משמני הארץ יהיה מושבך  בין  צדיק  בין  רשע  יתן  לך  וממנו  למד  שלמה כשעשה הבית סידר תפלתו  ישראל שהוא בעל אמונה ומצדיק עליו הדין לא יקרא עליך תגר לפיכך (מ"א  ט)  ונתת  לאיש  כדרכיו  אשר  תדע  את לבבו אבל נכרי מחוסר אמנה לפיכך  אמר  ואתה  תשמע השמים וגו' ועשית ככל אשר יקרא אליך הנכרי בין ראוי בין שאינו ראוי תן לו כדי שלא יקרא עליך תגר. ברש"י ישן מדויק):
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק כח

מטל  השמים.   אין  הברכה  שיתן לו האלהים מטל השמים,  כי הטל ירד בכל מקום,   ואלו אמר שיתן רבוי טל או שירד בעתו,  כענין ונתתי גשמיכם בעתם (ויקרא כו ד), היתה ברכה: אבל  פירושו,   כי  הזכיר בו ברכת ה',  כריח שדה אשר ברכו ה',  והטעם אשר ברכו ה' לבני,  כי השם ברך אותו בשדה,  לומר שיצליחנו שם בצידו ולא ימות ולא תבואהו בו רעה, ואמר:
ויתן  לך  האלהים  מטל  השמים  ומשמני  הארץ,  והברכה תוספת ורבוי.  או שיהיה  ורב דגן ותירש בתוספת הוא"ו ושיעורו ויתן לך האלהים מטל השמים ומשמני הארץ רב דגן ותירוש: והנכון  בעיני,   כי  מתת האלהים תמיד הוא ואין לו הפסק לעולם,  ולכן אמרויתן  לך  האלהים,   כל  ימיך על אדמתך מטל השמים,  ויתן לך משמני הארץ, כלומר  השמנה  בכל  הארצות,   כענין  שכתוב  (יחזקאל  כ  ו)  צבי  היא לכל הארצות: ורבי  אברהם  אמר  כי  מ"ם  מטל  מושך  עצמו  ואחר עמו וממשמני הארץ.  ולעשו  לא  נתנו  במתת אלהים ולא ברבוי,  אבל אמר,  גם לך אצלתי אחריו, ומשמני  הארץ  ומטל  השמים  יהיה מושביך,  בעוד אשר תשב שם,  ירמוז כי יכלה ויאבד, אך בעודו יהיה חלקו טוב:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק כח
ויתן לך האלהים. טעם אומרו וא"ו בתחילת ענין, להיות שקדם ואמר ויברכהו 
הוסיף עוד לומר ויתן לך וגו',  ומה שלא פי' הברכות הרמוזות בויברכהו, אולי 
שיכוין  על  דרך  אומרם  ז"ל  (ב"ר  פל"ט)  שמפתח הברכות נתנו ה' לאברהם 
ואברהם  ליצחק  (שם פי"א) ועתה מסרם יצחק ליעקב,  והוא אומרו ויברכהו 
פי' מסר לו הברכות שיהיו ברשותו:
עוד   ירצה  שברכו  ברכות  רוחניות  וגשמיות  כנגד  הרוחניות  אמר  בהעלם ויברכהו,   וכנגד  הגשמיות  אמר  ויתן לך וגו' בתוספת וא"ו לומר מלבד עולםהעליון  אשר  בחר  אברהם  לבניו  שהוא  עיקר תכלית זרע ישראל עוד יתן לו בעולם הזה וכו':עוד  ירצה  על זה הדרך לא מלבד מדת הרחמים אלא גם מדת הדין תסכים על נתינה זו והוא אומרו ויתן לך האלהים פירוש גם מדת אלהים:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק כח פסוק כח
מ"ם מטל. מושך עצמו ואחר עמו וכן האתן בכורי פשעי:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק כח

ויתן  לך.   מוסב על ברכו ה' והוא הקב"ה יתן לך מעל מטל השמים כעין ברכת השדה:
בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק כח

ויתן לך. י' תיבות בפסוק ובי' ברכות נתברך כנגד עשרת הדברות שעתידין בניו לקבל:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק כח

ויתן  לך  האלהים.  זו מדת הדין כלו' אם אתה ראוי לכך ואולם גבי עשו כתיב הנה  משמני  הארץ  יהיה  מושבך  בין  ראוי  בין  אינו ראוי וכן מצינו בתפלת שלמה ע"ה גבי ישראל אמר ועשית לאיש כדרכיו לפי שלא יקרא תגר וגבי נכרי ועשית  ככל  אשר  יקרא  אליך הנכרי וגו' שאם לא כן יקרא תגר ויטיח דברים כלפי  מעלה. 
וכן  אתה מוצא עשרה ברכות כנגד עשרה מאמרות שבהן נברא 
העולם  וכנגד  עשרת  הדברות  ובשבעה  מקומות נתברך כאן ולקמן ואל שדי 
יברך אותך.  והנה ה' נצב עליו ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני.  וירא אלהים 
אל  יעקב  ויאמר  אנכי  אלהי  אברהם  אביך וכן אברהם נתברך בשבע ברכות 
ואעשך  לגוי  גדול  וגו'  וכנגדן  ז'  מועדות  בשנה שבת פסח שבועות ר"ה יום 
הכפורים  סוכות  שמיני  עצרת  וז' כוכבים רועים ומשמשים את השמש ואת 
הירח  ושבעה  אינם  רועים  ושמם  כסיל  וז'  כוכבים  של  כימה  בעת שהיא 
שוקעת הגיע זמן הארץ לזרוע וכשהיא עולה הגיע עת הקציר: .
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק כח
ויתן לך. היו"ד במאריך וסמוך כן הוא לבן אשר ובמדוייקים:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק כח

וְיִתֶּן  לְךָ  הָאֱלהִים.  וּבְהִתְבּוֹנֶנְךָ עַל מִדַּת טוּבוֹ,  "יִתֶּן לְךָ" בַּאֲשֶׁר הוּא "הָאֱלהִים" שָׂדֶה מְברָךְ.  מִטַּל הַשָּׁמַיִם. שֶׁיַּסְפִּיק לְךָ טַל הַשָּׁמַיִם שֶׁהַכּל שְׂמֵחִים בּוֹ, וְלא יִמְנַע צֵאתְךָ  וּבוֹאֲךָ.  וְרב  דָּגָן וְתִירשׁ.  שֶׁתּוּכַל לְפַרְנֵס אֲחֵרִים,  עַל דֶּרֶךְ "וְהִלְוִיתָ גּוֹיִם רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוֶה" (דברים כח, יב).                                                                                                

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק כט

יַעַבְדוּךָ  עַמִּים  (וְיִשְׁתַּחֲוֻ) [וְיִשְׁתַּחֲווּ] לְךָ לְאֻמִּים הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ וְיִשְׁתַּחֲווּ לְךָ בְּנֵי אִמֶּךָ ארֲרֶיךָאָרוּר וּמְבָרֲכֶיךָ בָּרוּךְ:
רש"י בראשית פרק כז פסוק כט 
פסוק כט

בני אמך.  ויעקב אמר ליהודה בני אביך לפי שהיו לו בנים מכמה אמהות וכאן 
שלא נשא אלא אשה אחת אמר בני אמך (ב"ר):
ארריך  ארור  ומברכיך  ברוך.   ובבלעם  הוא אומר מברכיך ברוך וארריך ארור 
(ב"ר)  הצדיקים  תחלתם  יסורי'  וסופן  שלוה  ואורריהם ומצעריהם קודמים 
למברכיהם   לפיכך  יצחק  הקדים  קללת  אוררים  לברכת  מברכים  והרשעים 
תחלתן שלוה וסופן יסורין לפיכך בלעם הקדים ברכה לקללה:
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק כט
ארריך  ארור  ומברכיך  ברוך.  ובבלעם הוא אומר (במדבר כד ט) מברכיך ברוך ואורריך  ארור,    הצדיקים  תחלתן  יסורין  וסופן  שלוה,    ואורריהן  קודמין למברכיהן,   והרשעים  תחלתן שלוה וסופן יסורין,  לפיכך הקדים בלעם ברכה לקללה.  לשון רש"י מבראשית רבה (סו ד). ואם כן למה אמר הקב"ה לאברהם 
(לעיל יב ג) ואברכה מברכיך ומקללך אאור. וזה איננו קשה, כי חזר שם ונברכו 
בך,   והנה הברכה בראש ובסוף.  או בעבור מה שפירשנו שם דבר בלשון יחיד 
ורבים, כי הכל יברכוהו והיחיד אשר יקלל אותו יואר:
בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק כט 
פסוק כט

וישתחוו לך לאמים. חסר וי"ו כנגד ו' דורות שמדוד עד יורם שעבדו אדום את 
ישראל.   ומכאן  ואילך  פשעו  בו.  ויש בזו הברכה כ"ו תיבות לומר לך שברכו 
בשם  הנכבד שעולה כ"ו.  הוה.  ב' במסורת.  הוה גביר לאחיך.  כי לשלג יאמר 
הוה ארץ (איוב לז, ו). בזכות יעקב יורד גשם ושלג:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק כט 
פסוק כט 
לאחיך. בני הפילגשים: בני אמך. עשו ובניו:
אורריך  ארור.   כל  אחד  מאורריך וכן וצדיקים ככפיר יבטח.  ורבים ככה.  וכן 
ומברכיך:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק כט 
פסוק כט

יעבדוך וגו'.  אולי כי המלך לא יעלה מס הנוגע לו בין העם, וכדומה לזה ימצא 
בזמן  שישראל  משועבדים  לאומות  העולם המלכים שבהם שהם בעלי תורה 
פטורים מהמס (עזרא ז), ומה שאמר אחר כך (מ) ואת אחיך תעבוד והוא היה 
מלך חוזר אל בני עשו:
הוה  גביר  לאחיך.  פי' אחיו ממש לא יהיה לו לעבד אלא שיהיה הוא גביר לו, 
אבל הבאים אחריו ישתחוו לו והוא אומרו וישתחוו לך בני אמך: עוד ירצה שיהיה הוא מתגבר עליו באמצעות עבודת הקודש אז ישתחוו לו בני 
וגו',   כי  זולת  זה  לא  ישתעבד אח לאחיו,  ולזה תמצא כי במעט התרשלות 
שהיו מתרשלים ישראל בעבודת ה' תכף ומיד (מ"ב ח) ויפשע אדום:
אורריך  וגו'  ומברכיך  וגו'.   פי'  אורריך  לעתיד  ארור הוא מעכשיו ולא יקום 
לארר, ומברכיך ברוך הוא מקודם כדי שתחול ברכתו עליך: וטעם אומרו מברכיך לשון רבים ולא ברך אלא לאחד, גם הזכיר מאררים רבים וארור לאחד, נתכוון לשלול חלק מהמאררים שאינו ארור והוא אחיה השילוני וכיוצא  בו,   לזה אמר ארור ולא ארורים כולם,  ובמברכים ג"כ יש מהמברכים שאינו בכלל ברוך והוא בלעם הרשע שהגם שברך לא יבורך, ולזה אמר מברכיך יש  בהם  חלק  אחד  שהוא  ברוך  ולא  כולם  לשלול  הנזכר,  ואמר ומברכיך בתוספת  וא"ו לרמוז על מין מקלל שישנו בכלל ברכה והוא המכוון לברך,  על דרך  אומרם  רבנן לר' אלעזר בן רשב"י (מוע"ק ט:) תזרע ולא תחצד וכו',  וזה הוא  שיעור  הכתוב אורריך ארור ומברכיך פי' ואותם אורריך אם הם מכוונים למברכיך ברוך:
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק כט
אורריך  ארור ומברכיך ברוך,  ובלעם אמר הפך זה וכן נאמר לאברהם ואברכה 
מברכיך ומקללך אאר,  נראה שיש שני מיני אוררים ושני מיני מברכים.  מין א' 
הוא  המקלל  ממש  או  מברך  ממש,   ולעולם  כך המדה בצדיקים שתחילתן 
יסורין  וסופן  שלוה,  והנה כל מברך מסתמא הוא מברך בזמן שצריכין לברכה 
דהיינו בזמן שהיסורין מצויים,  לאפוקי בזמן השלוה אינן צריכין לברכה, כי כן 
אמר  הקב"ה  לבלעם  כשאמר  אם כן אברכם אמר לו אינם צריכין לברכתך כי 
ברוך הוא. וכל מקלל מסתמא הוא מקלל בזמן השלום, כי בזמן היסורים למה 
יוסיף  קללה. 

ומזה המין נאמר לאברהם תחילה ואברכה מברכך,  כי בהתחלה 
יהיו היסורין ואז תצטרך למברכים וכל מברכיך אברך אני, ואח"כ בזמן השלום 
יתקנאו  בך  רבים  ויחשבו  לקללך  ואני  אאר אותם.  ומזה המין אמר בלעם 
מברכיך ברוך ואורריך ארור.

ספורנו בראשית פרק כז פסוק כט
וְיִשְׁתַּחֲוֻ  לְךָ  לְאֻמִּים.   שֶׁגַּם  הַמַּלְכִיּוֹת שֶׁלּא יַעַבְדוּךָ יִשְׁתַּחֲווּ לְךָ,  שֶׁתִּהְיֶה עֶלְיוֹן לְמַלְכֵי  אֶרֶץ.   הֱוֵה גְּבִיר לְאַחֶיךָ.  כִּי חָשַׁב שֶׁיִּהְיֶה טוֹב לְיַעֲקב שֶׁתַּסְפִּיק לוֹ נַחֲלַת אֶרֶץ  יִשְׂרָאֵל,   וְשֶׁיִּחְיֶה  בָּהּ  עִם  אֵיזֶה  שִׁעְבּוּד,   כְּדֵי  שֶׁלּא יַטְרִיד נַפְשׁוֹ בְּעִנְיְנֵי הַשְּׂרָרוֹת וְהַבְלֵי הַנִּפְסָדִים,  כְּמוֹ שֶׁקָּרָה לְזַרְעוֹ אַחַר כָךְ, כְּאָמְרוֹ "מְתָאֵב אָנכִי אֶת גְּאוֹן  יַעֲקב"  (עמוס  ו,   ח).   וְשֶׁיִּהְיֶה טוֹב לוֹ שֶׁיִּהְיֶה מְשֻׁעְבָּד תַּחַת אָחִיו מִמַּהשֶּׁיִּהְיֶה  מְשֻׁעְבָּד  תַּחַת  שְׁאָר  הָאֻמּוֹת,   כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:

אוֹ בְּטוּלָךְ,  אוֹ בְּטוּלָא דְּבַר עֵשָׂו (גיטין יז,  א).  וּמִפְּנֵי שֶׁיָּדַע שֶׁאֶרֶץ יִשְׂרָאֵל הָיְתָה רְאוּיָה לְיַעֲקב 
בִּלְבַד,   לָכֵן בְּזאת הַבְּרָכָה שֶׁחָשַׁב לְבָרֵךְ אֶת עֵשָׂו,  לא הִזְכִּיר בִּרְכַּת אַבְרָהָם וְלא 
אֶרֶץ יִשְׂרָאֵל, כְּמוֹ שֶׁהִזְכִּיר לְיַעֲקב כְּשֶׁהִכִּירוֹ וּבֵרְכוֹ (להלן כח, ד). ארְרֶיךָ אָרוּר. כִּי 
רַבִּים  מְקַלְּלִים הַמְּלָכִים וְהַשָּׂרִים כְּשֶׁלּא יַשִּׂיגוּ חֶפְצָם,  וְלָכֵן הִזְהִיר מִזֶּה,  כְּאָמְרוֹ 
"אֱלהִים לא תְקַלֵּל" וְכוּ' (שמות כב, כז).
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וַיְהִי  כַּאֲשֶׁר  כִּלָּה  יִצְחָק  לְבָרֵךְ  אֶת יַעֲקב וַיְהִי אַךְ יָצא יָצָא יַעֲקב 

מֵאֵת פְּנֵי יִצְחָק אָבִיו וְעֵשָו אָחִיו בָּא מִצֵּידוֹ:
רש"י בראשית פרק כז פסוק ל
יצא יצא. זה יוצא וזה בא:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק ל
ויהי כאשר כלה.  טעם אומרו ויהי לשון צער, כי התורה מצטערת על אשר כלה ולא ברך כל הברכות שהרי מצינו שברך לעשו אחר כן,  ואם היה מברך אותם הברכות הנשארות ליעקב כבר אבדה תקות אדום:
ויהי אך יצא וגו'.  טעם אומרו ויהי לשון צער,  גם אמר אך,  גם כפל לומר יצא יצא.  נתכוון לומר  שעדיין  היה  מעוכב  ביציא'  יעקב  והוא  אומרו אך יצא מיעט ביציאה אלא לסיבה שאירעה  יצא,   והסיבה  היא  מה  שהודיע  הכתוב  לבסוף  באומרו ועשו אחיו בא מצידו ולסיבה  זו מיהר לגמור היציאה והוא אומרו יצא,  ורמז אל הצער שחש יעקב שימצא כגנב במחתרת בפני אביו כשהרגיש בביאת עשו, ורז"ל (ב"ר פס"ו) דרשו באופן אחר:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק ל
ויהי אך יצא יצא. זה נכנס וזה יוצא ויעקב שהיה בחדר ראה עשו נכנס שהיה במקום אורה וטמן עצמו אחורי הדלת עד שראה עשו נכנס ועשו לא ראהו לפי שהיה בחשך:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק ל
ויהי אך יצא יצא.  להגיד נסים שנעשו ליעקב בא הכתוב.  שאלו הקדים עשו לבא רגע אחד קודם לא נתברך יעקב:
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק ל
מאת פני. סוכה ה:
תלמוד בבלי, מסכת סוכה דף ה/ב
אמר  רב  אחא בר יעקב רב הונא פני פני גמר כתיב הכא אל פני הכפרת וכתיב התם מאת פני יצחק אביו ונילף מפנים של מעלה דכתיב כראת פני אלהים ותרצני תפשת מרובה לא  תפשת  תפשת  מועט  תפשת ונילף מכרוב דכתיב אל הכפרת יהיו פני הכרבים אמר רב אחא  בר  יעקב  גמירי אין פני כרובים פחותין מטפח ורב הונא נמי מהכא גמיר ומאי כרוב אמר  רבי אבהו כרביא שכן בבבל קורין לינוקא רביא אמר ליה אביי אלא מעתה דכתיב פני האחד  פני הכרוב ופני השני פני אדם היינו כרוב היינו אדם אפי רברבי ואפי זוטרא וממאי דחללה  עשרה  בר  מסככה  אימא  בהדי סככה אלא מבית עולמים גמר דכתיב והבית אשר בנה  המלך  שלמה לה' ששים אמה ארכו ועשרים רחבו ושלשים אמה קומתו וכתיב קומת הכרוב  האחד  עשר  באמה וכן הכרוב השני ותניא מה מצינו בבית עולמים כרובים בשליש הבית  הן  עומדין  משכן  נמי  כרובים  בשליש  הבית הן עומדין משכן כמה הוי עשר אמות דכתיב עשר אמות ארך הקרש כמה הוי להו שיתין פושכי תלתיה כמה הוי עשרים פושכי דל
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק לח 

וַיּאמֶר עֵשָו אֶל אָבִיו הַבֲרָכָה אַחַת הִוא לְךָ אָבִי בָּרֲכֵנִי גַם אָנִי אָבִי וַיִּשָּׂא עֵשָו קלוֹ וַיֵּבְךְּ:
רש"י בראשית פרק כז פסוק לח
הברכה אחת. ה"א זו משמשת לשון תמיה כמו (במדבר יג) הבמחנים. השמנה היא. (ש"ב ג) הכמות נבל:
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק לח
הברכה.  הה"א בגעיא והבי"ת בשוא לבדו ורפה בספרים מדוייקים וכן הוא במכלול דף ס"א ובמעשה אפוד פ' ל'. 

וברב פעלים לא כמנחת כהן שכתב הבי"ת בשוא ופתח:
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק לח
הברכה. סנהדרין קא:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קא/ב
גם  אלה  משלי  שלמה  אשר  העתיקו  אנשי חזקיה מלך יהודה וכי חזקיה מלך יהודה לכל העולם  כולו  לימד  תורה ולמנשה בנו לא לימד תורה אלא מכל טורח שטרח בו ומכל עמל שעמל  בו לא העלהו למוטב אלא יסורין שנאמר וידבר ה' אל מנשה ואל עמו ולא הקשיבו ויבא  ה'  עליהם  את  שרי  הצבא  אשר  למלך  אשור וילכדו את מנשה בחוחים ויאסרוהו בנחשתים  ויוליכהו  בבלה  וכתיב ובהיצר לו חילה את פני ה' אלהיו ויכנע מאד מלפני (ה') אלהי אבותיו ויתפלל אליו ויעתר לו וישמע תחינתו וישיבהו ירושלים למלכותו וידע מנשה כי ה' הוא האלהים הא למדת שחביבין יסורין תנו רבנן שלשה באו בעלילה אלו הן קין עשו ומנשה  קין  דכתיב  גדול  עוני  מנשוא  אמר לפניו רבונו של עולם כלום גדול עוני מששים ריבוא שעתידין לחטוא לפניך ואתה סולח להם עשו דכתיב: 

הברכה אחת היא לך אבי מנשה בתחילה קרא לאלוהות הרבה ולבסוף קרא לאלהי אבותיו:
תלמוד בבלי, מסכת בבא מציעא דף מב/א
גמרא בשלמא כולהו שלא שימר כדרך השומרים אלא צררן והפשילן לאחוריו מאי הוה ליה למיעבד  אמר רבא אמר רבי יצחק אמר קרא וצרת הכסף בידך אף על פי שצרורין יהיו בידך ואמר  רבי  יצחק  לעולם יהא כספו של אדם מצוי בידו שנאמר וצרת הכסף 

בידך ואמר רבי יצחק  לעולם  ישליש  אדם  את  מעותיו שליש בקרקע ושליש בפרקמטיא ושליש תחת ידו ואמר  רבי  יצחק  אין  הברכה  מצויה  אלא  בדבר  הסמוי מן העין שנאמר יצו ה' אתך את הברכה  באסמיך תנא דבי רבי ישמעאל אין הברכה מצויה אלא 

בדבר שאין העין שולטת בו שנאמר  יצו  ה'  אתך  את  הברכה  באסמיך תנו רבנן ההולך למוד את גורנו אומר יהי רצון מלפניך ה' אלהינו שתשלח ברכה במעשה ידינו התחיל למוד אומר ברוך השולח ברכה בכרי הזה  מדד  ואחר כך בירך הרי זה תפילת שוא לפי שאין הברכה מצויה לא בדבר השקול ולא בדבר  המדוד  ולא  בדבר  המנוי אלא בדבר הסמוי מן העין שנאמר יצו ה' אתך את 

הברכה באסמיך  אמר  שמואל כספים אין להם שמירה אלא בקרקע אמר רבא ומודי שמואל בערב שבת  בין  השמשות  דלא  אטרחוהו  רבנן  ואי שהא למוצאי שבת שיעור למקברינהו ולא

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק לט 

וַיַּעַן יִצְחָק אָבִיו וַיּאמֶר אֵלָיו הִנֵּה מִשְׁמַנֵּי הָאָרֶץ יִהְיֶה מוֹשָׁבֶךָ וּמִטַּל הַשָּמַיִם מֵעָל: 

רש"י בראשית פרק כז פסוק לט      

משמני הארץ וגו'. זו איטליא"ה של יון:
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק לט
הנה  משמני הארץ יהיה מושבך.  טעם "הנה" לאמר הנה אוכל לתת לך משמני 
הארץ  ומטל  השמים,   כי  לשניכם  יספיק שיהיה משמני הארץ וטל השמים, 
אבל  בענין  הממשלה שלו תהיה ולו תעבוד.  ולא נתן לו גם כן רב דגן ותירוש 
כאחיו, כי רצה לכבד המבורך ראשונה עליו. ואחרי כן אמר ליעקב:ויתן  לך את ברכת אברהם לרשתך את ארץ מגוריך (להלן כח ד),  להיות לו רב 
הדגן  והתירוש  בארץ  כנען  מתנת  אברהם,  ולעשו יהיה הטל ומשמני הארץ 
בארץ אחרת:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק לט
ויען יצחק אביו. פי' נתינת טעם למה חזר לברכו. לצד רחמי אב כשבכה נכמרו רחמיו: הנה  משמני.   פי' אין לו אלא מה שלפניו לא כיעקב שאמר ויתן לך בתוספות וא"ו פירוש מלבד עולם הנצחי וכמו שפירשנו:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק לט
הנה  משמני  הארץ.   לא  תמצא  בברכת עשו זכרון הש"י,  אבל בברכת יעקב הזכיר  ויתן  לך  האלהים,   וזה  יורה  כי  נתן  לעשו משמנים וטל ולא במתת אלהים  כמו  ביעקב  אלא  בדרך  מסלות הכוכבים ומזלות אשר זרעו של עשו מסורין  להם,   ונתנם  לו  לזמן,  וזהו לשון מושבך כלומר בעוד שתשב בארץ, כלשון  האמור  בבני  הקיני  (במדבר  כד) איתן  מושבך,   ירמוז בשניהם כליון בסופם,   והזכיר  בו  לשון  הנה  שהוא  לשון  הזמנה,   וכן  מצינו  בישמעאל (בראשית  יז) הנה  ברכתי אותו,  וזה מורה שאין 

ברכתם אלא בעניני העוה"ז, 
ועוד  שאין  ברכתו  של  עשו  אלא  כשאין  ישראל עושין רצונו של מקום,  כי 
הברכות  היו  על תנאי ככל יעודי התורה שהם על תנאי,  ועל זה נאמר ויתן לך 
האלהים,   בדין  אם אתה ראוי יתן ואם אינך ראוי לא יתן אלא יהיו של עשו, 
זהו  שאמר  והיה  כאשר  תריד  ופרקת עלו מעל צוארך,  ואם כן אין הברכות 
לעשו מזומנות בעוה"ז אלא כשאין ישראל ראוים:
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק לט
הנה משמני הארץ יהיה מושבך.  לפי שעיני יעקב נשואות לשמים,  יותר ממה שיתלה  עיניו  בארץ  שמנה  בטבע,   ע"כ  הקדים ביעקב טל השמים למשמני הארץ,   לפי  שעיקר  בטחונו של יעקב בהקב"ה אשר בידו מפתחות של מטר, אמנם  משמני הארץ אשר ביד האדם לזבלה ולהשמינה,  בטחון זה הוא אצלו 
תפל ומאוחר.  

ובעשו בהפך זה, שיותר הוא שם מבטחו בכחו ועוצם ידו אשר 
בו יוכל להשמין הארץ,  ממה שתולה עיניו לשמים שיוריד לו טל לברכה,  ולפי 
שהוא  מקטני  אמנה ע"כ יבחר למושב לו ארץ שמנה בטבעה,  לכך אמר לשון 
הנה  משמני  הארץ יהיה מושבך,  לא הזכיר בו נתינת אלהים.  והזכיר מושבך 
לפי שמדבר כי הוא יבחר לו מקום שמן ודשן להתיישב שם,  אבל יעקב שם ה' 
מבטחו ע"כ אינו מדקדק באיזו ארץ יתישב,  כי אף תהיה כחושה בטבע סמוך 
לבו בטוח בה' שישמין אותה לכך נאמר אצלו ויתן לך האלהים. 

ויש  אומרים  שהקדים  ביעקב הטל כי על צד הנס תהיה ארצו שמנה מן הטל, 
אף אם ירד על ארץ כחושה ישמין אותה הטל בדרך נס,  אבל עשו צריך לבקש 
תחלה  קרקע שמינה ואז יועיל הטל,  אבל בארץ כחושה לא יועיל לפיכך צריך 
לחזר לירש ארץ בחרבו, לכך סמך לזה ברכת ועל חרבך תחיה. 

מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה סז
ויען יצחק ויאמר הנה משמני הארץ יהיה מושבך זו איטאליאה ומטל השמים מעל זו בית גוברין  ד"א  הנה משמני הארץ מן שמיניא דארעא מן הן מתעבדא ארעא שמניא שמינין מן טלא  ומטל  השמים  מעל  אנטונינוס  שלח  לרבינו  א"ל בגין דתסוורתא חסרין מה נעביד ונמלא  יתהון  נסביה  לשלוחא  ועייליה  לגו פרדסא שרי עקר פוגלין רברבין ושתיל דקיקין א"ל  הב לי אנטוגרפא א"ל לית את צריך סליק לגביה א"ל דין הן אנטוגרפא א"ל לא יהיב לי כלום  א"ל  ומה  אמר  לך  אמר  לו לא אמר לי כלום א"ל ולא עבד קודמיך כלום אל נסבני ואעלני  לגו פרדסא שרי עקר פוגלין רברבין ושתיל דקיקין תרדין רברבין ושתיל דקיקין חסין רברבין   ושתיל  דקיקין  מיד  הבין  שרי  מפיק  דוכסין  ומעייל  דוכסין  עד  זמן  דאתמליין תסוורתא:
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק מ
וְעַל חַרְבְּךָ תִחְיֶה וְאֶת אָחִיךָ תַּעֲבד וְהָיָה כַּאֲשֶׁר תָּרִיד וּפָרַקְתָּ עֻלּוֹ מֵעַל צַוָּארֶךָ:
רש"י בראשית פרק כז פסוק מ
ועל  חרבך.   כמו בחרבך יש על שהוא במקום אות ב' כמו (יחזקאל לג) עמדתם על חרבכם בחרבכם (שמות ו). על צבאתם בצבאתם: והיה  כאשר  תריד.   לשון  צער  כמו  (תהלים  נה) אריד בשיחי כלומר כשיעברו ישראל על התורה ויהיה לך פתחון 

פה להצטער על הברכות שנטל ופרקת עלו וגו':
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק מ
וטעם  ועל  חרבך  תחיה.  כמו בחרבך,  וכן כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם (דברים ח ג), בלחם.   ואין  הברכה  שתהיה מחיתו משלל האויבים בחרבו,  כי הנה נתן לו משמני הארץ ומטל  השמים  ובה  יחיה,   אבל  הענין  לומר שיחיה במלחמותיו כי ינצח ולא יפול בחרב אויב. ועל כן אמר ואת אחיך תעבוד, שלא תתגבר עליו, והוא יגבר עליך:
והיה  כאשר  תריד.  בשיחך מתגרת ידו ופרקת עלו מעל צוארך.  ירמוז לישראל שלא יתגרו בם יותר מדאי לעשות עמם רעה. והוא מה שצוה הכתוב (דברים ב ד-ה) ונשמרתם מאד אל תתגרו בם וגו':
וכך  הזכירו  רבותינו (ירושלמי ר"ה א א),  אמרו כי ששת חדשים ישב שם יואב וכל ישראל עד  הכרית  כל זכר באדום (מ"א יא טז),  אמר לו הקב"ה אני אמרתי אל תתגרו בם,  ואתה התגרית  בהם,   חייך  שאין  ששה  חדשים  הללו  נמנין לך ולמלכותך,  מדכתיב (שם ב יא) והימים אשר מלך דוד על ישראל ארבעים שנה,  והוא מלך ששה חדשים יותר,  דכתיב (ש"ב ה  ה)  בחברון מלך על (ישראל) [יהודה] שבע שנים וששה חדשים.  ועוד אמרו (דב"ר א טז) אמר לו הקב"ה, דוד ידיך חדודות וחרוצות ואני מבקש לרדות בהם את עולמי וכו':
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק מ
והיה כאשר תריד. ל' וירד מיעקב והיה כאשר תמשילהו עליך שתעבדהו ברצון נפשך ופרקת עולו. פי' כי בזה תעשה שתפרוק עולו מעל צוארך שלא ישתעבד בך כל כך:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק מ
ואת  אחיך  וגו'  והיה  כאשר וגו'.  רבו הפירושים בזה.  ואפשר לומר שנתכוון לומר על זה הדרך  שכל  הברכות שברכו יהיה כאשר יעבוד את אחיו.  וכאשר ירד ממדרגה זו,  או ירצה לשון  רדוי  כאשר תהיה רדוי ואבוד,  יקדים לפרוק עולו ואחר כך תרד ויהיה בית יעקב אש וגו'  ובית  עשו  לקש  (עובדי'  א) ויכלה.  ולזה דקדק לומר והיה לשון שמחה כי אז ישמחו השמים ותגל הארץ:
או  ירצה והיה כאשר תשלוט אתה בעולם לא תהיה מעלתך עליו אלא ופרקת עלו מעל וגו' לא הוא ישלוט בך ולא אתה תמשול בו, ומה שמשל אחר כך עונות הטו אלה:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק מ
והיה  כאשר  תריד.   כמו  תרדה  והם  שני  שרשים.  ויש אומרים שהוא כמו אריד בשיחי. והטעם כאשר תריד לשם ירחמך:
ופרקת.   מגזרת  מפרק  הרים.   ומהם  מפרקתו.  ויש בברכתו אלו כמה שאלות קשות אם הברכה  היתה  נבואה  איך  לא ידע את מי יברך והשיבו נבוני הדור כי השם אמר לו כשבא יעקב  ברך  את  זה.   ואילו היה כן היה אומר יצחק לעשו השם צוני.  ועוד למה בירך לעשו בעבור  שבכה.  ואחרים אמרו כי לא היה יצחק נביא וברכתו לא נתקיימה.  

גם אלה טעו כי הכתוב  אמר  וירא  יי'  אליו.  גם אמר דוד ובנביאי אל תרעו ואחרים אמרו מה תועלת יש בדברים  אחרי שהיתה מחשבתו על עשו והנה הדבר היה בספק אצלו כי כן אמר הקול קול יעקב ובירך מי שיהיה מהם כי בניו היו שניהם. 

ויש אומרים איך אמר השם ורב יעבוד צעיר ג"כ  אמר יצחק ואת אחיך תעבד והגאון דחה זו השאלה בקנה רצוץ בעבור שמצא וילך אל ארץ מפני יעקב אחיו.  והנה שכח וישתחו ארצה שבע פעמים.  והנכון בעיני שברכת הנביא כעין  תפילה  היא  והשם שמע תפלתו.  

כי עיקר זאת הברכה על זרעם.  וישנים שלא הקיצו משנת  האולת יחשבו כי אנחנו בגלות אדום ולא כן הדבר רק אדום היה תחת יד יהודה וכן כתוב  ויפשע  אדום מתחת יד יהודה גם יואב הכרית כל זכר באדום.  ובעבור שהיו תחת יד יהודה שמחו ביום אידינו. והיו אומרים לבבליים ערו ערו עד היסוד בה. 

ויותר היה קשה על ישראל החרפה שהיה אדום מחרף אותם מרעתם.  וכן טעם שישי ושמחי בת אדום. ג"כ אל תשמח  לבני  יהודה.   גם בימי הורקנוס הזקן שמם שומרי ירושלים והכניסם בברית מילה.  גם בימי אגריפס כאשר נלכדה ירושלים באו גדודי אדום לעזור ליהודה. 

ורומי שהגלתנו היא מזרע  כתים.   וכן  אמר  המתרגם  וצים  מיד כתים והיא מלכות יון בעצמה כאשר פירשתי בספר  דניאל.   ג"כ  יקראו  היום אנשי מצרים ושבא וארץ עילם ישמעאלים.  ואין בהם מי שהוא מזרע ישמעאל כי אם מתי מעט:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק מ
ועל  חרבך  תחיה.   לפי  אומנותו  שהיה  איש  שדה  לצוד  במדברות  ובמקומות  החורבן והשממון היה ראוי לברכת החרב,  וכוכב מאדים שהוא לשופכי דמים כחו גדול על החורבן והחרב וע"כ זרעו של עשו יורש החרב, והשר שלו שהוא הכח הממית מיוחסת לו החרב מן העולם.  

ומן הטעם הזה מנעה התורה החרב והברזל במשכן ובמקדש, במשכן כתיב (שמות כה) זהב וכסף ונחשת ולא היה שם ברזל כלל,  ובבהמ"ק כתיב (מלכים א ו) ומקבות והגרזן כל  כלי  ברזל  לא  נשמע בבית בהבנותו,  לפי שהברזל חרב והוא המחריב העולם ובהמ"ק קיום  העולם.  

ואת אחיך תעבוד.  כשיעקב ראוי,  והיה כאשר תריד.  כשאינו ראוי,  ופרקת עולו מעל צוארך. וזה כוונת אונקלוס שתרגם כד יעברון בנוהי על פתגמי אורייתא:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק לט-מ
הִנֵּה מִשְׁמַנֵּי הָאָרֶץ יִהְיֶה מוֹשָׁבֶךָ.  בָּזֶה אוּכַל לְבָרֶכְךָ שֶׁיִּהְיֶה מוֹשָׁבְךָ בְּאֶרֶץ שְׁמֵנָה, 
עִם אֵיזֶה שִׁעְבּוּד לְאָחִיךָ.  

וּמִטַּל הַשָּׁמַיִם מֵעָל, וְעַל חַרְבְּךָ תִחְיֶה.  וְשֶׁתִּחְיֶה "מִטַּל 
הַשָּׁמַיִם",   בִּלְתִּי  שֶׁתִּצְטָרֵךְ  לַעֲבוֹדַת הָאֲדָמָה הַצְּרִיכָה לְמָטָר,  וְתִחְיֶה גַּם כֵּן "עַל 
חַרְבְּךָ",  בְּמִלְחָמָה.  

וְזֶה שֶׁגַּם שֶׁתִּהְיֶה נִלְחָם לְבַקָּשַׁת אָחִיךָ אוֹ זוּלָתוֹ, הִנֵּה יִמָּשֵׁךְ 
מִזֶּה  שֶׁ  כַּאֲשֶׁר  תָּרִיד,   שֶׁתִּצְעַק  חָמָס  עַל  שֶׁיְּשַׁעְבֵּד אָחִיךָ בְּךָ יוֹתֵר מִן הָרָאוּי, 
וּפָרַקְתָּ  עֻלּוֹ  מֵעַל  צַוָּארֶךָ.   

כִּי אָמְנָם תִּהְיֶה מְלֻמָּד מִלְחָמָה וּמוּכָן אֶל הַמַּלְכוּת.  
אֲבָל אִם בְּשִׁעְבּוּדְךָ תִּפְנֶה אֶל עֲבוֹדַת הָאֲדָמָה וּשְׁאָר הַמְּלָאכוֹת, לא תִּהְיֶה חָפְשִׁי 
לְעוֹלָם מִשִּעְבּוּד אָחִיךָ אוֹ מִשִּׁעְבּוּד זוּלָתוֹ.
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פט/ב
אמר  רבי  שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן מאי דכתיב כי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו וישראל  לא  יכירנו  אתה  ה'  אבינו גואלנו מעולם שמך לעתיד לבא יאמר לו הקדוש ברוך הוא  לאברהם  בניך  חטאו לי אמר לפניו רבונו של עולם ימחו על קדושת 

שמך אמר אימר ליה  ליעקב  דהוה  ליה צער גידול בנים אפשר דבעי רחמי עלייהו אמר ליה בניך חטאו אמר לפניו רבונו של עולם ימחו על קדושת שמך אמר לא בסבי טעמא ולא בדרדקי עצה אמר לו ליצחק בניך חטאו לי אמר לפניו רבונו של עולם בני ולא בניך בשעה שהקדימו לפניך נעשה לנשמע  קראת  להם  בני  בכורי עכשיו בני ולא בניך ועוד כמה חטאו כמה שנותיו של אדם שבעים  

שנה דל עשרין דלא ענשת עלייהו פשו להו חמשין דל עשרין וחמשה דלילותא פשו להו  עשרין  וחמשה  דל  תרתי  סרי  ופלגא דצלויי ומיכל ודבית הכסא פשו להו תרתי סרי ופלגא  אם  אתה  סובל  את כולם מוטב ואם לאו פלגא עלי ופלגא עליך ואם תמצא 

לומר כולם  עלי  הא קריבית נפשי קמך פתחו ואמרו (כי) אתה אבינו אמר להם יצחק עד שאתם מקלסין  לי קלסו להקדוש ברוך הוא ומחוי להו יצחק הקדוש ברוך הוא בעינייהו מיד נשאו עיניהם  למרום  ואומרים  אתה ה' אבינו גואלנו מעולם שמך אמר רבי 

חייא בר אבא אמר רבי  יוחנן  ראוי היה יעקב אבינו לירד למצרים בשלשלאות של ברזל אלא שזכותו גרמה לו דכתיב  בחבלי  אדם אמשכם בעבותות אהבה ואהיה להם כמרימי על על לחיהם ואט אליו אוכיל: 
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק  פט                

והיה כאשר. שבת פט:
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פט/ב
דרש  רבא מאי דכתיב לכו נא ונוכחה יאמר ה' לכו נא בואו נא מיבעי ליה יאמר ה' אמר ה' מיבעי  ליה לעתיד לבא יאמר להם הקדוש ברוך הוא לישראל לכו נא אצל אבותיכם ויוכיחו אתכם  ויאמרו  לפניו  רבונו  של עולם אצל מי נלך אצל אברהם שאמרת 

לו ידוע תדע ולא בקש  רחמים  עלינו  אצל  יצחק  שבירך את עשו והיה כאשר תריד ולא בקש רחמים עלינו אצל  יעקב  שאמרת  לו אנכי ארד עמך מצרימה ולא בקש רחמים עלינו אצל מי נלך עכשיו יאמר  ה'  אמר  להן  הקדוש ברוך הוא הואיל ותליתם עצמכם 

בי אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו:
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק מא
וַיִּשְטם עֵשָו אֶת יַעֲקב עַל הַבְּרָכָה אֲשֶׁר בֵּרֲכוֹ אָבִיו וַיּאמֶר עֵשָו בְּלִבּוֹ
יִקְרְבוּ יְמֵי אֵבֶל אָבִי וְאַהַרְגָה אֶת יַעֲקב אָחִי:
רש"י בראשית פרק כז פסוק מא 
יקרבו ימי אבל אבי. כמשמעו שלא אצער את אבא ומ"א לכמה פנים יש:
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק מא 
ויאמר  עשו  בלבו.   אמר  רבי  אברהם  יתכן  שגלה  סודו  לאחד מאוהביו.  ואין צורך,  כי ההסכמה  בדבר אשר ימלך אדם עם לבו תקרא אמירה עם הלב,  אף על פי שיהיה בה דבור בשפתים.   וכן  בלב  ולב  ידברו  (תהלים  יב  ג),  כי הרצון יקרא "לב",  וכל ישראל לב אחד להמליך את דוד (דהי"א יב לח),  שהיו כלם על אותה ההסכמה והיו מדברים בה, וכן ויאמר ירבעם  בלבו  (מ"א  יב  כו),   וכן  אמר אליעזר (לעיל כד מה) אני טרם אכלה לדבר אל לבי, והיתה שם תפלה בשפתיו ויאמר ה' אלהי אדני אברהם (שם יב), אבל טרם אכלה לדבר אל לבי, טרם השלימי מה שעלה בדעתי:
ויאמר  כאן  כי  כאשר  באה  משטמה גדולה בנפש עשו לשטום את יעקב על הברכה,  עלה בלבו שיהרוג את אחיו, והיה מתנחם בזה מרוע לבו.  וזה טעם ויגד לרבקה את דברי עשו.  ולכך  אמרה  מתנחם  לך.   ורש"י  כתב  ברוח  הקודש הוגד לה מה עשו מהרהר בלבו,  וכן בבראשית רבה (סז ט).  ואם כן יהיה "דברי עשו" מחשבתו עם הלב, כמו דברתי אני עם לבי (קהלת א טז):
והנה  עשו  היה  אומר  יקרבו  ימי אבל אבי.  כי בחייו לא יצערנו,  או מפחדו שלא יקללנו ותהפך  ברכתו  לקללה,  ורבקה פחדה שמא ימות הזקן פתאום ויהרגנו,  או שמא יזדמן לו בחייו ויהרגנו:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק מא פסוק מא 
יקרבו  ימי  אבל  וגו'.   פי'  אחר שימות ויקבר שאז הוא התחלת ז' ימי אבילות וחש שלא יהרגנו בעוד שלא נקבר אביו כי המת ידע קודם שיסתם הגולל (שבת קנב:):
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק מא פסוק מא 
וישטום. נטר איבה. וכן וישטמוהו: ויאמר  עשו  בלבו.   יתכן  שגלה  סודו  לאחד  מאוהביו.  ויש אומרים על דרך נבואה היה.
והראשון קרוב:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק מא
יקרבו  ימי  אבל  אבי.   פי'  אגרום שיקרבו ימי אבל אבי אם אהרגה את יעקב אחי ולפיכך אניח מלהרגו עד שימות האב:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק מא
ויאמר  עשו  בלבו.  דרז"ל הרשעים ברשות לבם,  (תהלים יד) אמר נבל בלבו,  (בראשית כז ויאמר עשו בלבו,  (מלכים א יב) ויאמר ירבעם בלבו,  אבל הצדיקים לבם ברשותם (ש"א א א)
וחנה היא מדברת על לבה,  (שם כז) ויאמר דוד אל לבו,  (דניאל א) וישם דניאל על לבו, דומים לבוראם (בראשית ח) ויאמר ה' אל לבו:
יקרבו  ימי  אבל  אבי.   ולא  רצה להרגו בחיי אביו כי פחד בנפשו פן יקלל אותו ותהפך לו הברכה לקללה, ולפי שנתחבא יעקב מפחד עשו והלך מחוץ לעיר ע"כ הוצרכה רבקה לשלוח בעדו אל המקום אשר הוא שם:
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק מא
יקרבו  ימי  אבל  אבי.   תלה  הדבר  בימי  אבל  לפי שאבל אסור לעסוק בתורה בפקודי ה' ישרים  משמחי  לב,  ויצחק אמר והיה כאשר תריד דהיינו בזמן שלא יעסקו בתורה ופרקת עלו,  וא"כ באבלו ודאי לא יעסוק בתורה ולא יהיה לו דבר המגין עליו ואז אהרגה את אחי.  ומטעם  זה  ארז"ל  (ברכות  מד)  שהאבל  צריך  שמירה  לפי  שאין בו התורה המגינה עליו שנאמר (משלי ו כב) בהתהלכך תנחה אותך בשכבך תשמור עליך.
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק מא
ברכו. הרי"ש בשוא לבדו כמנהגנו:
ואהרגה. הוא"ו בשוא והאל"ף בפתח. חזקוני:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ז/ב
אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי מיום שברא הקדוש ברוך הוא את העולם לא היה אדם  שקראו  להקדוש  ברוך  הוא  אדון עד שבא אברהם וקראו אדון שנאמר ויאמר אדני (אלהים) במה  אדע  כי  אירשנה  אמר  רב אף דניאל לא נענה אלא בשביל אברהם שנאמר ועתה  שמע  אלהינו  אל תפלת עבדך ואל תחנוניו והאר פניך על מקדשך השמם למען אדני למענך מבעי ליה אלא למען אברהם שקראך אדון: ואמר  רבי  יוחנן  משום רבי שמעון בן יוחי מנין שאין מרצין לו לאדם בשעת כעסו שנאמר פני ילכו והנחותי לך:
ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי מיום שברא הקדוש ברוך הוא את עולמו לא היה אדם שהודה להקדוש ברוך הוא עד שבאתה לאה והודתו שנאמר הפעם אודה את ה':
ראובן  אמר  רבי  אלעזר  אמרה  לאה  ראו  מה  בין  בני לבן חמי דאילו בן חמי אף על גב דמדעתיה  זבניה  לבכירותיה דכתיב וימכר את בכרתו ליעקב חזו מה כתיב ביה וישטם עשו את יעקב וכתיב ויאמר הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמים וגו' ואילו בני אף על גב דעל כרחיה  שקליה  יוסף  לבכירותיה  מניה  דכתיב ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף אפילו הכי לא אקנא ביה דכתיב וישמע ראובן ויצלהו מידם: 

בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק מה
עַד  שׁוּב  אַף  אָחִיךָ  מִמְּךָ  וְשָׁכַח  אֵת  אֲשֶׁר עָשִיתָ לּוֹ וְשָׁלַחְתִּי וּלְקַחְתִּיךָ
מִשָּם לָמָה אֶשְׁכַּל גַּם שְׁנֵיכֶם יוֹם אֶחָד:
רש"י בראשית פרק כז פסוק מה
למה  אשכל.  אהיה שכולה משניכם.  (לימד על) הקובר את בניו קרוי שכול וכן ביעקב אמר כאשר שכלתי שכלתי:
גם  שניכם.   אם  יקום  עליך  ואתה  תהרגנו  יעמדו  בניו  ויהרגוך  ורוח  הקדש נזרקה בה ונתנבאה שביום אחד ימותו כמו שמפורש בפ' המקנא לאשתו (סוטה יב):
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק מה פסוק מה 
גם שניכם. אם יהרוג אותך גם הוא יהרג על ידי גואלי הדם:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק מה פסוק מה 
למה  אשכל.   פחדה  שמא יהרוג זה את זה.  או יהרגוהו אם יהרוג אותך.  ויש דרש שביום אחד מתו שניהם:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק מה פסוק מה 
גם  שניכם וגו'.  פי' לו יהיה שימות גם הוא,  או על ידך או על ידי גואלי הדם,  אף על פי כן אין  מרפא  לשברך  במה  שימות  גם  הוא עמך ביום אחד,  ולעולם אינה מקפדת אלא על מיתת יעקב ולא על עשו:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק מה פסוק מה 
עד שוב אף אחיך. על הברה, ועל כן הזכיר הכתוב ב' חמות:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יג/א
ואפילו חמורים (מאילו מאילו) כיון שהגיעו למערת המכפלה אתא עשו קא מעכב אמר להן ממרא  קרית  הארבע  היא  חברון ואמר רבי יצחק קרית ארבע ארבע זוגות היו אדם וחוה אברהם  ושרה  יצחק  ורבקה  יעקב  ולאה איהו קברה ללאה בדידיה והאי דפייש 

דידי הוא אמרו  ליה  זבינתה  אמר להו נהי דזביני בכירותא פשיטותא מי זביני אמרו ליה אין דכתיב בקברי  אשר  כריתי  לי  וא"ר  יוחנן  משום ר"ש בן יהוצדק אין כירה אלא לשון מכירה שכן בכרכי  הים  קורין  למכירה  כירה  אמר  להו  הבו  לי  איגרתא  אמרו 

ליה איגרתא בארעא דמצרים  היא  ומאן  ניזיל  ניזיל נפתלי דקליל כי איילתא דכתיב נפתלי אילה שלוחה הנותן אמרי  שפר  א"ר  אבהו  אל  תקרי  אמרי  שפר אלא אמרי ספר חושים בריה דדן תמן הוה ויקירן  ליה  אודניה  אמר  להו מאי האי ואמרו ליה קא 

מעכב האי עד דאתי נפתלי מארעא דמצרים  אמר  להו  ועד  דאתי  נפתלי  מארעא  דמצרים  יהא אבי אבא מוטל בבזיון שקל קולפא מחייה ארישיה נתרן עיניה ונפלו אכרעא דיעקב פתחינהו יעקב לעיניה ואחיך והיינו דכתיב ישמח צדיק כי חזה נקם פעמיו 

ירחץ בדם הרשע באותה שעה נתקיימה נבואתה של רבקה  דכתיב  למה  אשכל  גם שניכם יום אחד ואע"ג דמיתתן לא ביום אחד הואי קבורתן מיהא  ביום  אחד  הואי  ואי  לא  עסק  ביה יוסף אחיו לא הוו מעסקי ביה והכתיב וישאו אותו בניו ארצה כנען אמרו הניחו לו כבודו במלכים יותר מבהדיוטות:
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק לג
וַיֶּחֱרַד  יִצְחָק  חֲרָדָה  גְּדלָה  עַד  מְאד  וַיּאמֶר  מִי  אֵפוֹא הוּא הַצָּד צַיִד וַיָּבֵא לִי וָאכַל מִכּל בְּטֶרֶם תָּבוֹא וָאֲבָרֲכֵהוּ גַּם בָּרוּךְ יִהְיֶה:
רש"י בראשית פרק כז פסוק לג
ויחרד. כתרגומו ותוה לשון תמיה. ומדרשו ראה גיהנם פתוחה מתחתיו: מי  אפוא.   לשון  לעצמו  משמש עם כמה דברים.  ד"א איפוא איה פה מי הוא ואיפה הוא הצד ציד: ואכל מכל. מכל טעמים שבקשתי לטעום טעמתי בו (ב"ר):
גם  ברוך  יהיה.   שלא  תאמר  אילולי שרימה יעקב לאביו לא נטל את הברכות לכך הסכים וברכו מדעתו (ב"ר):
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק לג
בטרם  תבא  ואברכהו  גם ברוך יהיה.  אין דרך החרד חרדה גדולה עד מאד וצועק "מי הוא אשר  רמני  לברך  אותו"  שישלים  צעקתו  לאמר  מיד  "גם  ברוך  יהיה",   אבל  היה ראוי שיקללהו, ועוד, כי היה עשו צועק עליו לאמר "ולמה תברכהו עתה אבי", ואיך יאמין עשו כי במרמה היה מתחלה, בראותו כי עתה יברך אותו ברצונו:
והנכון  בעיני  שהוא  לשון  הווה,   יאמר,   מי איפוא הוא הצד ציד אשר היה יכול לרמותי שאברכהו, וגם שיהיה ברוך על כל פנים, כי ידעתי כי ברוך הוא.  או טעמו וגם ברוך יהיה על כרחי,   שאי  אפשר  לי  להעביר הברכה ממנו,  כי מאז שברך אותו ידע ברוח הקדש שחלה ברכתו עליו:
וזהו טעם החרדה הגדולה אשר חרד,  כי ידע שאבד בנו האהוב לו ברכתו לעולם.  וזה טעם בא אחיך במרמה.  כי אחר שאמר מי איפוא,  נתן דעתו שהבא אליו היה יעקב, שאי אפשר שתחול הברכה רק בזרעו:
בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
ויאמר  מי  איפוא.   ר"ת  אמו.  מי נעשה סרסור בדברT רבקה.  איפוא.  בגימטריא גיהנם.  שנכנס גיהנם עמו.  ואברכהו.  ב'. בטרם תבוא ואברכהו. כי אחד קראתיו ואברכהו (ישעיה נא,  ב) גבי אברהם.  רמז ברכת אברהם ברך את יעקב.  וכתיב נמי (להלן כח, ד) ויתן לך את ברכת אברהם:
רשב"ם בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
ויחרד יצחק. על שמצא שער בחלקת צוואריו של יעקב: מי איפוא. תיקון לשון הוא כמו איזו שבתלמוד אימא לי איזי אתאור"ש ב"ל: גם  ברוך  יהיה.   שמיהר  לעובדני  וגם  ידע  שבעצת רבקה עשה הכל והיא היתה מכרת בו שראוי לברכות:
אבן עזרא בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
מי איפה. מי זה ואנא הוא שתי מלות:   וי"ו ואברכהו. קמוץ בעבור היותו פועל עבר ואלו היה בפתח גדול היה לעתיד:
דעת זקנים בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
ויחרד יצחק חרדה וגו'. שתי חרדות חרד יצחק אחת כשנעקד ואחת כאן ולמדך הכתוב שזו היתה  גדולה  ועכשיו  ממה  חרד  לפי  שאמר  בלבו מה עון ומה מכשול היה בידי שברכתי הקטן לפני הגדול והתחיל עשו גונח ואמר וכו' כדפי' רש"י ז"ל:
מי  איפה.   שאל יצחק מי יהיה אפה בגיהנם ורוח הקודש משיבו הוא הצד ציד כלומר עשו והיינו  דקאמר  ליה  יצחק  לעשו ולכה איפה מה אעשה בני כלומר אתה עתיד להיות אפיה בגיהנם אם כן מה אעשה לך:
אור החיים בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
ויחרד  יצחק  וגו'  גם  ברוך  וגו'.  טעם ב' דברים הפכיים בנושא אחד,  כי מתחלה חרד על הרמאות  ואחר  כך  חש למה שקדם ואמר בברכתו אורריך ארור וברכהו,  קודם לא ידע מי הוא  וחרד  וחש  לאדם  אחר,   וכשהתבונן  בדבר והשכיל כי הוא יעקב ברך אותו כי הריח מריח  בגדיו  וידע  הפרש  שבינו  לבין  עשו  וחתם  על הברכות,  גם חש למה שקדם לומר אורריך ארור לזה ברכהו:
רבינו בחיי בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
גם  ברוך  יהיה.   מכל,  ואמר כן להורות כי המתברך בארץ מפי האבות כמתברך מפי אלהי אמן (ישעי סה טז):
ובמדרש ויחרד יצחק חרדה, שתי חרדות חרד יצחק אחת ע"ג המזבח ואחת כאן, והזכיר עד מאד לומר שחרדה זו גדולה מאותה חרדה שחרד ע"ג המזבח:
ובב"ר  אפשר  מי  שיש  לו שני בנים אחד נכנס ואחד יוצא והוא חרד אתמהא אלא בשעה שנכנס  עשו  נכנס  עמו  גיהנם,   ר'  נתן בשם ר' אחא התחילו כותלי הבית מרתיעין,  הוא שאמר  מי  איפוא  מי הוא שעתיד לאפות כאן אני ובני,  אמר לו הקב"ה לא 

אתה ולא בנך אלא הוא הצד ציד הוא הלך לצוד ונצוד, ע"כ:
ספורנו בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
מִי  אֵפוֹא  הוּא.   אִם  כֵּן  שֶׁאַתָּה עֵשָׂו,  מִי הָיָה זֶה שֶׁהֵבִיא לִי "צַיִד".  כִּי אָמְנָם מִלַּת "אֵפוֹא" כְּשֶׁתָּבוֹא עִם אָלֶ"ף בְּסוֹף הַתֵּבָה מְשַׁמֶּשֶׁת בִּמְקוֹם "אִם כֵּן".  אֲבָל מִלַּת "אֵיפה" עִם הֵ"א בַּסּוֹף מְשַׁמֶּשֶׁת בִּמְקוֹם "אַיֵּה", כְּמוֹ "אֵיפה הֵם רעִים" (להלן לז, טז).  גַּם בָּרוּךְ יִהְיֶה. אִם כֵּן מִי הוּא שֶׁהֵבִיא  לִי צַיִד בְּמִרְמָה,  וְעִם זֶה יִזְכֶּה שֶׁיִּהְיֶה בָּרוּךְ,  כִּי אָמְנָם הִרְגִּישׁ בְּבִרְכָתוֹ שֶׁחָלָה הַבְּרָכָה עַל הַמְּברָךְ, כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ עַל רַבִּי חֲנִינָא כְּשֶׁהָיָה מִתְפַּלֵּל עַל הַחוֹלִים.
כלי יקר בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
גם ברוך יהיה. מאי קמ"ל וכי היה עשו מסופק בברכתו. על כן י"ל שמה שאמר אורריך ארור היינו  אם  אתה  תקלל  את  אחרים אסכים עמך באופן שיהיה ארור מי שתארר אתה,  וכן מברכיך  את  מי אשר תברך אתה אסכים לברכתך שיהיה ברוך.  

כי מסר בידו הברכות לברך את מי שירצה, וע"ז אמר יצחק גם ברוך יהיה שלא זו שאברכהו כבר אפילו אמרתי לו והיה ברכה  ונתתי  בידו  לברך  את  מי שירצה,  ואחר שמסרתי הברכות בידו איך אקח מידו מה שכבר  נתתי  לו ומה מועיל שאברכך אם הוא לא יסכים עמי.  ולפי זה גם ברוך יהיה מלשון והיה ברכה, ואל תשיבני מן וי"ו של ברוך שמשמעותה שהוא יהיה מבורך מצינו דוגמא לזה שדרשו  רז"ל  (סוטה  לח)  אין  נותנין כוס של ברכה כי אם לטוב עין שנאמר (משלי כב ט.) טוב עין הוא יבורך אל תקרי יבורך אלא יברך.
דבר  אחר,   לכך  אמר  גם ברוך יהיה,  שלא יאמר עשו הלא אין ברכת יעקב נצחית,  ותוכל לפרש  דבריך  שברכת יעקב תחול על זמן קבוע וככלות זמנו יתחילו ברכותיו של עשו,  ע"ז אמר  גם ברוך יהיה לא זו שאברכהו בהווה אלא גם ברוך יהיה ר"ל יהיה כן לעולם וא"כ אין מקום  לברכותיך  לחול  לא  בהווה  ולא  בעתיד,   ועשו  אמר  הלא אצלת לי ברכה אחרת בכיוצא  בה,  וכי לא אפשר שיחולו שני הברכות כאחד,  והשיב לו הן גביר שמתיו לך,  ומה שקנה  עבד קנה רבו וא"כ מה יתן לו,  ובעבור הפצרתו נתן מקום לחול ברכתו באמרו והיה כאשר תריד וגו'.
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק לג פסוק לג 
גדלה. הגימ"ל בדגש וכן חברו שבסמוך: ויבא לי. רפה למ"ד לי:
בטרם תבוא ואברכהו.  הוא"ו בקמץ ובמסורת ב' אחד קמץ ואחד פתח וסימן בטרם תבא ואברכהו. וחברו ואברכהו וארבהו 

(ישעיה נ"א). וכתב הראב"ע בטרם תבא ואברכהו הוא"ו בקמץ  בעבור  היותו  פועל  עבר  ר"ל שהוא"ו הוא להפוך והדגש שצריך לבא אחריה הוטל תחת  הוא"ו  מפני  האל"ף  שהיא  גרונית דאילו היה בפתח גדול היה לעתיד כמו ואברכהו וארבהו כי הוא עתיד במקום עבר כמו שכתב רד"ק שם והראב"ע:
גם  ברוך  יהיה.   חד  מאלפא  ביתא  מן  ב'  ב'  לא  נסבי' וא"ו ומטעים בהון וסימן נמסר במסורה רבתא אות וא"ו:
תולדות אהרן בראשית פרק כז פסוק לג
מי אפוא. בתרא טו. 
ואוכל מכל. סוטה ה. בתרא יז.
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף טו/א
יהושע  כתב  ספרו  והכתיב  וימת יהושע בן נון עבד ה' דאסקיה אלעזר והכתיב ואלעזר בן אהרן  מת  דאסקיה פנחס שמואל כתב ספרו והכתיב ושמואל מת דאסקיה גד החוזה ונתן הנביא  דוד כתב ספר תהלים על ידי עשרה זקנים וליחשוב נמי איתן האזרחי 

אמר רב איתן האזרחי  זה  הוא  אברהם כתיב הכא איתן האזרחי וכתיב התם מי העיר ממזרח צדק [וגו'] קא חשיב משה וקא חשיב הימן והאמר רב הימן זה משה כתיב הכא הימן וכתיב התם בכל ביתי  נאמן הוא תרי הימן הוו משה כתב ספרו ופרשת בלעם ואיוב 

מסייעא ליה לר' לוי בר לחמא דא"ר לוי בר לחמא איוב בימי משה היה כתיב הכא מי יתן אפוא ויכתבון מלי וכתיב התם  ובמה יודע אפוא ואימא בימי יצחק דכתיב מי אפוא הוא הצד ציד ואימא בימי יעקב דכתיב  אם  כן אפוא זאת עשו ואימא בימי יוסף דכתיב 

איפה הם רועים לא ס"ד דכתיב מי יתן  בספר  ויוחקו ומשה הוא דאיקרי מחוקק דכתיב וירא ראשית לו כי שם חלקת מחוקק
ספון  רבא  אמר  איוב  בימי  מרגלים היה כתיב הכא איש היה בארץ עוץ איוב שמו וכתיב התם היש בה עץ מי דמי הכא עוץ התם עץ הכי קאמר להו משה לישראל ישנו לאותו אדם ששנותיו  ארוכות  כעץ  ומגין  על  דורו כעץ יתיב ההוא מרבנן קמיה דר' שמואל 

בר נחמני ויתיב  וקאמר  איוב  לא היה ולא נברא אלא משל היה א"ל עליך אמר קרא איש היה בארץ עוץ  איוב  שמו אלא מעתה ולרש אין כל כי אם כבשה אחת קטנה אשר קנה ויחיה וגו' מי הוה  אלא  משל  בעלמא  הכא  נמי  משל  בעלמא א"כ שמו ושם 

עירו למה רבי יוחנן ורבי אלעזר  דאמרי תרוייהו איוב מעולי גולה היה ובית מדרשו בטבריא היה מיתיבי ימי שנותיו של איוב משעה שנכנסו ישראל למצרים ועד שיצאו
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כז פסוק לח
וַיּאמֶר  עֵשָו  אֶל  אָבִיו  הַבֲרָכָה  אַחַת  הִוא  לְךָ  אָבִי בָּרֲכֵנִי גַם אָנִי אָבִי
וַיִּשָּׂא עֵשָו קלוֹ וַיֵּבְךְּ:
רש"י בראשית פרק כז פסוק לח
הברכה אחת. ה"א זו משמשת לשון תמיה כמו (במדבר יג) הבמחנים. השמנה היא. (ש"ב ג) הכמות נבל:
מנחת שי בראשית פרק כז פסוק לח
הברכה.  הה"א בגעיא והבי"ת בשוא לבדו ורפה בספרים מדוייקים וכן הוא במכלול דף ס"א ובמעשה אפוד פ' ל'. וברב פעלים 

לא כמנחת כהן שכתב הבי"ת בשוא ופתח:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קא/ב
גם  אלה  משלי  שלמה  אשר  העתיקו  אנשי חזקיה מלך יהודה וכי חזקיה מלך יהודה לכל העולם  כולו  לימד  תורה ולמנשה בנו לא לימד תורה אלא מכל טורח שטרח בו ומכל עמל שעמל  בו לא העלהו למוטב אלא יסורין שנאמר 

וידבר ה' אל מנשה ואל עמו  ולא הקשיבו ויבא  ה'  עליהם  את  שרי  הצבא  אשר  למלך  אשור וילכדו את מנשה בחוחים ויאסרוהו בנחשתים  ויוליכהו  בבלה  וכתיב ובהיצר לו חילה את פני ה' אלהיו ויכנע מאד מלפני (ה') אלהי אבותיו ויתפלל אליו ויעתר לו וישמע תחינתו וישיבהו 

ירושלים למלכותו וידע מנשה כי ה' הוא האלהים הא למדת שחביבין יסורין תנו רבנן שלשה באו בעלילה אלו הן קין עשו ומנשה  קין  דכתיב  גדול  עוני  מנשוא  אמר לפניו רבונו של עולם כלום גדול עוני מששים ריבוא שעתידין לחטוא לפניך ואתה סולח להם עשו דכתיב הברכה אחת היא לך אבי מנשה בתחילה קרא לאלוהות הרבה ולבסוף קרא לאלהי אבותיו:

מלבי"ם ירמיה פרק א
גבוהים  ואדירים.  ועתה פתח פיך ואכול את הספר אשר פרשתי לפניך,  בטנך תאכל ומעיך תמלא את המגלה הזאת ותהי בפיך כדבש למתוק ותאורנה עיניך,  ואל תביא עלי קללה עת לא  ימצא  דבר  מדברי  חן  בעיניך,  כי אם לא יעבור עליך 

רוח קנאה או דרך גאה וגאון ופי תהפוכות, אז ברך תברכני נפשך, כי בדרך אמת הדרכתיך במעגלי יושר, בלכתך לא יצר צעדך, קח  את הברכה אשר הובאת לך והבאת עלי ברכה ולא קללה.-חי ה' וברוך צורי ומרומם על כל  תהלה  וברכה,  הנה הואלת לברך את עבדך הואל נא וקח ברכה מאת עבדך,  ואצלת לי ברכה,   הברכה  אחת  היא לך אבי,  הבה לי 

ברכה ונתת לי גולות מים את גולות עלית ואת גולות  תחתית,   ברך  את מעשה ידי,  ברך ה' חילי ופועל ידי תרצה,  

ברך את עמך וברך את נחלתך,   ברכני גם אני אבי.  ומברכתך יבורך בית עבדך לעולם,  ברוך אלהים אשר לא הסיר תפלתי  וחסדו מאתי,  וברוך שם כבודו לעולם מן העולם ועד העולם,  אמן ואמן: 
בס"ד "פרשת תולדות" בראשית פרק כח פסוק ד                      

וְיִתֶּן לְךָ אֶת בִּרְכַּת אַבְרָהָם לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אִתָּךְ לְרִשְׁתְּךָ אֶת אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ
אֲשֶׁר נָתַן אֱלהִים לְאַבְרָהָם:
רש"י בראשית פרק כח פסוק ד
את ברכת אברהם. שאמר לו ואעשך לגוי גדול. והתברכו בזרעך. יהיו אותן ברכות האמורות בשבילך ממך יצא אותו הגוי ואותו הזרע המבורך:
רשב"ם בראשית פרק כח פסוק ד
לרשתך  את  ארץ  מגורך.   מאחר  שלא  תקח  אשה  מבנות  כנען שהיו עבדים כמו שצוה אברהם ליצחק:
ספורנו בראשית פרק כח פסוק ד
וְיִתֶּן  לְךָ  אֶת  בִּרְכַּת אַבְרָהָם.  כְּאָמְרוֹ "וֶהְיֵה בְּרָכָה" (לעיל יב,  ב),  וְזֶה בְּלַמְּדוֹ דַּעַת אֶת הָעָם, וּבָזֶה תִּהְיֶה בִּרְכַּת הָאֵל יִתְבָּרַךְ לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אִתְּךָ לְרִשְׁתְּךָ.  

כִּי כְּשֶׁיִּהְיֶה גַּם הַזֶּרַע מוֹרֶה צֶדֶק, יִהְיֶה רָאוּי  לִירַשׁ וְיִהְיֶה בָּזֶה קִדּוּשׁ ה' לא הֶפְכּוֹ,  כְּעִנְיַן "יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר בְּךָ אֶתְפָּאָר" (ישעיהו מט,  ג), כִּי בָּזֶה "יִשְׂמַח ה' בְּמַעֲשָׂיו" (תהלים קד, לא). אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ. אֶרֶץ כְּנַעַן שֶׁאַתָּה דָּר בָּהּ עַכְשָׁו.
 בעל הטורים בראשית פרק כז פסוק לג
ואברכהו. ב'. בטרם תבוא ואברכהו. כי אחד קראתיו ואברכהו (ישעיה נא, ב) גבי אברהם. רמז ברכת אברהם ברך את יעקב. וכתיב נמי (להלן כח, ד) ויתן לך את ברכת אברהם:
רמב"ן בראשית פרק כז פסוק לט
ותירוש כאחיו, כי רצה לכבד המבורך ראשונה עליו. ואחרי כן אמר ליעקב: ויתן לך את ברכת אברהם לרשתך את ארץ מגוריך (להלן כח ד), להיות לו רב הדגן והתירוש בארץ כנען מתנת אברהם, ולעשו יהיה הטל ומשמני הארץ בארץ אחרת:
ספורנו בראשית פרק כח פסוק ד
וְיִתֶּן לְךָ אֶת בִּרְכַּת אַבְרָהָם. כְּאָמְרוֹ "וֶהְיֵה בְּרָכָה" (לעיל יב, ב), וְזֶה בְּלַמְּדוֹ דַּעַת אֶת הָעָם, וּבָזֶה תִּהְיֶה בִּרְכַּת הָאֵל יִתְבָּרַךְ לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אִתְּךָ לְרִשְׁתְּךָ. כִּי כְּשֶׁיִּהְיֶה גַּם הַזֶּרַע מוֹרֶה צֶדֶק, יִהְיֶה רָאוּי לִירַשׁ וְיִהְיֶה בָּזֶה קִדּוּשׁ ה' לא
רד"ק דברי הימים א פרק טז פסוק טז
לחוק לבני ישראל ברית עולם כי על זרעו המיוחד היתה הברית והשבועה לא על עשו, וכן אמר יצחק ליעקב ויתן לך את ברכת אברהם:
רד"ק דברי הימים א פרק טז
זכרו  לעולם  בריתו.   ובתילים  זכר לעולם בריתו,  פי' הברית שכרת עם אברהם זכר אותה לעולם ולבניו והדבר שהיה לו עמו וההבטחה שהבטיחו צוה שיעמוד לאלף דור, או פי' צוה גזר  כמו  ה'  לא  צוה,  ופי' הדבר שגזר בין הבתרים לתת לבניהם את ארץ כנען יהיה לאלף דור, ומה שאמר הנה זכרו פי' בריתו שהוא עמכם לעולם זכרו אותו תמיד:
כשר  כרת  את  אברהם.   

כמו  שכתוב  ביום ההוא כרת ה' את אברהם ברית לאמר לזרעך נתתי וגו', ואותה הברית והשבועה ליצחק היה כלומר בעבור יצחק לא בעבור ישמעאל ובני קטורה,   כי מה שאמר לזרעך בברית ובשבועה ליצחק היתה כמו שאמר כי ביצחק יקרא לך זרע  והשבועה היתה בעקדת יצחק כמו שכתוב בי נשבעתי ואמר ליצחק והקמותי השבועה אשר  נשבעתי  לאברהם  אביך  ואותה  הברית 

והשבועה העמידה לחוק לבני ישראל ברית עולם כי על זרעו המיוחד היתה הברית והשבועה לא על עשו, וכן אמר יצחק ליעקב ויתן לך את ברכת אברהם:







