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בס"ד "פרשת –ויחי"בראשית פרק מז פסוק כח
וַיְחִי  יַעֲקב  בְּאֶרֶץ  מִצְרַיִם שְׁבַע עֶשְרֵה שָׁנָה וַיְהִי יְמֵי יַעֲקב שְׁנֵי חַיָּיו שֶׁבַע שָׁנִים וְאַרְבָּעִים וּמְאַת שָׁנָה:
רש"י בראשית פרק מז פסוק כח 
ויחי  יעקב.   למה  פרשה  זו  סתומה  לפי  שכיון  שנפטר יעקב אבינו נסתמו 
עיניהם  ולבם  של  ישראל  מצרת  השעבוד  שהתחילו  לשעבדם.  ד"א שבקש 
לגלות את הקץ לבניו ונסתם ממנו (ב"ר):
רמב"ן בראשית פרק מז פסוק כח 
ויחי  יעקב  בארץ  מצרים שבע עשרה שנה.  כבר הזכרתי (לעיל מג יד) כי רדת 
יעקב למצרים הוא גלותינו היום ביד החיה הרביעית (דניאל ז ז) רומי הרשעה, 
כי בני יעקב הם עצמם סבבו רדתם שם במכירת יוסף אחיהם,  ויעקב ירד שם 
מפני הרעב, וחשב להנצל עם בנו בבית אוהב לו, כי פרעה אוהב את יוסף וכבן 
לו,  והיו סבורים לעלות משם ככלות הרעב מארץ כנען,  כמו שאמרו (לעיל מז 
ד)  לגור בארץ באנו כי אין מרעה לצאן אשר לעבדיך כי כבד הרעב בארץ כנען.  
והנה  לא עלו,  אבל ארך עליהם הגלות,  ומת שם ועלו עצמותיו,  וזקני פרעה 
ושריו העלוהו, ועשו עמו אבל כבד:
וכן  אנחנו עם רומי ואדום.  אחינו הסיבונו ביאתינו בידם,  כי כרתו ברית עם הרומיים.  ואגריפס המלך האחרון לבית שני ברח אליהם לעזרה,  ומפני הרעב נלכדו  אנשי  ירושלים,   והגלות ארך עלינו מאד,  לא נודע קצו כשאר הגליות. ואנחנו  בו  כמתים  אומרים  יבשו  עצמותינו  נגזרנו  לנו,   ויעלו אותנו מכל העמים מנחה לה', ויהיה להם אבל כבד בראותם כבודנו. ואנחנו נראה בנקמת 
ה', יקימנו ונחיה לפניו:
דעת זקנים בראשית פרק מז פסוק כח 
ויחי  יעקב.   פרש"י  למה  פרשה  זו סתומה וכו' ותימה שהרי יוסף מלך אחר 
פטירתו  של  יעקב  וי"ל  שמיד שנפטר יעקב התחילו לשעבד בהם מעט.  ועוד 
פרש"י  שבקש  לגלות  הקץ  ונסתם ממנו.  וא"ת מהיכן ידע הקץ י"ל ממעלות 
הסולם שחלם שראה שרו של עשו עולה במעלות כדפרש"י בפרשת ויצא:
ויחי יעקב בארץ מצרים. למה הזכיר הכתוב סך חייו בארץ מצרים לפי שמצינו 
שיוסף  הי' עם אביו קודם מכירתו י"ז שנה וכשם שפרנס יעקב ליוסף י"ז שנה 
כך  יוסף  פרנסו  וכלכלו  י"ז שנה כנגדן הה"ד אלה תולדות יעקב יוסף בן שבע 
עשרה שנה:
בעל הטורים בראשית פרק מז פסוק כח
וירבו מאד.  ויחי יעקב. בגימטריא ראה ס' ריבוא. וזהו שנאמר (ישעיה כט, כג) בראותו  ילדיו.  בראותו אותיות רבואות.  ילדיו עולה ס'.  לומר שראה ששים רבוא מילדיו. ד"א וירבו מאד. ויחי יעקב. מלמד שראה ל' רבוא. דלקמן (שמות א,   ז)  קאמר במאד מאד והוא ס' רבוא והכא לא כתיבי אלא חד מאד דהיינו החצי.   וכן  כתיבי  לקמן  (שם)  ו' לשונות והם פרו.  וישרצו.  וירבו.  ויעצמו.
במאד.  מאד.  והכא לא כתיבי אלא תלתא ויפרו.  וירבו.  מאד.  ולהאי לישנא דרוש  הכי  כי  בראותו ילדיו.  כי עולה ל' ואותיות בראותו הוא רבואות לומר שראה  שלשים רבואות מילדיו.  ד"א ויחי יעקב בארץ.  שלא חיה ימים טובים בלא צער אלא כמנין ויחי. י"ז שנה משנולד יוסף עד שנמכר וי"ז שנה במצרים. ד"א  ויחי  יעקב  בארץ  מצרים  שבע  עשרה שנה.  שהראשונים לא היו חיים
שהרי אמר כי ארד אל בני אבל שאולה (לעיל לז,  לה).  שבע עשרה שנה.  כנגד י"ז  שנים שגדל הוא ליוסף כלכלו י"ז שנה.  ויהי ימי יעקב.  בכל מקום שנאמר ויהי ימי לא הגיע לימי אבותיו. ויהי כל ימי חנוך (לעיל ה, כג). ויהי כל ימי למך (שם לא).  וכן בכל מקום שנאמר בו קריבה.  שבע שנים וארבעים ומאת שנה. מנה  המועט  תחלה  מה  שלא  עשה  כן  באברהם ויצחק,  בשביל שהיו ימיו מועטים ורעים הזכיר המועט תחלה. וחי ל"ג שנים פחות מאביו משום דכתיב (משלי  כו,   ב)  קללת חנם לא תבא על שקלל רחל ואמר עם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה (לעיל לא, לב) חסרו לו מנין יחי"ה, שהוא ל"ג, משנותיו:
כלי יקר בראשית פרק מז פסוק כח
וכן  פירש  בעקידה,  על המדרש (ילקו"ש קנז מט) האומר כשבקש יעקב לגלות הקץ אמר הקב"ה ולא אותי קראת יעקב (ישעיה מג כב) ר"ל שלא היית חס על כבודי,   כי  מידיעה  זו ימשך נזק זה שלא יקראו אותי ולא יבקשו פני הדורות הקודמים  ויבקשו  לישב  וכמתיאשים מן הגאולה,  על כן סתם וחתם ה' הקץ האחרון כדי שבכל דור ודור יבקשו את פני ה' ואת דוד מלכם ויהיו מחכים קץ ישועתו  תמיד,   כאשר  בעונינו  מדה זו מצוייה בינינו אפילו בזמן שאין הקץ נודע  מ"מ  רבים  המה  עמי  הארץ  המתישבים  בארצות  העמים ובונין להם בתים ספונים וחשובים ושל אבנים בנין הקיום,  ובסבה זו לעולם אינן דורשין את  פני ה' בכל לב להביאם אל ארצם,  וע"כ הקב"ה מניחם שמה,  ולהנחה זו פסוק וישב ישראל בארץ גושן. מדבר באשמת ישראל, שבקשו להיות חושבים ולהיות  להם  אחוזה  בארץ לא להם,  ונזק זה בא להם לפי שקץ גלות מצרים היה  נודע  להם,על  כן  הדורות הראשונים אשר ידעו בבירור כי לא בימיהם תהיה  הגאולה ההוא בקשו להם ישיבה של קבע ואחוזה בארץ מצרים,  על כן סמך  לפסוק  זה  פסוק  ויחי  יעקב  דלהורות שנזק זה הנמשך לאותן הדורות מחמת שהיה קצם נודע גרם לויחי יעקב אבל לא רוח יעקב, כי אם יעקב לבדו היה חי כדי שלא יגלה הקץ לאחרון ושלא יתפשט נזק זה לדורות.
מנחת שי בראשית פרק מז פסוק כח
ויחי.   אין  כאן  הפסק  פרשה  כלל  לא סתומה ולא פתוחה כמו שדרשו רז"ל וכמ"ש  בריש  פ'  ויצא  וכן  במקר'  כ"י אע"פ שיש שם היכר להתחלת הפרש' כתוב שם בתורה לא פסיק:
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מז פסוק כט
וַיִּקְרְבוּ  יְמֵי יִשְרָאֵל לָמוּת וַיִּקְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵף וַיּאמֶר לוֹ אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּעֵינֶיךָ שִים נָא יָדְךָ תַּחַת יְרֵכִי וְעָשִיתָ עִמָּדִי חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָא תִקְבְּרֵנִי בְּמִצְרָיִם: 
רש"י בראשית פרק מז פסוק כט
ויקרבו ימי ישראל למות. (ב"ר) כל מי שנאמר בו קריבה למות לא הגיע לימי אבותיו (יצחק חי ק"פ ויעקב קמ"ז. בדוד נאמר קריבה אביו חי פ' שנים והוא חי ע'): ויקרא לבנו ליוסף. (ב"ר) למי שהיה יכולת בידו לעשות: שים נא ידך. והשבע: חסד ואמת. חסד שעושין עם המתים הוא חסד של אמת שאינו מצפה לתשלום גמול: אל  נא תקברני במצרים.  סופה להיות עפרה כנים (ומרחשין תחת גופי).  ושאין מתי חוצה לארץ חיים אלא בצער גלגול מחילות. ושלא יעשוני מצרים עבודת כוכבים (ב"ר):
רמב"ן בראשית פרק מז פסוק כט
ויקרבו  ימי  ישראל  למות.  פתרונו,  כאשר קרבו ימי ישראל למות קרא לבנו ליוסף,  והוא בשנה  האחרונה  לימיו.   וענינו,  כי הרגיש בעצמו אפיסת הכחות ויתרון החולשה,  ואיננו חולה,   אבל ידע כי לא יאריך ימים,  ולכן קרא לבנו ליוסף.  ואחרי שוב יוסף למצרים חלה, והוגד  ליוסף,   ובא  לפניו  עם שני בניו כדי שיברכם.  וכן ויקרבו ימי דוד למות (מ"א ב א), ושם (שם פסוק ב) נאמר אנכי הולך בדרך כל הארץ, כי ידע בנפשו כן:
רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק כט 
ויקרבו ימי ישראל למות. מאין ידע, אבל הכיר בעצמו שאפסו כחותיו ורצה לצוות על יוסף אבל לא היה חולה, ואח"כ חלה והוגד ליוסף הנה אביך חולה.  וכן מצינו בדוד (מלכים א ב) ויקרבו ימי דוד למות, כי הרגיש בעצמו כן ומזה אמר (שם) הנה אנכי הולך בדרך כל הארץ:

רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק כט 
ויקרא  לבנו  ליוסף.   לא קרא לראובן שהיה בכור ולא ליהודה שהיה מלך אלא ליוסף למה לפי  שהיה ספק בידו לעשות.  אל נא תקברני במצרים.  בקש ממנו שני דברים שלא יקברנו במצרים ושיקברנו בארץ ישראל. שלא יקברנו במצרים שלא יעשוהו מצרים ע"ז שהרי כשם שנפרעין  מן העובדים כך נפרעים מן הנעבדים שנאמר (שמות יב) ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים.   ושיקברנו  בארץ  ישראל לפי שהאבות תאבים ומחבבים קברות ארץ ישראל לפי שהיא  ארץ  קדושה  מכפרת  העונות  כענין  שכתוב (ישעיה לג) העם היושב בה נשוא עון.  וכתיב  (דברים  לב) וכפר  אדמתו  עמו.   ושם  שער  השמים  להכנס  התפלות  והקרבנות, והנשמות  הזוכות  נכנסות  דרך שם ושבות לשרשם,  על כן הצדיקים מתאוים למות בארץ ישראל  כדי  שתמצא הנפש החכמה פתח פתוח ולא תצטרך לטרוח ולהתגלגל,  ועוד שמתי ארץ  ישראל  חיים  תחלה  לימות  המשיח אבל מתי חוצה לארץ אינם חיים אלא ע"י צער גלגול מחילות:

אור החיים בראשית פרק מז פסוק כט 
ויקרא  לבנו  ליוסף  וגו'.   טעם שלא קרא אלא ליוסף,  יש טעם פשוט בדבר לפי שיש בידו יכולת.   אלא  צריך  לדעת  טעם  אומרו  לבנו  ולא הספיק לומר ליוסף ואין לנו יוסף אחר לטעות. גם הוסיף תיבת למ"ד ליוסף ולא הספיק לומר לבנו יוסף. נראה כי בא הכתוב לתת טעם   לקריאה  איך  יקרא  הדיוט  למלך  והלא  מצינו  שכבוד  מלכות  עדיף  מכבוד  רבו, שנסתפקו  במסכת  קידושין  (לג:)  בבעיא  בנו  והוא רבו ואמר שם הש"ס כשרצה לפשוט מימרת  ר'  יהושע בן לוי שאמר אני איני כדאי לעמוד בפני בני אלא משום כבוד בי נשיאה, וכבר הארכתי בסוגיא זו כיד ה' הטובה עלי בחיבור ב' (ראשון לציון) שחיברתי על יו"ד בסי' ר"מ ס"ז יעש"ד, ועל כל פנים מדברי התלמוד מוכח בפירוש כי גדול חיוב כבוד בי נשיאה על אביו  ואפילו  לא  היה  בנו  עצמו  נשיא אלא חתניה דבי נשיאה,  ואם כן איך יעשה יעקב הדבר לשלוח לקרוא למלך לבא אצלו ולזה אמר הכתוב ב' טעמים בדבר,  האחד היותו בנו, והב'  היותו יוסף,  ובא' מהנה לא יספיק לקרותו,  אם לא היה בנו הגם שיהיה צדיק וחביב וחובב אותו אין כח ביעקב לעשות כדבר הזה משום כבוד מלך, ואם היה בנו ולא היה צדיק גם  כן  לא  היה קורא אותו,  אלא לצד היותו בנו והוא אומרו לבנו גם להיותו יוסף הידוע בצדקות  הידוע  בהפלגת  אהבת האב לו והוא לאביו לטעם זה הוא ששלח לקרא לו שידע שימחול  על  כבודו,  והגם שאמרו ז"ל (קידושין לב:) מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול, דוקא  מלך  ישראל  שנמשח  ומלך  על  ישראל  אבל מלך כזה במציאות זה יכול למחול על כבודו לעשות רצון אביו, גם במציאות שאין אביו יכול הלוך אליו:

כלי יקר בראשית פרק מז פסוק כט
ויקרבו ימי ישראל למות.  במדרש (תנחומא ברכה ז) אמרו,  הימים מתים והם אינם מתים כי  כל  זמן  שהצדיק  בעולם  נמצאו  ימי  השלוה  בעולם ובמותו בטלים אותן ימי השלוה ובטולם  היינו  מיתתם,   וכמ"ש  כל זמן שיעקב חי לא התחיל השיעבוד,  אבל יעקב עצמו ארז"ל  שלא  מת,   ואע"פ שכל צדיק נקרא חי במיתתו מ"מ נקט יעקב דווקא,  לפי שדרשו עליו  (תענית  ה)  מקיש  הוא לזרעו מה זרעו בחיים אף הוא בחיים,  כי הבן יש בו חלק מן אביו וכל עובר ירך אמו ואביו הוא,  ובהיות זרעו בחיים אז דומה כאילו גם הוא בחיים ר"ל חלק  ממנו,   ודווקא  יעקב שמטתו שלימה וכולם זרע חי רב פעלים,  אבל המוליד בן רשע הקרוי  בחייו מת,  אז אין ברא מזכי אבא כי דיו לבא מן הדין להיות כנדון והוא עצמו קרוי מת  בחייו  ואיך  יקרא  חלק אביו חי,  וזה שדרשו (בבא בתרא קטז),  על פסוק והדד שמע במצרים כי שכב דוד עם אבותיו וכי מת יואב (מ"א יא כא) למה הזכיר בדוד שכיבה וביואב מיתה,   לפי שדוד הניח בן צדיק כמותו,  משא"כ ביואב,  ומטעם זה נאמרה שכיבה ביעקב, והמיתה נאמרה דווקא על הימים.  

תולדות אהרן בראשית פרק מז פסוק כט פסוק כט 

ויקרבו ימי. סנהדרין קו.
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מח פסוק א
וַיְהִי  אַחֲרֵי  הַדְּבָרִים  הָאֵלֶּה וַיּאמֶר לְיוֹסֵף הִנֵּה אָבִיךָ חלֶה וַיִּקַּח אֶת שְׁנֵי בָנָיו עִמּוֹ אֶת מְנַשֶּׁה וְאֶת אֶפְרָיִם:
רש"י בראשית פרק מח פסוק א
ויאמר  ליוסף.   אחד  מן  המגידים  והרי זה מקרא קצר ויש אומרים אפרים היה רגיל לפני יעקב בתלמוד וכשחלה יעקב בארץ גושן הלך אפרים אצל אביו למצרים להגיד לו: ויקח את שני בניו עמו. כדי שיברכם יעקב לפני מותו:

דעת זקנים בראשית פרק מח פסוק א
ויאמר  ליוסף.   אז"ל  זה  אפרים  ואומר  הרב  משה זכר לדבר כי אותיות ויאמר כאותיות אפרים  בהתחלף  דוא"ו בפ"א דא"ו מתחלפת בפ"א באלפא ביתא דא"ת ב"ש ומשמע שלא היה  יוסף  רגיל אצל יעקב כמו שמצינו נמי ויקרא לבנו ליוסף ושמעתי מפי הרב ר' שמואל ז"ל  הטעם  לפי  שהיה  ירא  שישאל  לו הענין היאך הורד למצרים ויגיד לו שמכרוהו אחיו ויקללם  יעקב  ונמצא מחריב את העולם כולו שהרי רחל אמו שקלל שלא מדעת ואמר עם אשר תמצא נתקיימה קללתו ומתה בדרך אפרת הא אם יקללם מדעת לא כל שכן:
אור החיים בראשית פרק מח פסוק א
שני בניו עמו את וגו'.  טעם שלא הספיק באומרו שני בניו ואני יודע כי הם מנשה ואפרים, או לומר מנשה ואפרים ואני יודע כי הם בניו הרשומים בפרשת מקץ, גם הפסיק בין הזכרת הבנים והודעת שמם בתיבת עמו, גם אומרו את ב' פעמים. אולי כי יודיע הכתוב טעם יוסף בלקיחתם שהיתה לקחת כל אחד ברכתו בפני עצמו מלבד מה שיגיע אותם בברכת אביהם, והוא אומרו את שני בניו עמו זה מה שנוגע לחלק שיהיה נוגע להם בברכתו, גם את מנשה שיבורך  בפני  עצמו,   ואת  אפרים וגו' או ירצה כי ראויים הם לברכה מב' צדדין לצד שהם בניו  ולצד  שכל  אחד  מהם  ראוי  לברכה  מצד עצמו,  ולזה אמר בניו עמו גם לצד היותם מנשה  ואפרים  צדיקים,   ואמר עמו להפסיק שלא תבין שמפרש מי הם הבנים,  ואמר את ואת לומר שכל א' חשוב בפני עצמו:
תולדות אהרן בראשית פרק מח פסוק א
ויאמר ליוסף. מציעא פז. סנהדרין קז:
תלמוד בבלי, מסכת בבא מציעא דף פז/א 
לא  הוה חולשא אתא יעקב בעא רחמי והוה חולשא שנאמר ויאמר ליוסף הנה אביך חולה עד  דאתא אלישע לא הוה דחליש ואתפח אתא אלישע בעא רחמי ואתפח שנאמר ואלישע חלה  את  חליו אשר ימות בו מכלל דחלה חלי אחריתי תנו רבנן שלשה חלאין חלה אלישע אחד  שדחפו  לגיחזי  בשתי  ידיו  ואחד  שגירה  דובין  בתינוקות  ואחד  שמת  בו שנאמר ואלישע חלה את חליו אשר ימות בו:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קז/ב
וארבעה  אנשים  היו  מצורעים  פתח  השער  אמר  רבי  יוחנן גחזי ושלשה בניו יהושע בן פרחיה  מאי היא כדקטלינהו ינאי מלכא לרבנן אזל יהושע בן פרחיה וישו לאלכסנדריא של מצרים  הוה שלמא שלח ליה שמעון בן שטח מיני ירושלים עיר הקדש ליכי אלכסנדריה של מצרים  אחותי  בעלי  שרוי  בתוכך  ואנכי  יושבת  שוממה .

קם  אתא  ואתרמי ליה ההוא אושפיזא  עבדו  ליה  יקרא  טובא  אמר  כמה יפה אכסניא זו אמר ליה רבי עיניה טרוטות אמר  ליה רשע בכך אתה עוסק אפיק ארבע מאה שיפורי ושמתיה אתא לקמיה כמה זימנין אמר  ליה קבלן לא הוי קא משגח ביה יומא חד הוה קאקרי קריאת שמע אתא לקמיה סבר לקבולי  אחוי  ליה בידיה הוא סבר מידחא דחי לי אזל זקף לבינתא והשתחוה לה אמר ליה הדר  בך  אמר  ליה  כך  מקובלני  ממך  כל  החוטא  ומחטיא את הרבים אין מספיקין בידו לעשות  תשובה  ואמר  מר  ישו  כישף  והסית  והדיח את ישראל.  

מתחלת הקטע עד כאן, השלמה  של  השמטת  הצנזורה.   תניא  אמר  רבי שמעון בן אלעזר יצר תינוק ואשה תהא שמאל  דוחה  וימין  מקרבת  תנו  רבנן  שלשה  חלאים  חלה  אלישע  אחד  שגירה דובים בתינוקות  ואחד  שדחפו  לגחזי בשתי ידים ואחד שמת בו [שנאמר ואלישע חלה את חליו וגו'] עד  אברהם  לא היה זקנה כל דחזי לאברהם אמר האי יצחק כל דחזי ליצחק אמר האי אברהם  בעא  אברהם  רחמי דליהוי ליה זקנה שנאמר ואברהם זקן בא בימים עד יעקב לא הוה  חולשא  בעא רחמי והוה חולשא שנאמר ויאמר ליוסף הנה אביך חולה עד אלישע לא הוה  איניש  חליש  דמיתפח  ואתא  אלישע ובעא רחמי ואיתפח שנאמר ואלישע חלה את חליו אשר ימות בו:

בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מח פסוק טז
הַמַּלְאָךְ  הַגּאֵל  אתִי  מִכָּל  רָע  יְבָרֵךְ  אֶת  הַנְּעָרִים וְיִקָּרֵא בָהֶם שְׁמִי וְשֵׁם אֲבתַי אַבְרָהָם וְיִצְחָק וְיִדְגּוּ לָרב בְּקֶרֶב הָאָרֶץ:
רש"י בראשית פרק מח פסוק טז
המלאך הגואל אתי.  מלאך הרגיל להשתלח אלי בצרתי כענין שנא' ויאמר אלי מלאך האלהים בחלום יעקב וגו' אנכי האל בית אל:
יברך את הנערים. מנשה ואפרים: וידגו. כדגים הללו שפרים ורבים ואין עין הרע שולטת בהם:
בעל הטורים בראשית פרק מח פסוק טז
ויקרא.  ב' במסורת.  ויקרא בהם שמי.  ויקרא שמו בישראל (רות ד, יד). לומר שכל  שבטי  ישראל  יקראו על שם יוסף כדכתיב (תהלים עז,  טז) גאלת בזרוע עמך בני יעקב ויוסף סלה:
רמב"ן בראשית פרק מח פסוק טז
וטעם  ויקרא  בהם  שמי.   אמר  רבי  אברהם שנקראו ישראל על שם אפרים כאשר  הם  נקראים  זרע  אברהם  יצחק  ויעקב.   ואיננו  נכון כי הכתוב אמר "בהם" והנה לא נקראו על שם מנשה, ואולי בעבור שיקראו בית יוסף.  והנכון שיעמוד זרעם ושמם ויהיה שם אברהם יצחק ויעקב נזכר בהם לעולם:
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק טז
ויקרא בהם שמי. שיחיה זרעם וזרע זרעם: וידגו. מגזרת חטופי למד פעל של ה"א כמו מן בכה ויבכו מן שבה וישבו:
אבן עזרא בראשית פרק מח פסוק טז
וטעם המלאך הגואל אותי. תמצא בפרשת ואלה שמות: ויקרא בהם שמי.  כי הנה כל ישראל יקראו אפרים.  גם יוסף.  גם אמר הכתוב רחל  מבכה  על בניה כי היא היתה עיקר מחשבתו על כן אמר הכתוב בני רחל אשת יעקב. וכאשר ילדה רחל מיד אמר ללבן שלחני גם נתן לו הבכורה כי הוא ראשית  מחשבתו.   ואחר שלא היה ראובן ראוי לבכורה היה יוסף שהוא פטר רחם. ולא דן וגד כי הם בני השפחות. והימין נכבד מהשמאל ויותר תקיף:

ספורנו בראשית פרק מח פסוק טז
הַמַּלְאָךְ הַגּאֵל אתִי מִכָּל רָע יְבָרֵךְ. צַוֵּה, שֶׁהַמַּלְאָךְ הַגּוֹאֵל אוֹתִי יְבָרֵךְ אֶת הַנְּעָרִים, אִם  אֵינָם רְאוּיִים לְבִרְכָתְךָ בִּלְתִּי אֶמְצָעִי.  וְיִקָּרֵא בָהֶם שְׁמִי וְשֵׁם אֲבתַי אַבְרָהָם וְיִצְחָק.   לא  שֵׁם  תֶּרַח  וְנָחוֹר,   כִּי  הַצַּדִּיקִים  לא  יִקָּרֵא  עֲלֵיהֶם  שֵׁם אֲבוֹתָם הָרְשָׁעִים.   

וְכֵן בְּהֵפֶךְ,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה 'דְּקַרִינָן לִרְשִׁיעָא אֲפִלּוּ בַּר צַדִּיקָא רְשִׁיעָא  בַּר רְשִׁיעָא' (סנהדרין נב,  א),  שֶׁלּא יִתְיַחֵס לְאָבִיו הַצַּדִּיק,  אֲבָל יִתְיַחֵס לְאֵיזֶה מֵאֲבוֹתָיו הָרְשָׁעִים.  וְלָכֵן הִתְפַּלֵּל עֲלֵיהֶם שֶׁיִּהְיוּ מוּכָנִים וְנֶעֱזָרִים לַעֲבוֹדַת הָאֵל יִתְבָּרַךְ, בְּאפֶן שֶׁיִּהְיוּ רְאוּיִים לְהִתְיַחֵס לְאַבְרָהָם וּלְיִצְחָק, עַל דֶּרֶךְ "יַחֵד לְבָבִי לְיִרְאָה שְׁמֶךָ" (תהלים פו, יא).
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף כ/א
אמרי ליה רבנן לא קא מסתפי מר מעינא בישא אמר להו אנא  מזרעא  דיוסף  קא  אתינא  דלא שלטא ביה עינא בישא דכתיב בן פורת יוסף בן פורת עלי עין ואמר רבי אבהו אל תקרי עלי עין אלא עולי עין רבי יוסי ברבי  חנינא  אמר  מהכא  וידגו  לרב בקרב הארץ מה דגים שבים מים מכסין עליהם  ואין עין הרע שולטת בהם אף זרעו של יוסף אין עין הרע שולטת בהם ואי בעית אימא עין שלא רצתה לזון ממה שאינו שלו אין עין הרע שולטת בו:

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף לו/ב
 וידברו  בני  יוסף  את  יהושע  לאמר מדוע נתתה לי נחלה גורל אחד וחבל  אחד  ואני עם רב ויאמר אליהם יהושע אם עם רב אתה עלה לך היערה אמר  להן  לכו  והחבאו עצמכם ביערים שלא תשלוט בכם עין הרע אמרו ליה זרעיה  דיוסף לא שלטא ביה עינא בישא דכתיב בן פורת יוסף בן פורת עלי עין ואמר  ר'  אבהו  אל תהי קורא עלי עין אלא עולי עין רבי יוסי בר' חנינא אמר מהכא  וידגו  לרוב  בקרב  הארץ  מה  דגים שבים מים מכסין עליהן ואין העין שולטת  בהן  אף  זרעו  של  יוסף  אין  העין  שולטת בהן הני חמשים אותיות חמשים  נכי  חדא  הויין  א"ר  יצחק  יוסף הוסיפו לו אות אחת שנאמר עדות ביהוסף  שמו בצאתו על ארץ מצרים.

תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קיח/א
לאיזדהורי  מעינא  בישא  והיינו  דקאמר  להו  יהושע  דכתיב  ויאמר אליהם יהושע  אם עם רב אתה עלה לך היערה אמר להו לכו והחבאו עצמכם ביערים שלא תשלוט בכם עין רע אמרו  ליה אנן מזרעא דיוסף דלא שלטא ביה עינא בישא דכתיב בן פורת יוסף בן  פורת  עלי עין ואמר רבי אבהו אל תקרי עלי עין אלא עולי עין ר' יוסי ברבי חנינא  אמר מהכא וידגו לרוב בקרב הארץ מה דגים שבים מים מכסים עליהם ואין העין שולטת בהם אף זרעו של יוסף אין העין שולטת בהם:

בס"ד  "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מח פסוק ה
וְעַתָּה שְׁנֵי בָנֶיךָ הַנּוֹלָדִים לְךָ בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם עַד בּאִי אֵלֶיךָ מִצְרַיְמָה לִי הֵם אֶפְרַיִם וּמְנַשֶּה כִּרְאוּבֵן וְשִׁמְעוֹן יִהְיוּ לִי:
רש"י בראשית פרק מח פסוק ה
הנולדים  לך  וגו' עד בואי אליך.  לפני בואי אליך כלומר שנולדו משפרשת ממני עד שבאתי אצלך:
לי הם. בחשבון שאר בני הם ליטול חלק בארץ איש כנגדו:
אור החיים בראשית פרק מח פסוק ה פסוק ה 
ועתה  שני  בניך וגו'.  פירוש עתה שראיתי שלא היו לי בנים עוד מצד אותה ברכה אני יודע למפרע  כי  ב'  בניך  הנולדים לך וגו' לי הם שאמר לי ה' מפרך והרביתיך והוא שאמר לו ה' בבית אל (ל"ה י"א) פרה ורבה כראובן ושמעון יהיו לי, ועיין מה שכתבתי בסמוך:
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק ה פסוק ה 
ועתה שני בניך וגו'. כלומר מאחר שנתן לי הקב"ה את ארץ כנען הרי ברשותי לעשותך בכור ליטול פי שני שבטים ולכך שני בניך יטלו כנגד ראובן ושמעון: עד  באי.   לפני  בואי.   כדכתיב  וליוסף יולד שני בנים בטרם תבא שנת הרעב כלומר קודם שבאתי מצרימה:
בעל הטורים בראשית פרק מח פסוק ה פסוק ה 
אפרים ומנשה. בגימטריא ראובן ושמעון:
דעת זקנים בראשית פרק מח פסוק ה פסוק ה 
אפרים ומנשה. אפרים ומנשה עולין בגימט' ראובן ושמעון אחד יותר:
רבינו בחיי בראשית פרק מח פסוק ה פסוק ה 
כראובן ושמעון יהיו לי. בכאן נתן יעקב הבכורה ליוסף, ומה שכתוב (דה"א ה) ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו ליוסף מן הכתוב הזה נאמר כן: והנה  דעת  רש"י  ז"ל  כי  בכורתו  של  יוסף  לא  לענין נחלה רק לענין הכבוד שיקראו בניו שבטים:
והרמב"ן  ז"ל  דוחה זה כי אי אפשר בשום פנים שיהיה יוסף כשאר השבטים בנחלה ותהיה הבכורה  להקרא  שני שבטים,  אבל 

בכורתו של יוסף היתה לענין נחלה וזהו שאמר הכתוב בנחלתם.   וזהו  שתרגם  אונקלוס  תרין  שבטין  יפקון  מבנוהי יקבלון חולקא ואחסנתא, שחולקא הוא חלק הבכורה, ואחסנתא ירושת הפשוט:
ספורנו בראשית פרק מח פסוק ה
וְעַתָּה שְׁנֵי בָנֶיךָ הַנּוֹלָדִים לְךָ. .  לִי הֵם.  שֶׁאוֹתָם לְבַדָּם נָתַן לִי יַחְדָּו עִמְּךָ,  כְּעִנְיַן "רְאה פָנֶיךָ לא פִלָּלְתִּי וְהִנֵּה הֶרְאָה אתִי אֱלהִים גַּם אֶת זַרְעֶךָ" (פסוק יא).
תולדות אהרן בראשית פרק מח פסוק ה
ועתה שני. נדרים ל: 
אפרים ומנשה. בתרא קכג. כתובות עב:
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף קכג/א
יוחנן  בן  ברוקא  הוא  דאתא  ת"ש ובני ראובן בכור ישראל וכי תימא בכורה מבכורתו לא גמרינן  ת"ש  והבכורה  ליוסף  וכי  

תימא  יוסף גופיה ממאי דפי שנים כאחד הוה תא שמע ואני  נתתי  לך שכם אחד על אחיך א"ל רב פפא לאביי אימא דיקלא בעלמא א"ל עליך אמר קרא אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי:
בס"ד  "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מח פסוק יג
וַיִּקַּח  יוֹסֵף  אֶת  שְׁנֵיהֶם  אֶת  אֶפְרַיִם  בִּימִינוֹ  מִשְּׂמאל יִשְרָאֵל וְאֶת מְנַשֶּׁה
בִשְמאלוֹ מִימִין יִשְרָאֵל וַיַּגֵּשׁ אֵלָיו:
רש"י בראשית פרק מח פסוק יג
את אפרים בימינו משמאל ישראל.  הבא לקראת חברו ימינו כנגד שמאל חברו וכיון שהוא הבכור מיומן לברכה:
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק יג פסוק יג 
את אפרים בימינו. להושיבו אצל שמאלו של ישראל:
אבן עזרא בראשית פרק מח פסוק יג
ויקח יוסף. וכבר לקח וכבר הראיתיך רבים כאלה:
מנחת שי בראשית פרק מח פסוק יג
בשמאלו. הבי"ת והשי"ן רפין:
רבינו בחיי בראשית פרק מח פסוק יג פסוק יג 
ויקח  יוסף  את  שניהם.   הגישם יוסף לאביו כמו שהיה ראוי ועל הסדר הנכון כי הגיש את מנשה הבכור לימין אביו והגיש אפרים לשמאלו:
והנה  יעקב  ידע ביוסף כי יגישם לפניו כך ועל כן שלח יד ימינו על ראש אפרים הצעיר ואת שמאלו  על  ראש  מנשה,   לפי  שהיה  יודע ברוח הקדש כי מעלתו של אפרים גדולה משל מנשה,   והוא  שאמר גם הוא יהיה לעם וגו' ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו.  

ומפני זה אמר שכל  את ידיו,  פירש רבי חננאל הרכיב ידיו זו על גב זו ע"כ.  וכונתו לומר כי לא החליף את הנערים ולא שנה אותם ממקומם אבל החליף את ידיו והרכיבם זו על גב זו, ושם את ימינו על  ראש  הצעיר  ושמאלו על ראש מנשה שהיה הבכור.  

ואין זה נכון,  כי מה צורך להרכיב הידים זו על גב זו שנאמר כי לא שנה את הנערים רק ידיו:
אבל  הנכון לפרש שכל את ידיו,  מידיו של יוסף,  כי ראה יעקב ששם יוסף את מנשה לימין אביו  ואת  אפרים  לשמאלו,   שכל  את  ידיו ושנה את הנערים,  ויהיה שכל את ידיו באור לוישלח  ישראל  את  ימינו  ויאמר  הכתוב  וישלח ישראל את ימינו וישת על ראש אפרים, ששנה  את  אפרים  ומשכו  לימינו,   ואת שמאלו על ראש מנשה ששנה את מנשה ומשכו לשמאלו,   ולא  שנה את ידיו ולא הרכיבם כלל אבל שנה את הנערים.  

וזהו באור שכל את ידיו כלומר מידיו של יוסף, כי לא הגישם לפניו כך רק מנשה לימין ישראל ואפרים לשמאלו, והיתה  הברכה  חלה  עליהם  בסמיכה  זו  כאשר כתוב ביהושע (במדבר כז) ויסמך את ידיו עליו,   כדי  שיאצל  רוח  הקדש על הנסמך.  

ומזה הענין היתה הסמיכה בזמן החכמים,  גם ברכת כהנים בנשיאת כפים,  כי לא יתכן לכהן הנושא את כפיו שיסמוך את ידיו על כל אחד ואחד  מישראל,   ועל  זה  היה  פורש  כפיו  למעלה  כדי להאציל כח הברכה למטה ממקור הברכה  העליונה,   והוא  שכל  את  ידיו  מלשון  שכל וחכמה כי נתכון בעשר אצבעות ידיו להמשיך הברכה ממקור החכמה והשכל.  

וכן אמר התרגום אחכמינון לידוהי,  כענין (תהלים קלד) שאו  ידיכם  קדש  וברכו  את ה',  קדש היא החכמה שהיא מקור הברכה והבן זה.  כי מנשה הבכור. אע"פ שמנשה הבכור, לפי שידע מעלת הצעיר עליו. והוא כלשון (תהלים מא) רפאה נפשי כי חטאתי לך אע"פ שחטאתי לך. וכן סלח לנו אבינו כי חטאנו:
אבן עזרא בראשית פרק מח פסוק יג
ויקח יוסף. וכבר לקח וכבר הראיתיך רבים כאלה:
מנחת שי בראשית פרק מח פסוק יג
בשמאלו. הבי"ת והשי"ן רפין:
בס"ד  "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מח פסוק טו
וַיְבָרֶךְ  אֶת  יוֹסֵף  וַיּאמַר  הָאֱלהִים  אֲשֶׁר  הִתְהַלְּכוּ  אֲבתַי לְפָנָיו אַבְרָהָם
וְיִצְחָק הָאֱלהִים הָרעֶה אתִי מֵעוֹדִי עַד הַיּוֹם הַזֶּה:
רמב"ן בראשית פרק מח פסוק טו
ויברך את יוסף ויאמר.  הטעם,  כי לברך את יוסף באהבתו אותו ברך את בניו.  ויגיד כי לא היה ליוסף זרע אחר,  והיתה כל ברכתו בברכת אלה הנערים.  או שיקראו שאר בניו על שם אחיהם ומברכתם יבורכו גם הם,  והוא הנכון בעיני,  כי הנביא אומר ומולדתך אשר הולדת אחריהם  לך  יהיו,   ודברו לא יהיה לריק,  אבל הוליד אחרי כן בנים כדעת אונקלוס שאמר ובנין דתוליד בתריהון, ויהיה אשר הולדת עבר במקום עתיד, כמו אשר לקחתי מיד האמורי, ורבים מלבדו.  

כי על דרך הפשט יראה שכבר היו לו בנים שהוליד אחרי בואו אליו מצרימה ממה  שהוצרך  להאריך,   ולא  אמר  "ועתה  שני  בניך  הנולדים  לך אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי ומולדתך אשר תוליד לך יהיו". וזה טעם מה שאמר (לעיל מא נ) וליוסף יולד שני  בנים  בטרם  תבא שנת הרעב,  כי אחרי הרעב נולדו לו עוד בנים אחרים,  והכתוב לא יזכיר אותם כי אין בהם צורך:
האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו אברהם ויצחק.  יקרא הנביא אל אלהי אבותיו אשר לו הגדולה והגבורה ועשה עמהם את הגדולות ואת הנוראות,  ויקרא לאלהי האמת אשר הוא רועה אותו מעודו.  

ויתכן שיהיה הרועה אותי,  מגזרת רעך ורע אביך אל תעזוב (משלי כז י) כי במדה ההיא שלום ורעות,  והמלאך הגואל הוא העונה אותו בעת צרתו, ושאמר לו אנכי האל  בית  אל  (לעיל  לא  יג),  והוא שנאמר עליו (שמות כג כא) כי שמי בקרבו.  ולכך אמר בקרב הארץ, והרי זה מבואר למשכיל. ואל יקשה עליו מעודי עד היום הזה, עם מה שכתבנו בפסוק ויזבח זבחים לאלהי אביו יצחק (לעיל מו א),  כי מעודו ינחהו בדרך אמת,  אבל לא נתיחד  לו  המדה  עד  שובו  לארץ  אבותיו  מפני היותו בחוצה לארץ,  גם בעבור שהוצרך להתנהג עם לבן בדרך פתלתול ואיננו דרך האמת:
אור החיים בראשית פרק מח פסוק טו
ויברך את יוסף. לא ראינו ברכה ליוסף כאן. ורמב"ן פי' כי ברכת הבנים היא ברכת יוסף וכו'. ואין הדעת נוחה בזה כי למה לא יתברך יוסף עצמו בדברים הנוגעים אליו בפרטות.  והנכון בעיני כי בתיבת ויברך רשם הכתוב כי בירך ליוסף שיהיה תמיד מבורך:
עוד  יתבאר  על  פי דבריהם שאמרו (ב"ר פ' ל"ט) שמפתח הברכות היה ביד אברהם ומסרו ליצחק ויצחק מסרו ליעקב (שם פ' ס"א) ויעקב מסרו ליוסף,  והוא אומרו ויברך וגו' פירוש מסר בידו מפתח הברכות: ויאמר  האלהים  וגו'.   התחיל  לעורר  האהבה  של הקדמונים כסדר תפלת י"ח שמתפללין שמתחילין בזכרון אבות ואמר האלהים אשר וגו' אברהם ויצחק והזכיר גם כן זכותו בהצנע ואמר  האלהים  הרועה אותי וכאן רמז זכותו על זה הדרך כי הוא יעקב היה מתהלך לרצונו יתברך כשה לפני רועה הרועה אותה, ואחר שסדר זכות אבות התחיל להתפלל המלאך וגו':
רבינו בחיי בראשית פרק מח פסוק טו
ויברך את יוסף ויאמר. פתח בברכת יוסף ולא ברך כי אם הנערים: וע"ד  הפשט  מכאן  יש  ללמוד כי ברכת הנערים היא היא ברכת יוסף,  ומעלת הנערים הכל מעלת יוסף:
וע"ד  הקבלה  יש  בברכה  הזאת  רמז  לכלל  עשר  ספירות,   כי האלהים הגדולה והגבורה, מקבלים  מלמעלה,  וקראם אברהם ויצחק כי לפי הפשט היה ראוי הכתוב שיאמר האלהים אשר התהלכו לפניו אברהם ויצחק,  אבל אמר האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו אברהם ויצחק,   וזהו  (בראשית לה) כי שם נגלו אליו האלהים.  ואמר אח"כ האלהים הרועה אותי, הוא אביר יעקב, וזהו שכתוב (תהלים פ) רועה ישראל האזינה נוהג כצאן יוסף.  ולשון רועה מלשון  ריע  כי  במדה  ההיא  יש בה שלום ורעות.  ואחר כן חתם דבריו באחרונה,  שקרא המלאך הגואל,  ואמר בקרב הארץ כלשון כי שמי בקרבו.  וצריך אתה לדעת כי אילו התחיל יעקב  תפלתו מן המלאך היה בזה קצוץ נטיעות,  אבל התחיל במלת האלהים שהם המדות המקבלות מן העליון,  וסיים במלאך הגואל לחתום תפלתו בו ואז ייחד את הכל יחוד שלם. ואם  תשכיל  היטב תמצא הברכה הזאת שברך את הנערים בכאן,  הנה היא כדמיון הברכה שברך  את  יוסף למטה הוא שאמר (בראשית מט) מידי אביר יעקב משם רועה אבן ישראל.
כי  לשון  ידי  הוא  שתי ידות שבכסא שלמה,  הגדולה והגבורה שכנגדם הזכיר כאן אברהם ויצחק,   אביר  יעקב  הוא תפארת ישראל.  ולא תמצא בכל התורה כלה אביר אברהם ולא אביר  יצחק  אלא  אביר  יעקב,  וזהו שכתוב (תהלים קלב) נדר לאביר יעקב,  ואנו אומרים בתפלה  עננו  אביר  יעקב,   והכונה  על  תפארת ישראל,  ועל כן לא תמצא הלשון הזה רק ביעקב  אביר יעקב,  או אביר ישראל שהוא יעקב.  וכנגדו הזכיר כאן האלהים הרועה אותי, משם  רועה  אבן ישראל.  ביאורו שמשם,  מיד אביר יעקב שהוא תפארת ישראל מקבל כח ואצילות  אבן  ישראל היא כנסת ישראל,  והיא האבן הראשה החותמת,  ולשון אבן שהוא בבנין משלים הכל, כנגדו הזכיר בכאן המלאך הגואל אותי:
ומעתה אין לתמוה אם פתח יעקב בברכת יוסף וברך את הנערים,  לפי שברכת הנערים היא הברכה  ביוסף,   במעלה ובפנימיות ענין יוסף.  והנה לשון הכתובים נאות מאד על זה והוא מעיד עליו:
כלי יקר בראשית פרק מח פסוק טו
האלהים  אשר  התהלכו  אבותי  לפניו.   לא  רצה  לכלול  את  עצמו  ולומר האלהים אשר התהלכתי  אני  ואבותי לפניו,  כי לא רצה להחזיק את עצמו לצדיק גמור,  ומי שאינו צדיק גמור אין לומר לפניו כ"א עמו, שצריך סעד לתומכו כמו נח שנאמר בו את האלהים התהלך נח  (שם  ו  ט) והזכיר ב"פ האלהים,  ובשלישי הזכיר המלאך,  לפי ששנים הראשונים אינם נאותים  בלתי  לה'  לבדו,   כי  ההתהלכות לפני האלהים היינו העבודה,  כתרגומו די פלחו אבהתי  קדמוהי,   וכן האלהים הרועה אותי מעודי והיינו הפרנסה,  כי הוא מן ד' מפתחות שלא נמסרו לשליח.  ודורשי רשומות אמרו מעודי עולה למספר ק"ל, היינו אותן ק"ל שנים
שכלכלו  ה' קודם בואו למצרים,  עד היום הזה,  מלת הזה עולה למספר י"ז,  היינו אותן י"ז שהיה חי במצרים,  ור"ל אף ע"פ 

שנראה כאילו היה יוסף מפרנסו אותן י"ז שנים, מ"מ תלה אותן  באותן ק"ל שנים כשם שהם היו ודאי מאת ה' כך י"ז שנים אלו,  אבל בענין השמירה מכל רע שנעשה ע"י שליח אמר המלאך הגואל אותי מכל רע, כי תמיד מלאכיו יצוה לשמרו, בכל דרכיו
ספורנו בראשית פרק מח פסוק טו פסוק טו 
וַיְבָרֶךְ  אֶת  יוֹסֵף.   וְלא  הֻצְרַךְ  בָּזֶה  לִרְאִיָּה  וְלא לְחִבּוּק וְלא לִנְשִׁיקָה,  וְלא הִזְכִּיר מֶה הָיְתָה הַבְּרָכָה.   וַיּאמַר.  אַחַר שֶׁבֵּרֵךְ אֶת יוֹסֵף.  הָאֱלהִים,  אֲשֶׁר הִתְהַלְּכוּ אֲבתַי לְפָנָיו.  אַתָּה אֱלהִים אֲשֶׁר אַתָּה הוּא שֶׁהִתְהַלְּכוּ אֲבוֹתַי לְפָנָיו,  עֲשֵׂה בִּזְכוּתָם.  הָאֱלהִים הָרעֶה אתִי.  אַתָּה שֶׁעָשִׂיתָ עִמָּדִי חֶסֶד.
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק טו
ויברך את יוסף. ברכת הבנים היא ברכת האב:
תולדות אהרן בראשית פרק מח פסוק טו פסוק טו 

האלהים. פסחים קיח.
תלמוד בבלי, מסכת פסחים דף קיח/א
אמר  רב  חסדא  מאי  דכתיב  הודו  לה'  כי טוב הודו לה' שגובה חובתו של אדם בטובתו עשיר  בשורו  ואת עני בשיו יתום בביצתו אלמנה בתרנגולתה (אמר רבי) [ואמר רבי] יוחנן קשין  מזונותיו  של  אדם כפליים כיולדה דאילו ביולדה כתיב בעצב ובמזונות כתיב בעצבון אמר  רבי יוחנן קשין מזונותיו של אדם יותר מן הגאולה דאילו בגאולה כתיב המלאך הגאל אתי  מכל  רע  מלאך  בעלמא 

ואילו במזונות כתיב האלהים הרעה אתי אמר רבי יהושע בן לוי  בשעה  שאמר  הקדוש  ברוך  הוא לאדם וקוץ ודרדר תצמיח לך זלגו עיניו דמעות אמר לפניו  רבונו  של עולם אני וחמורי נאכל באבוס אחד כיון שאמר לו בזעת אפך תאכל לחם נתקררה  דעתו  

אמר  רבי  שמעון  בן  לקיש אשרינו אם עמדנו בראשונה ועדיין לא פלטינן מינה  דקא  אכלינן  עיסבי  דדברא  אמר  רב  שיזבי  משמיה  דרבי  אלעזר  בן עזריה קשין מזונותיו  של  אדם  כקריעת  ים  סוף  דכתיב  נתן  לחם  לכל בשר וסמיך ליה לגזר ים סוף לגזרים  אמר  רבי  אלעזר  בן  עזריה  קשין  נקביו  של  אדם כיום המיתה וכקריעת ים סוף שנאמר  מהר  צעה  להפתח  וכתיב  בתריה  רגע הים ויהמו גליו ואמר רב ששת משום רבי  
בס"ד  "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מח פסוק כ
וַיְבָרֲכֵם  בַּיּוֹם  הַהוּא  לֵאמוֹר  בְּךָ  יְבָרֵךְ  יִשְרָאֵל  לֵאמר  יְשִמְךָ  אֱלהִים כְּאֶפְרַיִם וְכִמְנַשֶּׁה וַיָּשֶם אֶת אֶפְרַיִם לִפְנֵי מְנַשֶּׁה:
רש"י בראשית פרק מח פסוק כ 
פסוק כ
בך  יברך  ישראל.  הבא לברך את בניו יברכם בברכתם ויאמר איש לבנו ישימך 
אלהים כאפרים וכמנשה: וישם את אפרים. בברכתו לפני מנשה להקדימו בדגלים ובחנוכת הנשיאים:
בעל הטורים בראשית פרק מח פסוק כ 
פסוק כ

ביום ההוא לאמור. ישימך אלהים כאפרים וכמנשה. "לאמור" ו' מלא שבששה 
מקומות  הקדים  אפרים  למנשה  אי נמי כנגד ששה צדיקים שופטים שיעמדו 
ממנו.  ועל כן אם משול תמשול בנו (לז, ח) מלא וי"ו. אבל המלוך תמלך עלינו 
(שם) חסר וי"ו שכל המלכים שעמדו ממנו היו רשעים. אפרים לפני. בגימטריא 
בדגלים בנשיאים:
רמב"ן בראשית פרק מח פסוק כ 
פסוק כ
ויברכם  ביום  ההוא.   טעם  ביום ההוא,  בעבור שיוסף יפצר בו לשום מנשה 
ראשון,   הגיד  כי  לא רצה להסיר יד ימינו מראש אפרים על ראש מנשה,  ולא 
עוד אלא שחזר ואמר בפירוש במעמד ההוא בפני יוסף בברכו אותם "כאפרים 
וכמנשה":
וישם את אפרים לפני מנשה. בכל ברכותיו: וטעם  בך  יברך  ישראל.   אל  יוסף  ידבר,   כי  בזרעך  יברך עם ישראל ויאמר 
למתברך:
ישימך אלהים כאפרים וכמנשה.  
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק כ 
פסוק כ 

בך יברך ישראל. איש איש את בנו:וישם  את  אפרים  לפני מנשה.  באומרו ישימך אלהים כאפרים וכמנשה.  וכן 
לשון  שימה נופל בדברים ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם.  וזאת התורה 
אשר שם משה. שימה בפיהם:
אבן עזרא בראשית פרק מח 
פסוק כ 
בך יברך ישראל. כל בני ישראל:        וישם את אפרים. בדבור הברכה:
אור החיים בראשית פרק מח פסוק כ
ויברכם  ביום  ההוא לאמר וגו'.  פירוש בירך אותם כל כך ברכות עד גדר שאין 
ברכה  למעלה  ממנה  עד  שהכל אומרים בך ראוי לברך ישראל.  ואומרו וישם 
את  אפרים  וגו'  פירוש  באמצעות  דיבור זה קבע מקום למעלה לצעיר קודם 
למנשה  כי  מי הוא זה מבני ישראל אשר ישנה מטבע יעקב אבינו ויאמר לבנו 
ישימך  אלהים  כמנשה וכאפרים והיה מאמר זה לאות כי אפרים קודם מנשה 
לכל דבר:
רבינו בחיי בראשית פרק מח פסוק כ 
פסוק כ 
בך יברך ישראל.  ליוסף ידבר, כי בזרעך יברך עם ישראל ויאמר למתברך ישימך 
אלהים כאפרים וכמנשה.  וישם את אפרים לפני מנשה. שהקדימו למנשה בכל 
ברכותיו,  ואע"פ שהיה הצעיר עשה כן לפי שראה מעלתו גדולה על הבכור, וכן 
פירשו המפרשים:ויתכן לפרש לפני מנשה לפניו ממש,  ואין הכונה למעלת אפרים להיותו קודם 
לו  אלא  למעלת  מנשה  האח  הגדול,  והוא כלשון (בראשית מד) ויפלו לפניו 
ארצה. והכונה בזה ליעקב ללמדו מוסר ודרך ארץ, ושינהוג כבוד במנשה אחיו 
הגדול  כאדם  שהוא  משים  את  חבירו בפני הגדול ממנו להיותו משועבד לו 
ונמשך  אחר עצתו.  ולפי שהיה עתיד אפרים הצעיר להיות לו יתרון ומעלה על 
הבכור  הוצרך  הזקן  לשומו  עתה לפני מנשה להזהירו על כבודו ושלא יתגאה 
עליו למעלתו הגדולה, וכמו שאמרו רז"ל וא"ו יתרה לרבות אחיך הגדול:
מנחת שי בראשית פרק מח פסוק כ
לאמור בך יברך.  הדין לחוד מלא וא"ו באוריי' והוא קדמאה דפסוק ועיין זוהר דף רל"ג: ישמך  אלהים.   כתב בעל המסורת ב' חסרים וחברו ישמך ה' כצדקיהו וכאחב (ירמיה כ"ט) ועיין מ"ש בפ' ויצא על גנבתי יום ופ' תרומה על ללאות:
דעת זקנים בראשית פרק מח פסוק כ
וישם  את  אפרים  לפני  מנשה.   ואימתי  נתקיימה  ברכתו בחנכת הנשיאים שאפרים  הקריב ביום שביעי ומנשה ביום שמיני לקיים מה שנאמר מקים דבר עבדו:
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מח פסוק כב
וַאֲנִי  נָתַתִּי  לְךָ  שְׁכֶם  אַחַד  עַל  אַחֶיךָ  אֲשֶׁר לָקַחְתִּי מִיַּד הָאֱמרִי בְּחַרְבִּי
וּבְקַשְׁתִּי:
רש"י בראשית פרק מח פסוק כב
ואני  נתתי  לך.   לפי  שאתה  טורח להתעסק בקבורתי וגם אני נתתי לך נחלה שתקבר בה ואיזו  זו  שכם  שנאמר (יהושע כד) ואת עצמות יוסף אשר העלו בני ישראל ממצרים קברו בשכם: שכם אחד על אחיך. שכם ממש היא תהיה לך חלק אחד יתירה על אחיך:
בחרבי  ובקשתי.   כשהרגו שמעון ולוי את אנשי שכם נתכנסו כל סביבותיהם להזדווג להם וחגר יעקב כלי מלחמה כנגדן. ד"א שכם אחד הוא הבכורה שיטלו בניו שני חלקים ושכם ל' חלק  הוא  כתרגומו  והרבה  יש  לו  דומים  במקרא (תהלים כא) כי תשיתמתו שכם תשית שונאי לפני לחלקים (שם ס) אחלקה שכם.  (הושע ו) דרך ירצחו שכמה איש חלקו.  (צפניה ג) לעבדו שכם אחד:
אשר לקחתי מיד האמרי. מיד עשו שעשה מעשה אמורי. ד"א שהיה צד אביו באמרי פיו:
בחרבי ובקשתי. היא חכמתו ותפלתו. (עיין ברא"ם שכתב דא"א לפרש על חרבם של שמעון ולוי  דהא לא עשו מדעתו שהרי כעס עליהם ע"ז.  ולענ"ד בלאו הכי א"א לפרש עליהם דמה נתינת  טעם  יהיה  על  שנתנו  ליוסף  מפני  שלקחוהו  שמעון ולוי בחרבם ובקשתם והלא אדרבה מזה הטעם ראוי שינתן לשמעון ולוי ולא ליוסף ודו"ק):
רמב"ן בראשית פרק מח פסוק כב פסוק כב 
ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך.  אחרי שבירך את בני יוסף ועשאם שני שבטים,  חזר על יוסף  ואמר  לו,   הנה אנכי מת,  והיה אלהים עמכם בגלות להציל אתכם מכל צרה,  ותפרו ותרבו  מאד,  וישיב אתכם אל ארץ אבותיכם לנחול אותה,  ואני כבר נתתי לך בארץ ההיא החלק  האחד אשר בידי לתת,  והוא חלק הבכורה,  להיותך בו יתר על אחיך מיום שלקחתי אותו מיד האמורי בחרבי ובקשתי:
וזה כלו פיוס ליוסף ואהבתו אותו, כי הודיעו שנתן לו הבכורה להיות בניו מעתה מתברכים להעשות שני שבטים גם בדגלי המדבר וחנוכת הנשיאים,  וגם החלק אשר לו בנחלה נתן לו שיזכה  בו  כאשר  יכבשו  הארץ  בחרב  ובקשת ובמלחמה.  והנה אמר לו,  עשיתי עמך כל הטובה שיכלתי לעשות לך,  לעת שהייתי יכול לעשותה, כי אין ברשות יעקב בארץ רק שכם אחד,   שאין  בידו  לגזול  מאחד מבניו את נחלתו,  רק הבכורה היתה לו לתת אותה לטוב בעיניו, והנה נתן אותה אליו:
וטעם  מיד  האמורי.   כי ישראל לקחו הארץ תחילה מיד האמורי,  כי סיחון ועוג שני מלכי האמורי היו, והמלחמה הראשונה והגדולה שהיתה להם בכבוש הארץ היתה לבניו של יוסף עם  האמורי,   היא  מלחמת יהושע עמם,  ובם נעשה הנס הגדול,  כדכתיב (יהושע י יב) אז ידבר  יהושע  לה'  ביום  תת  ה'  את האמורי לפני בני ישראל וגו',  ומיד האמורי היה חלק ונחלה  לבני  יוסף,   כמו  שכתוב  (במדבר  לב לט) וילכו בני מכיר בן מנשה גלעדה וילכדוה ויורש את האמורי אשר בה.  וגם בני אפרים נחלו בגבול האמורי,  כמו שכתוב (שופטים א לה) ויואל האמורי לשבת בהר חרס באילון ובשעלבים ותכבד יד בית יוסף ויהיו למס:
וטעם  בחרבי  ובקשתי.   כי  הארץ  לא  תכבש  להם רק בחרב ובקשת.  ירמוז למה שאמר הכתוב (יהושע יא יט כ) לא היתה עיר אשר השלימה אל בני ישראל בלתי החוי יושבי גבעון את  הכל  לקחו  במלחמה  כי מאת ה' היתה לחזק לבם לקראת המלחמה את ישראל למען החרימם:
וייחס  החרב והקשת אליו,  כי זכותו היא העושה עמם מלחמה והיא הנלחם להם,  לא הם עצמם,   וכענין  שאמר  הכתוב (תהלים מד ד) כי לא בחרבם ירשו ארץ וזרועם לא הושיעה למו  כי  ימינך  וזרועך  ואור  פניך  כי רציתם,  וזהו בזכות האבות,  כי על דרך האמת ימינך לאברהם, וזרועך ליצחק, ואור פניך ליעקב:
וקרוב  אלי עוד שעשה יעקב כדרך שיעשו הנביאים.  נטה ידו בחרב כנגד ארץ האמורי וזרק שם חצים להיותה נכבשת לבניו, כענין שעשה אלישע וישם ידיו על ידי המלך ויאמר אלישע ירה ויור (מ"ב יג טז), ואף על פי שלא סיפר הכתוב כן, ירמזנו בפסוק הזה.  ויתכן שזה טעם אמרו לקחתי, כי מאז לוקחה הארץ לבניו:
רשב"ם בראשית פרק מח פסוק כב
ואני. באותה הארץ נתתי לך חלק אחד יותר על אחיך שמנשה ואפרים כראובן ושמעון יהיו לי  לקחת  שני  חלקים  בארץ  אשר  אני ובני עתידים לקחת מיד האמורי בחרבי ובקשתי.  במלחמת  יהושע.   ואף  על  פי  שכתוב  ביהושע לא בחרבך ולא בקשתך אותו פסוק בשני מלכי האמורי מדבר וכמו שאמרו חכמים צרעה לא עברה את הירדן וכתיב ביהושע ואשלח לפניכם  את  הצרע'.  ותגרש אותם מפניכם שני מלכי האמורי אשר בעבר הירדן לא בחרבך ולא בקשתך זכותו של יעקב גרם להם:
אבן עזרא בראשית פרק מח פסוק כב
שכם אחד. יש אומרים כי על עיר שכם רמז שגם היא היתה לבני יוסף: וטעם  בחרבי  ובקשתי.   על השם.  כאשר אמר דוד מגיני וקרן ישעי.  והנכון בעיני שפירוש שכם אחד. חלק אחד. והוא ממשפחת על שכמם. ולעבדו שכם אחד: על אחיך. נוסף על אחיך:
וטעם  אשר  לקחתי.   אשר  יקחו ישראל בחרבם ובקשתם.  והזכיר האמורי.  בעבור שאין בשבעה גוים חזק כמוהו.  הלא תראה אחר שנהרגו שני מלכי האמורי הגדולים אמר יהושע לתת אותנו ביד האמורי.  ואל תתמה על מלת לקחתי. כי לאחר שהשם נתנה בפה לאברהם הם יחשבו שהיא שלהם. וכן נאמר ליעקב לך אתננה ולזרעך:
דעת זקנים בראשית פרק מח פסוק כב פסוק כב 
ואני  נתתי  לך.   הקשה  הרב  רבי משה והלא מטיל קנאה ביניהם והוא היה יודע שבשביל משקל  שני  סלעים מלת שהוסיף לו על אחיו נתגלגל הדבר וירדו למצרים.  וגם על יוסף יש תימה  שנתן  לבנימין  שלש  מאות  כסף  וחמש  חליפות  שמלות  ולאחרים  לא נתן אלא חליפות  שמלות.  ותירץ כי מה שנתן יעקב ליוסף בעודו הדיוט וקטן בזה היו מתקנאים בו כי  היה נראה להם שלא היה לו לכבדו יותר מפני שהם גדולים ממנו אבל עכשיו שהיה מלך לא  היו מתקנאים שהדין לכבדו מפני כבוד המלכות,  וגם שנתקיימו החלומות והיו צריכים לו  וגם  מה  שהיה יוסף מכבד לבנימין יותר מהם לא היו מתקנאים כי אמרו הדין עמו לפי שהוא בן אמו. אמנם מה שריבה משאות בנימין קשיא לי כי אז היו סבורין שלא יהא מכיר אותו  והלא  היה  מטיל  קנאה  בסעודה ביניהם ונ"ל שגם בזה היו סבורים שהדין עמו לפי שאמר  להם  להביאו ויש לו לחבבו יותר מן האחרים.  

ועוד נ"ל כי מאותה שעה היה דעתו של  יוסף  להתגלות לאחיו וכשידעו שהוא בן אמו לא יתקנאו בו.  ויש מפרשים שכם אחד היינו  קבר שבשכם כדכתיב ואת עצמות יוסף קברו בשכם משל לגנבים שגנבו חבית מלאה יין  ומצאם בעל החבית אמר להם בחסדכם לאחר שתשתו היין החזירו החבית למקומה כך יוסף בשכם גנבוהו ובשכם החזירוהו בעצמות:
רבינו בחיי בראשית פרק מח פסוק כב
שכם אחד על אחיך. על דרך הפשט יאמר כבר נתתי לך בארץ ההיא החלק האחד אשר בידי לתתו,  הוא חלק הבכורה שתהיה בו יתר על אחיך,  לפי שלקחתי אותו מיד האמורי בחרבי ובקשתי.   וחלק  הבכורה  הזה  הוא  מה  שברכו  שיהיו  בניו  נעשים  שני שבטים בגדלים ובחנוכת הנשיאים.  ועוד יכלול חלק אחר והוא החלק אשר יש לו בארץ,  כי אין בידו שיתן רק  חלק אחד בלבד,  כי אי אפשר לו שיגזול מאחד מבניו,  אבל חלק הבכורה נתן לו שהיה בידו ליתנו למי שירצה מבניו.  

ומה שאמר מיד האמורי כאלו אמר מיד הכנעני,  אבל הזכיר האמורי  לפי  שהיה תקיף שבכלן.  ומה שאמר בחרבי ובקשתי לומר כי ארץ כנען לא תכבש לפניהם  כי  אם  בחרב  ובקשת.   ורמז  למה שאמר הכתוב (יהושע יא) לא היתה עיר אשר השלימה  את בני ישראל בלתי החוי יושבי גבעון את הכל לקחו במלחמה כי מאת ה' היתה לחזק  את  לבם  לקראת המלחמה את ישראל למען החרימם.  והיה לו לומר בחרב וקשת, ומה שיחס החרב והקשת אליו הכונה כי זכותו הוא הנלחם להם,  כמו שכתוב (תהלים מד) כי  לא  בחרבם  ירשו  ארץ  וזרועם  לא  הושיעה למו כי ימינך וזרועך ואור פניך כי רציתם, כלומר בזכות האבות,  כי ימינך זה אברהם וזרועך זה יצחק ואור פניך זה יעקב, כי פני יעקב חקוקים  במרכבה.   

ואונקלוס  שתרגם  בצלותי  ובבעותי  לזה כוון,  כי מלת בקשתי עשה מלשון  בקשה  על  כן  תרגם  בעותי,  ומה שתרגם בחרבי בצלותי מפני שהתפלה מגינה על האדם  כחרב ביד גבור.  או יהיה בחרבי בזכות התורה,  שהרי האבות ידעוה בשכלם וקיימו אותה  עד  שלא  נתנה.   וכן דרשו ביעקב (בראשית לב) עם לבן גרתי שקיים ברשותו תרי"ג מצות,   ומצינו  שהתורה  נמשלה  לחרב  פיפיות  והוא  שדרשו רז"ל (תהלים קמ"ט) וחרב פיפיות  בידם,   התורה  דומה  לחרב  פיפיות שהיא אוכלת משני צדדין,  וכן כתוב בלוחות (שמות לב) מזה ומזה הם כתובים:
וכתב  הרמב"ן  ז"ל קרוב הוא שעשה יעקב כדרך שיעשו הנביאים,  נטה ידו בחרב כנגד ארץ האמורי  וזרק  שם  חצים  להיותה  נכבשת לפניו,  כענין שעשה אלישע (מלכים ב יג) וישם אלישע ידיו על ידי המלך ויאמר אלישע ירה ויור.  ועל זה אמר בחרבי ובקשתי.  ומה שאמר אשר לקחתי, כי מאז לוקחה הארץ לפניו ע"כ:
ויש שפירש מיד האמורי,  הבכורה שלקחתי מעשו שהיה עושה מעשה אמורי, או שהיה צד אביו באמרי פיו, נתתיה לך בחרבי ובקשתי בזכותי:
וע"ד  המדרש  ואני  נתתי  לך שכם אחד,  שכם ממש.  אמר לו אני מטריח,  אותך בקבורה שתקברנו במערת המכפלה,  ואני נתתי לך מקום שתקבר שם הוא שכתוב (יהושע כד) ואת עצמות יוסף אשר העלו בני ישראל ממצרים קברו בשכם:
ספורנו בראשית פרק מח פסוק כב פסוק כב 
וַאֲנִי  נָתַתִּי  לְךָ.  "וַאֲנִי" הִנֵּה אָמְנָם לא הֶעֱבַרְתִּי נַחֲלָה כְּלָל כְּשֶׁ"נָתַתִּי לְךָ שְׁכֶם אַחַד עַל אַחֶיךָ" בָּאָרֶץ,   אַף  עַל  פִּי  שֶׁהִיא אֶרֶץ אֲבוֹתֵיכֶם בִּלְעָדַי,  כִּי נָתַתִּי לְךָ מַה שֶּ"לָּקַחְתִּי מִיַּד" מִי שֶׁהוּא "אֱמוֹרִי" בְּמַעֲשָׂיו הָרָעִים,  וּבַעַל אֲמִירָה, שֶׁאוֹמֵר הַרְבֵּה וַאֲפִלּוּ מְעַט אֵינוֹ עוֹשֶׂה לְהֵיטִיב.  וְזֶה הוּא  עֵשָׂו,   כְּשֶׁקָּנִיתִי הַבְּכוֹרָה מִמֶּנּוּ,  כִּי לוּלֵא זֶה לא הָיָה לְאַחֶיךָ בִּירֻשַּׁת הָאָבוֹת כָּל כָּךְ חֵלֶק בָּאָרֶץ.   

בְּחַרְבִּי וּבְקַשְׁתִּי.  בְּחָכְמָתִי וּבִינָתִי,  שֶׁהֵם חַרְבָּם וְקַשְׁתָּם שֶׁל צַדִּיקִים,  כְּאָמְרוֹ "חֲגוֹר חַרְבְּךָ  עַל  יָרֵךְ  גִּבּוֹר"  (תהלים  מה,  ד).  וּכְבָר בֵּאֲרוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה 'הַהוּא בְּדִבְרֵי תּוֹרָה הוּא דִּכְתִיב' (שבת סג,  א),  וּכְעִנְיָן עַל הֵפֶךְ זֶה "שִׁנֵּיהֶם חֲנִית וְחִצִּים,  וּלְשׁוֹנָם חֶרֶב חַדָּה" (תהלים נז, ה), וּכְעִנְיַן "וַיַּדְרְכוּ אֶת לְשׁוֹנָם קַשְׁתָּם שֶׁקֶר" (ירמיהו ט, ב).  

תולדות אהרן בראשית פרק מח פסוק כב 

ואני נתתי. בתרא קכג.   
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק ג

רְאוּבֵן בְּכרִי אַתָּה כּחִי וְרֵאשִׁית אוֹנִי יֶתֶר שְאֵת וְיֶתֶר עָז: ראובן נולד בי"ד בכסלו ומת בן קכ"ה שנים

רש"י בראשית פרק מט פסוק ג

וראשית אוני. היא טפה ראשונה שלו שלא ראה קרי מימיו (ב"ר): אוני. כוחי כמו (הושע יב) מצאתי און לי (ישעיה מ) מרוב אונים ולאין אונים: יתר שאת. ראוי היית להיות יתר על אחיך בכהונה לשון נשיאות כפים: ויתר עז. במלכות כמו (ש"א ב) ויתן עז למלכו ומי גרם לך להפסיד כל אלה:

רשב"ם בראשית פרק מט פסוק ג

כחי  וראשית אוני יתר שאת ויתר עז.  דיבור אחד הוא.  דרך המקראות לכפול את  דבריהם כחי כמו חילי וחילי ממוני.  וגם אוני ממוני הוא כדכתיב מצאתי און  לי  וידיו  תשבנה  אונו  כלומר בכורי אתה ומתוך כך חילי וראשית ממוני יתר  על  אחיך  היה  לך  לשאת  ויתר  עז היה לך למלוך על אחיך אבל פחיזה ובהלה היה לך כמים הנשפכין לכן אל תותר לא הבכורה ולא המלכות:

רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק ג

ראובן  בכורי  אתה.  היה ראוי ליטול שלש מעלות הבכורה והכהונה והמלכות ובחטאו אבדו ממנו, הבכורה נתנה ליוסף הכהונה ללוי והמלכות ליהודה. וזהו שאמר  פחז  כמים  והוא  מלשון רז"ל עמא פחיזא אכתי בפחזותיכו קיימיתו.  ובאורו  על  שנמהרת  בדרך  פחיזות וקלות הדעת כמים הנחפזים והשוטפים.

כלי יקר בראשית פרק מט פסוק ג

ראובן  בכורי  אתה  וגו'.   תרגומו  חזי  לך  למיסב  תלתא חולקין,  בכירותא, כהונתא,  ומלכותא,  רצה לפרש הפסוק ראובן בכורי אתה, ראוי אתה לבכורה לפי  שכחי  וראשית  אוני  אתה,   וראוי  אתה  לכהונה  דהיינו יתר שאת,  כי העבודה בבכורות, וראוי אתה למלכות יתר עז.  אמנם פחז כמים אל תותר, כי מלך  במשפט  יעמיד  ארץ וכל שופט צריך להיות מתון בדבר המשפט,  ואתה פחזת  כמים בכל עניניך ופחז היינו המהירות,  ע"כ אין אתה ראוי לקבל יתרון המלוכה,   וכי  עלית  משכבי  אביך  ע"כ אינך ראוי לכהונה,  כי הכהונה עניינה להשרות  השכינה בבהמ"ק שנקרא משכבי אביך שבשמים,  כמו שמפרש רש"י על  פסוק  הנה  מטתו  שלשלמה  ועל  פסוק  בין  שדי  ילין (שה"ש א יג, ג. ז) וכארז"ל  (סנהדרין  ז)  כד  הוי רחימתין עזיזא אפותיה דספסירא הוינא שכיבן כו' ואתה גרמת סילוק השכינה ע"י מעשה בלהה ע"כ אינך ראוי לכהונה,  ונקט משכבי לשון רבים כי שלשה מקדשים יהיו לעתיד חוץ ממשכן.

אז  חללת  יצועי עלה.  באותו פעם חללת גם יצועי דהיינו מטה שלי כדי שלא אוליד  עוד  בנים  ממנה,  ועשית זה בעבור חמדת הממון שיהיה לך חלק גדול בירושה,  וכן פירש הרמב"ן, ע"כ אני קונס אותך בממון לבלתי היות לך משפט הבכורה ליקח פי שנים, ותהיה ליוסף בעל עין יפה שפרנס את אביו ואת אחיו כמ"ש (דה"א ה א) ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף. 

יתר  שאת  ויתר  עז.  הקשו המפרשים שכפי משמעות הפרשה לא בירך אותו כלל,   והכתוב  אמר  איש  כברכתו בירך אותם,  ואומר אני שברכו יעקב מעין ברכותיו של משה, שנאמר (דברים לג ו) יחי ראובן ואל ימות ויהי מתיו מספר, ופירש  מהרי"א  לפי  שראובן  היה  מוכרח  לילך  בראש החלוץ למלחמה ועל הרוב  המתים  במלחמה  הם  הראשונים  ע"כ ברכו יחי ראובן ואל ימות.  
ולי נראה  שברכו  בענין  העז והגבורה שיהיה גבור בארץ ויתן עז ותעצומות לעם, כי  ההולכים  בראש  החלוץ  צריכים להיות גבורים וכל גבור נקרא איש חי רב פעלים,   לאפוקי החלוש חשוב כמת,  לכך נאמר יחי ראובן,  ומה שנאמר ויהי מתיו מספר,  נראה לפרש כי נצחון האויבים בדרך הטבע תלוי בשני דברים או ברבוי עם,  או באנשים בעלי כח וגבורה,  ושניהם כאחד טובים, ויען כי ראובן גרם   ליעקב   סילוק   השכינה  וקרוב  הדבר  להיות  עונשו  מדה  כנגד  מדה שבמלחמותיו  תסתלק  השכינה  ממנו  ויצטרך  לעשות מלחמות בדרך הטבע ע"כ  הוצרך  לשני  ברכות אלו,  שיהיו אנשיו גבורים וע"ז אמר יחי ראובן ואל ימות
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק ג פסוק ג
ראובן. בגימטריא לא בכור. יוסף במלואו בגימטריא בכורה:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק ג

ראובן  בכורי  אתה.  שיעור הפסוק הזה ראובן אתה בכורי וכחי וראשית אוני יתר שאתי ויתר עוזי. וענינו אתה בכור כחי וראשית אוני בהיותי ביתרון שאת ומעלה, כלשון הלא שאתו תבעת אתכם (איוב יג יא), משאתו יגורו אלים (שם מא יז), רוממות וגדולה, ובהיותי יתרון עז למלחמה, כמו ויתן עז למלכו (ש"א ב י), ועזוז מלחמה (ישעיה מב כה):

אור החיים בראשית פרק מט פסוק ג
 עוד צריך לדעת כוונת אומרו עלית משכבי אביך לשון רבים: עוד  מה  כוונת אומרו אז חללת כי משמע שעשה ב' דברים בזמנים מחולקים ולזה  אמר  אז  וגו' פירוש כי לצד שהחילול היה בזמן נפרד מזמן שעלה יצועי אביו  לזה  אמר  אז  חללת  וצריך  לדעת  מה  היא החילול שעשה זולת עלית משכבי  וגו',   ואם הכונה היא שבאמצעות עליתו חלל וגו' היה לו לומר עלית וגו'. חללת וגו'. והדבר מובן שאז בעלותו חלל יצועי ולא היה צריך לומר אז: 

וקודם לבא לביאור הכתובים יש לנו לחקור חקירה אחת והיא איך עשה יעקב הפך  מה  שכתוב בתורה (תצא כ"א ט"ז) לא יוכל לבכר את בן האהובה על פני בן  השנואה  הבכור  והוא  בכר  יוסף  בן רחל האהובה אצלו על פני ראובן בן לאה  השנואה.   
וקודם  צריך  לתת  לב אם האבות היה עליהם חיוב קיום כל התורה כי הלא מצינו שיעקב נשא ב' אחיות ואברהם לא מל עד שהיה זקן וכן כמה פרטים: ומעתה  מה  מקום  לקושיא זו שבכר בן האהובה תהיה זו כערלה של אברהם קודם  שנצטווה  וכנשיאת  ב' אחיות ליעקב.  וראיתי לרמב"ן (תולדות כ"ו ה') שנתן  טעם  ליעקב  שנשא  ב'  אחיות  כי  לא היה בארץ עד כאן,  ואין דבריו חזקים בסמוכות כי מי גילה לו סוד זה שלא היה שומר תורה אלא בארץ אחר שאין הפרש בין הארץ לח"ל באותן פרטי המצות שלא שמרום האבות:

בס"ד "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק ה                 שמעון נולד בכ"א טבת ומת בן ק"כ שנים
שִׁמְעוֹן וְלֵוִי אַחִים כְּלֵי חָמָס מְכֵרתֵיהֶם: בְּסדָם  אַל  תָּבא  נַפְשִׁי  בִּקְהָלָם 

אַל תֵּחַד כְּבדִי כִּי בְאַפָּם הָרְגוּ אִישׁ וּבִרְצנָם עִקְּרוּ שׁוֹר: 
רש"י בראשית פרק מט פסוק ה
שמעון  ולוי  אחים.  בעצה אחת על שכם ועל יוסף ויאמרו איש אל אחיו וגו' ועתה  לכו  ונהרגהו.   מי  הם א"ת ראובן או יהודה הרי לא הסכימו בהריגתו.  א"ת  בני  השפחות  הרי  לא  היתה  שנאתן  שלמה שנאמר והוא נער את בני בלהה ואת בני זלפה וגו' יששכר וזבולון לא היו מדברים בפני אחיהם הגדולים מהם על כרחך שמעון ולוי הם שקראם אביהם אחים: כלי חמס. אומנות זו של רציחה חמס הוא בידכם מברכת עשו היא זו אומנות שלו היא ואתם חמסתם אותה הימנו:
מכרתיהם.   לשון  כלי  זיין  הסייף  בלשון  יוני  מכי"ר  (תנחומא).   דבר אחר מכרתיהם  (ב"ר)  בארץ  מגורתם  נהגו  עצמן  בכלי  חמס  כמו  (יחזקאל טו) מכרתיך ומלדתיך וזהו תרגום של אונקלוס:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק ה
שמעון  ולוי  אחים.   יאמר  בעלי  אחוה,   כי  יחם לבם על אחותם.  ילמד עליהם זכות כי בקנאתם  על  האחוה  עשו  מה  שעשו,   לומר שאין ראוים לעונש גדול,  ולא החטא ראוי לימחל כי הוא חמס. והנכון בעיני שאמר כי שמעון ולוי אחים גמורים דומים ומתאחים זה לזה בעצתם ומעשיהם:
וכבר  פירשתי  (לעיל  לד  יג)  כי יעקב קצף על שמעון ולוי בהרגם אנשי העיר בעבור שעשו חמס,  כי הם לא חטאו להם כלל ובאו בברית ונמולו,  ואולי ישובו אל ה' ויהיו כולם בכלל אנשי  בית  אברהם,  ומן הנפש אשר עשו בחרן.  ועוד חרה לו שלא יאמרו כי בעצתו נעשה הדבר  ויהיה  חלול  השם  שיעשה  הנביא  חמס  ושוד.   וזה  טעם בסודם אל תבא נפשי, התנצלות  שלא היה בסודם בענותם במרמה,  ובקהלם לא נתיחד כשבאו על העיר והרגום.  ולכן  יקלל  אפם  ועברתם.   וכן תרגם אונקלוס ברזיהון לא הות נפשי באיתכנשיהון למהך וכו':
ופירוש כלי חמס מכרותיהם. על דעת אונקלוס וכל המפרשים (הראב"ע, רש"י, והרד"ק) כלי חמס מגורותיהם, וכן מכורותיך ומולדתיך (יחזקאל טז ג), וכן על ארץ מכורתם (שם כט יד), אמרו  כי פירושו שעשו חמס בארץ מגורותיהם.  ואם כן יהיה שיעור הכתוב כלי חמס להם במגורותיהם. ויקרא אותה "ארץ מגורותיהם", שגרו בה אחרי כן:
אבל לפי דעתי יאמר כלי חמס הם מגורותיהם, חייהם, כלשון ימי מגורי (לעיל מז ט), יאמר, כי  כלי  החמס  עצמם  הם  מגוריהם,  כי בם יחיו ויזונו,  ודומה לזה ערבה לו לחם לנערים (איוב כד ה).  ובעבור זה יחלקם ביעקב שלא יוסדו,  ויפיצם בישראל שלא יקהלו, ויהי להם כן,   כי  נחלת  שמעון  בתוך בני יהודה,  כדכתיב (יהושע יט א) ויהי נחלתם בתוך נחלת בני יהודה,  והיו עריהם מחולקות זו מזו בכל שבט יהודה, ונחלת לוי, ערי מקלט, מנופצות בכל ישראל:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק ה
שמעון ולוי וגו'.  אומרו אחים כי ישנם באחוה בטבעם ודעת אחת שוה כדעת אחים  ודבר זה לא ישוה בכל אחים,  או ירצה לתת טעם למעשיהם אשר עשו במעשה  שכם  ובמעשה  יוסף  ואמר  שטבעם  בתגבורת יסוד האש.  ותמצא שאמרו  ז"ל (יומא כב.) שאול באחת ועלתה לו המלוכה ממנו ודוד בכמה ולא עלתה  לו,  והטעם הוא לצד כי שאול טבעו מזוג ודוד טבעו חם כאומרו (ש"א טז)  והוא אדמוני,  וה' דן את האדם כפי הרכבתו,  כי מי שגובר בו יסוד האש עם  היות  שיתעצם בכל עוצם הזריזות בעבודת ה' לא ימלט מהשגיון,  ובחלק מועט מהתעצמותו שיעשה אדם מזוג ירויח עצמו משגיאות.  

ואמר כי שמעון ולוי אחים לשון חום,  ולזה קלל לאפם ועברתם כי קשתה,  וידוע הוא כי האף והעברה תגדל מיסוד האש כשיתרבה. ואמר כי לצד שהם בתגבורת החום לזה כלי  חמס  מכרותיהם.   ודימה מעשיהם לכלי חמס,  לומר כי לא ירשו כליהם משורש   נפש   המוליד   אלא  כלי  חמס  הם  דברים  המוכרים  להם.    ופי' מכרותיהם  לשון  הכרה  שלא  פעל  בה להם מאביהם אלא הגברת האש אבל הם מאמצעות דבר זה עשו מעשים בלתי נכונים כמעשה יוסף:
עוד  ירצה באומרו כלי חמס וגו',  פירוש המכר שמכרו את יוסף חמס מכרוהו על  מה  שלא  נתחייב להם בדין.  והגם שכל האחים מכרוהו כשתשכיל תראה שהם  היו  העיקר,  מתחלה בבואו אמרו איש אל אחיו וגו' ואמרו ז"ל (ב"ר פ' צ"ט)  שהם שמעון ולוי והם שיעצו עליו הריגה והכל היה מהם וכן הוא בדברי רבותינו ז"ל:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק ה
שמעון ולוי אחים. בעבור מעשה שכם: מכרותיהם.   יש  אומרים  מן  הכרת פניהם ואיננו נכון בדקדוק.  ויש אומרים קניניהם.   כמו  תכרו  מאתם  ואין  תכרו  כי אם מלשון חפירה.  ויש אומרים מלשון  מכירה  שמכרו  עצמן  כמו  עם  חרף נפשו למות.  והנכון בעיני שהיא מגזרת  מכורותיך  והוא  חסר  בי"ת.   כמו  הנמצא בית ה'.  אשר צויתי מעון. והטעם על החמס שעשו. שאחר שהכניסו אנשי שכם בברית הרגום במרמה:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק ה
שמעון  ולוי  אחים.   ידוע  כי  אחים  היו.  אבל על דרך הפשט שנתאחוו כאחד בכלי חמס במעשה  שכם.   ולשון  מכרותיהם  סעודותיהם מלשון (איוב מ) יכרו עליו חברים.  והכונה בכלי  חמס  יחיו  ויזונו.   ובאר  בזה כי חמס עשו כשהרגו שכם שלא חטאו להם אבל באו בברית  ונמולו  ולא היה ראוי לעשות כן ועל כן יתנצל שלא היה בעצתם זהו שאמר בסודם אל תבא נפשי:
וע"ד המדרש שמעון ולוי אחים בדינה ולא אחים ביוסף. אחים בדינה שנאמר (בראשית לד) אחי דינה ולא אחים ביוסף,  שהם מכרוהו.  תדע לך ראובן שמעון לוי ויהודה היו הגדולים. ראובן כתיב (בראשית לז) למען הציל אותו.  יהודה כתיב (שם) מה בצע כי נהרוג. הא למדת ששמעון ולוי מכרוהו לפיכך כשירדו למצרים לא לקח מאתם אלא שמעון ע"כ בב"ר: 

כלי  חמס  מכרותיהם.   כלים  שבידם חמוסים וגזולים הם מעשו שנאמר (עובדיה) מחמס אחיך יעקב תכסה בושה וע"ד הקבלה שמעון ולוי אחים.  כבר כתבתי כי יש בהם רמז לשש קצוות  עם  מה  שלמעלה מהם כי הכל אחד ומיוחד זה בזה והרמז עליה בודאי שמעון ולוי
אחים.

בס"ד "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק ו
אָרוּר אַפָּם כִּי עָז וְעֶבְרָתָם כִּי קָשָׁתָה אֲחַלְּקֵם בְּיַעֲקב וַאֲפִיצֵם בְּיִשְרָאֵל:
רש"י בראשית פרק מט פסוק ו
בסדם  אל  תבא  נפשי.   (ב"ר)  זה  מעשה  זמרי  כשנתקבצו  שבטו של שמעון להביא את המדינית  לפני  משה ואמרו לו זו אסורה או מותרת אם תאמר אסורה בת יתרו מי התירה לך אל יזכר שמי בדבר שנאמר זמרי בן סלוא נשיא בית אב לשמעוני ולא כתב בן יעקב: בקהלם. כשיקהיל קרח שהוא משבטו של לוי את כל העדה על משה ועל אהרן:
אל תחד כבדי. שם אל יתיחד עמהם שמי שנאמר בן קרח בן יצהר בן קהת בן לוי ולא נאמר בן  יעקב  אבל בדברי הימים כשנתייחסו בני קרח על הדוכן נאמר (דה"א ו) בן קרח בן יצהר בן קהת בן לוי בן ישראל:
אל  תחד  כבדי.   כבוד  לשון זכר הוא וע"כ אתה צריך לפרש כמדבר אל הכבוד ואומר אתה כבודי אל תתיחד עמהם כמו (ישעיה יד) לא תחד אתם בקבורה:
כי  באפם  הרגו  איש.  אלו חמור ואנשי שכם ואינן חשובין כולם אלא כאיש אחד וכן הוא אומר  בגדעון  (שופטים  ו) והכית את מדין כאיש אחד.  וכן במצרים סוס ורוכבו רמה בים זהו  מדרשו.   ופשוטו אנשים הרבה קורא איש כל אחד לעצמו באפם הרגו כל איש שכעסו עליו וכן (יחזקאל יט) וילמד לטרוף טרף אדם אכל:
וברצנם  עקרו  שור.   רצו  לעקור  את  יוסף שנקרא שור שנאמר בכור שורו הדר לו.  עקרו אשרישו"ר בלע"ז לשון (יהושע יא) את סוסיהם תעקר:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק ו
וטעם  כי  באפם  הרגו  איש  וברצונם  עקרו  שור.   שעשו החמס באפם שכעסו על שכם, וברצונם,  שהם חפצים בו,  לא פשע המומתים ולא חטאתם.  

ואמר אונקלוס כי טעם שור כמו שור בשורק,  מן בנות צעדה עלי שור (להלן פסוק כב).  ותרגם בו עוד סנאה,  מן ותבט עיני בשורי (תהלים צב יב). והטעם, שעקרו עיר מוקפת חומה, את טפם ואת נשיהם, אחרי הרגם  אנשיה.   ויהיה  "עקרו"  מן  ועקרון  תעקר (צפניה ב ד).  ואחרים פירשו (רד"ק בשם ריב"א)  כי  שור  גדול  בבהמות רמז לחמור ושכם בנו נשיא הארץ,  כמו בכור שורו הדר לו (דברים  לג  יז),   פרות  הבשן  אשר  בהר  שומרון  (עמוס ד א).  וכן יכנו הכתובים השרים
הגדולים באילים ועתודים:
והנכון  בעיני  שהכתוב  כמשמעו,   אמר  כי  באפם  הרגו כל איש באפם,  וברצונם,  אחרי ששככה  חמתם  בהריגת  האנשים  עקרו כל שור,  רמז למקניהם וקנינם כל אשר בבית וכל אשר  בשדה.   והזכיר זה לומר כי בסודם לא באה נפשו בכל אלה אפילו לעקור להם מקנה וקנין ולבוז שללם כלל.  ו"עקרו",  מן ואת סוסיהם תעקר (יהושע יא ו).  אך הכל לשון אחד וענין אחד:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק ו
תחד.  ב' במסורת. הכא אל תחד כבודי. ואידך לא תחד אתם בקבורה (ישעיה יד, כ). שבקש יעקב  שאף  לאחר  הקבורה לא יהיו מזכירין אותו במעשה קרח.  וזהו בקהלם שנאמר שם(במדבר  טז,   יט)  ויקהל  עליהם  קרח.   אבל כשמייחסם על הדוכן הזכירו ואמר בן לוי בן ישראל (דה"י א' ו, כג). כי באפם הרגו איש בגימטריא זה שכם בן חמור:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק ז
אָרוּר  אַפָּם.   יֶחְסַר  אַפָּם  בְּשִׁפְלוּתָם  וְקשִׁי מְזוֹנוֹתֵיהֶם עַל יְדֵי חִלּוּק וּתְפוּצָה.  אָמְנָם הַכְּהֻנָּה נִשְׁאֲרָה לַבְּכוֹרוֹת כְּמֵאָז, עַד שֶׁזָּכוּ בָּהּ בְּנֵי לֵוִי, כְּאָמְרוֹ "בָּעֵת הַהִוא הִבְדִּיל ה' אֶת שֵׁבֶט הַלֵּוִי" (דברים י, ח).
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק ז
אחלקם  ביעקב שלא יוסדו.  ואפיצם בישראל,  שלא יקהלו.  וכן היה כי נחלת שמעון נפלה בתוך נחלת בני יהודה שנאמר (יהושע י ט) ויהי נחלת בני שמעון בתוך נחלת בני יהודה.  

והיו עריהם מחולקות זו מזו בתוך שבט יהודה ונחלת לוי  ערי מקלט מנופצות בכל ישראל.  ומה שפזר אותם בכל ישראל הענין הזה לתועלת  ישראל  בהוראותיהם  וכענין  שכתוב  בהם (דברים לג) יורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל: והנה יעקב לא ברך לראובן ולא לשמעון ולא ללוי אבל האשים אותם. האשים לראובן  על  מעשה  בלהה  ולשמעון  ולוי על מעשה שכם ומכאן ואילך מזכיר שאר השבטים ומברך אותם:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק ז
וכן  אחלקם.   ואפיצם.   והטעם שהם אלה ראויים שיפרדו ולא יתחברו יחדו והנה מצאנו כי גורל שמעון נפל בתוך נחלת בני יהודה והנה הוא ברשות אחר, וגם עריו לא היו דבקים זו לזו. רק מפוזרות בינות גורל יהודה. גם כן לוי שהיו לו שמנה וארבעים עיר והן ממפוזרות . .                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         

רשב"ם בראשית פרק מט פסוק ו
בסודם  אל  תבוא נפשי.  יהי רצון שלא תהא נפשי בעצתם כי כל אל שבתורה להבא הן או קללה או בקשה או ציווי לא ימצא אל לשעבר לכן אין לפרש לא באה נפשי: כי באפם. שהרי באפם עקרו שור. כמו ואת סוסיהם תעקר:
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק ו
בסדם אל. סנהדרין קט: 
כי באפם. מגילה ט.
בס"ד    "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק ח

יְהוּדָה אַתָּה יוֹדוּךָ אַחֶיךָ יָדְךָ בְּערֶף איְבֶיךָ יִשְׁתַּחֲווּ לְךָ בְּנֵי אָבִיךָ: 

רש"י בראשית פרק מט פסוק ח 

יהודה אתה יודוך אחיך.  לפי שהוכיח את הראשונים בקנטורים התחיל יהודה לסוג  לאחוריו  (שלא  יוכיחנו על מעשה תמר) וקראו יעקב בדברי רצוי יהודה לא אתה כמותם (ב"ר): ידך בערף איביך. בימי דוד (ש"ב כב) ואויבי תתה לי עורף:בני אביך. על שם שהיו מנשים הרבה לא אמר בני אמך כדרך שאמר יצחק:

כלי יקר בראשית פרק מט פסוק ח
יהודה  אתה  יודוך אחיך.  לפי שאתה יהודה הודית במעשה תמר כהוראת שם יהודה,   ע"כ  מדה  כנגד  מדה יודוך אחיך יודו לך על המלכות ולא יבושו כשם שאתה היית מודה ולא בוש מלהודות על האמת כך אחיך לא יבושו כי יודו על האמת  שלך  לבד  יאתה  המלוכה,   כי  מצינו  כשהומלך דוד כתיב (ש"ב ה א) ויאמרו  כל  שבטי  ישראל  וגו'  הננו עצמך ובשרך וגו' אתה המוציא והמביא בישראל כו',  והבט ימין וראה כי בג' הזכיר ברכותם מעין שמם יהודה, גד, ודן. 

יהודה  על  שם  יודוך  אחיך,   דן ע"ש ידין עמו,  גד ע"ש גדוד יגודנו,  ושלשתן נמשלו  לאריה,   יהודה  גור  אריה,   ומשה אמר דן גור אריה,  ולגד אמר ברוך מרחיב גד כלביא שכן.  

לפי ששלשתן נלחמו מלחמות ה', וכן יהודה ידו בעורף אויביו,  ודן ידין עמו פי' הרמב"ן ינקום נקמת עמו,  וגד שנאמר וטרף זרוע אף קדקד,  ונרמזו שלשתן בפסוק והוא יגד עקב, יגד ר"ת יהודה גד דן, כי יגד ענינו לשון  כריתה מלשון גודו אילנא,  (דניאל ד יא) כי שלשתן יכריתו האויבים ולא בגבורת  איש  כ"א  בעזר  אלהי,   כי כמו שהש"י אינו נלחם כי אם בשמו ית', כמ"ש  (שמות  טו ג) ה' איש מלחמה ה' שמו,  כך אלו אין מלחמתם בכלי זיין ,גור אריה יהודה. אע"פ שנמשל לאריה שדרכו לטרף טרף, מ"מ מטרף בני עלית לא הסכמת בטרף טרף יוסף אלא עלית נסתלקת מעל אחיך,  שכן נאמר (וישב לח  א)  וירד  יהודה  מאת  אחיו.   

ר"ל  נסתלק  מהם כי לא רצה להיות אתם בחבורתם,   או  עלית  לשון  מעלה שמצד טרף בני שלא היה לך חלק בו עלית למעלה זו, לא  יסור  שבט  מיהודה.  רבו הדעות בפירוש פסוק זה והמעיין יבחר בפירוש מהרי"א  כי  הוא קבץ כל הדעות וכל מה שדברו בו רוב המפרשים ע"כ משכתי ידי מלהעלות זכרונם על ספר כי יאריך הסיפור.
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק ח
יהודה.  בי"ה שמו צריך להיות בראש הדף. בי"ת ב'ראשית (בראשית א, א). יו"ד יהודה אתה יודוך. ה"א ה'באים אחריהם בים (שמות יד, כח). שי"ן ש'מר לך (שם לד, יא). מ"ם מ'ה טובו אהליך (במדבר כד, ה).  וי"ו ו'אעידה בם את השמים (דברים לא, כח). על שם כי ביה ה' צור עולמים  (ישעיה  כו,  ד).  אחיך ידך בעורף אויביך.  ר"ת בגימטריא דוד דכתיב ביה (ש"ב כב, מא) ואויבי תתה לי עורף.  ישתחוו לך.  ב' במסורת.  הכא חד.  ואידך כל הארץ ישתחוו לך ויזמרו לך (תהלים סו,  ד).  וכן ואדוננו ב' במסורת.  ואדוננו מכל אלהים (תהלים קלה,  ה). ואדוננו  דוד  (מ"א  א,  יא) על שם וכסאו כשמש נגדי (תהלים פט,  לז).  ורבו רבון קדמוהי (דניאל ז, י) אחד לי ואחד לדוד:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק ח
יודוך אחיך.  על דרך הפשט להיות להם מלך.  ישתחוו לך בני אביך. לא אמר בני אמך כי אין צריך לומר בני לאה אמו אלא אפילו בני רחל ובני השפחות הכל ישתחוו לו.  והזכיר בו גור אריה  והיה  ראוי  לומר אריה יהודה אבל אמר גור על שם שהיה ילד.  וקראו אריה על שם גבורתו  כי האריה הוא מלך שבחיות ונקרא גבור.  הוא שכתוב (משלי ל) ליש גבור בבהמה. ונאמר ביהודה כי יהודה גבר באחיו:
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק ח
יהודה  אתה  יודוך.   יודוך  להיותך  מלך עליהם כמו שמצינו בדוד.  וכן יהודה עולה   בגימטרי'   שלשים   כמנין  מעלות  שבמלכות  כדאמרינן  במס'  אבות והמלכות  בשלשים  מעלות  ובסנהדרין  פרק כהן גדול מונה אותן.  ד"א יודוך אחיך  לפי  שכל ישראל נקראים יהודים על שמך ועוד שממך יצא מלך המשיח שיגאל ישראל במהרה בימינו:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק ח
יהודה אתה יודוך.  המפרש ישבחוך אחיך שטות הוא בידו.  אלא לפי שגינה את הראשונים ונטל  מלכות  מראובן  ופיזר  שמעון ולוי אמר ליהודה אבל אתה יתנו לך אחיך הוד מלכות כמו  שמוכיח  סוף  הפסוק  ישתחוו  לך  בני אביך.  וכן ונתת מהודך עליו.  תן לו משירותך בחייך.   וכן בדניאל ולא נתנו עליו הוד מלכות וכן בשלמה כתיב הוד מלכות.  ויתן עליו הוד מלכות בדברי הימים. יודוך ימליכוך. כמו יהודוך כדכתיב כי על כן עמים יהודוך וכן יושיע ה' כמו  יהושיע.   הוד  מלכות  אין הה"א עיקר אלא מגזרת חטופי פ"א פעל של אות יו"ד הוא כמו ישב יצא. שיאמר הוציא הושיב. וכן מן ירה בים הורה. ויורו המורים. וכן איש לא הונה מגזרת לא תונו.  וכן יאמר הודו לה'.  יודו לה'.  הונה וריעהם כלם עיקרם בראשם אות יו"ד ונופלת לפרקים ובאה אות (יוד) (צ"ל וא"ו) במקומה: וישתחוו. שתמלוך עליהם:בני  אביך.   לפי שמארבע אמהות היו אמר בני אביך אבל כשבירך יצחק את יעקב כתיב בני אמך:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק ח
יְהוּדָה  אַתָּה.   " אַתָּה" הוּא הָרָאוּי לְמַלְכוּת,  בִּנְפוֹל מִמֶּנּוּ הַקּוֹדְמִים לְךָ,  כִּי לא נִמְצָא  בְּךָ פְּגָם שֶׁיַּמְאִיסְךָ מִמְּלךְ (על פי שמואל א טז,  א).  יוֹדוּךָ אַחֶיךָ.  יְקַבְּלוּךָ לְמֶלֶךְ, כִּי יוֹדוּךָ לְרָאוּי לִמְלךְ.  יָדְךָ בְּערֶף איְבֶיךָ.  שֶׁיָּנוּסוּ מִפָּנֶיךָ, כְּעִנְיַן "וְנָתַתִּי אֶת כָּל  איְבֶיךָ  אֵלֶיךָ  ערֶף" (שמות כג,  כז).  יִשְׁתַּחֲווּ לְךָ בְּנֵי אָבִיךָ.  תִּמְלךְ עַל כָּל בְּנֵי אָבִיךָ,   אֲבָל  לא  עַל  הָאֻמּוֹת "עַד כִּי יָבא שִׁילה",  כִּי אָז לא עַל בְּנֵי אָבִיךָ בִּלְבָד אֲבָל גַּם עַל הָאֻמּוֹת, כְּאָמְרוֹ "וְלוֹ יִקְּהַת עַמִּים".

בס"ד    "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק ט
גּוּר אַרְיֵה יְהוּדָה מִטֶּרֶף בְּנִי עָלִיתָ כָּרַע רָבַץ כְּאַרְיֵה וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ: 
רש"י בראשית פרק מט פסוק ט
גור  אריה.   על  דוד נתנבא בתחלה גור (ש"ב ה) בהיות שאול מלך עלינו אתה היית  המוציא  והמביא  את  ישראל ולבסוף אריה כשהמליכוהו עליהם.  וזהו שתרגם אונקלוס שלטון יהא בשרויא. בתחלתו: מטרף.   ממה  שחשדתיך  בטרוף  טורף  יוסף  חיה  רעה  אכלתהו וזהו יהודה שנמשל לאריה: בני  עלית.   סלקת  את  עצמך ואמרת מה בצע וגו'.  וכן בהריגת תמר שהודהצדקה ממני לפיכך כרע שכב וגו' בימי שלמה (מ"א ה) איש תחת גפנו וגו':

           [image: image4.jpg]



בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק ט
גור אריה יהודה.  בגימטריא דוד ושלמה. גור אריה יהודה. ר"ת בגימטריא דוד. גור אריה יהודה.  בגימטריא זה נחשון.  עלית.  ג' במסורת. מטרף בני עלית. כי עלית  משכבי  אביך  (פסוק  ד).  עלית למרום (תהלים סח,  יט).  לראובן אמר עלית  והיית ראוי ליקח מתנות כהונה ומלוכה דכתיב ביה (ש"א ב,  י) ויתן עוז למלכו.  ומי גרם לך שהפסדת אותו כי עלית משכבי אביך.  וליהודה אמר אבל אתה שמטרף בני עלית זכית ועלית ולקחת מתנות מלוכה:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק ט
ובמדרש  שילה  שי  לו יובילו שי למורא ודעת אונקלוס שילה שהמלכות שלו.  ופירש  הרב  מורי  רבי  שלמה  ז"ל  כי מלת עד במקום הזה כמו לעד וע"כ בא הטעם בעד להורות שאיננו נמשך אחר כי יבא שילה ומזה תרגום אונקלוס עד עלמא  ותרגום  כי  יבא  שילה  דייתא  משיחא  והמתרגם  עד דייתא משיחא טועה.   וענין הכתוב כי בבא המשיח לא תפסק המלכות מיהודה.  

לעד לעולם והוא כלשון האמר בדניאל (דניאל ב) די לעלמין לא תתחבל: ויש  לך  להתבונן  כי  באמרו  עד  כי  יבא  שילה נכלל הגואל הראשון והגואל האחרון שיהיה בנו של יהודה ומזרעו ויזכה אז להכנס בארץ הקדושה ולרעות צאנו  של  מקום  וזהו  מאמר  רז"ל  שר  לא  נאמר  אלא  ישיר מכאן לתחית המתים מן התורה: 

ותמצא  באלה  הדברים רבה בפסוק פסל לך אמר לו הקב"ה חייך כשם שנתת נפשך  עליהם  בעוה"ז  אף  לעתיד  לבא כשאביא להם את אליהו שניכם באין כאחד  מנין  שכן  כתיב  (נחום  א) ה'  בסופה ובשערה דרכו.  בסופה זה משה דכתיב  (שמות ב) ותשם בסוף.  ובסערה זה אליהו דכתיב (מ"ב ב) ויעל אליהו בסערה  השמימה  ע"כ. וזהו  דבר  הנביא (מיכה ז) כימי צאתך מארץ מצרים אראנו  נפלאות  אראך לא נאמר אלא אראנו כלומר למי שראה תחלה אראנו עוד.   

דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק ט
גור  אריה  יהודה.  בני כל החיות נקראים גרים אבל אתה יקרא גור שהוא בן אריה המעלה מכלם  ורמז  רמז  לו  שעתיד  לצאת ממנו דוד שכן ראשי תיבות של גור אריה יהודה עולין בגימטריא דוד: מטרף  בני  עלית.  על ידי טרף נעלית בימי דוד שבא מיהודה שעל ידי וכו' שעשה לו הקדוש ב"ה  מן  האריה  ודוב  שטורפין את הבהמות כדאמר גם את הארי גם את הדוב הכה עבדך נתן לב ונסמך להלחם עם גלית הפלשתי ונצחו ונתעלה על זה:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק ט
גור אריה.  המשילו לגור אריה הקטן, שהוא במין אריה כאשר יגדל, ואין בו כ"ף הדמות כמו ועיר פרא: מטרף  בני  עלית.   דמית  לי  בני לגור אריה כאשר עלית מהטרף.  

והטעם מטרף אחר וזהו פשוטו.  ואם נפרשנו על דבר יוסף היה ראוי שיהיה תחת עלית העלית כי עלית פועל עומד. והנה הפסוק הבא אחריו לעד. והלא תראה ותעל אחד מגוריה: וטעם כרע רבץ כאריה.  שמנהג האריה אחר שטרף ישב על כרעיו וירבץ ואילו היה עובר כל מין חיות לא יקום מפניהם שיברח:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק ט
גור אריה יהודה.  כמו והנה כפיר אריות.  הנער קרוי גור כדכתיב בתוך כפירים רבתה גוריה. לפי שהוא קל וגבור יותר מאריה זקן ממשיל את יהודה לגור אריה:
מטרף בני עלית. אתה יהודה בני לאחר שתעלה מלטרוף טרף באומות ותכרע ותשכב בעירך לא  יבא  אויב  להחרידך ולהקימך ממקומך.  זהו עיקר פשוטו.  והמפרשו במכירת יוסף לא ידע פשוטו של פסוק ולא בחילוק טעמים כלל:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק ט
גור  אריה  וגו'.   רז"ל  (זהר  ח"א רלז:) אמרו מתחילה גור ואחר כך אריה וצריך לדעת למה הוצרך  להזכיר  זמן  היותו  גור.   עוד צריך לדעת אומרו מטרף בני עלית.  ורז"ל אמרו שעל אומרו טרוף טורף הוא אומר לו בני עלית פירוש סלקת עצמך, ולדבריהם ז"ל תתפרש תיבת בני  למעלה  ולמטה  על זה הדרך מטרף בני פי' יוסף עלית,  גם על זה הדרך מטרף של יוסף בני פירוש אתה בני עלית, ואמר תיבת בני לשון חיבה וקירוב הלב. 

אלא שצריך ערב שיעקב חשדו  ליהודה  לומר  עתה  עליו  שעלה  מהחשד והדעת נותנת כי מעולם לא עלה על דעת יעקב שאחים ישלחו יד ביוסף לחשוד אחד מהם, אלא שדברי רז"ל הם דברי קבלה: עוד  צריך  לדעת אומרו כרע רבץ וגו' מי יקימנו כי מלבד שאין משמעות לפשטיות הדברים למה דבר לשון נסתר ושינה מסדר שהתחיל לדבר בו בדרך נוכח כאומרו אתה יודוך וגו' בני עלית:

ספורנו בראשית פרק מט פסוק ט
גּוּר אַרְיֵה יְהוּדָה.  הִנֵּה יְהוּדָה אַף עַל פִּי שֶׁהוּא אֵינוֹ אַרְיֵה,  שֶׁאֵין לוֹ מַלְכוּת,  הוּא אָמְנָם "גּוּר אַרְיֵה",  גּוֹבֵר בְּאֶחָיו,  וְעָתִיד לִמְלךְ, וְאַף עַל פִּי כֵן מִטֶּרֶף בְּנִי עָלִיתָ.  

אַתָּה, יוֹסֵף "בְּנִי", "עָלִיתָ" מִטָּרְפּוֹ,   שֶׁלּא טָרַף אוֹתְךָ בְּאַפּוֹ לַהֲמִיתְךָ,  אַף עַל פִּי שֶׁהָיָה שׂוֹנַאֲךָ,  וְזֶה כִּי כָּרַע רָבַץ כְּאַרְיֵה,  הָיָה  אָז  כְּמוֹ  הָאַרְיֵה  הַכּוֹרֵעַ  וְרוֹבֵץ  בִּלְתִּי  מַזִּיק,  כֵּן הוּא אָז לא צִוָּה לַהֲמִיתְךָ.  וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ.  כֵּן יִהְיֶה בְּמַלְכוּתוֹ לְעָתִיד שֶׁיִּרְבַּץ כְּלָבִיא,  וְלא יִהְיֶה מִי שֶׁיּוּכַל לְהַטִּיל עָלָיו אֵימָה כְּדֵי שֶׁיְּקִימֶנּוּ מִמְּקוֹמוֹ מֵחֲמַת יִרְאָה.
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק י

לא יָסוּר שֵׁבֶט מִיהוּדָה וּמְחקֵק מִבֵּין רַגְלָיו עַד כִּי יָבא שִׁילה וְלוֹ יִקְּהַת עַמִּים:
רש"י בראשית פרק מט פסוק י

לא  יסור  שבט  מיהודה.   מדוד  ואילך אלו ראשי גלויות שבבבל שרודים את העם בשבט הממונים ע"פ המלכות (סנהדרין ה):ומחקק מבין רגליו. תלמידים אלו נשיאי א"י: עד  כי  יבא שילה.  מלך המשיח שהמלוכה שלו.  וכן תרגמו אונקלוס.  ומדרש אגדה שילו שי לו שנאמר (תהלים עו) יובילו שי למורא: ולו יקהת עמים.  אסיפת העמים שהיו"ד עיקר הוא ביסוד כמו יפעתך ופעמים שנופלת  ממנו וכמה אותיות משמשות בלשון זה והם נקראים עיקר נופל כגון נו"ן  של  נוגף  ושל  נושך  ואל"ף  (איוב  יג)  שבאחותי באזניכם (יחזקאל כא) ושבאבחת  חרב (והוא ל' חרב ופירוש אימת חרב והוא ל' זיין) (מ"ב ד) ואסוך שמן.   אף זה יקהת עמים אסיפת עמים שנאמר (ישעיה יא) אליו גוים ידרושו ודומה  לו  (משלי ל) עין תלעג לאב ותבוז ליקהת אם.  
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק ט
גור  אריה  יהודה.   בני  כל החיות נקראים גרים אבל אתה יקרא גור שהוא בן אריה  המעלה  מכלם  ורמז  רמז לו שעתיד לצאת ממנו דוד שכן ראשי תיבות של גור אריה יהודה עולין בגימטריא דוד:מטרף בני עלית. על ידי טרף נעלית בימי דוד שבא מיהודה שעל ידי וכו' שעשה לו הקדוש ב"ה מן האריה ודוב שטורפין את הבהמות כדאמר גם את הארי גם את  הדוב  הכה  עבדך נתן לב ונסמך להלחם עם גלית הפלשתי ונצחו ונתעלה על זה:
מנחת שי בראשית פרק מט פסוק ט
מטרף  בני  עלית.   בפ"ק  דסנהדרין  גבי  דרשות פסוק ובצע ברך וגו' ר' מאיר אומר  לא נאמר בצע אלא כנגד יהודה שנאמר ויאמר יהודה אל אחיו מה בצע כי  נהרג  את  אחינו  וכל  המברך את יהודה הרי זה מנאץ ועל זה נאמר ובצע ברך וגו' ופי' רש"י כנגד יהודה שהיה לו לומר נחזירנו לאבינו אחרי שהיו דבריו נשמעים לאחיו וכתבו התוספות והא דכתיב מטרף בני עלית על מעשה דתמר שבחו הכתוב כדמתרגמינן את אודיתא ולא בהיתתא עכ"ל. 

ולפי זה צריך לומר דהא  דכתיב  מטרף  בני  לא  קאי  איוסף  אלא ליהודה קורא בני והכי קאמר מטרף  ר"ל  מדין  מיתה  של  תמר  אתה  בני  עלית סילקת את עצמך והודית שממך  נתעברה  וכן  משמע  מפי'  רש"י  על התורה אלא שפירשו גם על יוסף כמדרש הב"ר ומ"מ צריך לחבר מלת בני עם מלת עלית כמ"ש הרב המזרחי וכן פי'  החכם  ן'  עזרא  וגם  הטעמים  מוכיחים  כן שמלת מטרף בטפחא שהוא מפסיק ומלת בני בגלגל שאינו מפסיק:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק י
שלא יסור שבט מיהודה אל אחד מאחיו,  כי מלכות ישראל המושל עליהם  ממנו  יהיה,  ולא ימשול אחד מאחיו עליו,  וכן לא יסור מחוקק מבין רגליו, שכל מחוקק בישראל אשר בידו טבעת המלך ממנו יהיה, כי הוא ימשול ויצוה  בכל ישראל,  ולו חותם המלכות,  עד כי יבא שילה ולו יקהת כל העמים לעשות  בכולם  כרצונו,   וזהו  המשיח,   כי  השבט  ירמוז  לדוד שהוא המלך הראשון  אשר  לו  שבט  מלכות,  ושילה הוא בנו אשר לו יקהת העמים.  ולא יתכן מאמר רבי אברהם שיהיה שילה דוד,  כי לא היה ליהודה שבט קודם דוד, כי אף על פי ששבטו נכבד ונוסע בתחלה,  אין שבט רק למלך ומושל,  כדכתיב(תהלים  מה ז) שבט מישור שבט מלכותך,  שבט מושלים (ישעיה יד ה),  שבטלמשול (יחזקאל יט יד):והכתוב  הזה  רמז  כי  יעקב  המליך  שבט  יהודה  על  אחיו  והוריש  ליהודה הממשלה על ישראל.  והוא מה שאמר דוד ויבחר ה' אלהי ישראל בי מכל בית אבי  להיות  למלך  על  ישראל  לעולם כי ביהודה בחר לנגיד ובבית יהודה בית אבי  ובבני  אבי בי רצה להמליך על כל ישראל (דהי"א כח ד).  ואמר לא יסור, לרמוז  כי  ימלוך  שבט אחר על ישראל,  אבל מעת שיחל להיות ליהודה שבט מלכות  לא  יסור  ממנו  אל שבט אחר.  וזהו שנאמר (שם ב יג ה) כי ה' אלהי ישראל נתן ממלכה לדוד על ישראל לעולם לו ולבניו:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק י 

לא  יסור  שבט  מיהודה.   לא  יסור  שבט  גדולה מיהודה עד שבא דוד שהוא 
תחלת  מלכות  יהודה  וכן  היה הלא תראה כי דגל יהודה נוסע בראשונה.  גם 
אמר השם יהודה יעלה תחלה: ופירוש מחוקק. סופר שיחוק על הספר: וטעם מבין רגליו. שכן דרך כל סופר להיות יושב בין רגלי הקצין: שילה.   יש  אומרים  כדרך  המתרגם  ארמית כטעם שלו.  ויש אומרים שהוא 
מגזרת ובשליתה.  ויש מי שהוציאו מלשון קדמונינו ז"ל שליל.  ויש מי שפירש 
אותו על עיר שילה.  ויפרש יבוא כמו ובא השמש. או עד כי יבוא קץ שילה. כי 
כן כתוב ויטוש משכן שילה.  ואחר כן ויבחר בדוד עבדו גם זה איננו רחוק. או 
יהיה שילה כמו בנו. והה"א תחת וי"ו כמו בתוך אהלה מגזרת לא תשלה אותי 
שפירושו לא תוליד: ומלת  יקהת.  כמו ליקהת אם.  והיו"ד משרת לעתיד.  וטעמו שיסורו גוים אל 
משמעתו  וכן  היו  עמים רבים תחת יד דוד ושלמה בנו.  ואין טעם עד כי יבא 
שילה  שיסור  השבט  ממנו בבוא שילה.  רק טעמו כמו לא יחסר לפלוני לחם 
עד שיגיע עת שיהיו לו שדות וכרמים רבות. וכמוהו כי לא אעזבך עד אשר אם 
עשיתי את אשר דברתי לך שישיבהו אל הארץ. 
ספורנו בראשית פרק מט פסוק י פסוק י
לא יָסוּר שֵׁבֶט מִיהוּדָה.  כְּשֶׁתִּהְיֶה לוֹ הַמַּלְכוּת, כְּמוֹ שֶׁאָמַר "וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ", לא יָסוּר שֵׁבֶט הַמַּלְכוּת מִמֶּנּוּ אֶל אֶחָד מִשִּׁבְטֵי יִשְׂרָאֵל, כְּאָמְרוֹ "וְחַסְדִּי לא יָסוּר מִמֶּנּוּ, כַּאֲשֶׁר הֲסִרתִי מֵעִם שָׁאוּל, אֲשֶׁר הֲסִרתִי מִלְּפָנֶיךָ" (שמואל ב ז, טו).  אֲבָל כְּשֶׁנָּפְלָה  הַמַּלְכוּת  בְּיַד  הָאֻמּוֹת,  לא הָיָה זֶה מִין 'הֲסָרָה' שֶׁיָּסוּר הַדָּבָר מִמָּקוֹם לְמָקוֹם,  אֲבָל נִפְסַד לְגַמְרֵי,  כִּי לא סָר שֵׁבֶט יִשְׂרָאֵל וּמַלְכוּתוֹ מִזֶּה אֶל זֶה,  אֲבָל אָבַד לְגַמְרֵי, וְלא תִּפּל הֲסָרָה עַל הַבִּלְתִּי נִמְצָא כְּלָל.  וּמְחקֵק מִבֵּין רַגְלָיו.  שֶׁיִּהְיֶה מִזַּרְעוֹ  שׁוֹפֵט יוֹשֵׁב עַל כִּסֵּא,  וּ"בֵין רַגְלָיו" יִהְיוּ סוֹפְרֵי 
הַדַּיָּנִים,  כְּמִנְהָגָם.  עַד כִּי יָבא  שִׁילה.   הִנֵּה תֵּבַת "שִׁילה" מֻרְכֶּבֶת מִשּׁרֶשׁ "שׁול" וּמוֹרֶה 'שׁוּלַיִם',  וּמִשּׁרֶשׁ "שלה" הַמּוֹרֶה 'שָׁלוֹם', כְּלוֹמַר, 'שְׁלוֹם הַסּוֹף'.  אָמַר, שֶׁזֶּה שֶׁאָמַר שֶׁיִּהְיֶה לִיהוּדָה שֵׁבֶט וּמְחוֹקֵק בֵּין אֶחָיו בִּלְבַד בְעוֹד שִׁבְטָם קַיָּם יִתְאַמֵּת "עַד כִּי יָבא שִׁילה". וְלוֹ יִקְּהַת עַמִּים,  אֲבָל כְּשֶׁיִּגָּלֶה הַמָּשִׁיחַ, שֶׁיִּהְיֶה 'שְׁלוֹם הַסּוֹף', "לוֹ" תִּהְיֶה גַּם "יִקְּהַת עַמִּים",   חֻלְשַׁת  הָעַמִּים,   כְּמוֹ "אִם קֵהַה הַבַּרְזֶל" (קהלת י,  י),  כְּלוֹמַר,  מוֹתַר חֲלוּשִׁים שֶׁיִּשָּׁאֲרוּ אַחַר אָבְדַן מַלְכוּתָם יִשָּׁמְעוּ לְ"שִׁילה" שֶׁהִזְכִּיר, כְּאָמְרוֹ "וְקַרְקַר כָּל בְּנֵי שֵׁת" (במדבר כד, יז).
בס"ד  "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק יג
זְבוּלֻן לְחוֹף יַמִּים יִשְׁכּן וְהוּא לְחוֹף אֳנִיּת וְיַרְכָתוֹ עַל צִידן:
רש"י בראשית פרק מט פסוק יג
זבולן  לחוף ימים.  על חוף ימים תהיה ארצו חוף כתרגומו ספר מרק"א בלע"ז (יבמות  מח)  והוא  יהיה  מצוי  תדיר  על  חוף  אניות  במקום הנמל שאניות מביאות  שם  פרקמטיא  שהיה  זבולון עוסק בפרקמטיא וממציא מזון לשבט יששכר והם עוסקים בתורה הוא שאמר משה (דברים לג) שמח זבולון בצאתך ויששכר  באהליך  זבולון  יוצא  בפרקמטיא  ויששכר  עוסק  בתורה  באהלים (תנחומא):
וירכתו  על  צידן.   סוף  גבולו  יהיה  סמוך  לצידון  וירכתו סופו כמו ולירכתי המשכן:
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כלי יקר בראשית פרק מט פסוק יג
זבולון  לחוף  ימים ישכון וגו'.  לפי שזבולון היה עוסק בפרקמטיא ונותן לתוךפיו  של  יששכר  שהיה עוסק בתורה,  וכן אמר משה שמח זבולון בצאתך.  כי הממון  אין  לו  שלימות  כי עם ע"י הוצאה,  וההוצאה טוב בו מהקבוץ,  אבל יששכר באהליך.  כי קנין הממון אינו דבק בו כקנין התורה שהוא תמיד באהלו ואינו  תלוי  בהוצאה,   כי  אפילו אם נשאר הקנין באהלו יש בו שלימות.  וכן פסוק  זה  בא לגלות ההעדר הכרוך בעוסקים בקנין הממון,  כי מלבד מה שכל ימיהם  אין  להם  מנוחה יש בהם עוד חסרון אחד והוא פיזור הנפש,  כי הוא וביתו וסחורתו מפוזרים ומפורדים זה מזה,  כי משכן ביתו יהיה במקום אחד, והוא  עצמו יהיה בדרך או אניה בלב ים,  וסחורתו במקום שלישי,  והרי נפשו מפוזר  כי  מחשבתו  על  ביתו  שבמזרח,   ומחשבתו  על  סחורתו שבמערב, ומחשבתו  על עצמו בין שני גבולים אלו,  ז"ש זבולון לחוף ימים ישכון כי שם ביתו,   אבל  הוא  לא  ישכון  בביתו  אלא  הוא לחוף אניות,  כי כל ימיו יהיה באניה  בלב  ים,   וירכתו  היינו  סחורתו  וממונו  שנקרא היקום אשר ברגלין שמקימו  על  רגליו,   כירך  זה המעמיד את האדם ומקימו,  על צידון.  כי הוא מקום סחורה כמו שאמר (ישעיה כג ב) סוחר צידון עובר ים מלאוך. וע"ז אמר חכם  אחד  שיצילו  ה'  מפיזור  הנפש,  כי מחשבתו מפוזרת בהרבה מקומות, והזכיר ההפך אצל יששכר כמו שיתבאר בסמוך.
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק יג
והוא  לחוף  אניות.   לפי  שאמר  לעיל  מזה  לחוף  ימים  ישכון  ויש  עיירות שעומדים  על נמל הים אבל העיר רחוקה קצת מן הים ויש טורח לבעלי אניות ללכת  מחוף  הים  עד  העיר  דרך יבשה ולזה פעמים שנמנעים מליכנס באותו נמל ומרחיקים ללכת לעיר אחרת אע"פ שהיא רחוקה לפי שהיא קרובה ממנה לחוף  הים  אצל  הספינות  לכך  חזר  ואמר  והוא  לחוף  אניות  לומר שיהיו עיירותיו קרובות ממש אצל המקום שהספינות באות שם:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק יג
זבולון  לחוף  ימים  ישכון.   סדר  השבטים בכאן על סדר הנכון כפי תולדותם והששה  הראשונים  בני  לאה,   וסדר  כאחד  דן  וגד  ואשר ונפתלי שהם בני השפחות  ואחר  סדר יוסף ובנימין שהם בני רחל,  והיה ראוי להקדים יששכר לזבולן  לפי שיששכר נולד תחלה אבל הקדים זבולון מפני שתורתו של יששכר על  ידו,   וכן  הקדימו  משה  רע"ה  (דברים  לג) שמח  זבולון בצאתך ויששכר באהליך.   

וטעם  לחוף  ימים ישכון,  על חוף ימים תהא ארצו ושם יהיה מצוי תדיר  שהרי  הוא  עוסק  בפרקמטיא  וממציא  מזון  לשבט  יששכר העוסקין בתורה,   ונמצא  זכותו  של  זבלון גדול לפי שהוא הסבה לתורתו של יששכר, וזהו  שכתוב  (קהלת  ז) כי בצל החכמה בצל הכסף,  מלת בצל מלשון אצילות ובאורו  אצילות  החכמה  מתקיימת  באצילות הכסף,  ומן הטעם הזה הקדים הכתוב זבלון ליששכר:
ויש  לך  להשכיל  כי זבלון ירמוז לקו האמצעי המחבר מעלה ומטה וזהו לחוף ימים  כלשון  (בראשית  א) ולמקוה המים קרא ימים והוא כלשון (תהלים יט) והוא כחתן יוצא מחופתו וזה מבואר:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק יג
לחוף  ימים.  שפת הים שהים חופף שם ומתחכך.  ואם תאמר מה בצע מאחר ששפת  הים  גבוהה  מאד  ואין  יכולין  לרדת שם לקנות סחורה לכן הוא מפ' והוא  לחוף  אניות.   במקום  הנמל והשפה נמוכה ובאין האניות ובאין יושבי הארץ וקונים סחורה שבאניות:
על  צידן.   שהוא  מקום  סחורה  רבה  כדכתיב  סוחר  צידון  עובר ים מלאוך בישעיה  וכתיב  בושי  צידון  כי  אמר  ים מעוז הים וגו' ולכן אמר משה שמח זבולון בצאתך בים לסחורה:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק יג
לחוף ימים.  גם זה לאות כי זאת דרך נבואה ופירוש לחוף.  מחוז והוא מגזרת חופף עליו כל היום כי האניות לא תעמדנה במקום מגולה לרוח: וירכתו על צידון. שיגיע ירכו על צידון:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק יג
זְבוּלֻן  לְחוֹף  יַמִּים  יִשְׁכּן.   בְּאַרְצוֹ,   כִּי  יִירַשׁ מְקוֹם חוֹף יַמִּים.  וְהִקְדִּים זְבוּלוּן הָעוֹסֵק  בִּפְרַקְמַטְיָא  לְיִשָּׂשׂכָר הָעוֹסֵק בַּתּוֹרָה.  וְכֵן משֶׁה רַבֵּנוּ בְּבִרְכָתוֹ,  בְּאָמְרוֹ "שְׂמַח  זְבוּלֻן  בְּצֵאתֶךָ  וְיִשָּׂשׂכָר  בְּאהָלֶיךָ" (דברים לג,  יח).  כִּי אָמְנָם אִי אֶפְשָׁר לַעֲסק  בַּתּוֹרָה מִבְּלִי שֶׁיַּשִּׂיג הָאָדָם קדֶם דֵּי מַחְסוֹרוֹ,  כְּאָמְרָם 'אִם אֵין קֶמַח אֵין תּוֹרָה'  (אבות  ג,   יז).   וּכְשֶׁיְּסַיַּע  הָאֶחָד  אֶת  חֲבֵרוֹ לְהַמְצִיאוֹ דֵּי מַחְסוֹרוֹ כְּדֵי שֶׁיַּעֲסק  בַּתּוֹרָה,   כְּמוֹ  שֶׁאָמְרוּ  בִּזְבוּלוּן,   הִנֵּה עֲבוֹדַת הָאֵל יִתְבָּרַךְ בְּהִשְׁתַּדְּלוּת הָעוֹסֵק  בַּתּוֹרָה  תִּהְיֶה  מְיֻחֶסֶת  לִשְׁנֵיהֶם.   

וְזאת  הָיְתָה כַּוָּנַת הַתּוֹרָה בְּמַתְּנוֹת כְּהֻנָּה  וּלְוִיָּה,  שֶׁיְּסַיַּע כָּל הָעָם לְתוֹפְשֵׂי הַתּוֹרָה,  שֶׁהֵם הַכּהֲנִים וְהַלְּוִיִּים,  כְּאָמְרוֹ "יוֹרוּ מִשְׁפָּטֶיךָ לְיַעֲקב" (דברים לג,  י), וְיִזְכּוּ כֻּלָּם לְחַיֵּי עוֹלָם. 

כְּאָמְרָם 'כָּל יִשְׂרָאֵל יֵשׁ לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא' (סנהדרין צ, א). וְהוּא לְחוֹף אֳנִיּת. חוּץ מֵאַרְצוֹ הוֹלֵךְ לְחוֹף  אֳנִיּוֹת  בְּמִינֵי  סְחוֹרָה,   כְּגוֹן טָרִית וְחִלָּזוֹן וּזְכוּכִית לְבָנָה,  שֶׁהָיוּ נִמְצָאִים בְּיַמִּים וּבַחוֹל שֶׁלּוֹ, כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד עָלָיו הַכָּתוּב בְּאָמְרוֹ "כִּי שֶׁפַע יַמִּים יִינָקוּ, וּשְׂפֻנֵי טְמוּנֵי חוֹל" (שם שם .

בס"ד   "פרשת –ויחי" בראשית פרק מט פסוק יד פסוק טו          יששכר נולד י' באב ומת בן קכ"ב שנה.  
יִשָּׂשׁכָר חֲמר גָּרֶם רבֵץ בֵּין הַמִּשְׁפְּתָיִם:וַיַּרְא מְנֻחָה כִּי טוֹב וְאֶת הָאָרֶץ כִּי נָעֵמָה וַיֵּט שִׁכְמוֹ לִסְבּל וַיְהִי לְמַס עבֵד:      
רש"י בראשית פרק מט פסוק יד 
פסוק יד 
יששכר  חמור גרם.  חמור בעל עצמות סובל עול תורה כחמור חזק שמטעינין 
אותו משא כבד: רבץ  בין  המשפתים.  כחמור המהלך ביום ובלילה ואין לו לינה בבית וכשהוא 
רוצה לנוח רובץ בין התחומין בתחומי העיירות שהוליך שם פרקמטיא:
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בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק יד 
פסוק יד

יששכר  חמור  גרם.   קרי  ביה.   חמור גורם ששמעה לאה קול צעקת החמור 
ויצאה  לקראת  יעקב והביאתו לאהלה.  יששכר חמר גרם.  חמר כתיב חסר ו' 
קרי  ביה  חמר כי בעוד שהחמר על רגלי יעקב נעשה יששכר ונזקק ללאה שלא 
הניחתו לרחוץ רגליו.  בין המשפתים.  ב' במסורת. הכא. ואידך למה ישבת בין 
המשפתים (שופטים ה,  טז).  כמו שהחמור נושא את המשוי,  כך היה יששכר 
נושא משאן של ישראל בתורה ורוב סנהדרין היו משל יששכר.  כתיב הכא בין 
המשפתים וכתיב התם למה ישבת בין המשפתים.  רובץ.  שהיו מרביצין תורה 
בישראל  בין  המשפתים  בלשכת  הגזית  שהיתה  חציה  בקדש  וחציה בחול.  
וכתיב  התם  (שופטים  ה,  טז) למה ישבת בין המשפתים,  שהיתה נחלתו על 
שפת הים בין ים ליבשה, כדמתרגמינן אחסתניה בין תחומיא:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק יד 
פסוק יד 
יששכר  חמור  גרם.  ע"ד הפשט המשיל שבט יששכר לחמור חזק בעל עצמות 
שהבשר  מועט  בו  כן  היו  בני  יששכר  זכי החומר דלי בשר סובלי עול תורה 
כחמור  שמטעינין  אותו  למשוי.  רובץ בין המשפתים.  כחמור הרובץ ומהלך 
ביום ובלילה ואין לו לינה בבית וכשהוא רובץ רובץ בין תחומי העיירות:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק יד
יששכר  וגו'.   אומרו  חמור  גרם פירוש יציאת אמו על ידי שנער החמור (נדה לה)  זה  היה סיבה שיששכר רובץ בין המשפתים ואינו מיושב תמיד במקומו, והוא  טעם  שבני  תורה  שהם  ענפי  יששכר  יסובבו  מעיר  לעיר כי המעשה הבלתי  נכון יוליד ענפיו והיא לאה עשתה דבר שהוא למראית העין חוץ מדרך המוסר  גם  היוצא  ממנה  ימצאנו כדרך זה,  ואף על פי כן חפצים בעמלה של תורה  בנועם.   

וירא  מנוחה  כי  טוב  פירוש  מנוחה העליונה,  כי טוב פירוש בהביט ובהתבונן האדם בכל הנאות העולם הזה הנרגשות כמו שתאמר תאות המאכל והמשתה אין העריבות של אותו דבר צודק מצד עצמו אלא מצד הגוף אשר  הוא כלי ריקם שעומד למלאות שכן הטביע בו היוצר שלא יוכל להתעכב ריקם  כלל,   ולזה כאשר יהיה האדם שבע לא מלבד שלא יקח עריבות למאכל ההוא  אשר  נכספה  וגם  כלתה  נפשו אליו באותה שעה עצמה קודם שמילא כריסו אלא שמואס בו כמואס ברע, וזהו שאמר הכתוב (משלי כג) פתך אכלת תקיאנו  פירוש  הפת  של  העוה"ז אם אכלת אותו אחר כך תקיאנו כי תמאס מהכניסו  לתוך  פיך,   גם  בדבר  אשר  יחשוק  בו האדם למראית העין ויתאולבריה נעימה  כאשר  יחקור  בטיב  החקירה יראה שאותו יופי ונעימות אינו אלא  מראה  היולי  כי  בהתבונן  האדם  בבשר  ובעור אשר מהם בנוי כל יופי ותואר  באדם יראה וישכיל בהתבונן בהם כי אין בהם נעימות ויתמאס בבשר אדם  מגשת אליו ואין הכל אלא דמיון,  אבל הטוב האמיתי והנעימות הצודק הוא  של  עולם  העליון,  ולזה אמר וירא מנוחה כי טוב פירוש העולם שנקרא מנוחה  שהיא  טובה  לשלול  הטוב הנדמה בעוה"ז כנזכר ואת הארץ כי נעמה כפי  האמת.   ויט שכמו לסבול צער העוה"ז ויהי למס פירוש שהיה הוא עצמו מס  עובד  פירוש  שפינה עצמו לעבוד ה' ועשה עצמו כמס הניתן כן נתן עצמו להיות  עובד  עבודת  הקודש  העריבה והנעימה.  עוד ירמוז באומרו ויהי למס עובד  שכל  הנבראים  יעלו  לו מס לפרנסתו ויעבדוהו לבן תורה וכמו שמצינו ליששכר עצמו שהיה זבולן עובד אותו וכן בכל דור ודור:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק יד
חמר גרם. דמהו לחמור שיש לו עצם עבד והנה חמור סמוך על כן רובץ:  בין המשפתים. בין המערכות. ויתכן היותו מגזרת ה' תשפות שלום לנו:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק יד 
פסוק יד
יששכר  חמור  גרם.   לא  כזבולון  שהולך עם עוברי ימים לסחורה אלא עובד 
אדמתו  והיה  כחמור  בעל  אברים  חזק  מצוי  בין  המשפתים.  תחומי העיר 
לחרוש  ולעבוד  את  האדמה.   כדכתיב על כל מים משלחי רגל השור והחמור 
לחרוש ולזרוע וכן אמר משה שמח זבולון בצאתך ויששכר באהלך:
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק יד
יששכר  חמור  גרם.   אתמר במס' נדה חמור גרם לו ליששכר שיולד כי כשבא יעקב  מן השדה ושמעה לאה חמורו נוער יצאה לקראתו והביאתו לאהל שלה ובאותו הלילה נתעברה מיששכר:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק יד
יִשָּׂשׂכָר חֲמר.  בִּלְתִּי מוּכָן לְמִלְחָמָה ,  כְּאָמְרָם 'אִי סַפְרָא לא סֵיפָא' (עבודה זרה יז,  ב).  גָּרֶם.  חֲמוֹר בַּעַל עֶצֶם, חָזָק, וּבְחָזְקוֹ רבֵץ בֵּין הַמִּשְׁפְּתָיִם.  כְּשֶׁהוּא חוֹנֶה רוֹבֵץ  בֵּין  שְׁתֵּי  הַחֲבִילוֹת  הַנְּתוּנוֹת לְמַשָּׂא עַל שְׁנֵי צִדָּיו,  עַל דֶּרֶךְ שְׁפִיתַת שְׁתֵּי קְדֵרוֹת בַּכִּירַיִם,  שֶׁלּא תָּמשְׁנָה עַד שֶׁיַּשְׁלִים הַפּוֹעֵל בָּהֶן אֶת כַּוָּנָתוֹ.  

וְזֶה לא יִתָּכֵן זוּלָתִי  לַחֲמוֹר  חָזָק  מְאד שֶׁיִּרְבַּץ עִם הַחֲבִילוֹת עַל גַּבָּיו.  וּכְמוֹ כֵּן יִשָּׂשׂכָר נוֹשֵׂא עָלָיו  על  תּוֹרָה  וְעל  דֶּרֶךְ  אֶרֶץ  וְהַנְהָגַת  מְדִינוֹת,  כָּרָאוּי לְחָכָם,  שָׁלֵם בְּמִדּוֹת וּבְמֻשְׂכָּלוֹת.
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק יד 
פסוק יד
יששכר. נדרים כ: ב"ק יז. נדה לא.

בס"ד   "פרשת –ויחי"   בראשית פרק מט פסוק טז
דָּן יָדִין עַמּוֹ כְּאַחַד שִׁבְטֵי יִשְרָאֵל: יְהִי דָן נָחָשׁ עֲלֵי דֶרֶךְ שְׁפִיפן עֲלֵי ארַח הַנּשֵׁךְ עִקְּבֵי סוּס וַיִּפּל רכְבוֹ אָחוֹר:
רש"י בראשית פרק מט פסוק טז 
פסוק טז 
דן ידין עמו. ינקום נקמת עמו מפלשתים כמו כי ידין ה' עמו: כאחד  שבטי  ישראל.   כל  ישראל יהיו כאחד עמו ואת כולם ידין ועל שמשון 
נבא נבואה זו. ועוד יש לפרש כאחד שבטי ישראל כמיוחד שבשבטים הוא דוד 
שבא מיהודה:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק טז 
פסוק טז 
כאחד  שבטי  ישראל.   פירוש  כדוד  ולכן  אותיות  של  ראשי פסוקים דן יהי 
לישועתך בגימטריא כדוד:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק טז 
פסוק טז
דן ידין עמו. כמו כי ידין ה' עמו (דברים לב לו), ארי ידין ה' דינא דעמיה, כלשון 
שפטני ה' וריבה ריבי מגוי לא חסיד (תהלים מג א),  ריב אלמנה (ישעיה א יז). יאמר, כי דן ינקום נקמת עמו, כל שבטי ישראל כאחד: והטעם  כי  פלשתים  הרעו  לכל  ישראל  כמה פעמים,  כי בימי שמגר בן ענת החלו  (שופטים ג לא),  ובימי יפתח כתוב (שם י ז) וימכרם ביד פלשתים,  וגם אחרי  עבדון בן הילל (שם יב יג),  ויתנם ה' ביד פלשתים ארבעים שנה (שם יג א),   ולא  היה  בשופטים  מי  שהכניעם  או  שנצחם כלל.  ואף על פי שכתוב בשמגר  (שם  ג  לא)  ויך  את  פלשתים שש מאות איש במלמד הבקר,  איננה נקמה  כי  איננה מכה רבה,  על כן כתוב בשמשון (שם יג ה) והוא יחל להושיע את ישראל מיד פלשתים,  ולקח נקמת ישראל מהם,  כי הרג מהם עם רב, וכל סרני פלשתים המית.  והזכיר ידין,  כי היה הנוקם הזה שופט לא מלך.  ואפשר שזה  דעת  אונקלוס  שאמר ביומוהי יתפרק עמיה.  ויתכן שיהיה כאחד שבטי ישראל,  כמיוחד שבשבטים,  הוא יהודה שנאמר בו (לעיל פסוק ח) ידך בעורף אויביך, כי גם זה יגבר על אויביו וינצחם:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק טז
דן  ידין  עמו.   המפרש  על שמשון לא ידע בעומק פשוטו של מקרא כלל.  וכי יעקב  בא  להתנבאות  על  אדם  שנפל ביד פלשתים וינקרו את עיניו ומת עם פלשתים  בענין  רע.   חלילה חלילה.  אך על שבטו של דן נתנבא שהוא מאסף לכל  המחנות  וגם  ביהושע כתיב והמאסף הולך אחר הארון ולפי שהיה הולך כל  הימים  בין  בימי משה בין בימי יהושע אחר כל הדגלים והיה צריך להלחם עם  כל  האומות הרודפים אחריהם לזנב כל הנחשלים אחריהם בדרך ולהנקם מן  האומות  כי  גבורים  היו.   לכך  אמר יעקב דן ידין עמו.  ינקום נקמת עמו כאחד כל שבטי ישראל . היה נוקם נקמתם ומשמרם מרודפיהם כמו כי ידין ה' את  עמו  וגו'.  ודם עבדיו יקום ונקם ישיב לצריו.  וכמו ידין בגוים מלא גויות מחץ ראש על ארץ רבה:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק טז 

דן  ידין עמו.  רמז שיהיה בעל דגל כאחד בני הגבירות.  והנה היה כקצין על כל עם מהשפחות:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק טז
דן ידין וגו'. אולי כי לצד שאמר שמשון (שופטים טז) תמות נפשי עם פלשתים לזה  אמר יעקב כי ישנו בגדר עם שופטי ישראל המיוחדים למעלה באין הפרש ולא  יגרע  מצדיק עינו והוא אומרו כאחד שבטי ישראל פירוש כאחד המיוחד שבכל שבט ושבט מישראל כי כל השבטים היו בהם שופטים לישראל:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק טז
דן  ידין עמו.  זה שמשון שהיה משבט דן והיה שופט ישראל ועל כן הזכיר ידין כי  היה  שופט  לא  מלך,   כאחד  שבטי  ישראל כמיוחד שבשבטים זה יהודה שכתוב בו ידך בערף אויביך גם השופט הזה יגבר על אויביו וינצחם:
ובמדרש  כאחד שבטי ישראל,  כיחידו של עולם מה יחידו של עולם אינו צריך לאחרים  שנאמר (ישעיה סג) פורה דרכתי לבדי ומעמים אין איש אתי ואדרכם באפי  וארמסם  בחמתי,   כך שמשון אינו צריך לאחרים לא לחרב ולא לחנית 
ולא  לקשת  או  שאר  כלי  מלחמה  אלא  ללחי החמור שנאמר (שופטים טו) בלחי החמור הכיתי אלף איש:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק טז
דן ידין עמו כאחד שבטי ישראל. יאמר שאע"פ שבדגלים יהודה נוסע בראשונה ודן  באחרונה,   מ"מ  ישוה  לו גם הוא שידין את עמו כאחד כמיוחד שבשבט ישראל  והוא  יהודה,   כי  שמשון שפט את ישראל בדורו כדוד בדורו,  וכמ"ש במלך המשיח שיבוא מיהודה וברוח שפתיו ימית רשע, (ישעיה יא ד) כך יהי דן נחש עלי דרך כי כל נחש ממית ברוח שפתיו,  ומדקאמר ידין עמו ש"מ שמדבר ברשעי  ישראל  שידין  אותם  ויכלה הקוצים מן כרם ה' צבאות,  וע"כ היה מן ההכרח שיסע יהודה בראשונה ודן באחרונה לפי שיהודה נמשל לאריה שעיקר כחו  בזנבו,   וא"כ  כשהלך יהודה לפני מחנה ישראל ואחוריו כלפי העם דומה כאילו  זנבו  פונה למחנה ישראל רמז שבו ידין עמו לשבור זרועות רמות,  ודן נמשל  לנחש  שאין  כחו אלא בפיו ע"כ דין הוא שיסע באחרונה ופיו פונה אל מחנה ישראל כי בו ידין עמו,  ולפי שכל דיין יש לו רבים הקמים עליו ע"כ אמר לא תגורו מפני איש,  כי לישועתך קויתי ה', ואלהים נצב בעדת אל (תהלים פב א)
להצילם מאנשי זרוע,  וי"א שדן לא היה מחניף לשבטו אלא היה דן כאחד 
שבטי ישראל כשאר 

שבטים, כי קרוב ורחוק היו שוים בעיניו.
ומה שמצינו, שמשה המשיל את דן לגור אריה ויעקב המשילו לנחש, רמז שכל דיין  יש  לו  מלחמה  פנים  ואחור  יש מעיזים בפניו לומר לו מוסיף אני עליך דיינים,   כמ"ש  (דברים א יב) טרחכם ומשאכם וריבכם.  ויש מרנן אחריו אבל לא  בפניו,   ע"כ צריך להיות בעל כח ואמיץ רוח ללחום פנים ואחור,  ולא יתן את לבו לכל הדברים אשר ידברו בין בפניו בין אחוריו, אלא יהיה כאריה ונחש 
זה כחו באחוריו וזה כחו בפניו וזה רמז נכון.
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק טז
דן ידין. פסחים ד. סוטה י.
בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק יט
גָּד גְּדוּד יְגוּדֶנּוּ וְהוּא יָגֻד עָקֵב:
רש"י בראשית פרק מט פסוק יט
גד  גדוד  יגודנו.   כולם  לשון גדוד הם וכך חברו מנחם.  וא"ת אין גדוד בלא שני דלתי"ן יש לומר  גדוד  שם  דבר  צריך  שני דלתי"ן שכן דרך תיבה בת שתי אותיות להכפל בסופה ואין יסודה  אלא  שתי  אותיות  וכן אמר (משלי כו) כצפור לנוד מגזרת (איוב ז) ושבעתי נדודים (שופטים  ה)  שם  נפל  שדוד  מגזרת  ישוד  צהרים  אף  יגוד  יגודנו וגדוד מגזרה אחת הם וכשהוא  מדבר  בלשון  יפעל  אינו  כפול כמו יגוד ינוד ירום ישוד ישוב וכשהוא מתפעל או מפעיל אחרים הוא כפול כמו יתנודד יתרומם יתבולל יתעודד.  

ובלשון מפעיל (תהלים קמו) יתום  ואלמנה יעודד.  (ישעיה מט) לשובב יעקב אליו.  (שם נח) משובב נתיבות.  אף יגודנו האמור  כאן  אין  ל' שיפעילוהו אחרים אלא כמו יגוד הימנו כמו (ירמיה י) בני יצאוני יצאו ממני.   גד  גדוד  יגודנו גדודים יגודו הימנו שיעברו הירדן עם אחיהם למלחמה כל חלוץ עד שנכבשה הארץ: והוא  יגד  עקב.   כל  גדודיו  ישובו  על עקבם לנחלתם שלקחו בעבר הירדן ולא יפקד מהם איש: עקב.  בדרכם ובמסילותם שהלכו ישובו כמו (תהלים עז) ועקבותיך לא נודעו וכן (שה"ש א) בעקבי הצאן בלשון לע"ז תרציא"ס:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק יט
גד  גדוד  יגודנו.   פירש  רש"י על דרך אונקלוס,  יתנבא כי גדוד יגוד ממנו ואותו הגדוד יגוד עקב  על עקבו,  שיחזור לדרך אשר בא לו לשלום אל ארצו.  והנכון שיהיה כמו לעלות לעם יגודנו (חבקוק ג טז).  יאמר,  כי גדוד יגודנו תמיד, שיהיו לו מלחמות רבות ופשט גדוד עליו בארצו,   והוא  יגוד אותו על עקיבו,  שיתגבר עליו וירדוף אותו והם ישובו על עקב בשתם. שבח  אותם  בגבורה  ונצוח כל הבאים עליהם למלחמה.  

וזה כענין ברכת משה רבינו בהם (דברים  לג כ) ברוך מרחיב גד כלביא שכן,  בעבור שירש ארץ רחבת ידים וגדולה מאד והיא בעבר  הירדן,   היו  באים  עליהם  תמיד  גדודי עמון ומואב שכניו הרעים התובעים בנחלה ופושטים  עליהם,   והוא  כלביא  שכן  על טרפו,  מקולם לא יירא ומהמונם לא ייחת.  וזה פירוש נאה למדתיו מן הירושלמי שאמרו במסכת סוטה:
(פ"ח  ה"י)  גד גדוד יגודנו,  גייסא אתי מגיסתא והוא מגייס לה,  לומר כי הגייס יבא לאסוף חיל ולגייס עליו והוא יגוד עליהם ויביא גדודיו בארצם:ואולי  ירמוז  הנביא  על מלחמת יפתח הגלעדי עם בני עמון,  כי בני גד ירשו כל ערי הגלעד וחצי  ארץ  בני  עמון,   והיו בני עמון תמיד נלחמים באנשי גלעד,  והוא כמעט עבר עליהם והכה אותן ואת עריהן מכה גדולה מאד (שופטים יא לג), והיה הענין ההוא נס גדול, הזכירו הנביא כאשר הזכיר דבר שמשון:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק יט
גד  גדוד  וגו'.   מבליע  ברכתו בשמו ופירוש גד לשון גדוד פירוש מחנה ולשון גדייה.  ולשון משיכה,   ולשון  היקף  שכולם במשמעות גד,  ועיין בערוך בפירוש תיבת גד.  ואמר גד גדוד אויביו  יסובבוהו על גדותיו,  והוא יגוד פירוש יכרות אותם עקב פירוש עד כלה.  עוד ירצה גדוד  פירוש  לשון  מחנה  שיתרבו  גדודיו  ויהיה  מחנהו משוך והולך,  והוא אומרו יגודנו, ואומרו  והוא  יגוד פירוש יקיף לכל מחנה ישראל וילחם בעדם.  עקב פירוש עד שינחלו כל נחלתם:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק יט
גד גדוד יגודנו.  שבח אותו בגבורה ואמר כי יהיו לו מלחמות רבות וגדודים יבאו עליו והוא יגוד  עקב,   כלומר  באחרונה  הוא  ילך בגדודו עליהם ויתגבר,  או פי' והוא יגוד עקב והוא יכריתם באחרונה מלשון גדו אילנא, ומשה רבינו ע"ה פירש הכתוב הזה הוא שאמר (דברים לג) ברוך מרחיב גד כלביא שכן וטרף זרוע אף קדקד: ובמדרש  והוא  יגוד  עקב כיון שראה יעקב לשמשון הבא מדן אמר לישועתך קויתי ה',  אין זה  מביא  את הגאולה אלא מגד,  והוא יגוד עקב אותו שבא בעקב שנאמר (מלאכי ג) הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביא שהוא מגד, ע"כ בב"ר:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק יט
גד  גדוד  יגודנו,  הרבה גדודים יבואו עליו למלחמה ובתחילת המלחמה יכה בהם מכה רבה כמ"ש (שם לג כ) וטרף זרוע אף קדקד,  כי עור בעד עור וכשמכה בחרב אז המוכה מרים ידו להגן על ראשו על כן הגבור טורף תחילה זרוע וחותכו לשנים עד שיעבור החרב אל הקדקד, ויעקב  מדבר בסוף המלחמה שאויביו יתנו לו עורף ויברחו והרי עקיבו של הנרדף סמוך אל הרודף,  וביותר כשהוא נופל ונכשל בנפילה ואז יכרית ויגד עקביו,  זה"ש והוא יגד עקב,  כי יגד היינו כריתה מלשון גודו אילנא.
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק יט
גד  גדוד יגודנו.  וא"ת כיון שיהיו לו חיילות במה יפרנסם שהרי צריך עושר גדול על כן כתיב אחריו  מאשר  שמנה  לחמו שיהא עשיר יותר מאשר ויוכל להספיק מזון לכל חיילותיו וכי תימא  ואשר  עצמו מנלן שיהא עשיר ת"ל והוא יתן מעדני מלך שיהא כל כך עשיר שיתן על שלחנו  כל מעדני מלך וגם מצינו שפעם אחת שנצטרכו אנשי לודקיא לשמן זית ובא לודקי אחד  ונטל  ששים רבוא דינרין והלך לארץ ישראל לקנות שמן זית כשבא לשם שאל לאנשי המקום יש כאן אדם שימכור לי בבת אחת שמן בששים רבוא דינרין אמרו לו לך בגוש חלב ושם  תמצא  יהודי שיוכל למכור יותר ויותר הלך לשם ומצא אותו יהודי בשדה חורש וסלו בידו  כפועל  עני.   

תמה  אותו עכו"ם ואמר זהו שאומרים עליו שיוכל למכור שמן בהון רב שבידי הלך לו לעיר ומ"מ חזר לו לערב בבית אותו יהודי ומצאו שהיו עבדיו רוחצין ב' רגליו בשמן  בשני  ספלי  זהב  לקיים  מה  שנאמר וטובל בשמן רגלו.  שאל לו יש לך למכור שמן
בששים  רבוא  דינר אמר לו הן מדד לו אותו שמן.  לאחר שמדד לו אמר לו אם אתה רוצה לקנות  יותר  אמכור  לך  אמר  לו אין בידי מעות אמר לו אני אקיפך ואלך עמך עד מקומך. קנה  לו  עוד  ממנו  בק"נ  ריבוא  דינרים אמרו עליו שלא הניח לו לא סוס ולא פרד לשכור שלא  שכר  להביא  השמן  שקנה  ממנו  כשבא למקומו שבחוהו על שהביא שמן לספק כל צרכן  אמר  להם לא תשבחו כי אם ליהודי זה שמכר לי כל זה ועוד אני חייב לו הדמים ועל שניהם נאמר יש מתעשר ואין כל מתרושש והון רב:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק יט
יגודנו.   ב' במסורת.  הכא.  ואידך לעלות לעם יגודנו (חבקוק ג,  טז).  פירוש שבני גד לקחו נחלה מעבר לירדן והיו באין עליו גדודים מהגוים שסביביו.  וזהו פירושו גד גדוד יגודנו כמו יגוד אותו.  והוא יגד עקב שהיו גבורים והיו נלחמים בהם ומחזירים אותם עלי עקבם. ולא די שמחזירים אותם אלא שהיו עולים אחריהם לארצם לשלול שלל. וזהו לעלות לעם יגדונו שהיו עולים אל עם אשר יגודנו אותו:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק יט
גד. התנבא שיבא עליו גדוד והוא ינצחנו באחרונה: יגודנו.  כמו לעם יגודנו.  גם יגוד מפעלי הכפל והשורק תחת חולם. כמו ירון ושמח. ואנחנו לא נדע היום כל התלאות העוברות על אבותינו:
בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק כ
מֵאָשֵׁר שְׁמֵנָה לַחְמוֹ וְהוּא יִתֵּן מַעֲדַנֵּי מֶלֶךְ:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כ
מאשר  שמנה  לחמו.   מאכל  הבא  מחלקו  של  אשר יהא שמן שיהיו זיתים  מרובים בחלקו והוא מושך שמן כמעין.  וכן ברכו משה וטובל בשמן רגלו כמו  ששנינו במנחות (דף פה) פעם אחת הוצרכו אנשי לודקיא לשמן וכו':
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כ
מאשר  שמנה  לחמו.   כי מאשר היו מביאין שמן זית ומטגנים מאכלם בשמן. וכן  אמר  משה ברוך מבנים אשר.  יברכוהו ישראל ויהי רצוי להם לפי שטובל בשמן רגלו:  והוא  יתן  מעדני  מלך.   מס  של שמן היו גובין ממנו מלכי ישראל למשוח בו לעדן  את  בשרם  כדאמרינן  במנחות  אנפיקונון  שמן  זית שלא הביא שליש ולמה סכין אותו שמשיר את השער ומעדן את הבשר. כמו היתה לי עדנה בשר חלק:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק כ
מאשר. יש אומרים כי המ"ם נוסף. והנכון בעיני שמארץ אשר יבא לחם ושמן. ופה לחם לשון נקבה.  וכן בית.  ומקום.  ויד.  ואש.  ועין.  ורוח.  וארץ. וארון. ועם: וטעם מעדני מלך. ידוע וכן אמר משה וטובל בשמן רגלו:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק כ
מאשר שמנה וגו'. אולי שיכוין לומר כי השגה זו מאמצעותו השיג אותה והוא אומרו מאשר וגו' פירוש מצדו או מצד זכותו או מצד השתדלותו:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כ
מאשר  שמנה לחמו.  מאכלו שמן על שם רבוי הזיתים שהוא בחלקו של אשר והוא  מושך  שמן  כמעין,   וכן פירש משה רבינו ע"ה (דברים לג) וטובל בשמן רגלו, והיה הכתוב ראוי לומר אשר שמנה לחמו:
אבל  יתכן  לומר  בטעם תוספת המ"ם שבא להורות על הפלגת הדבר,  כי אין צריך  לומר  שתהיה  הברכה  ברבוי  השמן  בחלקו  של אשר כי אם גם בשאר הארצות תמצא ברכת רבוי השמן מחלקו של אשר, וזה טעם תוספת המ"ם כי ממנו שפע השמן ומאתו יובל לשאר הארצות:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק כ

מאשר  שמנה  לחמו.   לפי  שאשר היה מספיק שמן לבהמ"ק למנחות ולשאר צרכי  המקדש,   וידוע  שכל  השפע והשובע בא לעולם מן המקדש,  ע"כ אמר שמאשר  שמנה  לחמו של ישראל,  שמנה תחת שמן,  והוא יתן מעדני מלך כי הוא יתן למקדש והמקדש יתן אל כל העולם כמלך כעם.  

או ניבא שאשר יהיה בעל  צדקה  ולפיכך הכל ישבחוהו בנים ובנות כמ"ש (בראשית ל יג) כי אשרוני בנות,   ומשה  אמר  (דברים  לג כד) ברוך מבנים אשר וגו' והוא יתן לעני לחם שמן  ומעדני  מלך לא מן הפחות כההוא שהאכיל לעני פטומות,  (כתובות סז) וכמ"ש  (איוב  לא יז) אם אכלתי פתי לבדי אפילו פתי פת נקיה המיוחד לי לא אכלתי לבדי.
תלמוד בבלי, מסכת מנחות דף פה/ב
גמ'  וישלח  יואב  תקועה  ויקח משם אשה חכמה מאי שנא תקועה אמר רבי יוחנן מתוך שרגילין בשמן זית חכמה מצויה בהן:
תנו  רבנן  וטובל בשמן רגלו זה חלקו של אשר שמושך שמן כמעין אמרו פעם א'  נצרכו  להן  אנשי  לודקיא  בשמן  מינו  להן פולמוסטוס אחד אמרו לו לך והבא  לנו שמן במאה ריבוא הלך לירושלים אמרו לו לך לצור הלך לצור אמרו לו  לך  לגוש  חלב  הלך  לגוש  חלב  אמרו לו לך אצל פלוני לשדה הלז ומצאו שהיה  עוזק  תחת  זיתיו אמר לו יש לך שמן במאה ריבוא שאני צריך אמר לו 
המתן  לי  עד  שאסיים  מלאכתי  המתין  עד  שסיים  מלאכתו  לאחר שסיים מלאכתו  הפשיל  כליו  לאחוריו  והיה  מסקל  ובא  בדרך  אמר לו יש לך שמן במאה  ריבוא  כמדומה  אני  ששחוק  שחקו  בי  היהודים  כיון  שהגיע לעירו הוציאה  לו  שפחתו  קומקמום של חמין ורחץ בו ידיו ורגליו הוציאה לו ספל של  זהב מליאה שמן וטבל בו ידיו ורגליו לקיים מה שנאמר וטובל בשמן 

רגלו לאחר  שאכלו ושתו מדד לו שמן במאה ריבוא אמר לו כלום אתה צריך ליותר אמר  לו  הן  אלא  שאין  לי דמים אמר לו אם אתה רוצה ליקח קח ואני אלך עמך ואטול דמיו מדד לו שמן בשמונה עשר ריבוא אמרו לא הניח אותו האיש לא  סוס  ולא  פרד  ולא  גמל ולא חמור בארץ ישראל שלא שכרו כיון שהגיע לעירו  יצאו  אנשי  עירו  לקלסו  אמר להם לא לי קלסוני אלא לזה שבא עמי שמדד  לי  שמן  במאה  ריבוא  והרי נושה בי בשמונה עשרה ריבוא לקיים מה שנאמר יש מתעשר ואין כל מתרושש והון רב:

בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק כא
נַפְתָּלִי אַיָּלָה שְׁלֻחָה הַנּתֵן אִמְרֵי שָׁפֶר:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כא
אילה שלוחה.  זו בקעת גינוסר שהיא קלה לבשל פירותיה כאילה זו שהיא קלה לרוץ. אילה שלוחה אילה משולחת לרוץ:
הנתן  אמרי שפר.  כתרגומו ד"א על מלחמת סיסרא נתנבא (שופטים ד) ולקחת עמך עשרת אלפים איש מבני נפתלי וגו' והלכו שם בזריזות וכן נאמר שם ל' שלוח בעמק שולח ברגליו.  הנתן  אמרי  שפר.   על ידם שרו דבורה וברק שירה.  ורבותינו דרשוהו על יום קבורת יעקב כשערער עשו על המערה במסכת סוטה (דף יג) ותרגומו יתרמי עדביה יפול חבלו והוא יודה על חלקו אמרים נאים ושבח:
      [image: image7.jpg]



רמב"ן בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי  אילה  שלוחה.   מנהג  במושלי ארץ לשלוח זה לזה האילים,  וכך הענין,  כי האילות שנולדו  בארץ מלך הצפון יגדלו אותן בהיכלי מלך הנגב ויקשרו כתב הבשורה בקרניה והיא תרוץ מהר ותשוב למעונה ויתבשרו בהן,  וזה טעם אמרי שפר,  כלומר אילה שלוחה מבשר בשורות טובות. והענין הזה ידוע, והוא מוזכר בירושלמי במסכת שביעית (פ"ט ה"ב), אמרו אין  אזלין  לון  חזרין,   ואי  בעית למבדקיה אייתו טביין וישלחון לארע רחיקא בסוף אינון חזרין,   עבד  כן  ואייתי טביין וחפי קרניהון בכסף ושלחון לאפריקי ובסוף תלת עשרה שנין חזרון לאתריהון.  שהתירום לאחר י"ג שנה,  ומיד חזרו.  והמשל, כי נפתלי שבע רצון ומלא כל  טוב  וממנו  תבא  בשורה  לכל  ישראל  כי  עשתה ארצו פירות לשבעה,  כמו שהזכירו רבותינו בפירות גנוסר (תנחומא ויחי יג):
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי  אילה  שלוחה.   ע"ד הפשט ברכו בקלות שיהיו בני נפתלי קלים כאילה לרוץ ולבשר בשורות טובות ולהודיעם תחלה כאילה זו המבשרת בכתב השלוח בין קרניה: וע"ד  המדרש נפתלי אילה שלוחה זו בקעת גינוסר שממהרת פירותיה כאילה.  הנותן אמרי שפר  שהיו  בני  נפתלי  מכבדין את המלכים מפירותיהן והיו משפרין דבריהם והמלכים היו מתרצין להן:
ד"א  נפתלי  אילה  שלוחה,   מלמד שקפץ למצרים כאילה להביא שטרי המערה לקבור את אביו  ולא  הספיק לילך עד שעמד חושים 

בן דן והרגו לעשו על שהיה מעכב על קבורתו של יעקב כן דרשו בב"ר:
וע"ד הקבלה נפתלי אילה שלוחה, ירמוז לצדיק ויזכיר בו אילה שלוחה לפי שהוא שלו והיא כנסת  ישראל  מלשון (תהלים כב) אילת השחר,  וכן שלוחה מלשון שליח,  ונפתלי זה נותן אמרי  שפר  להקב"ה,   ואפשר  שאונקלוס  רמז לזה,  וכן אמרו רז"ל מלאך אחד ממתין עד שתתפלל  כנסיה  אחרונה  שבישראל  ונוטל  כל  התפלות  ועושה אותם עטרה לראשו של הקב"ה שנאמר (משלי י) ברכות לראש צדיק, וידוע מי הוא ראשו של צדיק וזה מבואר:
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי  אילה  שלוחה.   כי ארץ נפתלי קלה לבשל פירותיה כאילה זו שנצודה ובורחת מתוך המצודה והיא משולחת עתה שאז היא רצה ביותר:
הנותן אמרי שפר. לקונו על שהצילו מן המות ועתה הנה קורא אותו בלשון זכר ושמא הוא מדמה  אותו גם לאיל והוא בכל לשון.  ד"א הנותן אמרי שפר מוסב על נפתלי שנותן אמרי שפר  לקונו על חלקו שנתן לו כאילה זו שמודה לקונה על שברחה מן המצודה.  ד"א נפתלי ארץ  נפתלי  דומה  לאילה  שהופשטה  שאין  עורה  מחזיק בשרה.  ולשון שלוחה הפשטה כדמתרגמינן וישלח והפשיט כך ארץ נפתלי אינה מחזקת רוב פירות שבה וזה הפי' הולך על דרך  הדרש  שדרשו חז"ל למה נקראת ארץ ישראל צבי לומר לך מה צבי זה אין עורו מחזיק את בשרו אף ארץ ישראל אינה מחזקת פירותיה.  ד"א נפתלי אילה שלוחה ארץ נפתלי היא ארץ  רצון  שהיא  קלה  לבשל  ולשון  אילה  כמו  אילות  ולשון  שלוחה כמו שלחיך פרדס רמונים.   הנותן  אמרי  שפר  פי'  ענפים  יפים ולשון אמרי כמו שנים שלשה גרגרים בראש אמיר:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי  אילה  שלוחה.   נבא  על  מלחמת  ברק  עם  סיסרא  שלקח עשרת אלפים מנפתלי (שופטים  ד,   י)  ואמר לשון נקבה אילה שלוחה על שם דבורה.  הנותן אמרי שפר.  על שם ותשר  דבורה  (שופטים  ה,  א).  אמרי שפר.  בגימטריא שיר ושבחה.  אילה שלוחה הנותן אמרי שפר. בגימטריא ותשר דבורה וברק בן אבינועם ביום ההוא:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי  אילה שלוחה.  י"א נפתלי נופת לי,  כי נופת תטופנה שפתותיו מר עובר ע"י בשורות טובות  שהיה  מבשר  לישראל,  ויש מפרשים על פרותיו שממהרים להתבשל,  ונותן אמרי שפר ע"י מקרא בכורים או ברכת הפירות. וקרוב בעיני לומר שאמרי שפר היינו התורה וע"כ המשילו  לאילה  כדמסיק במסכת עירובין (נד) אילת אהבים למה נמשלו ד"ת לאילה,  לומר לך  מה אילה רחמה צר וחביבה על בעלה כל שעה כשעה ראשונה אף ד"ת חביבין על בעליה כל שעה כשעה ראשונה,  ואולי שעל זה דרשו נופת לי כי ד"ת מתוקים מדבש ונופת צופים, ור"ל  לפי  שנקרא נפתלי על שם שד"ת מתוקים כנופת צופים לפיו,  ע"כ יזכה להיות כאילה שחביבה על בעלה כל שעה כשעה ראשונה ויתן אמרי שפר, שאפילו ד"ת שנתישנו בפיו הרי הם אמרי שפר, כי שפר מורה על דבר חדש שהוא בשופרו ויופיו.
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כא
אילה שלוחה. גבורים קלים כאילות כדכתיב וכצבאים על ההרים למהר:
הנותן אמרי שפר. בשובם מן המלחמה ממהרים מתוך קלותם לבשר בשורות משופרות של
נצחון  המלחמה וכדכתיב זבולון עם חרף נפשו למות ונפתלי על מרומי שדה כדרך הצבאים הרצים על מרומי הרים:
מנחת שי בראשית פרק מט פסוק כא
שלחה.   בהעתק  הללי ובכל הספרים חסר וא"ו וכן הוא במסורת פ' וישלח כמ"ש שם וכ"כ הרמ"ה ז"ל שלוחה א' מלא וא' חסר וסימן דנפתלי חסר דעשו מלא:
הנתן.  כתוב במסורה שבדפוס ה' מלאים וזה אחד מהם ובתילים מזמור י"ח האריך לכתוב על  זה  ולא  ידע  להכריע  ולי נראה להכריע ממציאות הספרים ועפ"י מסרות כ"י מדוייקים שכולן  מעידות  פה  אחד ד' מלאים.  הנותן רוזנים לחין.  הנותן בים דרך.  הנותן נקמות לי דתהלות.   הנותן  תשועה  למלכים.  ואמת מארץ תצמח שזהו חסר.  ולבי שמח בכל עמלי שמצאתי  אח"כ  שכ"כ  הרמ"ה  בפי' הנתן אמרי שפר חסר כתיב וכל נתן באורייתא דנותא חסר:
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק כא
נפתלי. סוטה יא: יג.
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יא/ב
אריה  דן  יהי  דן  נחש  נפתלי  אילה  שלוחה יששכר חמור גרם יוסף בכור שור בנימין זאב יטרף  דכתיב ביה כתיב ביה ודלא כתיב ביה כתיב (ביה) מה אמך לביא בין אריות רבצה וגו' ויהי כי יראו המילדות את האלהים ויעש להם בתים רב ושמואל חד אמר בתי כהונה ולויה וחד  אמר  בתי מלכות מ"ד בתי כהונה ולויה אהרן ומשה ומ"ד בתי מלכות דוד נמי ממרים קאתי דכתיב ותמת עזובה (אשת כלב) ויקח לו כלב את אפרת ותלד לו את חור וכתיב ודוד בן  איש  אפרתי  וגו'  וכלב  בן  חצרון  הוליד את עזובה אשה ואת יריעות ואלה בניה ישר ושובב  וארדון  בן  חצרון  בן  יפנה  הוא בן שפנה מעצת מרגלים ואכתי בן קנז הוא דכתיב וילכדה עתניאל בן קנז אחי כלב אמר רבא חורגו דקנז הוה
בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק כב
בֵּן פּרָת יוֹסֵף בֵּן פּרָת עֲלֵי עָיִן בָּנוֹת צָעֲדָה עֲלֵי שׁוּר:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כב 
בן פרת. בן חן והוא ל' ארמי אפריון נמטייה לרבי שמעון בסוף בבא מציעא (דף קיח): בן פרת עלי עין. חנו נטוי על העין הרואה אותו:
בנות  צעדה  עלי  שור.  בנות מצרים היו צועדות על החומה להסתכל ביופיו.  ובנות הרבה צעדה כל אחת ואחת במקום שתוכל לראותו משם.  (ד"א כצ"ל. כי לפירוש ראשון הוא שור חומה  וק"ל).  עלי שור.  על ראייתו כמו (במדבר כד) אשורנו ולא קרוב.  ומ"א יש רבים וזה נוטה ליישב המקרא: פרת. תי"ו שבו הוא תקון הלשון כמו (קהלת ג) על דברת בני האדם: שור.   כמו  לשור.   

עלי  שור בשביל לשור.  ותרגום של אונקלוס בנות צעדה עלי שור תרין שבטין  יפקון  מבנוהי  וכו'  וכתב בנות על שם בנות מנשה בנות צלפחד שנטלו חלק בשני עברי  הירדן.   ברי דיסגי יוסף פרת ל' פריה ורביה ויש מ"א בו המתישבים על הלשון בשעה שבא  עשו  לקראת  יעקב בכולן קדמו האמהות ללכת לפני בניהם להשתחוות וברחל כתיב נגש  יוסף  ורחל  וישתחוו.   אמר  יוסף רשע זה עינו רעה שמא יתן עיניו באמי יצא לפניה ושרבב קומתו לכסותה והוא שברכו אביו בן פרת הגדלת עצמך יוסף עלי עין על עשו לפיכך זכית לגדולה:
בנות צעדה עלי שור. להסתכל בך בצאתך על מצרים. ועוד דרשוהו לענין שלא ישלוט בזרעו עין הרע. ואף כשברך מנשה ואפרים ברכם כדגים. שאין עין הרע שולטת בהם:
רמב"ן בראשית פרק מט פסוק כב
בן פורת יוסף.  בן חן, והוא לשון ארמי (ב"מ קיט.) אפריון נמטיה לרבי שמעון. בן פורת עלי עין,  חנו נטוי על העין הרואה אותו, לשון רש"י.  ורחוק הוא מאד לסמכו אל הלשון ההוא, שלשונות כאלה בתלמוד יוני או פרסי ושאר לשונות, אין להם חבר בלשון הקדש.  ועוד, כי לפי  הנמצא  ממנו  איננו רק לשון ברכה ושבח.  והנו"ן בו שרש,  וכן בבראשית רבה (ס יג) ויברכו את רבקה,  דוויין ושפופין ולא היו מפרנין אלא בפה.  ודומה לי שהוא ממה שאמרו (כתובות נד.) פורנא ליתמי,  שפירושו השבח שהשביחו הוא ליתומים,  וקראו עוד הכתובה פורנא,   אשה  גובה  פורנא מהם (שם סז.),  הכתובה שהיא שבח בית אביה,  וכמו שאמרו (ב"ר פ ז) מהר, פראנון:
אבל  בן פורת,  או כדעת אונקלוס מלשון פוריה ועניפה,  או כדברי בעלי הדקדוק (עיין ספר השרשים שורש בנה) שעשו פורת מלשון ותארכנה פארותיו (יחזקאל לא ה),  והם אמרו כי בן  כמו  נטע,   והביאו  לו  דומה  (תהלים פ טז) וכנה אשר נטעה ימינך ועל בן אמצתה לך.
והענין כאלו אמר נטע שבו פארות רבות יוסף: ועל דעתי בן כמשמעו,  יאמר כי יוסף הוא בן שהוא כמו פארות אילן שתול על המעין אשר
לא יכזבו מימיו, ועשתה בנות, צעדה אותן על החומות הגבוהות בשמים. וכנה הבדים אשר תצאנה  מן  פארה  בבנות,  כי הן בנות לפארות הגדולות,  והוא דרך צחות לבן פורת.  ולא נסמך  בן  אל פורת,  אבל הוא כמו אשור ארז בלבנון (יחזקאל לא ג),  נפתלי אילה שלוחה (לעיל פסוק כא),  בנימין זאב (להלן פסוק כז).  ולפיכך נקוד בצרי,  כי אילו היה פירושו נטע שיש לו פארות משפטו בסגול. ואמר "בן", דרך חבוב, כמו מטרף בני עלית:
ועל  הכלל  ראוי  שנפרש  בברכת יוסף שיהיה בה זכר לשני השבטים היוצאים ממנו,  והוא לשון  פורת ובנות,  אבל מפני שהזכיר לוי,  ושבטי ישראל אינם אלא שנים עשר,  לא יעשה ממנו  כן  בברכתו  שנים  שבטים  חלוקים אבל ירמוז להם.  וכן במשה רבינו בברכתו דמה אותו  לשור  ולראם  (דברים  לג יז),  והזכיר בו הקרנים,  כי כל אחד מהם גוף אחד שממנו יתחלקו קרנים. ובעבור ששם לא הזכיר שמעון, אמר בפירוש והם רבבות אפרים והם אלפי מנשה (שם):
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כב
בן  פרת  יוסף.   ע"ד  הפשט  מלת בן מלשון (תהלים פ) ועל בן אמצת לך ופירושו נטע שבו פארות  רבות,   וזהו רמז לשני שבטים היוצאים ממנו אפרים ומנשה,  ומפני זה הזכיר שני פעמים  בן  פרת,   וזהו  שהמשילו  משה לשור ולראם ופירש ואמר (דברים לג) והם רבבות אפרים והם אלפי מנשה,  ומה שהקדים השבח לשם יוסף ולא נהג כן ביתר השבטים,  מפני שהוצרך  לכפול  שני  פעמים  בן  פורת כנגד שני השבטים ולא יתכן לכתוב יוסף בן פרת בן פרת עלי עין. על כן הוצרך להקדים השבח לשם יוסף ואמר פרת יוסף בן פרת עלי עין. ואמר בן פרת הראשון כנגד מנשה הבכור,  ובן פרת השני כנגד אפרים, ולפי שהיתה מעלתו גדולה על מנשה הוסיף עלי עין:
והרמב"ן  ז"ל  פירש בן פרת בן חן מלשון רז"ל אפריון נמטייה לר' שמעון בסוף בבא מציעא וכן  לשון  ברכה  ושבח  מלשון פורנא ליתמי ע"כ.  בנות צעדה.  בנות המלכים במצרים היו עולות  וצועדות על החומות שבעיר כדי להסתכל בו ולא תלה עיניו לאחת מהן לכך סמך לו ותשב באיתן קשתו:
וע"ד  המדרש  בן פרת בן פרות שע"י פרות נתגדל.  עלי עין,  אל תקרי עלי עין אלא עולי עין שעולים עלי עין, זה זרעו של יוסף שאין עין הרע שולטת בהם:
וע"ד  הקבלה  בן  פרת ירמוז לתפארת ישראל וזהו לשון בן פרת,  וטעם עלי עין כי הוא על הנהר  היוצא  מעדן  מאציל  על  הנהר ומשפיע בו,  ובעבור היות הנצח מן הימין וההוד מן השמאל  לכך  יצאו  ממנו  שני  שבטים  אפרים ומנשה,  וזהו שאמר בנות צעדה עלי שור,  ותרגם  אונקלוס  תרין  שבטין  יפקון  מבנוהי,  ומזה הזכיר משה בברכתו (דברים לג) בכור שורו  הדר  לו,   בא  לבאר  שתי  המדות  שנתנו ליוסף השור מהשמאל והדר שהוא הנצח מהימין, וזה מבואר:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק כב
בן  פורת  יוסף.   טעם  הכפל הוא לומר כי לב' צדדין ראוי הוא לפרות,  הא' לצד מה שהוא יוסף כאומרם ז"ל (סוטה לו:) ראוי היה יוסף להעמיד י"ב שבטים,  והב' בן פורת עלי עין על אשר לא זנה אחרי עיניו.  ואומרו בנות צעדה יתבאר על דרך אומרם ז"ל (תנחומא) שאשת פוטיפר  קראה  כל נשי השרים והגדולים והכניסה יוסף לשרת לפניהם וקבוצם והקפם היה כאצעדה  זו,  עלי שור כדי להביט בו,  אף על פי כן רוח הקודש מעידה עליו שלא הביט און, וכשם שהוא לא הסתכל בהם כמו כן לא תשלוט עין הרע בו:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק כב
בן פורת יוסף.  בן כמו סעיף והוא לשון נקבה.  וכן ועל בן אמצת לך.  ודקדוק פורת. פועלת כי על שני דרכים ימצא הפועל. כמו אויביה גם אויבתי וכן פורה ופורת מלשון פריה. ויש מי שפירש  אותה מלשון ותשלח פארות.  והזכיר בן פורת פעמיים כדרך אנשי לשון הקדש.  כי הנה  אויביך ה' כי הנה אויביך והטעם פעם אחר פעם תמיד.  ועל הפירוש השני יהיה התי"ו תחת ה"א. כתי"ו ושבת לנשיא:
וטעם בנות צעדה עלי שור. שיוסף היה כבן פרת ועשה בנות. צעדה. כל אחת ואחת מהן על החומה. והטעם שגבהו מאד על החומות הבצורות: בנות צעדה על דרך זבובי מות:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק כב
בן  פרת  יוסף.   לא  הזכירו  בשמו  כמו  שעשה  לאחרים שחילק לו כבוד בשביל המלכות והתחיל  בשם  בניו.  בן פרת בגימטריא מנשה ואפרים.  ד"א בן פורת.  בן פותר ע"ש פתרון החלומות.   בנות  צעדה  עלי  שור.   נבא  על  מלחמת  יהושע  ביריחו שיורו לו בחצים מן החומה:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כב
בן  פורת יוסף בן פורת עלי עין.  הרי פסוק זה דוגמת לחצאים בראש המקרא אלא שמזכיר במי  הוא  מדבר  וחוזר וכופל חצי ראש המקרא ומסיים דבורו.  כמו נשאו נהרות ה' נשאו נהרות  קולם.   כי  הנה  אויביך  ה' כי הנה אויביך יאבדו עד מתי רשעים ה' עד מתי רשעים יעלוזו הבל הבלים אמר קהלת הבל הבלים הכל הבל:
ימינך  ה'  נאדרי  בכח ימינך ה' תרעץ אויב.  אף כאן בן פורת יוסף בן הפורה וגדל יוסף ועל מה  הוא  גדל בן פורת עלי עין.  גדל ורבה על עין להסתכל למעלה מן העין בקומתו וביופיו. בנות מצרים צעדה. כל אחת ואחת: עלי  שור.   לשון  ראייה.   כפל  לשון של עלי עין.  כמו ומגבעות אשורנו שהיו בנות מצרים צועדות  והולכות  לראותו  כמו  אשת פוטיפר וחברותיה.  ומתוך כך וימררוהו ורובו מתוך שנתנה אשת פוטיפר עיניה בו השליכוהו בבית האסורים:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק כב
בן פרת יוסף בן פרת עלי עין.  אמר יעקב כי יוסף מצד עצמו הוא בן פרת לשון פריה ורביה, כי יוסף לשון הוספה כמ יוסף עליכם ככם אלף פעמים.  ואמר בן פורת עלי עין,  מצד שהוא בעל חן על דרך שנאמר (אסתר ב טו) נושאת חן בעיני כל רואיה ע"כ יהיה עלי עין, שאין עין הרע  שולט  במי  שנושא  חן  בעיני  כל  רואיו,   והמופת על זה שהרי בנות צעדה עלי שור להסתכל  ביופיו,   ואעפ"כ  לא  ניזק  מצד עין הרע אע"פ שבמקום שהריבוי מצוי אז ביותר העין  הרע  מצוי,   מ"מ יהיה יוסף בן פרת שיפרה וירבה כדגים הללו,  ואעפ"כ יהיה בן פרת חנו נטוי עלי עין הרואה לבל יזיקו ואחר שהזכיר,  נזק של עין הרע של כל רואיו שניצל ממנו,  חזר להזכיר ענין 

שני בדומה לו, כי  גם אחיו נתקנאו בו ונתנו בו עיניהם וניצול גם מהם וז"ש וימררהו ורבו וישטמהו בעלי חצים,  וענין ורבו כמו רבה קשת, כי המה רצו להמיתו ע"י חץ שנאמר ובטרם יקרב אליהם ויתנכלו  אותו  להמיתו,  והיינו ע"י חץ,  לפי שחשבוהו למוציא דבה אשר חץ שחוט לשונו ע"כ  רצו לעשות בו מדה כנגד מדה,  וישטמהו בעלי חצים הם בעצמם היו בעלי חצים אשר חץ שחוט 

לשונם, שהרי הם הוציאו דבה על בני השפחות לקרותן עבדים, ויבא יוסף דבתם רעה  שהוציאו  הם  על  בני  בלהה וזלפה אל אביהם,  לפיכך ותשב באיתן קשתו של יוסף, שהרי  מותר  לומר  לשון  הרע על בעלי המחלוקת (ירושלמי פאה פ"א ה"א) ולפי זה קשתו של  יוסף  ירה  על  פי  הדין אבל האחים ראויים לקרותם בעלי חצים וחציו של יוסף נחתו בהם  בדין,   ויפוזו  זרועי  ידיו  כי  רועה זונות יאבד הון,  והוא לא היה רועה זונות באשת פוטיפר, ע"כ זכה להון עתק וזכה להיות רועה אבן ישראל.
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק כב
בן פרת. ברכות כ. נה: סוטה לו: ב"ק יז. מציעא פד. בתרא קיח: זבחים קיח:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף כ/א
רב  גידל  הוה  רגיל  דהוה  קא אזיל ויתיב אשערי דטבילה אמר להו הכי טבילו והכי טבילו אמרי  ליה  רבנן  לא  קא  מסתפי מר מיצר הרע אמר להו דמיין באפאי כי קאקי חיורי רבי יוחנן  הוה  רגיל  דהוה  קא  אזיל  ויתיב אשערי דטבילה אמר כי סלקן בנות ישראל ואתיין מטבילה  מסתכלן  בי  ונהוי  להו  זרעא  דשפירי  כוותי  אמרי ליה רבנן לא קא מסתפי מר מעינא בישא אמר להו אנא מזרעא דיוסף קא אתינא דלא שלטא ביה עינא בישא דכתיב בן פורת  יוסף  בן פורת עלי עין ואמר רבי אבהו אל תקרי עלי עין אלא עולי עין רבי יוסי ברבי חנינא  אמר  מהכא  וידגו לרב בקרב הארץ מה דגים שבים מים מכסין עליהם ואין עין הרע שולטת  בהם  אף  זרעו של יוסף אין עין הרע שולטת בהם ואי בעית אימא עין שלא רצתה לזון ממה שאינו שלו אין עין הרע שולטת בו:
תלמוד בבלי, מסכת זבחים דף קיח/ב
ולו  תאנת  שילה  מקום  שכל הרואה אותו מתאנח עליו על אכילת קדשים שלו רבי אבהו אמר אמר קרא בן פרת יוסף בן פרת עלי עין עין שלא רצתה לזון וליהנות מדבר שאינו שלו תזכה  ותאכל  כמלא  עיניה  רבי  יוסי  ברבי  חנינא  אמר ורצון שוכני סנה עין שלא רצתה ליהנות  מדבר  שאינו  שלו  תזכה  ותאכל  בין  השנואין תנא רואה שאמרו רואה כולו ולא המפסיק  בינו לבינו אמר ליה רבי שמעון בן אליקום לר' אלעזר אסברא לך כגון בי כנישתא דמעון  אמר  רב  פפא  רואה  שאמרו  לא רואה כולו אלא רואה מקצתו בעי רב פפא עומד ורואה  יושב  ואינו  רואה  מאי  בעי ר' ירמיה עומד על גבי הנחל ורואה (יושב) בתוך הנחל

בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק כה
מֵאֵל  אָבִיךָ  וְיַעְזְרֶךָּ  וְאֵת  שַׁדַּי  וִיבָרֲכֶךָּ  בִּרְכת שָׁמַיִם מֵעָל בִּרְכת תְּהוֹם
רבֶצֶת תָּחַת בִּרְכת שָׁדַיִם וָרָחַם:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כה פסוק כה 
מאל אביך. היתה לך זאת והוא יעזרך: ואת שדי. ועם הקב"ה היה לבך כשלא שמעת לדברי אדונתך והוא יברכך: ברכת  שדים  ורחם.   ברכתא  דאבא  ודאמא.   כלומר  יתברכו  המולידים והיולדות שיהיו הזכרים מזריעין טיפה הראויה להריון והנקבות לא ישכלו את רחם שלהן להפיל עובריהן: שדים. ירה יירה מתרגמינן אישתדאי ישתדי אף שדים כאן על שם שהזרע יורה כחץ:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק כה
מעל.  ג' במסורת.  ברכות שמים מעל.  ומטל השמים מעל (לעיל כז, לט). יקרא אל השמים מעל  ואל  הארץ  לדין  עמו (תהלים נ,  ד).  פירוש כי לדין עמו יקרא אל השמים למנוע טל ומטר  ואל  הארץ למנוע מלתת יבולה כדכתיב (איוב לו,  לא) כי בם ידין עמים.  רובצת.  ג' במסורת.  הכא ברכות תהום רובצת תחת. ואידך נמי ביוסף ומתהום רובצת (דברים לג, יג). והאם  רובצת  (שם כב,  ו).  והיינו דאמרינן בפרק ג' דתעניות (כה,  ב) אין לך טפח שיורדת מלמעלה  שאין  טפחיים  עולים  מלמטה מן התהום.  והיינו ומתהום רובצת תחת.  והאם רובצת,   יליף  רובצת  מתהום  רובצת  לאשמועינן שהמוצא קן בים חייב בשילוח.  ברכות שדים. הם השמים שיריקו מטר. ורחם היא הארץ שמולדת פירות:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כה
מאל  אביך.   ע"ד הפשט ממנו יבא הרצון שיעזרך ומשדי המשדד מערכת הכוכבים תבא לך הברכה  ברכות  שמים וברכות תהום שתהיה מבורך בשמים ובארץ,  וכן ברכת שדים ורחם כלומר  שיגיעו  לך ברכות שברכוך אביך ואמך כתרגום.  ודעת אונקלוס בשדים שירמוז לאב על שם שהזכר פועל יורה כחץ מתרגום שדי בימא:
וע"ד  הקבלה  מאל אביך אביך הוא אביר יעקב יבא לך העזר אחר קבלתו השפע מן השמים שהזכיר והוא השמים המקבל מעל, ועם שדי תהיה ברכתך והיא התהום שהיא רובצת תחת והם  הם  שדים  ורחם  כתרגומו  ברכתא דאבוך ודאמך כענין (שמות כ) כבד את אביך ואת אמך ע"ד הסוד כי האב והאם כנגדם:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק כה
מאל  אביך וגו'.  פירוש כי מאלהי אביו הוא שהשיג המושג אליו,  ורמז כי בזכות אביו היה הדבר. והתפלל שכמו כן תמיד יהיה בעזרו, והוא אומרו ויעזרך. ואומרו ואת שדי פירוש גם שם  שדי שהוא השם שבסעד בחינת נפש יוסף כידוע למביני סודי התורה גם זה היה בעזרו להצילו מבת אל נכר וברכו בו: עוד  ירצה באומרו ויעזרך ויברכך על זה הדרך שהגם שאל עזרו ושדי שגבו להנצל מן החטא אף  על  פי כן מחזיקים לו טובה על הדבר והם בעזרו ומברכין אותו כאלו ממנו היה הדבר. 

ולך נא ראה מה שפירשתי (תהלים לז) בפסוק ה' לא יעזבנו בידו ולא ירשיענו בהשפטו: ובדרך  רמז  ירמוז  הכתוב  על  דרך  אומרם  ז"ל (ברכות י.) התולה בזכות אחרים תולין לו בזכות  עצמו,   והוא  אומרו  מאל אביך תלית ההטבה המושגת לך שהיא מזכות אביך בזה ויעזרך פירוש יתכנה העזר לך בזכותך: עוד ירמוז על דרך אומרם ז"ל (ב"ב נח.) אין עושין נס אלא למי שעתיד לעמוד בצדקו, והוא אומרו  מאל  אביך  היה  לך  דבר  זה  ומעתה  ויעזרך לבל תכשל בדבר כיעור להעמיד ניסו במקום נאמן:
אבן עזרא בראשית פרק מט פסוק כה
מאל אביך. על דעתי שהוא דבק עם הפסוק שהוא למעלה. והטעם זה הכח שהיה בידך מאל אביך היה.  והוא יעזרך.  ומ"ם מאל משרת עצמו ואחר עמו.  כמו באל שדי ושמי ה'.  והנה הטעם כפול ומאת שדי והוא יברך אותך. והגאון פירש אשאל מאל אביך. 

ויתכן היות ברכת שמים  דבק  עם  מאל אביך.  והטעם יתברר במלת תהיין.  ברכות תהום.  כאשר אמר משה וממגד  ארץ.   גם  תהום לשון נקבה.  וכן תהום רוממתהו.  וכן טעמו שירדו גשמים ממעל בארצו וירבו המעיינות והנחלים מהתהום שהיא רובצת מתחת לארץ: ברכות שדים ורחם.  דמה השדים לשמים והרחם לתהום והטעם שירבו בניו. והפך זה רחם משכיל ושדים צומקים:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כה
מאל אביך. בא לך כל זה. והוא יעזרך: ברכות תהום. שהתהום עולה ומשקה את הארץ: ברכות שדים. שלא יהא השדים צומקים ולא ימותו הילדים מחוסר חלב: ורחם.   ואף  בתוך  הרחם  לא  ימותו  העוברים ולעניין הקללה כתיב למפרע תן להם רחם משכיל ואפילו כשיגדלו יהיו השדים צומקים. ולא זו אף זו:
דעת זקנים בראשית פרק מט פסוק כה
ברכות  שדים.   פי'  שתהיין כשיזרע יוסף מתברכות בהרבה חלב להניק בניהן ושתהא להם בנים הרבה מרחם שלהם ולא תהיה משכלה ועקרה בהן. מהרב ר' משה ז"ל:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק כה
מֵאֵל אָבִיךָ.  וְגַם כֵּן הָיָה לְךָ זֶה מֵאֵת הָאֵל יִתְבָּרַךְ, בַּאֲשֶׁר הוּא "אֵל אָבִיךָ", שֶׁאָמַר לִי שֶׁהַמַּעֲלָה תִּהְיֶה לְזַרְעִי אַחַר הַשִּׁפְלוּת הָאַחֲרוֹן,  כְּאָמְרוֹ "וְהָיָה זַרְעֲךָ כַּעֲפַר הָאָרֶץ וּפָרַצְתָּ" (לעיל כח,  יד). וְיַעְזְרֶךָּ.   שֶׁלּא תִּפּל עוֹד.  וְאֵל שַׁדַּי.  וּמֵאֵת אֵל שַׁדַּי,  שֶׁאָמַר לִי "אֲנִי אֵל שַׁדַּי,  פְּרֵה וּרְבֵה,  גּוֹי וּקְהַל  גּוֹיִם  יִהְיֶה  מִמֶּךָּ" (לעיל לה,  יא),  מֵאִתּוֹ הָיְתָה לְךָ זאת הַמַּעֲלָה.  וִיבָרֲכֶךָּ.  

הוּא,  בִּלְתִּי אֶמְצָעִי,   לא כְּבִרְכָתוֹ לִמְנַשֶּׁה וּלְאֶפְרַיִם שֶׁהָיְתָה עַל יְדֵי "הַמַּלְאָךְ הַגּאֵל" (לעיל מח,  טז),  וְלא כְּבִרְכַּת  יִצְחָק  לְעֵשָׂו,  וּבִרְכַּת משֶׁה לְבָאֵי הָאָרֶץ,  שֶׁהָיְתָה מִפִּי אָדָם,  אֲבָל הוּא יִהְיֶה הַמְּבָרֵךְ, כְּמוֹ שֶׁאָמַר יִצְחָק לְיַעֲקב "וְאֵל שַׁדַּי יְבָרֵךְ אתְךָ" (לעיל כח,  ג).  וְכֵן משֶׁה לְיִשְׂרָאֵל קדֶם חֶטְאָם בַּמְּרַגְּלִים,  כְּאָמְרוֹ "וִיבָרֵךְ אֶתְכֶם כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר לָכֶם" (דברים א,  יא).  בִּרְכת שָׁמַיִם מֵעָל.  בְּאפֶן שֶׁמִּסְפַּר  יָמֶיךָ  יְמַלֵּא (על פי שמות כג,  כו).  בִּרְכת תְּהוֹם רבֶצֶת תָּחַת.  וְהֵם בְּרָכוֹת בַּמְּזוֹנוֹת וּבַמָּמוֹן  א.   בִּרְכת  שָׁדַיִם וָרָחַם.  וְהֵם בְּרָכוֹת בְּבָנִים,  עַל הֵפֶךְ "רֶחֶם מַשְׁכִּיל וְשָׁדַיִם צמְקִים" (הושע ט, יד).
בס"ד   "פרשת –ויחי"   בראשית פרק מט פסוק כו
בִּרְכת אָבִיךָ גָּבְרוּ עַל בִּרְכת הוֹרַי עַד תַּאֲוַת גִּבְעת עוֹלָם תִּהְיֶיןָ לְראשׁ
יוֹסֵף וּלְקָדְקד נְזִיר אֶחָיו:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כו
ברכת אביך גברו וגו'. הברכות שברכני הקב"ה גברו והלכו על הברכות שבירך את הורי: עד  תאות  גבעת  עולם.  לפי שהברכות שלי גברו עד סוף גבולי גבעות עולם שנתן לי ברכה פרוצה  בלי מצרים מגעת עד ד' קצות העולם שנאמר ופרצת ימה וקדמה וגו' מה שלא אמר  לאברהם  אבינו  וליצחק.   לאברהם  אמר לו שא נא עיניך וראה וגו' כי את כל הארץ אשר אתה  רואה  לך  אתננה  ולא  הראהו אלא ארץ ישראל בלבד.  ליצחק אמר לו כי לך ולזרעך אתן  את  כל  הארצות  האל  והקימותי  את  השבועה  וגו'  זהו שאמר ישעיה (ישעיה נח) והאכלתיך נחלת יעקב אביך ולא אמר נחלת אברהם: תאות. אשמול"ץ כך חברו מנחם בן סרוק: הורי. לשון הריון שהורוני במעי אמי כמו הורה גבר (איוב ג): עד  תאות.   

עד  קצות  כמו (במדבר לד) והתאויתם לכם לגבול קדמה.  (שם ח) תתאו לבא חמת: תהיין. כולם לראש יוסף: נזיר  אחיו.   פרישא  דאחוהי  שנבדל  מאחיו  כמו  וינזרו מקדשי בני ישראל.  נזורו אחור. ורבותינו  דרשו  ותשב  באיתן  קשתו  על  כבישת יצרו באשת אדוניו וקוראו קשת על שם שהזרע יורה כחץ.  ויפזו זרועי ידיו.  כמו ויפוצו שיצא הזרע מבין אצבעות ידיו.  מידי אביר יעקב.   שנראתה  לו  דמות  דיוקנו  של אביו וכו' כדאיתא בסוטה (דף לו) ואונקלוס תרגם תאות  עולם  לשון  תאוה  וחמדה  וגבעות  לשון מצוקי ארץ (והם הברכות) שחמדתן אמו והזקיקתו לקבלם:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כו
ברכות  אביך גברו על ברכות הורי.  ע"ד הפשט הורי הם אברהם ויצחק ויאמר הברכות שלי תהיינה נוספות על ברכות הורי: וע"ד  הקבלה  ברכות אביך גברו כלומר שפע אצילות אביך יקבל וימשך מלמעלה ויתגבר על ברכות  הורי  הם  האבות  העליונים והם המדות שהחזיקו בהם אברהם ויצחק והם החסד והפחד  והם  ידי אביר יעקב שבארתי לך למעלה,  וקראם הורים כי האבות הן הן המרכבה, וכן דוד המלך ע"ה קראם הרים הוא שאמר (תהלים קכא) אשא עיני אל ההרים, ודרשו רז"ל אשא עיני אל ההרים אלו האבות פי' העליונים, עד תאות גבעות עולם עד שישלימו המדות ואז  יהיה  השם  והכסא שלם והבן זה,  כי הורי שהזכיר הם הם גבעות עולם כלומר כתריס לעולם  מלשון  (שמות כח) ומגבעות תעשה להם,  שהרי כל העולם כלו תלוי בהם והם הם זרועות  עולם  כמו  הקמיע  שהגבור נושא בזרועו שהגבור נושא הקמיע והקמיע נושא את הגבור  ומעמיד  אותו,  וכן תמצא שקראם דוד הרים וגבעות הוא שאמר (תהלים עב) ישאו הרים  שלום  לעם  וגבעות  בצדקה,   ופקח  עיני שכלך וראה איך קראם יעקב גבעות עולם
ומשה  רבינו  גבעות  עולם ודוד המלך פתחי עולם,  בשכבר הזכיר (תהלים כד) שאו שערים ראשיכם שהם המדות העליונות כי שערים מלשון מדה ושעור, והבן זה:
כלי יקר בראשית פרק מט פסוק כו
ברכת  אביך  גברו על ברכות הורי.  היינו כמו חדר הורתי,  כי הברכות שקבלתי ע"י אמי היו בעקבה  ורמיה  וכמילתא דטמירתא מפני עשו,  אבל ברכת אביך שנטל הבכורה מן האחים ונתנה  לך,   היינו נתינה גלויה ומפורסמת עד תאות גבעות עולם.  כי בכל ד' רוחות העולם יכול  אתה  להתפאר  בהם,   תהיין  לראש יוסף וגו'.  יהיו כדבר המונח על הראש והקדקד, אע"פ  שהבכורה  נזיר  אחיו,   ר"ל לקוחים ומופרשים מן שאר אחיו הגדולים ע"י הברכות, ומ"מ  יכול  אתה  להתפאר בהם כדבר המונח במקום גבוה על הראש הנראה לכל,  לאפוקי ברכת הורי הוכרחתי להכחישם ולומר לא נתקיימו בי ולילך בהחבא מפני עשו אחי.
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כו
ברכות  אביך גברו על ברכות הורי.  ברכות אביך יעקב שבירכני הקב"ה כדכתיב והנה ה' נצב עליו  וגו'  גברו  על  ברכות  הרים  כדכתיב  שם  ופרצת  ימה וקדמה וגו' נחלה טובה ובלא מצרים מעולה מכל הרי עולם: עד תאות. עד סוף:
גבעות  עולם.  לשון והתאויתם.  תתאו לבא חמת.  וברכות משה מוכיחין על פסוק זה.  כי הורי  לשון  כפל של גבעות עולם דכתיב שם ומראש הררי קדם וממגד גבעות עולם.  ואותן ברכות תהיינה לראש יוסף: נזיר אחיו. מלך על אחיו:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק כו
בִּרְכת  אָבִיךָ.   וִיבָרְכֶךָ  גַּם  כֵּן  בִּרְכוֹת אָבִיךָ,  וְהֵם כְּאָמְרוֹ "וּפָרַצְתָּ יָמָה וָקֵדְמָה וְצָפנָה וָנֶגְבָּה" (לעיל כח,  יד),  שֶׁהִיא נַחֲלָה בְּלא מְצָרִים, וּכְאָמְרוֹ "וְנִבְרְכוּ בְךָ כָּל מִשְׁפְּחוֹת הָאֲדָמָה וּבְזַרְעֶךָ" (שם).  וְהוּא אִשּׁוּר עָתִיד "לַשְּׂרִידִים אֲשֶׁר ה' קוֹרֵא", כְּאָמְרוֹ "כָּעֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקב וּלְיִשְׂרָאֵל מַה פָּעַל אֵל" (במדבר כג,  כג), וּכְאָמְרוֹ "וְאַתֶּם כּהֲנֵי ה' תִּקָּרֵאוּ" (ישעיהו סא, ו), וּכְאָמְרוֹ "יַחֲזִיקוּ עֲשָׂרָה  אֲנָשִׁים  מִכָּל  לְשׁנוֹת הַגּוֹיִם וְהֶחֱזִיקוּ בִּכְנַף אִישׁ יְהוּדִי לֵאמר: נֵלְכָה עִמָּכֶם,  כִּי שָׁמַעְנוּ אֱלהִים  עִמָּכֶם"  (זכריה  ח,   כג).   גָּבְרוּ  עַל בִּרְכת הוֹרַי.  וְאָמַרְתִּי "בִּרְכת אָבִיךָ",  כִּי גָּבְרוּ עַל הַבְּרָכוֹת  שֶׁקִּבְּלוּ  הוֹרַי.   עַד  תַּאֲוַת  גִּבְעת עוֹלָם.  שֶׁבִּרְכוֹתַי הִתְפַּשְּׁטוּ עַד גְּבוּל שְׁנֵי צִדֵּי חֵלֶק הַגַּלְגַּל שֶׁל מַהֲלַךְ הַשֶּׁמֶשׁ הַיּוֹצֵא מֶרְכַּז הַמַּגְבִּילִים אֶת הַיַּבָּשָׁה, שֶׁהֵם שְׁתֵּי קְצוֹת עוֹלָם הַזְּמַנִּיִּים וְהַנִּפְסָדִים.   

וְקָרָא  "גִּבְעת עוֹלָם" אֶת שְׁנֵי חֲלָקָיו הַמַּגְבִּילִים אֶת הַיַּבָּשָׁה,  מִפְּנֵי גָּבְהָם מִמֶּרְכַּז הָאָרֶץ עַל תְּמוּנַת גִּבְעָה.  וּבִרְכוֹתָיו אֵלֶּה הָיוּ כְּשֶׁנֶּאֱמַר לוֹ "וּפָרַצְתָּ. . וְנִבְרְכוּ בְךָ" (לעיל כח, יד), שֶׁהִיא  בִּרְכַּת  אשֶׁר נִצְחִי,  אֲשֶׁר בָּהּ יִתְבָּרֵךְ כָּל הַמִּין הָאֱנוֹשִׁי.  תִּהְיֶיןָ לְראשׁ יוֹסֵף.  מִפִּי עֶלְיוֹן, שֶׁיִּשְׁלַח  מִמָּרוֹם בִּרְכוֹתָיו לְראשׁ יוֹסֵף בִּלְתִּי אֶמְצָעִי.  וְכֵן אָמַר משֶׁה רַבֵּנוּ אַחַר שֶׁאָמַר "וּרְצוֹן שׁכְנִי  סְנֶה"  (דברים לג,  טז),  שֶׁהוּא אֱלהֵי מָרוֹם וּבִרְכוֹתָיו מִמָּרוֹם,  "תָּבוֹאתָה לְראשׁ יוֹסֵף" (דברים  לג,   טז).   וּלְקָדְקד  נְזִיר אֶחָיו.  וְזֶה כִּי בִּהְיוֹתוֹ נָזִיר מֻכְתָּר בְּנֵזֶר מַלְכוּת א בֵּין אֶחָיו, הֵעִידוּ  מַעֲשָׂיו  שֶׁהוּא  רָאוּי  לְקַבֵּל  בְּרָכוֹת  מֵאֵת  הָאֵל  יִתְבָּרַךְ  בִּלְתִּי אֶמְצָעִי.  וְכֵן הָיָה זַרְעוֹ בְּמַעֲלָה קָרוֹב לְשֵׁבֶט הַמַּלְכוּת, כְּאָמְרוֹ: "כְּדַבֵּר אֶפְרַיִם רְתֵת נָשָׂא הוּא בְּיִשְׂרָאֵל" (הושע יג, א), וּמִמֶּנּוּ הָיָה הָרִאשׁוֹן לַשּׁוֹפְטִים, וְנִבְחַר רִאשׁוֹן לְמֶלֶךְ כַּאֲשֶׁר נֶחְלְקָה מַלְכוּת בֵּית דָּוִד.
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק כו 

ולקדקד. שבת קלט.
בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק מט פסוק כז
בִּנְיָמִין זְאֵב יִטְרָף בַּבּקֶר יאכַל עַד וְלָעֶרֶב יְחַלֵּק שָׁלָל:
רש"י בראשית פרק מט פסוק כז
בנימין  זאב  יטרף.  זאב הוא אשר יטרף נבא על שיהיו עתידין להיות חטפנין (שופטים כא) וחטפתם  לכם  איש  אשתו  בפלגש  בגבעה.   ונבא  על  שאול  שיהיה נוצח באויביו סביב שנאמר  (ש"א  יד) ושאול לכד המלוכה וגו' וילחם במואב וגו' ובאדום וגו' ובכל אשר יפנה ירשיע: בבקר  יאכל  עד.  לשון בזה ושלל המתורגם עדאה.  ועוד יש לו דומה בלשון עברית (ישעיה לג)  אז  חולק  עד שלל.  ועל שאול הוא אומר שעמד בתחלת בוקרן (ס"א פריחתן) וזריחתן של ישראל:
ולערב יחלק שלל. אף משתשקע שמשן של ישראל על ידי נבוכדנצר שיגלם לבבל: יחלק  שלל.   מרדכי ואסתר שהם מבנימין יחלקו את שלל המן שנאמר הנה בית המן נתתי לאסתר. ואונקלוס תרגם על שלל הכהנים בקדשי המקדש:
בעל הטורים בראשית פרק מט פסוק כז
ולערב  יחלק  שלל.   בגימטריא  אלו  הקרבנות.   תמצא  שהתחלת התיבות שאחרי שמות השבטים ב'כורי.  א'חים.  א'תה.  ל'חוף.  ח'מור. י'דין. ג'דוד. ש'מנה. א'ילה. ב'ן. ז'אב. עולה לחשבון  שס"ה  כמנין ימות החמה.  ואותיות האחרונות של הברכות כגון עלה'.  בישראל'. מחלב'. צידון'. עובד'. יהוה'. עקב'. מלך'. שפר'. אחיו'. שלל'. עולה שנ"ד כמנין ימות הלבנה.
וזהו  שנאמר  (ירמיה לא,  לד) כה אמר ה' נותן שמש לאור יומם חוקות ירח וכוכבים לאור לילה  וגו' אם ימושו החקים האלה מלפני נאם ה' גם זרע ישראל ישבתו מהיות גוי לפני כל הימים. יעקב הקדים דן לגד כסדר תולדותם ומשה הקדים גד לדן לפי שהוא קבור בחלקו:
רשב"ם בראשית פרק מט פסוק כז
בנימין  זאב  יטרף.  על שאול שהיה מלך ראשון נתנבא שפשט בכל סביבותיו בכל האומות וכתב  שם  בכל  אשר  יפנה  ירשיע.   שחבל  בכל האומות וגם בנימין היה עם מלכי יהודה הצדיקים אשר גברו על האומות כדכתיב באסא וביהושפט וביחזקיהו:
ולערב יחלק שלל. שכן מנהגו של זאב. זאב ערבות ישדדם. כזאבי עקב לא גרמו לבקר:
רבינו בחיי בראשית פרק מט פסוק כז
בנימין  זאב יטרף.  ע"ד הפשט המשיל את בנימין לזאב החוטף על שם שעתידים להיות בני בנימין חוטפים שנאמר (שופטים כא) וחטפתם לכם איש אשתו:
וע"ד  המדרש בנימין זאב יטרף עשרה בנים היו לו לבנימין כמנין זאב.  בבקר יאכל עד.  זהו שאול  בן  קיש  שהוא  משבט  בנימין  שהיה  המלך  הראשון והיה תחלת בקרן של ישראל ולערב  יחלק  שלל.   אף  משתשקע  שמשן  של ישראל על ידי נבוכדנצר שיגלם לבבל יחלק שלל,   מרדכי  ואסתר  שהם  מבני בנימין יחלקו את שלל המן שנאמר (אסתר ח) הנה בית המן נתתי לאסתר: וע"ד  הקבלה  בנימין  זאב יטרף היה בנימין כלול משתי מדות שכל הבנין נכלל בהם ונקשר מעלה ומטה, וכן השכינה השורה בחלקו כלולה מן הכל והמשילו לזאב הטורף האוכל תמיד של  שחר  ותמיד  של  בין  הערבים,  ולפי שהוא כלול מן העשר הוליד בנים כמנינם וכנגדם וזהו  לשון  יחלק שלל כלשון (תהלים סח) ונות בית תחלק שלל והיא השכינה,  ומזה תרגם אונקלוס בארעיה תשרי שכינתיה והבן זה: 

ואחר  שבארתי  לך  בכאן  גם  בפרשת  לידת  השבטים  שכל אחד מהם נקרא על שם מדה ידועה  ממדותיו  של  הקב"ה  עוד  תמצא  אם תפקח עיני שכלך כי י"ב אבני החושן שבהם קבועים ומפותחים י"ב שבטים גוון האבנים ההם כפי גוון מדותיה למעלה, כי ראובן הרומז למדת  הדין  אבנו אודם ובנימן הכלול מכל המדות אבנו ישפה שהיא כלולה מגוונין הרבה, ובפסוק ועשית חשן משפט אזכיר זה בעז"ה ושם תראה:
אור החיים בראשית פרק מט פסוק כז
בנימין זאב יטרף.  נתכוין אל שאול שעשה מעשה זאב שטורף במהירות כי מנהג הזאב הוא שאינו  מתעכב בטריפתו אלא כל כך הוא ממהר וטורף,  כמו כן עשה הוא ולא המתין לזמן שקבע  לו  שמואל  אלא  מהר  (ש"א  י"ג)  לטרוף  ומזה  היה  סיבה  שלא אכל אלא בבקר ונפסקה  מלכותו.   ואומרו  ולערב  פירוש  לעת ערב מלכותו יחלק שיאמרו (שם י"ח) הכה שאול  וגו'  ודוד  ברבבותיו.   או ירמוז שבאמצעות סיבתו תתחלק מלכות בית דוד על דרך אומרם  ז"ל  (יומא  כב:)  כשאמר  דוד  אתה  וציבא  תחלקו  השדה יצתה בת קול ואמרה רחבעם וירבעם יחלקו המלכות, ומאז העריב שמשן של ישראל בעונות:
ספורנו בראשית פרק מט פסוק כז
זְאֵב יִטְרָף.  תּקֶף הַזְּאֵב וְטָרְפּוֹ הוּא בַּבּקֶר וּבָעֶרֶב עִם מִעוּט הָאוֹר, כְּאָמְרוֹ "וְחַדּוּ מִזְּאֵבֵי עֶרֶב" (חבקוק  א,   ח).   וְכֵן  הָיָה  עִנְיַן בִּנְיָמִין כִּי הָיְתָה מַלְכוּתוֹ בִּתְחִלַּת זְרִיחַת מַלְכוּת אֶחָיו בִּימֵי שָׁאוּל,   וְאַחַר  אָבְדַן מַלְכוּתָם בִּימֵי מָרְדְּכַי וְאֶסְתֵּר,  כִּי אָמְנָם מַלְכוּת בַּיִת שֵׁנִי הָיָה כְּמוֹ רֶגַע, וְעִם שִׁעְבּוּד עַל הָרב.
תולדות אהרן בראשית פרק מט פסוק כז
בנימין זאב. סוטה יא: זבחים נד:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יא/ב
בית  היוצר  והנה  הוא  עושה  מלאכה  על  האבנים מה יוצר זה ירך מכאן וירך מכאן וסדן באמצע  אף  אשה  ירך מכאן וירך מכאן והולד באמצע אם בן הוא והמתן אותו א"ר חנינא סימן גדול מסר להן בן פניו למטה בת פניה למעלה ותיראן המילדות את האלהים ולא עשו כאשר  דבר  אליהן  וגו'  להן מיבעי ליה א"ר יוסי בר' חנינא מלמד שתבען לדבר עבירה ולא נתבעו  ותחיין  את  הילדים תנא לא דיין שלא המיתו אותן אלא שהיו מספיקות להם מים ומזון  ותאמרן  המילדות  אל  פרעה  כי לא כנשים וגו' מאי חיות אילימא חיות ממש אטו חיה  מי  לא  צריכה  חיה אחריתי לאולודה אלא אמרו לו אומה זו כחיה נמשלה יהודה גור אריה  דן  יהי  דן  נחש  נפתלי  אילה  שלוחה יששכר חמור גרם יוסף בכור שור בנימין זאב יטרף  דכתיב ביה כתיב ביה ודלא כתיב ביה כתיב (ביה) מה אמך לביא בין אריות רבצה וגו' ויהי כי יראו המילדות את האלהים ויעש להם בתים רב ושמואל חד אמר בתי כהונה ולויה.

בס"ד   "פרשת –ויחי"  בראשית פרק נ פסוק ב
וַיְצַו  יוֹסֵף  אֶת  עֲבָדָיו  אֶת  הָרפְאִים  לַחֲנט אֶת אָבִיו וַיַּחַנְטוּ הָרפְאִים אֶת
יִשְרָאֵל:
רש"י בראשית פרק נ פסוק ב
לחנט את אביו. ענין מרקחת בשמים הוא:
רשב"ם בראשית פרק נ פסוק ב
לחנוט. פתרונו לפי עניינו ומנחם פירשו מגזרת חנטה פגיה:
אבן עזרא בראשית פרק נ פסוק ב
ויחנטו. כדמות אבק ויתכן רק על דרך רחוקה מעט להיות כמוה התאנה חנטה פגיה:
דעת זקנים בראשית פרק נ פסוק ב
ויחנטו.   המתיקו  גופו  לאחר  שהשליכו  בו הסמים המרים כדי להוציא טנף שבמעיו וכדי
שלא  יסרח  השליכו  בתוכו  אחרי  כן  סמנים  מתוקים להריח ריח טוב ודומה לו התאנה חנטה פגיה המתיקה פירותיה:
אור החיים בראשית פרק נ פסוק ב
ויחנטו  הרופאים.   עשה  כן  יוסף משום כבוד אביו כי כן משפט הנכבדים ומכל שכן גדולי המלכות,   או  כדי  שלא  יטעו  בו כשלא יחנטוהו שלא מת או שמת ולא הסריח ויעשוהו אלוה  כי  הוא  פלא  בעמים  המזוהמים  וסובב לבלתי יעלהו לארץ קבורתו,  ואם לא היה טעמים  הנזכרים הדבר פשוט כי בלא חניטה לא היה מסריח,  וצא ולמד ממעשה ר' אלעזר ברשב"י כאמור בש"ס (ב"מ פד:): 

או אפשר לומר כי לצד שישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן (שבת קמו.) ולזה צדיקי ישראל  מאז  והלאה  לא  היו מסריחין אחר מותם ואפילו עיפוש הנשאר בבטן יבש ויהיה לעפר  כי  זוהמת  הגוף היא המסרחת אוכל שבמעים מה שאין כן קודם לכן,  והגם שנאמר שגופו  של  יעקב  לא  יסריח  כי  לא  מת אבל על כל פנים עיפוש המאכל אשר ישאר בגוף האדם כנוס כי ירבו לו הימים יתעפש ויסריח ולזה חש יוסף וצוה לחנוט: או אפשר כי יוסף לא ידע מסוד זה וצוה לחנוט:
רבינו בחיי בראשית פרק נ פסוק ב
ויחנטו  הרופאים.   ענין  החנטה  היה  שהיו  מרקחים  אותו  בבשמים וזנים כענין שכתוב באסא  המלך  (דה"ב  טז) וישכיבהו  במשכב  אשר  מלא  בשמים וזנים מרקחים במרקחת מעשה,  וזה היה אחר הרחיצה, ומה שאמר ויחנטו שצוו לעשות כן כי היו בקיאים בחכמת הטבע לא שיגעו הרופאים בגופו:
ספורנו בראשית פרק נ פסוק ב-ג
וַיַּחְנְטוּ הָרפְאִים אֶת יִשְׂרָאֵל. .  וַיִּבְכּוּ אתוֹ מִצְרַיִם. לא בִּלְבַד לִכְבוֹד יוֹסֵף וּבְמִצְוָתוֹ, אֲבָל מִצַּד מַה שֶּׁהוּא "יִשְׂרָאֵל", רָאוּי לִשְׂרָרָה וְלִכְבוֹד מַלְכוּת.
