PAGE  
21

בס"ד

[image: image1.wmf]
כל  הזכויות  שמורות  לעורך © משה אליהו                           [image: image2.wmf]  
להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                        טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק א
וַיֵּלֶךְ משֶׁה וַיְדַבֵּר אֶת הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה אֶל כָּל יִשְרָאֵל:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק א
וילך  משה.   כאשר השלים כל דבריו אז הלכו כל הנצבים לפניו והטף והנשים איש לאהליו, ולא הוצרך הכתוב להזכיר זה,  כי כבר אמר (לעיל כט ט יא) אתם נצבים היום כלכם לפני ה' אלהיכם  וגו' לעברך בברית ה' אלהיך,  ואחר עברם בברית ילכו מפניו.  ויאמר הכתוב עתה, כי משה הלך ממחנה לויה אל מחנה ישראל לכבדם, כמי שירצה להפטר מחבירו ובא ליטול רשות ממנו:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק א
וילך.   הלך אל כל שבט ושבט להודיע שהוא מת שלא יפחדו וחזק לבם בדברי יהושע על כן כתוב  אחריו  ואתה  תנחילנה  אותם  ולפי  דעתי  כי  אז  ברך  השבטים  ואם  ברכותיהם מאוחרות במכתב:
אור החיים דברים פרק לא פסוק א
וילך  משה.   צריך  לדעת  להיכן הלך,  ויונתן תרגם שהלך למשכן בית אולפנא,  והמפרשים (רמב"ן  ורבינו  בחיי)  אמרו  שהלך  ממחנה  לויה  למחנה  ישראל  כאדם הנפטר מחבירו, והכתוב  סתום הוא ואין ממנו היכר לא' מהדרכים,  עוד צריך לדעת מי העיר את רוח משה לדעת  שמלאו  ימיו  ושנותיו  והלא  אמרו  בגמרא  (שבת  ל'.)  שאין  מודיעין  לאדם ימיו ושנותיו ומי הודיעו למשה:
ונראה  לפרש  על  פי  דבריהם  ז"ל (זוהר ח"א רי"ז:) שאמרו כי ארבעים יום קודם הפטירה נשמת  האדם  הולכת  ממנו  כאומרו  (שה"ש  ד'  ו')  ונסו  הצללים ומבקרת מקום חניתה במקום  עליון  והצדיקים  יכירו  בדבר,  וצא ולמד מרבי שמעון בן יוחאי שהכיר ברבי יצחק כאמור  בספר  הזוהר (שם), ואמרו עוד כי השמות שיש לישראל הם שמות הנשמות,  וכבר העירותי בזה בפירוש פסוק (משלי י') ושם רשעים ירקב,  וכמאמר חז"ל שאמרו (זוהר חדש ק"ב)  שאין  הרשעים  זוכרים  את  שמם,   והטעם  הוא  כי הרשע אין לו נפש וכמו שרמוז בפסוק (משלי כ"ג) ושמת סכין בלועך אם בעל נפש אתה, הא למדת שהרשע אינו בעל נפש כי  נשבית  היא ממנו,  ולזה אין הרשעים מכירים את שמם כי אינם בעלי נפש בעלת השם, וכאן  אמר  וילך  משה פירוש רוח החיים שבו שתקרא משה הלכה כסדר הרגיל למי שמגיע קצו, וכינה לנפשו לשון זכר, כי הוא סימן לגודל הנפש כשתהיה במדרגת זכר, והודיע הכתוב במה  שאמר  וידבר  את וגומר שהרגיש בהליכתה והכיר שהגיע קצו ביום ההוא כאומרו בן מאה  וגו'  אנכי  היום  ואמרו  ז"ל (ר"ה י"א) היום מלאו ימי ושנותי,  ואם תאמר מנין ידע משה  בדיוק  יום  המיתה,   הלא  אמרו  ז"ל  כי  מיום  שינוסו הצללים עד יום המיתה הם ארבעים יום,  ומי יודע הדברים יותר ממשה והשכיל וידע יום קצו,  והכרה כזו מושגת היא לגדולי עולם, ועיין מה שפירשתי בפסוק (בראשית מ"ז כ"ט) ויקרבו ימי ישראל:
וידבר  את  (כל) הדברים  וגו'.   אומרו  את (כל) הדברים,  להעיר שהגם שהגיע יום פטירתו כאומרו  אנכי  היום  פירוש  היום  מלאו  ימי  וגו'  אף  על  פי כן היה בו כח היכול דבר כל הדברים  הנאמרים  מכאן ועד סוף הספר מה שאין כח בזולתו עשות כן בין בכח הגופיי בין בכח השכל:
בעל הטורים דברים פרק לא פסוק א
ב"ג המלך פ"ת וילך. פי' ב"ג המלך כשחל ראש השנה יום ב' או ג' אז נצבים וילך נפרדים: וילך  משה.  לעיל מיניה כתיב לאברהם ליצחק וליעקב וסמיך ליה וילך משה,  שהלך אליהם להגיד  להם  כי  קיים הקב"ה שבועתו והכניס ישראל לארץ.  ואיתא במדרש (ברכות יח,  ב. ועיין ויק"ר כה, ד) מכאן שהמתים מספרים זה עם זה:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק א-ב
וילך  משה וידבר את הדברים האלה אל כל ישראל.  בן מאה ועשרים שנה אנכי היום.  

יתכן לומר כי היו ימיו ק"כ שנה כנגד ק"כ יום שעמד בהר,  ארבעים יום ראשונים לקבל הלוחות, ארבעים יום שניים להתפלל על עון העגל,  ארבעים שלשיים לקבל לוחות שניות,  וזה טעם אנכי ולא אמר אני. ודרשו רז"ל היום מלאו ימי ושנותי, היום נולדתי והיום אמות. וכן אמר בתחלת דבריו (דברים כט) אתם נצבים היום, כל הענין דבק, והכל היה ביום מיתתו.  

והיום זה  ז'  באדר  היה והוא סוף שנת הארבעים,  בו ביום מת משה בו ביום נולד.  בו ביום מת משה, הוא שכתוב בסוף התורה (שם לד) ויבכו בני ישראל את משה בערבות מואב שלשים יום  ויתמו  ימי  בכי  אבל משה,  וראוי להדביק אל הכתוב הזה שבסוף התורה מה שכתוב בתחלת  יהושע  (יהושע  א) ויצו  יהושע  את  שוטרי  העם הכינו לכם צדה כי בעוד שלשת ימים  אתם  עוברים את הירדן.  

ומי שמחבר הכתובים זה עם זה ימצא הענין מבואר כי לא צוה  יהושע  להכין  צדה עד שתמו ימי בכי אבל משה,  ולכך הוצרך הכתוב לומר ויתמו ימי בכי אבל משה,  והזכיר שם הכתוב (שם ד) והעם עלו מן הירדן בעשור לחדש הראשון, ואם תמנה  למפרע  מעשרה  בניסן  ל"ג  יום  והם  שלשה ימים לצדה ושלשים לאבלו של משה, תמצא יום מיתתו בז' באדר.  

בו ביום נולד משה,  שכתוב (שמות ב) ולא יכלה עוד הצפינו, והיה  זה  בששה  בסיון,  יום שהיה עתיד לקבל התורה שנתוסף בו עוצם אורה באותו יום לרמוז על גדולתו באותו יום,  ועל כן לא יכלה עוד הצפינו,  ועשתה תחבולה לשומו בתיבת גומא  כדי  להסתיר  את  גופו  מפני תוקף אורו.  

ואם תחשוב מששה בסיון למפרע שלשה ירחים תמצא ים לידתו בז' באדר,  ולכך אמר ירחים שהם חדשי הלבנה, והן אדר ניסן אייר, שנים  חסרים  ואחד  מלא,   ולא אמר חדשים לפי שהחדש חלק אחד משנים עשר שבשנה ואינן מוסיפין ולא גורעין,  מה שאין כן חדשי הלבנה שהן מוסיפים וגורעין, ומפני זה הזכיר לשון  ירחים  כדי  שיתבאר  לנו  מזה יום לידת הנביא.  והנה זה מבואר מן הכתובים כי בז' באדר  נולד משה ובו ביום מת וזהו מה שדרשו רז"ל שהקב"ה ממלא שנותיהם של צדיקים מיום ליום שנאמר (שם כג) את מספר ימיך אמלא:

בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק ב
וַיּאמֶר אֲלֵהֶם בֶּן מֵאָה וְעֶשְרִים שָׁנָה אָנכִי הַיּוֹם לא אוּכַל עוֹד לָצֵאת 

וְלָבוֹא וַיהוָֹה אָמַר אֵלַי לא תַעֲבר אֶת הַיַּרְדֵּן הַזֶּה:
רש"י דברים פרק לא פסוק ב
לא אוכל עוד לצאת ולבוא. יכול שתשש כחו תלמוד לומר (לקמן לד) לא כהתה עינו ולא נס לחה אלא מהו לא אוכל איני רשאי שנטלה ממני הרשות ונתנה ליהושע: וה' אמר אלי. זהו פירוש לא אוכל עוד לצאת ולבוא לפי שה' אמר אלי: אנכי  היום.   (ר"ה  יא) היום מלאו ימי ושנותי ביום זה נולדתי ביום זה אמות.  ד"א לצאת ולבוא בדברי תורה מלמד שנסתתמו ממנו מסורות ומעיינות החכמה:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק ב
ויאמר  אלהם בן מאה ועשרים שנה אנכי היום.  וזה לנחם אותם על ענינו,  כלומר אני זקן ואין לכם עוד תועלת ממני, ועוד כי השם צוני שלא אעבור שם.  ואל תפחדו ואל תיראו, כי ה' יעבור עמכם לא יסלק שכינתו מכם בעבורי, ויהושע הוא העובר לפניכם במקומי. ואע"פ שמשה  רבינו  היה בתקפו ובבריאותו,  כאשר העיד הכתוב (להלן לד ז) לא כהתה עינו ולא נס  לחה,  אמר להם כן לנחמם.  ורש"י כתב,  לא אוכל עוד לצאת ולבוא לפי שה' אמר אלי לא  תעבור  את הירדן.  ואינו נכון.  ועל דעת ר"א,  לצאת ולבוא למלחמה כי חלשו כחותיו בזקנותו. וגם זה איננו נכון: ורבותינו  אמרו  (סוטה יג:),  מלמד שנסתתמו ממנו מעיינות חכמה.  והיה זה במעשה נס, שלא ידאג לתת גדולה ליהושע בפניו:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק ב פסוק ב 
לצאת  ולבוא.  במלחמה והטעם כי אילו לא הייתי מת עתה אין בי יכולת להלחם ואין לכם צורך  למי  שיעזור  אתכם  כי  השם  ישמיד  הגוים  גם  יהושע והעד מה שראיתם בעיניכם במלחמת סיחון ועוג:
אור החיים דברים פרק לא פסוק ב פסוק ב 
לא  אוכל עוד וגו'.  לפי מה שפירשתי שהכיר בסילוק הנשמה הנקראת משה אמר לא אוכל על דרך אומרו בספר הזוהר (ח"א רי"ז:) וז"ל כד נפקת נשמתא מבר נש באינון ארבעין יומין לית בר נש שליט בנשמתיה: עוד נתכוון לומר להם טעם שהכיר שהיום מלאו ימיו ושנותיו,  והגם שאמרנו הטעם, מדרך הצדיקים להעלים השגתם אשר ישיגו יותר על בני דורם,  ולזה אמר להם טעם הכרתו בדבר משני טעמים,  אחד לא אוכל עוד לצאת ולבא שניטלה ממני הרשות ונתנה ליהושע,  שנית שה' אמר אליו לא תעבור את הירדן הזה מזה הכיר כי קרבו ימי הפקידה,  ולדרך זה וה' נתן טעם  להם  לכיוון היום ויבינו בה על הזמן המזדמן לפניו שיתיחס אליו זכרון של היום כמו שפירשנו במקום אחר:
עוד  נתכוין  בסמיכות  וה' אמר אלי למאמר לא אוכל וגו'.  להודיע נאמנות עבדותו לבורא ברוך  הוא,   שהגם  שלא  יוכל  עוד  לצאת  ולבא  אם  יאמר אליו ה' עבור את הירדן יהיה מתאזר ועומד ומשמש להכניסם לארץ ולא היה נמנע מצד שלא היה יכול לצאת ולבא אלא שה' אמר אליו לא תעבור וגו':
ספורנו דברים פרק לא פסוק ב 
בֶּן  מֵאָה  וְעֶשְׂרִים  שָׁנָה  אָנכִי הַיּוֹם.  וְאֵין לְהִתְעַצֵּב עַל מִיתָתִי,  שֶׁלּא הָיִיתִי רָאוּי לִחְיוֹת עוֹד בַּטֶּבַע.   לא  אוּכַל עוֹד לָצֵאת וְלָבא.  וְגַם אִם הָיִיתִי חַי,  לא הָיִיתִי יָכוֹל לָצֵאת וְלָבא לִפְנֵיכֶם בְּזִקְנוּתִי.   וַה'  אָמַר אֵלַי לא תַעֲבר.  וְגַם אִם הָיִיתִי יָכוֹל לָצֵאת וְלָבא,  הִנֵּה "ה' אָמַר אֵלַי לא תַעֲבר", וְאִם כֵּן טוֹב לָכֶם שֶׁאָמוּת כְּדֵי שֶׁתּוּכְלוּ לַעֲבר.
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק א-ב
לא אוכל עוד לצאת ולבא.  במלחמה כמו שעשיתי עד עתה במלחמת סיחון ועוג.  והרמב"ן ז"ל  פירש  כי  לנחם  אותם  במיתתו אמר כן,  שהרי בודאי ככחו אז כחו עתה,  וכן הכתוב מעיד שאפילו בשעת מותו לא כהתה עינו ולא נס לחה, אבל רצה לחזק את לבם ולהודיעם כי יהושע משרתו ימלא מקומו וינחילם את הארץ.  ודרשו רז"ל,  לצאת ולבא, בדברי תורה מלמד שנסתתמו ממנו מעינות חכמה, והנה זה היה מעשה נס לבלתי ידאג ויגדל עצבונו על המיתה, ועוד מסבה אחרת כדי שיטול יהושע השררה והמלכות בחיי משה:
אור החיים דברים פרק לא פסוק ב
פסוק ב לא  אוכל עוד וגו'.  לפי מה שפירשתי שהכיר בסילוק הנשמה הנקראת משה אמר לא אוכל על דרך אומרו בספר הזוהר (ח"א רי"ז:) וז"ל כד נפקת נשמתא מבר נש באינון ארבעין יומין לית בר נש שליט בנשמתיה:
עוד נתכוון לומר להם טעם שהכיר שהיום מלאו ימיו ושנותיו,  והגם שאמרנו הטעם, מדרך הצדיקים להעלים השגתם אשר ישיגו יותר על בני דורם,  ולזה אמר להם טעם הכרתו בדבר משני טעמים,  אחד לא אוכל עוד לצאת ולבא שניטלה ממני הרשות ונתנה ליהושע,  שנית שה' אמר אליו לא תעבור את הירדן הזה מזה הכיר כי קרבו ימי הפקידה,  ולדרך זה וה' נתן טעם  להם  לכיוון היום ויבינו בה על הזמן המזדמן לפניו שיתיחס אליו זכרון של היום כמו שפירשנו במקום אחר:
עוד  נתכוין  בסמיכות  וה' אמר אלי למאמר לא אוכל וגו'.  להודיע נאמנות עבדותו לבורא ברוך  הוא,   שהגם  שלא  יוכל  עוד  לצאת  ולבא  אם  יאמר אליו ה' עבור את הירדן יהיה מתאזר ועומד ומשמש להכניסם לארץ ולא היה נמנע מצד שלא היה יכול לצאת ולבא אלא שה' אמר אליו לא תעבור וגו':
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק ב              

ויאמר אליהם. ר"ה יא. סוטה יג: קידושין לח.
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק ג
יְהוָה  אֱלהֶיךָ  הוּא  עבֵר  לְפָנֶיךָ  הוּא  יַשְׁמִיד  אֶת הַגּוֹיִם הָאֵלֶּה מִלְּפָנֶיךָ וִירִשְׁתָּם יְהוֹשֻׁעַ הוּא עבֵר לְפָנֶיךָ כַּאֲשֶׁר דִּבֶּר יְהוָֹה:
אור החיים דברים פרק לא פסוק ג
ה' אלהיך הוא וגו' הוא ישמיד וגו'.  הוצרך לומר ב' פעמים הוא ולא הספיק באחד,  נתכוון לנחמם  על פטירתו ואשר יחסרו שני דברים גדולים וטובים,  האחת כי היה להם למגן לפני ה'  לבלתי  כלותם כמו שמצינו בעגל ובמרגלים לולי משה בחירו,  שנית כי הוא אבד ושיבר שני  מלכי  האמורי  סיחון  ועוג,   ומי  יקום במקומו ללחום המלחמות הגדולות אשר הם מעותדים לפניהם:
לזה  אמר  כנגד  מה  שנוגע  לה' אמר ה' אלהיך הוא עובר לפניך על דרך אומרו (שמות י"ז) עבור  לפני  העם  פירוש  כי  הוא העובר על פשעכם ואליו תחזיקו הטוב ולא לי,  כמו שכן מצינו שהוא העיר את רוח משה להתפלל עליהם במעשה עגל דכתיב (שמות ל"ב) הניחה לי וגו', ואין בהעדר משה העדר העברת על פשע כי הוא יעבור לפניך:
וכנגד  גבורת  המלחמה  אמר  כי  לא  כחו של משה הוא העושה חיל אלא ה' הוא הלוחם, והוא  אומרו הוא ישמיד וגו',  ולצד האמצעיות אמר יהושע הוא עובר לפניך,  ודקדק לומר הוא  יתבאר  על  דרך מה שאמר הנביא (יהושע ז') במלחמת העי כשנפל מישראל כשלשים וששה  איש  ונפל  יהושע  על  פניו  אמר  אליו קום לך למה זה אתה נופל על פניך,  ואמרו רבותינו ז"ל 

(סנהדרין מ"ד.) שאמר ה' אליו אתה גרמת שלא יצאת עמהם,  והוא מה שאמר משה הוא עובר פירוש הדבר תלוי שיעבור הוא 

בעצמו לפניך ולא שלוחו:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק ג
ה'  אלהיך הוא עובר לפניך.  עם כל ישראל ידבר,  וכן יאמר להם בסוף הפרשה כי ה' אלהיך הוא ההולך עמך:
אבל לפי דעתי הזכיר ביהושע ה' אלהיך שהוא מדרגת נבואתו, וכן תרגם אונקלוס שכינתיה עבר קדמך וזהו לשון ה' אלהיך הוא עובר לפניך, יהושע הוא עובר לפניך, אבל במשה הזכיר השם  המיוחד  שהוא  מדרגת  נבואתו,   הוא שאמר הכתוב לפניו וה' אמר אלי,  וכן כתוב לאחריו כאשר דבר ה',  כלומר אלי,  כי כן מצינו בתחלת פרשת ואתחנן (דברים ג) ויאמר ה' אלי  רב לך אל תוסף וגו',  וצו את יהושע וגו' כי הוא יעבר לפני העם הזה.  ולשון הכתובים מגלה סוד המדרגות של כל אחד ואחד, פני משה כפני חמה פני יהושע כפני לבנה:
ספורנו דברים פרק לא פסוק ג
ה'  אֱלהֶיךָ  הוּא  עוֹבֵר  לְפָנֶיךָ.   וּכְמוֹ  כֵן אֵין לָכֶם לְהִתְעַצֵּב עַל מַה שֶּתּאבַד מִכֶּם הַנְהָגָתִי,  כִּי אָמְנָם  "ה' אֱלהֶיךָ עוֹבֵר לְפָנֶיךָ",  וּבְכֵן תִּזְכּוּ לְהַנְהָגָה יוֹתֵר טוֹבָה מֵהַנְהָגָתִי.  יְהוֹשֻׁעַ הוּא עוֹבֵר לְפָנֶיךָ  כַּאֲשֶׁר  דִּבֵּר  ה'.   כִּי אָמְנָם יְהוֹשֻׁעַ אֵינוֹ הַמַּנְהִיג,  אֲבָל "הוּא עוֹבֵר לְפָנֶיךָ" בְּמִצְוַת הָאֵל יִתְעַלֶּה שֶׁהוּא הַמַּנְהִיג.
בעל הטורים דברים פרק לא פסוק ג
ה'  אלהיך  הוא עובר לפניך.  הפסוק מתחיל ומסיים בה'.  לומר שהקב"ה הולך לפני ישראל ולאחריהם וכן כתיב (ישעיה נב, יב) כי הולך לפניכם ה' ומאספכם אלהי ישראל:
חִזְקוּ וְאִמְצוּ אַל תִּירְאוּ וְאַל תַּעַרְצוּ מִפְּנֵיהֶם כִּי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ הוּא הַהלֵךְ עִמָּךְ
לא יַרְפְּךָ וְלא יַעַזְבֶךָּ:
רש"י דברים פרק לא פסוק ו
לא ירפך. לא יתן לך רפיון להיות נעזב ממנו:
ספורנו דברים פרק לא פסוק ו
לא יַרְפְּךָ.  כִּי יַחֲזִיק בְּיָדֶיךָ בְּעֵת הַמִּלְחָמָה. וְלא יַעַזְבֶךָּ. אַחֲרֵי כֵן, שֶׁלּא יִגְרַע מִמְּךָ עֵינֵי הַשְׁגָּחָתוֹ,
וְלא יִתְקוֹמְמוּ סְבִיבוֹתֶיךָ.
כלי יקר דברים פרק לא פסוק ו
כי ה' אלהיך הוא ההולך עמך.  מצינו לשון הליכה בפר' זו בג' פנים,  כי אצל ישראל כתיב כי ה'  אלהיך  הוא  ההולך עמך,  משמע מחזיק בידך מדריכך בדרך תלך אבל ביהושע כתיב וה' הוא  ההולך  לפניך.  ובמשה כתיב סתם וילך משה בלא סעד כלל.  כי זה דומה למה שנאמר בנח שהיה מקטני אמנה, את האלהים התהלך נח (בראשית ו ט) שהיה צריך סעד לתמכו כך ישראל  כתיב  אצלם  כי  ה' אלהיך הוא ההולך עמך.  כי היו צריכין סעד לתמכם ביראת ה', אבל יהושע נאמר בו וה' הוא ההולך לפניך והוא אחריו כי לא היה צריך כל כך סעד לתומכו כמו  ישראל  אבל  מ"מ  לא  הגיע  למדריגת  האבות  שנאמר בהם (טו מח) האלהים אשר התהלכו  אבותי  לפניו.   משמע שהשכינה היתה אחריהם,  ולמדריגה זו הגיע משה שנאמר וילך משה משמע הלך לבדו בלא סעד כלל,  כי ההולך אחרי ה' יש לו קצת סעד אבל לא כמי שהולך עם ה',  ומטעם זה אמרו (ב"ב עה) פני משה כפני חמה,  כמו החמה שאינה מקבלת אור  מגלגל  אחר  כך משה האיר בצדקו מאליו ויהושע כלבנה שצריכה סעד מן אור החמה, אבל  ישראל  נמשלו  לכוכבים  כי  אורם  זעיר  שם  זעיר שם עד שצריכין סעד גדול ביותר, וחכמי  התכונה אמרו שמה שיסבבו הכוכבים בע' שנים יסבבו החמה והלבנה ביום א',  כך השלמים  כמשה  ויהושע  קונין עולמם ביום אחד לקנות מן השלימות ביום אחד מה שלא יכול  אדם בינוני לקנות כ"א בע' שנה,  זמן בינוני אשר קצב ה' לכל אדם לקנות בו שלימתו ולפעמים גם שיבה זרקה בו והוא לא ידע.
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק ז
וַיִּקְרָא  משֶׁה  לִיהוֹשֻׁעַ  וַיּאמֶר  אֵלָיו  לְעֵינֵי  כָל  יִשְרָאֵל  חֲזַק  וֶאֱמָץ  

כִּי אַתָּה תָּבוֹא  אֶת  הָעָם  הַזֶּה  אֶל  הָאָרֶץ  אֲשֶׁר  נִשְׁבַּע  יְהוָֹה לַאֲבתָם 

לָתֵת לָהֶם וְאַתָּה תַּנְחִילֶנָּה אוֹתָם:
רש"י דברים פרק לא פסוק ז
כי  אתה  תבוא  את  העם  הזה.   ארי  את  תיעול עם עמא הדין משה אמר ליהושע זקנים שבדור  יהיו  עמך  הכל  לפי  דעתן  ועצתן אבל הקב"ה אמר ליהושע כי אתה תביא את בני ישראל  אל הארץ אשר נשבעתי להם (לקמן לג) תביא על כרחם הכל תלוי בך טול מקל והך על קדקדן דבר אחד לדור ולא שני דברים לדור (סנהדרין ח):
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק ז פסוק ז 
חזק  ואמץ.   גם  כן  אמר משה ליהושע שהוא הפקיד עליהם כי אתה תבוא את העם הזה. ענין את כמו עם:
אור החיים דברים פרק לא פסוק ז פסוק ז 
כי  אתה  תבוא.   ולא  אמר  תביא,  כי ה' המביא אותם כמו שאמר למעלה ה' אלהיך הוא העובר  וגו' הוא ישמיד אלא שהוא יבוא בראשם,  והגם שאמרו רבותינו ז"ל (סנהדרין ח'.) בפסוק  שאמר  בסוף  הפרשה כי אתה תביא שאמר הקדוש ברוך הוא דבר אחד לדור,  לפי שמשמעות  תבוא  סובלת  גם  כן  אחרים  עמו  לזה רצה הקדוש ברוך הוא שיפרש דבריו, ולעולם  כוונת  משה  היתה  להעיר  כי  ה'  הוא המביא,  נמצאת אומר אמר תבוא לקבוע המעשה בשם כי הוא המביא ואמר תביא לשלול זולתו ממין האנושי:
ספורנו דברים פרק לא פסוק ז
כִּי אַתָּה תָבא. אַף עַל פִּי שֶׁאֲנִי לא זָכִיתִי לָזֶה.
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק ז פסוק ז 

כי אתה תבוא. סנהדרין ח.
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין
פסילנא  לך  לדינא אמר ליה רב לרב כהנא פוק דייניה חזייה דהוה קא גאיס [ביה] אמר ליה אי  צייתא צייתא ואי לא מפיקנא לך רב מאונך כקטן כגדול תשמעון אמר ריש לקיש שיהא חביב  עליך  דין  של פרוטה כדין של מאה מנה למאי הלכתא אילימא לעיוני ביה ומיפסקיה פשיטא  אלא  לאקדומיה  לא תגורו מפני איש (אמר רב חנן אל תכניס דבריך מפני איש) כי המשפט  לאלהים  הוא  אמר רב חמא ברבי חנינא אמר הקדוש ברוך הוא לא דיין לרשעים שנוטלין  מזה  ממון  ונותנים  לזה  שלא  כדין  אלא שמטריחין אותי להחזיר ממון לבעליו והדבר  אשר  יקשה  מכם  אמר  רבי  חנינא  ואיתימא  רבי  יאשיה  על דבר זה נענש משה.

שנאמר  ויקרב משה את משפטן לפני ה' מתקיף לה רב נחמן בר יצחק מי כתיב ואשמיעכם ושמעתיו  כתיב  אי  גמירנא  גמירנא  ואי  לא  אזלינא וגמירנא אלא כדתניא ראויה פרשת נחלות  שתיכתב  על  ידי  משה  רבינו  אלא  שזכו  בנות צלפחד ונכתב על ידן ראויה היתה פרשת  מקושש  שתיכתב  על ידי משה רבינו אלא שנתחייב מקושש ונכתבה על ידו ללמדך שמגלגלין  חובה  על  ידי  חייב  וזכות  על  ידי  זכאי כתיב ואצוה את שופטיכם בעת ההיא וכתיב  ואצוה  אתכם  בעת  ההיא אמר רבי אלעזר אמר רבי שמלאי אזהרה לציבור שתהא אימת  דיין  עליהן  ואזהרה  לדיין  שיסבול את הציבור עד כמה אמר רבי חנן ואיתימא רבי שבתאי  כאשר  ישא  האומן  את היונק כתיב כי אתה תבוא.

וכתיב כי אתה תביא אמר רבי יוחנן  אמר  לו  משה  ליהושע  אתה והזקנים שבדור עמהם אמר לו הקדוש ברוך הוא טול מקל  והך  על  קדקדם  דבר  אחר  לדור  ואין שני דברין לדור תנא זימון בשלשה מאי זימון אילימא ברכת זימון והתניא זימון וברכת זימון בשלשה וכי תימא פרושי קמפרש מאי זימון ברכת  זימון  והתניא זימון בשלשה ברכת זימון בשלשה אלא מאי זימון אזמוני לדין כי הא דאמר  רבא  הני  בי  תלתא דייני דיתבי ואזיל שליחא דבי דינא ואמר מפומא דחד לא אמר כלום עד דאמר משמיה דכולהו הני מילי בלא יומא דדינא אבל ביומא דדינא לית לן בה: 
כלי יקר דברים פרק לא פסוק ז
ויקרא  משה ליהושע ויאמר אליו לעיני כל ישראל וגו'.  וכי כל העם היו רואים את הקולות מהו  ויאמר  לעיני כל ישראל,  ומהו חזק ואמץ וכי בו תליא כי אם ה' לא יחזק ידו ויהושע מה  הוא כי יאמר לו חזק ואמץ,  גם יש לכל משכיל להתבונן בשינוים שבאו בין דברי משה ליהושע ובין דברי הקב"ה ליהושע,  כי משה אמר כי אתה תבוא את העם.  והקב"ה אמר כי אתה תביא.  ומה שפירש"י שמשה אמר זקנים שבדור עמך הכל לפי דעתם ועצתם לכך אמר כי  אתה  תבוא  אבל  הקב"ה אמר כי אתה תביא בעל כרחם טול מקל והך על קדקדם,  יש להקשות  על  זה  איך  סתר  הקב"ה דברי משה כי כל דבריו נאמרו בנבואה ומפי ה',  משה אמר  את  העם  והקב"ה  אמר  כי  אתה  תביא את בני ישראל,  משה אמר אל הארץ אשר נשבע  ה'  לאבותם תלה ירושת הארץ באבותם והקב"ה אמר כי אתה תביא את בני ישראל אל הארץ אשר נשבעתי להם ולא תלה באבותם, משה אמר ואתה תנחילנה אותם והקב"ה לא אמר כן אלא אמר ואנכי אהיה עמך, כל השינוים הללו הלא דבר הוא.
ואני אומר שדבר זה דומה ממש בעיני, למ"ש הקב"ה למשה (במדבר כ יב) יען לא האמנתם בי  להקדישני  לעיני  בני  ישראל  לכן לא תביאו את הקהל וגו'.  התחיל בבני ישראל וסיים בקהל  וכבר  בארנו למעלה פרשת חקת (כ יב) שהיו בישראל תמיד שני כיתות,  בני ישראל הם  זרע  אברהם  יצחק  ויעקב  מאמינים  בני  מאמינים,   אבל  הערב  רב  וכן  הפחותים שבישראל  נקראו  בשם  קהל  או  עם,  והנה מה שחטא משה בהכאת הסלע שלא גרם אל הרואים  להביאם  לידי אמונה בה' ללמוד ק"ו מן הסלע כמו שפירש רש"י שם וכמו שנאמר יען  לא  האמנתם בי.  

שלא גרמתם להאמין בי ואילו לא היו שם כי אם בנים מאמינים לא היה  צריך לעשות לעיניהם דבר הגורם להם חיזוק באמונה,  אבל מצד שהיה שם קהל גרים הצריכים חיזוק באמונה על כן הקפיד ה' ואמר יען לא האמנתם בי לעיני בני ישראל לכן לא תביאו  את הקהל.  כי אילו היו כולם בני ישראל לא הייתי חושש אבל מאחר שיש בהם גם קהל בנים לא אמון בם והם צריכים תמיד למעשים אשר יחזקו ברכים כושלות באמונה, על כן  לא  תביאו  את  הקהל  אל  הארץ.  כי אותו קהל צריכין לאיש אשר רוח בו אשר יעשה תמיד לעיניהם ניסים המחזיקים ידים רפות באמונה.
ודומה  לזה  ממש  אמר משה ליהושע,  לעיני כל ישראל חזק ואמץ כי אתה תבא את העם הזה.   ומלת  לעיני  כל  ישראל  מוסב  אשלמטה  לומר  לעיני  כל ישראל כל לרבות הגרים והמוקצים שבעם לעיני כולם חזק ואמץ, ר"ל עשה לעיניהם דברים הגורמים חיזוק באמונה יען כי אתה תבא את העם הזה כי יש בבני ישראל גם מוקצים שנקראו בשם עם,  והם אינן חזקים  באמונה  כי  ברע  הם  תמיד,   ע"כ  צריך אתה לעשות לעיניהם דברי חיזוק ואימוץ באמונה  כדי שלא יקרה לך כדרך שקרה לי,  כי מצדם נאמר לי לכן לא תביאו את הקהל אל הארץ  יען  לא  הקדשתם  השם  לעיני בני ישראל ע"כ אני מזהירך שלעיני כל ישראל תהיה חזק  ואמץ  בדברים  המסבבים האמונה ואז אתה תבא את העם הזה אל הארץ ולא יקרה לך כדרך שקרה לי.
ובהצעה זו מיושבים כל השינוים הנזכרים, כי בדברי משה ליהושע נאמר כי אתה תבוא את העם  וזה  מדבר  במוקצים  שבעם  מן  הטעם  שהזכרנו כי מצדם הוצרך להזהירו לעיני כל ישראל חזק ואמץ וע"כ אמר כי אתה תבוא את העם הזה לומר זקנים שבדור עמך הכל לפי דעתם ועצתם כי באמת תחת גערה במבין מהכות כסיל מאה (משלי יז י) והמוקצים שבעם אינן מקבלים מרות כל עיקר ואין דרכם לישא בעול ולקבל עליהם דברי מנהיגיהם ע"כ אמר משה  כי  אתה תבוא את העם הזה הכל לפי דעתם ועצתם,  ואמר אל הארץ אשר נשבע ה' לאבותם  וגו'.  

כי מצד עצמם אינן זוכין לבא אל הארץ כ"א מצד אשר נשבע ה' לאבותם כי זכות  אבותם  וזכותך  יעמוד  להם,   לכך  נאמר  אשר  נשבע ה' לאבותם לתת להם ואתה תנחילנה  אותם.   כי  גם  זכותך  יעמוד  להם להנחילם את הארץ אבל להם אין זכות מצד עצמם.
אבל  הקב"ה  אמר  ליהושע  סתם חזק ואמץ בתורה ומצוה,  ולא אמר לעיני בני ישראל כי הוא  מדבר  בטובים  שבישראל  שאינן  צריכין  חיזוק  באמונה  והטובים  מקבלים מרדות מנהיגיהם,   ע"כ  אמר כי אתה תביא את בני ישראל כי הטובים שבהם שנקראו בני ישראל שומעים  בקול  מנהיגיהם  אף  בדבר  שהוא  כנגד  דעתם שהוא כמוכרח בעשיה לכך נאמר תביא בעל כרחם כי הטובים מקבלים מרדות ומרות כאמור,  ואמר אל הארץ אשר נשבעתי להם.  

לא הזכיר לאבותם לפי שהטובים שבישראל זוכים אל הארץ מצד עצמם ואינן צריכין לזכות אבות, ואמר ואנכי אהיה עמך כי זכותם של ישראל גרמה לך שאנכי אהיה עמך כי כל מנהיגי  ישראל  אינן  עולים  לגדולה  כ"א בזכות ישראל,  כמ"ש (שמות כח א) ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך מתוך בני ישראל.
וי"א  שמשה  למדו  דרך  ההנהגה  המדינית,   שצריכה  להיות לפי דעתם ועצתם מן הטעם שנתבאר  בפר'  פנחס  (כז  יח)  בפסוק  וסמכת  את  ידך עליו.  והראיה על זה סוף הפסוק שאמר  ואתה  תנחילנה  אותם.   אבל  הקב"ה למדו דרך ההנהגה בתורה ומצוה שכך נאמר בסוף  הפסוק ואנכי אהיה עמך.  ובזה ודאי אין שייך לומר שיהיה הכל לפי דעתם אלא טול מקל כו' לכופם על שמירת התורה.
ד"א  לעיני  כל  ישראל  חזק  ואמץ.   

לפי שעיני כל ישראל עליו וממנו יראו וכן יעשו על כן ביותר  הוא  צריך להתחזק בתורה ויראת ה' לעיניהם על דרך קשוט עצמך תחילה (ב"מ קז) כי  הוא  כיתד  שהכל  תולין  בו וז"ש כי אתה תבוא את העם.  ר"ל הטובים שבישראל אינן חושדין בכשרים כל כך כמו הפחותים ובעבורם צריך אתה להיות נזהר ביותר לעיניהם.  
מנחת שי דברים פרק לא פסוק ז פסוק ז 
כי  אתה  תבוא.   קדמאה  דקריאה  תבוא  תניינא  דצוואה  תביא וסימן את הקוצים ואת הברקים  (ר"ת  של  קוצ"י  הוא  סימן.   קריאה  וא"ו,   ציווי  יו"ד.) ודין הוא חד מן ז' זוגין מתחלפין קדמאה וא"ו תניינא יו"ד וסימן בריש פרשת בהעלתך:
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק ז פסוק ז 

כי אתה תבוא. סנהדרין ח.
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק ח
וַיהוָה הוּא הַהלֵךְ לְפָנֶיךָ הוּא יִהְיֶה עִמָּךְ לא יַרְפְּךָ וְלא יַעַזְבֶךָּ לא תִירָא וְלא
תֵחָת:
אור החיים דברים פרק לא פסוק ח
וה' הוא ההולך לפניך וגו'.  ולא אמר אלהיך כדרך שאמר לישראל (פסוק ג'), לפי שאין מיחד שמו יתברך על הצדיק בחיים חיותו, אבל לכללות ישראל יתיחד שמו כאומרו (שמות כ' ב') אנכי  ה' אלהיך.  ואומרו הוא ההולך ולא הספיק לומר וה' הולך לפניך,  להעיר שלא יחשוב ביכולת המצוי בישראל לשמו' כי יכול יוכל לכל המלחמות המזומנות לפניו כי לא ביכולתם תלוי הדבר אלא בה' לבד הוא תלוי. והוא אומרו הוא ההולך ולא בשיתוף כח אחר:
הוא יהיה עמך.  אומרו הוא,  להודיע כי מדרגה הגדולה שהיא כללות השכינה ההולכת לפני מחנה  ישראל  הדרגה  זו  תהיה  עמו,  והוא אומרו הוא יהיה עמך פירוש בחינה המוזכרת בסמוך:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק ט
וַיִּכְתּב משֶׁה אֶת הַתּוֹרָה הַזּאת וַיִּתְּנָהּ אֶל הַכּהֲנִים בְּנֵי לֵוִי הַנּשְאִים אֶת 

אֲרוֹן בְּרִית יְהוָֹה וְאֶל כָּל זִקְנֵי יִשְרָאֵל:
רש"י דברים פרק לא פסוק ט
ויכתוב משה וגו' ויתנה. כשנגמרה כולה נתנה לבני שבטו:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק ט
ויכתב משה את התורה הזאת.  מתחלת בראשית עד לעיני כל ישראל. ואע"פ שבכאן (פסוק יא)  כתוב  תקרא את התורה הזאת נגד כל ישראל,  והוא רומז לספר הזה של אלה הדברים על  דעת  רבותינו (סוטה מא.),  אבל בזה חזר ובאר (פסוק כד) ויהי ככלות משה לכתב את דברי התורה הזאת על ספר עד תמם, וזה יכלול כל התורה כולה:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק ט
ויכתוב  משה את התורה הזאת.  על התורה כלה נאמר מבראשית עד לעיני כל ישראל,  וכן כתוב  בסוף  ויהי  ככלות  משה  לכתוב את דברי התורה הזאת על ספר עד תמם.  אבל מה שמזכיר בסמוך תקרא את התורה הזאת, על משנה תורה בלבד נאמר:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק ט
ויתנה אל הכהנים בני לוי. שהם מורי התורה:
ואל כל זקני ישראל. הסנהדרין או טעמו כמו ויצו משה וזקני ישראל:
ספורנו דברים פרק לא פסוק ט
אֶת  הַתּוֹרָה  הַזּאת.   פָּרָשַׁת  הַמֶּלֶךְ שֶׁצִּוָּה עַתָּה שֶׁיִּקְרָא בְּהַקְהֵל.  וַיִּתְּנָהּ אֶל הַכּהֲנִים בְּנֵי לֵוִי. שֶׁמִּיָּדָם  יְקַבְּלֶנָה  הַמֶּלֶךְ  הַקּוֹרֵא,   כְּאוֹתָהּ  שֶׁשָּׁנִינוּ:  הַסְּגָן נוֹתְנוֹ לְכהֵן גָּדוֹל,  וְכהֵן גָּדוֹל לְמֶלֶךְ (סוטה  פרק  ז  משנה  ח).   הַנּוֹשְׂאִים אֶת אֲרוֹן.  

שֶׁנָּשְׂאוּ בְּעֵת הִתְחַדֵּשׁ נֵס בּוֹ.  וְאֶל כָּל זִקְנֵי יִשְׂרָאֵל.   שֶׁמִּיָּדָם  יְקַבְּלוּ  הַכּהֲנִים  אֶת  "הַתּוֹרָה" בְּהַקְהֵל,  כְּאוֹתָהּ שֶׁשָּׁנִינוּ: חַזַּן הַכְּנֶסֶת נוֹתֵן לְראשׁ הַכְּנֶסֶת, וְראשׁ הַכְּנֶסֶת לִסְגָן (שם שם).
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק ט
ויכתוב משה. גיטין נט:

1. מסכת גיטין דף נט/ב
עובדי כוכבים בלקט שכחה ופאה מפני דרכי שלום:
גמ' מנה"מ אמר רב מתנה דאמר קרא ויכתוב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי אטו אנא לא ידענא דכהנים בני לוי נינהו אלא כהן ברישא והדר לוי רבי יצחק נפחא אמר מהכא ונגשו הכהנים בני לוי אטו אנן לא ידעינן דכהנים בני לוי נינהו אלא כהן ברישא והדר לוי רב אשי אמר מהכא בני עמרם אהרן ומשה.
בס"ד "פרשת וילך" פרק לא פסוק י פסוק יא
וַיְצַו משֶׁה אוֹתָם לֵאמר מִקֵּץ שֶׁבַע שָׁנִים בְּמעֵד שְׁנַת הַשְּׁמִטָּה בְּחַג הַסֻּכּוֹת:
בְּבוֹא  כָל  יִשְרָאֵל  לֵרָאוֹת  אֶת  פְּנֵי  יְהוָֹה  אֱלהֶיךָ  בַּמָּקוֹם  אֲשֶׁר יִבְחָר תִּקְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזּאת נֶגֶד כָּל יִשְרָאֵל בְּאָזְנֵיהֶם:
רש"י דברים פרק לא פסוק י
מקץ  שבע שנים.  בשנה ראשונה של שמטה שהיא השנה השמינית ולמה קורא אותה שנת השמטה שעדיין שביעית נוהגת בה בקציר של שביעית, היוצא למוצאי שביעית:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק י
מקץ שבע שנים במועד שנת השמטה בחג הסכות. זו היא מצות הקהל, ופירוש מקץ מסוף, וכן  כל לשון קץ האמור ענינו סוף,  כלשון (בראשית ו) קץ כל בשר בא לפני,  והכוונה בסוף השבע שנים,  כלומר אחר שיעברו השבע שנים לגמרי, וזהו שמינית בחולו של מועד של חג הסכות.  אבל  מה  שכתוב  במצות  השמטה  (דברים  טו) מקץ שבע שנים תעשה שמטה, פירוש מסוף שבע שנים,  ויהיה הסוף הזה מכלל השבע,  לא שיעברו השבע,  וכן אמרו רז"ל שביעית  אינה  משמטת  אלא  בסוף,  והוא שקיעת החמה של מוצאי שביעית,  וא"כ הקץ שנאמר  כאן  והנאמר בשמטה הכל אחד,  וזה וזה לשון סוף הוא,  אלא שהקץ האמור כאן הוא חוץ למספר השבע והאמור בשמטה הוא מכלל השבע: ואם  תשכיל בסוד מצות ההקהל תמצא כי כשם שבאה מצות השמטה לרמוז על וחד חריב כן  מצות  ההקהל שהוא אחר עבור השבע לגמרי בתחלת השמינית תרמוז על מלת לעשות שנחתם  בו  מעשה  בראשית אחר הזכירו ענין השבת,  וכן מצינו (תהלים צב)  במזמור שיר ליום השבת שהזכיר אחריו צדיק כתמר יפרח,  וכבר הזכרתי זה בבראשית.  וסוד ההקהל כי כל  הנמצאים כולן יהיו נקהלים ונקראים לפני המלך ה',  ולכך היתה מצותה במלך,  שהמלך היה  קורא  בתורה,   וכן  אמרו חכמי האמת היה הקב"ה מביט בתורה ובונה עולמו.  ועוד קריאת  התורה  להורות כי היא קיום העולם וא"א לו להברא זולתה,  והיה ההקהל במקום אשר  יבחר,   כי  תחלת  הבריאה  משם,   שנאמר (שם נ) מציון מכלל יופי,  מציון נשתכלל העולם, וזה מבואר:
מנחת שי דברים פרק לא פסוק י
ויצו  משה  אותם.   בהעתק הללי אותם ירושלמי אתם ובכל הספרים מלא והוא אחרון מן ל"ט  מלאים בתורה וסימן שראשי נמלא ט"ל ובעל מנחת כהן נתן סימן אחר מקץ עד מקץ אותם  ט"ל  (שראשי כוונתו תיבת אותם מתחלת בא' והיא רא"ש לאותיות והיא מלא ל"ט פעמים, מקץ י"ש כוונתו בפ' מקץ (בראשית מ"א ח') הוא הפעם הראשון שהוא מלא. וכאן בפסוק מקץ שבע שנים הפעם האחרון מן ל"ט אותם, ד"ה.):
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק י פסוק י 

מקץ שבע שנים. ר"ה יב: סוטה מא.
1. מסכת ראש השנה דף יב/ב
התם התלתן משתצמח התבואה והזיתים משיביאו שליש מאי משתצמח משתצמח לזרעים התבואה והזיתים משיביאו שליש מנא הני מילי אמר רב אסי אמר רבי יוחנן ומטו בה משמיה דרבי יוסי הגלילי אמר קרא מקץ שבע שנים במועד שנת השמטה בחג הסוכות שנת השמטה מאי עבידתיה בחג הסוכות שמינית היא אלא לומר לך כל תבואה שהביאה שליש בשביעית לפני ראש השנה אתה נוהג בו מנהג שביעית בשמינית אמר ליה
2. מסכת סוטה דף מא/א
מתני' פרשת המלך כיצד מוצאי יו"ט הראשון של חג בשמיני במוצאי שביעית עושין לו בימה של עץ בעזרה והוא יושב עליה שנאמר מקץ שבע שנים במועד וגו' חזן הכנסת נוטל ס"ת ונותנה לראש הכנסת וראש הכנסת נותנה לסגן והסגן נותנה לכהן גדול וכ"ג נותנה למלך והמלך עומד ומקבל וקורא יושב אגריפס המלך עמד וקבל וקרא עומד ושבחוהו חכמים וכשהגיע ללא תוכל לתת עליך איש נכרי זלגו עיניו דמעות אמרו לו
3. מסכת ערכין דף כח/ב
אתה אומר אחד יובל ואחד שביעית משמטין כאחד אלא שיובל בתחילתו והשמטה בסופה אדרבה משום הכי הואי אימא מפני שהיובל כו' בשלמא שביעית בסופה דכתיב מקץ שבע שנים תעשה שמטה אלא יובל בתחילתו ביום הכיפורים הוא דכתיב ביום הכיפורים תעבירו שופר בכל ארצכם הא מני ר' ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה היא דאמר מר"ה הוא דחייל יובל שמעה חזקיה בר בילוטו ואזל אמר קמיה דר' אבהו
4. מסכת ערכין דף לג/א
הניחא לרבנן דאמרי שנת חמשים אינה מן המנין אלא לרבי יהודה דאמר שנת חמשים עולה לכאן ולכאן למה לי בשמיטין סגיא הא ודאי דלא כרבי יהודה ולא מנו שמיטין ויובלות והכתיב מקץ שבע שנים תשלחו איש את אחיו העברי אשר ימכר לך והוינן בהו מקץ שבע שנים והכתיב ועבדך שש שנים ואמר רב נחמן בר יצחק שש לנמכר ושבע לנרצע ההוא בתוכחה כתיב וקאמר נביא השלחתם והכתיב וישמעו וישלחו אלא אמר ר'
5. מסכת ערכין דף לג/א
לי בשמיטין סגיא הא ודאי דלא כרבי יהודה ולא מנו שמיטין ויובלות והכתיב מקץ שבע שנים תשלחו איש את אחיו העברי אשר ימכר לך והוינן בהו מקץ שבע שנים והכתיב ועבדך שש שנים ואמר רב נחמן בר יצחק שש לנמכר ושבע לנרצע ההוא בתוכחה כתיב וקאמר נביא השלחתם והכתיב וישמעו וישלחו אלא אמר ר' יוחנן ירמיה החזירן ויאשיה בן אמון מלך עליהן ומנא לן דהדור דכתיב כי המוכר אל הממכר לא ישוב אפשר

בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק טז
וַיּאמֶר יְהוָֹה אֶל משֶׁה הִנְּךָ שׁכֵב עִם אֲבתֶיךָ וְקָם הָעָם הַזֶּה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלהֵי
נֵכַר  הָאָרֶץ  אֲשֶׁר  הוּא  בָא  שָׁמָּה  בְּקִרְבּוֹ  וַעֲזָבַנִי  וְהֵפֵר אֶת בְּרִיתִי אֲשֶׁר כָּרַתִּי אִתּוֹ:
רש"י דברים פרק לא פסוק טז
נכר הארץ. גויי הארץ:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק טז
אלהי נכר הארץ. גויי הארץ, לשון רש"י. ואיננו כן, אבל האלהים שהוא נכר בארץ הזאת. כי השם הנכבד נקרא אלהי הארץ,  כענין שנאמר (מלכים ב יז כו) כי לא ידעו את משפט אלהי הארץ,   וכן  וידברו  אל אלהי ירושלים כעל אלהי עמי הארץ (דברי הימים ב לב יט),  וכתיב (הושע ט ג) לא ישבו בארץ ה', והזכיר זה רבי אברהם, וכבר פירשתיו (ויקרא יח כה):
וטעם  אשר הוא בא שמה בקרבו,  שהוא בא בקרב עמו ועבדיו.  או "בקרבו" בקרב הארץ, כמו ולא נשא אותם הארץ (בראשית יג ו), נעתם ארץ (ישעיה ט יח), כדברי רבי אברהם:
בעל הטורים דברים פרק לא פסוק טז-יז פסוק טז-יז 
וקם  העם.   תגין  על  הקו"ף  לומר  שימאסו בק' ברכות ובבנין של שלמה שהיה ההיכל ק' אמה: העם הזה וזנה אחרי. בגימטריא זה הוא מנשה: והסתרתי פני מהם והיה לאכול.  ס"ת בגימטריא המן.  וזהו שאמרו בחולין (קלט, ב) ואנכי הסתר אסתיר רמז לאסתר:
ומצאהו. חסר וי"ו. לומר ששש פעמים גלו, ג' על ידי סנחריב וג' על ידי נבוזראדן: הרעות האלה. בגימטריא ארבע גליות:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק טז פסוק טז 
וקם העם הזה. לא יתכן היותו דבק עם אשר לפניו כי מה טעם העם הזה וזנה: וטעם וזנה. לצאת במחשבתו מתחת רשותו:
אחרי אלהי נכר הארץ. ידענו כי השם אחד והשנוי יבוא מהמקבלים והשם לא ישנה מעשיו כי  כולם  בחכמה.   ומעבודת  השם  לשמור כח הקבול כפי המקום על כן כתוב את משפט אלהי  הארץ  על  כן  אמר  יעקב  הסירו  את אלהי הנכר והפך המקום הדבק בעריות שהם שאר. והמשכיל יבין:
וטעם  בקרבו.  שב אל נכר כאילו אמר וזנה אחרי אלהי עם נכר שהם אלהי הארץ.  והקרוב כי בקרבו שב אל הארץ כי נמצא לשון זכר כמו ולא נשא אותם הארץ. נעתם הארץ:
אור החיים דברים פרק לא פסוק טז פסוק טז 
וקם  העם הזה וגו'.  קשה וכי קימה היא לו והלא ירידה והשפלה היא לו הזונה אחרי אלהי נכר,   ואולי  שיכוון לומר על דרך אומרו (לקמן ל"ב ט"ו) וישמן ישורון ויבעט,  והוא אומרו וקם  העם  פירוש  היתה  לו  קימה בעולם בירושת הארץ ועושר וכבוד וישמן ומזה יצא לו שיבעט  וזנה  אחרי  וגו',   וכן אמר בסמוך כתבו לכם את השירה הזאת וגו' כי אביאנו וגו' ואכל  ושבע ודשן ופנה אל אלהים אחרים וגו',  הרי שהקדים שבע ודשן לופנה כמו כן במה שלפנינו הקדים לומר וקם ואחר כך וזנה:
עוד  ירצה  כי  לא הדור ההוא עצמו יזנה אחרי אלהי נכר אלא הדור שיקום ממנו,  וכן הוא אומרו  בספר  שופטים (ב) וימת יהושע וגו' וגם כל הדור ההוא נאסף אל אבותיו ויקם דור אחר   וגו'  ויעשו  בני  ישראל  את  הרע  ויעבדו  את  הבעלים  וגו'  מאלהי  העמים  אשר סביבותיהם, והוא אומרו וקם וגו' וזנה וגו' אשר הוא בא שמה בקרבו:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק טז 
הנך  שוכב  עם אבותיך.  אמרו במדרש,  כשאמר לו הקב"ה למשה הן קרבו ימיך למות א"ל משה  רבש"ע  בהן  קלסתיך  שנאמר  הן  לה'  אלהיך השמים ושמי השמים בו בלשון אתה קונס עלי מיתה,  אמר לו אני אעשה לך לקורת רוח,  מיד בא אליו הדבור מאת הש"י ואמר הנך שוכב עם אבותיך, אין לשון הנך אלא קורת רוח:
ובמסכת  סנהדרין דרשו,  הנך שוכב וקם מכאן לתחיית המתים מן התורה.  וכענין זה דרשו בו  (שמות  טו) אז  ישיר  משה,   שר  לא  נאמר  אלא ישיר מכאן רמז לתחיית המתים מן התורה.   ובאור  מה שאמרו אני אעשה לך קורת רוח לפי דעתי הוא קורת רוח של העוה"ב שיבטיחנו  בו,   וכענין  שאמרו  יפה  שעה  אחת  של  קורת רוח של העולם הבא מכל חיי העולם,   הזה  שהרי  משה  קלסו  בהן  והקב"ה  אמר  לו הן קרבו,  והקריבה זו אל החיים הנצחיים  כי המות סבת החיים ושערי העוה"ב,  א"כ אין זה קטרוג ועונש אלא שכר,  שהרי המלך  הישר  לא  יחתוך ראש השר שלו בחרב שהביא לו מנחה אך יגמלהו ויתן לו מתנות, וכן  הקב"ה  גמלהו  למשה  בכאן כרחמיו וכרוב חסדיו,  כך אמר לו אתה קלסתני בהן ואני אומר  לך  הן  קרבו  ימיך  והנך  שהוא  קורת  רוח  לעוה"ב שתהיה נפשך גנוזה תחת כסא הכבוד,   וזהו  תוספת  כ"ף  במלת הנך שהוא כסא הכבוד,  וכמו שרמזתי בתוספת כ"ף של (ויקרא  כז) בערכך  נפשות  לה',   כי  הנפשות אשר לה' הן בערך כסא הכבוד.  נמצאת למד שאע"פ  שהזכיר לו מיתה במלת הן כלל בו החיים האמתיים שהיה מתקרב אליהם,  ובשרו בשני  מיני החיים,  הראשון חיי עולם הנשמות המתקרבים לו לאדם תיכף למיתתו,  והשני  חיי  עולם התחיה שמשם יעתק אל העוה"ב שהוא השכר האחרון ביום השבת הגדול,  ושם יזכו  ויתעדנו  בגוף  ובנפש.  וזהו שאמר הנך כלפי הנפש בעולם הנשמות שתהיה גנוזה שם בכסא  הכבוד,   ואמר  שוכב  וקם  כלפי  הגוף לזמן תחיית המתים,  וזה באור הקורת רוח שאמר לו, וזה מבואר:

תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק טז
ויאמר ה' אל. סנהדרין צ:               וקם העם הזה. יומא נב:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק יז
וְחָרָה  אַפִּי  בוֹ  בַיּוֹם  הַהוּא  וַעֲזַבְתִּים  וְהִסְתַּרְתִּי  פָנַי  מֵהֶם וְהָיָה לֶאֱכל וּמְצָאֻהוּ רָעוֹת  רַבּוֹת  וְצָרוֹת  וְאָמַר  בַּיּוֹם  הַהוּא  הֲלא  עַל  כִּי אֵין אֱלהַי בְּקִרְבִּי מְצָאוּנִי הָרָעוֹת הָאֵלֶּה:
רש"י דברים פרק לא פסוק יז
והסתרתי פני. כמו שאיני רואה בצרתם:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק יז-יח
וטעם  ואמר  ביום  ההוא  הלא על כי אין אלהי בקרבי.  איננו וידוי גמור כענין והתודו את עונם,   אבל  הוא  הרהור וחרטה,  שיתחרטו על מעלם ויכירו כי אשמים הם.  וטעם ואנכי הסתר  אסתיר  פני  פעם אחרת,  כי בעבור שהרהרו ישראל בלבם כי חטאו לאלהים ועל כי אין  אלהיהם  בקרבם  מצאום  הרעות  האלה,  היה ראוי לרוב חסדי השם שיעזרם ויצילם שכבר כפרו בע"ז,  וכענין שאמר (ירמיה ב לה) הנני נשפט אותך על אמרך לא חטאתי.  

ולכך אמר,   כי על כל הרעה הגדולה שעשו לבטוח בע"ז יסתיר עוד פנים מהם,  לא כמסתר פנים הראשון  שהסתיר  פני  רחמיו ומצאום רעות רבות וצרות,  רק שיהיו בהסתר פני הגאולה, ויעמדו  בהבטחת  פני  רחמיו  (ויקרא  כו  מד)  ואף  גם  זאת  בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים וגו' עד שיוסיפו על החרטה הנזכרת וידוי גמור ותשובה שלימה, כמו שנזכר למעלה (ל ב) ושבת עד ה' אלהיך וגו':
דעת זקנים דברים פרק לא פסוק יז
והסתרתי  פני  מהם.   זהו  דרך חבה כאדם שחטא לו בנו ואומר לרבו להלקותו והוא אינו יכול לראות בצרת בנו שרחמיו עליו ומסתיר פניו שלא יראה בהכאת בנו:
רעות  רבות  וצרות.   רעות  שנעשו  צרות  זו  לזו  כגון זיבורא ועקרבא שמים צוננין מעלי לעקיצת  דבורים  ומים  חמים  לעקיצת  עקרב וחלופא סכנתא מי שעקצו זיבורא ועקרבא אינו  יודע  מה  לעשות  שמה  שמועיל  לזה  מזיק  לזה  וכך הן צרותיהן של ישראל בגלות כשהעכו"ם מיצר לו ירא לצעוק עליו פן ישניאהו ואם לא יצעק עליו ירגיל להיות מיצר לו:
על כי אין אלהי בקרבי. שגרמתי לו לסלק שכינתו ממני באו עלי וגו':
אור החיים דברים פרק לא פסוק יז
ועזבתים  והסתרתי  פני  וגו'.  הכוונה כי אם יתן ה' דעתו לדעת הצרות אשר יבואו עליהם יהמו  רחמיו  ויסלק  חרון  אפו,  לזה הוא מודיע כי יסתיר פניו ובזה ימצאוהו צרות רבות, ואומרו  ואמר  ביום  וגו'  פירוש  שישערו  בדעתם  לרוב הצרה שרואין שאין זה 

אלא לצד הסתרת פני מהם,  והוא אומרו הלא פירוש ודאי שעל שאין אלהי בקרבי מצאוני וגו' שאם היה  בקרבי  לא  היו  כל כך צרות באין עלינו,  וצא ולמד שאמר הנביא (שופטים י') ותקצר נפשו בעמל ישראל כביכול:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק יז
והסתרתי  פני  מהם  והיה לאכול.  דרשו רז"ל במסכת חגיגה,  כל שאינו בהסתר פנים אינו מהם וכל שאינו בוהיה לאכול אינו מהם, אמרו ליה רבנן לרבא מר לא בהסתר פנים איתיה ולא  בוהיה  לאכול  איתיה,   אמר  להו  מי  ידעיתו כמה משדרנא בצנעא לבי 

שבור מלכא, אפילו הכי יהבי ביה רבנן עינייהו, שדור דבי שבור מלכא וגרבוהו, היינו דתניא רשב"ג אומר כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני:
על  כי  אין  אלהי  בקרבי.   הכתוב  הזה  יורה  שלא  חרב  המקדש  ולא גלו בית יהודה עד שנסתלקה שכינה, וכן אמר דוד ע"ה (תהלים סח) עלית למרום, ואחר כך שבית שבי:
ויש  לך  להשכיל  מלת  בקרבי בפירושה ובמספרה.  ונראה לי כי בכל מקום שנמצא בתורה לשון  בקרבך  או  בקרבו או בקרב יש שם על כל פנים התעוררות על מדת הדין,  ואב לכולן (שמות כג) כי שמי בקרבו,  וכן כתוב (בראשית מח) וידגו לרוב בקרב הארץ, 

ותחלת הפסוק (שם יב) המלאך הגואל אותי מכל רע,  וכן במכות מצרים (שמות י) למען שתי אותותי אלה בקרבו,  וכתוב בהן (שם ח) כי אני ה' בקרב הארץ, וכן (דברים טו) כי לא יחדל אביון מקרב הארץ,  כי העוני מחלק מדת הדין,  וכן (שם יג) ובערת הרע מקרבך, וזהו אי אפשר אלא ע"י הדין,  וכן (שם ו) כי אל קנא ה' אלהיך בקרבך,  וכן (שם ז) כי ה' אלהיך בקרבך,  וכן (שם כג)
כי ה' אלהיך מתהלך בקרב מחנך, וכן תמצאם כלם אם תשכיל בהם:
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק יז פסוק יז 

וחרה אפי בו. חגיגה ה.
כלי יקר דברים פרק לא פסוק יז
ומצאוהו  רעות  רבות וצרות.  במס' חגיגה (ה) ר' יוחנן כי מטי להאי קרא (לא כא) והיה כי תמצאן  אותו  רעות רבות וצרות בכי,  אמר עבד שרבו ממציא לו רעות רבות תקנה יש לו.  מאי  וצרות  אמר  רב  שנעשו  צרות זו לזו כגון זיבורא ועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לעני מעות בשעת דחקו, רצה לומר לא קודם, אמר רבא היינו דאמרי אינשי זוזי לעללא לא שכיחי  לתליתא שכיחא.  רש"י פירש ששמואל קאי על הפסוק שדרש למעלה אם טוב ואם רע  (קהלת יב יד),  ור"ת הקשה על דבריו למה הפסיק בדברי רבי יוחנן אלא ודאי ששמואל קאי  על דברי רבי יוחנן וכן משמע גם בילקוט (לא תתקמא) שמביא דברי שמואל על פסוק והיה כי תמצאן אותו.
ויש  לספק  בדברי  ר'  יוחנן  שאמר,   עבד  שרבו  ממציא  לו  רעות רבות וכי הקב"ה הוא הממציא הרעות הלא מפי עליון לא תצא הרעות (איכה ג לח). אלא הרעה באה מעצמה ע"י הסתרת פניו ית' כמ"ש והסתרתי פני מהם והיה לאכול.  והיינו ממילא יהיה לאכול ואין זה קרוי ממציא, גם יש לספק והלא כבר כתיב ומצאוהו רעות רבות וצרות.  ולמה לא בכה רבי יוחנן בקראו פסוק זה הנכתב קודם פסוק והיה כי תמצאן אותו. כי מדקאמר כי מטא להאי קרא משמע שקרא הפרשה מתחילה,  הן אמת שנוכל לומר שדקדק מלשון והיה המורה על הודאי  כמ"ש  (דברים  כא  יד)  והיה  אם  לא  חפצת בה,  פירש רש"י מגיד הכתוב שסופה לשנאותה, ופירש מוהר"ר נתן שדקדק רש"י מלשון והיה שמשמע שכך יהיה בודאי, כך והיה כי  תמצאן  מורה  שודאי ימצאוהו אבל למעלה לא נאמר כ"א והיה לאכול אבל בומצאוהו רעות רבות וצרות זו לזו לא הזכיר לשון והיה כאילו הדבר בספק אם ימצאוהו או לא.
ודברי  שמואל  תמוהים  מאד,   לפרש  פסוק  זה  על  המלוה  לעני בשעת דחקו כאילו כל התוכחות  לא  יחזירוהו למוטב כי אם צרה זו שילוה לו בשעת דחקו ולא קודם לכן וכאילו זה מחייב לו לאמר ביום ההוא הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הרעות האלה,ויהי רצון שלא תהיה על ישראל צרה גדולה מזו ואיך תכלול הפרשה תוך עונשים גדולים ונוראים ענין המלוה  לעני  בשעת  דחקו  זה  הדבר  שימאן  השכל  לקבלו  כלל,  ועוד צריך יישוב הדבר שנתקשו בו המפרשים כי מהו שאמר הכתוב ואמר ביום ההוא הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הרעות האלה,  ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא.  הלא עיקר ע"ז בלב הוא כי כל דבר התלוי באמונה שרשו ומקורו בלב כי מטעם זה נאמר בע"ז (יחזקאל יד ה) למען תפוש את בית ישראל בלבם.  וזה שאמר הלא על כי אין אלהי בקרבי הודה בפה מלא כי כל אלהי העמים  אלילים  וכפר  בע"ז  ומה  יש  לו עוד צדקה לזעוק פני המלך ה' (שמואל ב' יט כט) ואיך  כפל ענשו אחר הוידוי ואמר ואנכי הסתר אסתיר.  וי"א שהסתר זה הוא שיסתיר פניו על  הרעה  אשר  עשה  וכי  פנה לשון אע"פ,  לומר שאפילו מן רעה גדולה זו יסתיר ה' פניו כמ"ש (תהלים סו יח) און אם ראיתי בלבי לא ישמע ה'.
ואומר אני לפרש דברי ר' יוחנן כלפי הערבות,  שנעשו כל ישראל ערבים זה בעד זה עד שכל יחיד  חטא רבים נשא וזה דבר שאין הציבור יכולין לעמוד בו,  על כן בכה עליו רבי יוחנן כי מטא  להאי  קרא  והיה  כי תמצאן אותו רעות רבות.  כי מלת אותו נראה שהוא מיותר כי הל"ל והיה כי ימצאוהו רעות רבות. כמ"ש למעלה ומצאוהו רעות רבות. אלא שבמלת אותו הראה  באצבע על היחיד שישא עליו הרעות דהיינו העבירות של כיתות רבות כמ"ש (ישעיה נג יב) והוא חטא רבים נשא. ומה שנקט רבות לפי שכל חוטא תש כחו כנקבה כדרך שאמר משה התשתם כחי כנקבה כמו שפירש"י פר' ואתחנן (ה כד) בפסוק ואת תדבר אלינו.
ואמר  וצרות,   לפי  שבזמן  שיש  שלום וריעות בין ישראל אז אין הערבות מזיק להם כ"כ, ואדרבה  מועיל  כי  בזמן  שרואה את חבירו שהוא נוטה מדרך השכל אז הוא מדריכו בדרך ילך  להחזירו למוטב מיראת הערבות,  כי אין התוכחה מצויה כ"א מן האוהב לנאהב כמ"ש (משלי  ג יב) כי את אשר יאהב ה' יוכיח.  וכן נסמכה מצות הוכח תוכיח את עמיתך (ויקרא יט  יז)  למצות ואהבת לרעך כמוך (שם יט יח).  כי אין התוכחה מצויה כ"א בזמן שאוהבים זה  לזה  אבל  בזמן  שאין  שלום  במעגלותם  אז  לא די שאינו מוכיחו אלא אדרבה שמח במפלתו  כדי  להדיח  עליו  הרעה  ושיספה  בעונו.   ואת"ל  שהמצא ימצא איזו איש שלם שיוכיח  גם  את  שונאו,   הנה השונא אינו מקבל תוכחה ממנו כי הוא חשוד בעיניו שאינו מתכוין  לטובתו,  וא"כ הערבות מכה רבה בישראל בזמן שאין שלום ביניהם והם כצרות זו לזו כזיבורא ועקרבא,  כי מה שנראה טוב וישר בעיני זה נראה רע בעיני חבירו וכן להפך עד שלעולם אינן בהסכמה אחת מה שזה אוסר זה מתיר.
ע"כ  ר'  יוחנן  כי  מטי  להאי  קרא  והיה  כי תמצאן אותו רעות רבות.  דקדק ממלת אותו שביחיד  מדבר  ואפילו  היחיד  ישא  רעות  רבות,  הרעות שעשו רשעים שנמשלו לנקיבות רבות, וסיבה לכל זה הוא וצרות שכל ישראל נעשה כל אחד כצרה לחבירו כזיבורא ועקרבא ואינן בהסכמה אחת לעולם כי אילו היו בהסכמה אחת לא היה נמשך נזק מן הערבות, ע"כ בכי  רבי  יוחנן  ואומר עבד שרבו ממציא לו רעות רבות ומטיל עליו שיסבול הוא עון רבים בזמן שכולם כצרות זו לזו, וכי יש לו תקנה, ודאי אין לו תקנה כלל בזה האופן. וכמ"ש ורדף אתכם  קול  עלה  נדף.   כמו  שבארנו  בפר'  בחוקותי (כו לו) שמדבר מזה הענין שכל אחד מישראל  נרדף  מן  ישראל  חבירו  על  כן נאמר מיד וכשלו איש באחיו (כו לז) ואמרו רז"ל (סנהדרין  כז)  בעון  אחיו,  זש"ה ומצאוהו רעות רבות וצרות ואמר ביום ההוא הלא על כי אין  אלהי  בקרבי מצאוני הרעות האלה.  כי אילו היה אלהי בקרבי בלבבי ובמחשבתי והיה כל  אחד  אומר  דעתו  לש"ש  בהתאסף  ראשי  עם  יחד.   אז לא היו מחולקין כי התכלית האמיתי  מאחדם.   אמנם  לפי שלא היה דעתו לש"ש רק שמבחוץ היה כל אחד מראה את עצמו כאילו דעתו לשם ה' כדרך הצבועים החנפים, אבל בקרבי לא היה אלהי אלא כל אחד היה  דורש  תועלת עצמו או לקנטר את שונאו ע"כ יצא משפט מעוקל כי לעולם לא יתברר האמת מתוך משא ומתן שאינו לש"ש.
ולפי זה אין וידוי זה וידוי החטא של ע"ז,  כי החטא ישאר קיים עכ"פ אך שהוא מודה שאין כונת  תוכו  לשמים עוד היום,  כי לא אמר על כי לא היה אלהי בקרבי משמע שרוצה לשוב מן  אותו  דרך  מעוקל  אלא  על כי אין אלהי בקרבי עוד היום ואז הוא גרוע ממה שהיה כי יודע  רבונו  ומתכוין  למרוד בו,  ע"כ כפל ההסתר ואמר על כל הרעה אשר עשה כי פנה אל אלהים  אחרים.  ואין פניה אלא בלב כמ"ש ואם יפנה לבבך (דברים ל יז),  ור"ל מבחוץ היה מראה  עצמו  כשר כאילו כונתו לשמים ובקרבו פנה אל אלהים אחרים וכונות זרות,  אשר ע"כ לא היו לעולם בהסכמה אחת ולא נתברר האמת אצלם לעולם.
אך  מדקאמר  ואנכי  הסתר אסתיר פני ביום ההוא.  נ"ל על דרך שפרשנו בחבורינו עוללות אפרים  (חלק  א'  מאמר פ"ג) על מאמר רז"ל (בר"ר לח ו) אפילו בזמן שישראל עובדים ע"ז ושלום ביניהם הנח לו שנאמר (הושע ד יז) חבור עצבים אפרים הנח לו אמנם כשחלק לבם עתה  יאשמו  (שם  י ב) לפי שבזמן ששלום ביניהם אז ודאי יתוכחו ביניהם כל עובדי הע"ז ההיא  ויתברר מתוך הויכוח ההוא ששקר נחלו עובדיה,  וע"כ הנח לו שהקב"ה מאריך להם אפו  כדי  שמעצמם  יבינו  כי  כל מעשיהם תוהו.  אבל בזמן שחלק לבם של העובדים ואין שלום במעגלותם אף אם ישאו ויתנו בדבר לעולם לא יתברר האמת בין אנשים המתוכחים בדבר ולבם חלק זה מזה כי דעת כל אחד לסתור דברי חבירו,  ע"כ נאמר עתה יאשמו, תיכף ומיד  כי  למה  יתן  להם  ארכא  בחנם.  ע"כ נאמר גם כאן וחרה אפי בו ביום ההוא.  תיכף באותו  יום  שיתחילו  לעבדה  לפי  שפרשה  זו  מדברת  בזמן שישראל כצרות זו לזו ואינן בהסכמה  אחת ע"כ עתה יאשמו בלא הרחבת זמן,  וכן מורה הוידוי על כי אין אלהי בקרבי בדרך  שנתבאר  למעלה  שמודה  שמעולם  לא אמר דעתו לש"ש בפה ולב שוה כי אם בפיו שלום  את  רעהו  ידבר  ובקרבו ישים ארבו (ירמיה ט ז) ע"כ נאמר ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא תיכף כמ"ש עתה יאשמו והוא רמז נכון מאד.
ושמואל  אמר  שפרשה  זו  מאשמת את ישראל לאמר,  כי זה דרכם כסל למו שאינן עושין תשובה  לעולם  כ"א  אחר  ההכרח,   כי  בזמן  שהיסורין מורכבים על כתיפיו אז הוא נודר נדרים  ליתן  ממונו לצדקה או לשוב אל ה' כמבואר פר' בחוקותי (כז ב) בסמיכות כי יפליא לנדור  נדר  לפרשת  התוכחה,   כי גם רז"ל חלקו בין עושין תשובה מאהבה לעושים מיראה כדאיתא במס' יומא (פו) אר"ל גדולה תשובה שזדונות נעשות לו כשגגות שנאמר (הושע יד ב) שובה ישראל עד ה' אלהיך כי כשלת בעוניך. עון מזיד הוא וקרי ליה מכשול, איני והאר"ל גדולה תשובה שזדונות נעשות לו כזכיות שנאמר (יחזקאל לג יט) ובשוב רשע מרשעתו וגו' עליהם הוא יחיה.  פירש"י על כל מה שעשה אפילו על העבירות,  לא קשיא הא מאהבה הא מיראה.  ועדיין הדבר צריך ביאור לפרש משמעות הפסוקים, כי אע"פ שפירש"י עד ה' אלהיך עד דלא יתעבד סניגוריא לקטיגוריא,  הרי מיראה מחמת מדת הדין,  שלא יעשה מן ה' מדת רחמים לאלהיך מדת הדין,  מ"מ כי כשלת לשון עבר אינו מתישב שהרי עכשיו ע"י התשובה נעשה עון למכשול.
ונ"ל  שכונת  הכתוב להזהירו שישוב מאהבה,  כי כל ירא מתרחק מזה שהוא ירא ממנו וכל אוהב  מתקרב  אל אהובו לכך נאמר שובה ישראל עד ה' אליו ממש כדרך האוהב המתחבר אליו.   וע"ז  ארז"ל  (פסחים נ: עיי"ש) כתיב (תהלים נד יא) כי גדול עד שמים חסדך.  וכתיב (שם  קח ה) כי גדול מעל שמים חסדך.  הא בעושים מאהבה כו' ר"ל כי העושה מיראה אינו מתחבר אליו ית' ואין חבורו כ"א עד שמים ולא עד בכלל ע"כ גם החסד הוא עד שמים אבל העושה  מאהבה  מתדבק מעל שמים אליו ית' על כן גם החסד הוא מעל שמים.  ואמר לפי שעד  עכשיו  לא  עשית תשובה כי אם מיראה זה"ש כי כשלת בעוניך,  ר"ל לשעבר כשעשית תשובה  מיראה  לא  נקית  מכל  וכל  כי אם לחצאין כי כבר כשלת בעוניך שנעשה מן העון המזידי  מכשול  שוגגי  ואם  כן רושם המכשול נשאר בך ולא היית מנוקה מכל וכל מן העון שהרי  נעשה  ממנו  שוגג  ועדיין  אתה  צריך  לקרבן  הבא על השוגג,  אבל כשתשוב עד ה' מאהבה  דהיינו  מעל  שמים  אז תהיה מנוקה מכל וכל ואין אתה צריך אפילו לקרבן כי אם אל וידוי דברים זהו שאמר (הושע יד ג) קחו עמכם דברים ושובו אל ה'.  אליו ממש,  אמרו אליו  כל  תשא  עון.   

שמכל וכל תשא עון לא לחצאין כדרך השב מיראה שאין עונו מנושא כולו  אלא  לחצאין  לעשות מן המזיד שוגג,  אמנם ע"י שתשוב מאהבה אז אמרו כל תשא עון מכל וכל תשא עון שיהיה כמצוה דבר המנושא וגבה מאד,  לא כמו שנאמר (מיכה ז יט) ותשליך במצולות ים כל חטאתם.  אלא העון יהיה מנושא,  וקח טוב.  שיקחו הקדוש ברוך הוא  אליו  כדבר טוב כאילו היה העון זכות דבר טוב ואז לא תצטרך גם לקרבן,  זהו שאמר ונשלמה  פרים  שפתינו.   אמנם  ביחזקאל  (לג  יד)  כתיב  ובאמרי  לרשע מות תמות ושב מחטאתו  וגו'  חיו  יחיה.   ולא נאמר עליהם חיו יחיה לפי שזה מדבר בשב מיראה מחמת גיזום מות תמות דהיינו מיראה.
אמנם אחר כך אמר ובשוב רשע מרשעתו,  דהיינו לא מיראת המות כי אם מרשעתו  מעצמו  כי יכיר שלא טוב הדרך אשר הוא הולך בו אז עליהם הוא יחיה כי זה שב מאהבה מבחינת רשעתו לבד, ומה  שנאמר  (שם  יח  כז)  ובשוב רשע מרשעתו וגו',  ולא כתיב שם עליהם חיו יחיה לפי שמדבר  בשב  מיראה  שהרי  נאמר  שם  (יח כח) ויראה וישב וגו'.  ומלת ויראה הוא לשון ראייה  והוא  שמסתכל  ביסורין  שבאו עליו,  לכך נאמר שם תיכף (יח ל) שובו והשיבו וגו' ולא  יהיה לכם למכשול עון.  

כי ידוע שהשב מיראה אינו מבקש כ"א להציל את עצמו ואינו מבקש להשיב אחרים אבל השב מאהבה משיב גם אחרים כי האוהב את המלך רוצה שהכל יאהבוהו,   לכך  נאמר שובו והשיבו ואז לא יהיה לכם למכשול עון אלא תהיו מנוקים מכל וכל ולא ישאר רושם המכשול,  נראה מזה שהשב מיראה גרוע מן השב מאהבה,  אבל השב אחר  ההכרח  שכבר  באו יסורין עליו הוא גרוע יותר כי בסור המכריח ישוב לסורו.  כמ"ש בפרעה (שמות ח יא) וירא כי היתה הרוחה והכבד את לבו. 

וכמ"ש (שם י ג) עד מתי מאנת לענות מפני.  ר"ל לא מחמת יסורין כי אם מפני,  ההכנעה שבאה ע"י היסורין אינה כלום כי אחר  שיעברו היסורין אתה חוזר לסורך,  כך כל תשובה הנעשית מתוך הכרח היסורין אינה כלום  כי  כעבור  סופה  וסערה  אז ישוב לקדמותו,  כמו שנאמר (ישעיה כח כד) הכל היום יחרוש החורש וכל המשל ההוא נאמר על זה הענין, וזה"ש  ומצאוהו רעות רבות וצרות,  ואמר ביום ההוא הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הרעות האלה.  הנה בשני תיבות אלו,  ביום ההוא,  חתם כל הענין כי מיעט בהם הן הימים הקודמים,   הן הימים המאוחרים,  כי קודם שמצאוהו רעות רבות וצרות פשיטא שלא היה נותן  אל  לבו  מעצמו  לשוב  אל  ה',   אלא  אפילו אחר שמצאוהו הרעות ההם מ"מ אינו מתודה  כ"א  ביום ההוא שהצרות צרורות על שכמו אבל לא ביום המחרת כי מיד למחרתו כעבור  סופה  וסערת  ה'  חימה  אז תיכף יחזור לסורו,  לפיכך ואנכי הסתר אסתיר פני גם ביום  ההוא  אפילו  ביום שמתוודה אסתיר פני,  ויותר מהמה ממה שהסתרתי פני לשעבר כ"א בכפלים פי שנים הסתר אסתיר פני כי ראה הצרות צרורות באמתחתו ואעפ"כ אין לבו שלם עם ה', כי יודע ה' שהיום יאמר בהכנעה, כגונב דעת עליונה ולמחר יחזור לסורו.  וז"ש שמואל  זה  המלוה לעני בשעת דחקו,  ובשעת דחקו אינו קאי על דוחק שיש לעני אלא על דוחקו  של  המלוה,   כי  זהו  המלוה שאינו מלוה לעני כלום כי אם בשעת דחקו של הנותן שהצרות דוחקים אותו ליתן צדקה מממונו וכאשר יעבור הדוחק ההוא אז לבו חזק ואמיץ כבראשונה.   

ונקט  מצוה אחת דהיינו הצדקה שבנוהג שבעולם שנודרים בעת צרתם ואחר הצרה  מתחרטין  ואינן  נותנין  כלום,   והוא  הדין  לשאר  מצות  שאינן נעשין כ"א בשעה שההכרח מורכב על כתיפו ועל צד הרמז ירמוז לכל מצות התורה שהם כמו הלוואה וצדקה אל  הילד  מסכן  דהיינו  היצר  הטוב  כמו שאמר הלל שהלך לגמול חסד להאי אכסנאי כו' (ויק"ר לד ג).
ואמר  רבא  היינו  דאמרי  אינשי זוזי לעללא לא שכיחי לתליתא שכיחא.  לעללא היינו זמן הזול  בזמן  שהזול בעולם וזהו ממש שעת השלוה כי בזמן שהזול בעולם השלוה בעולם כי הא  בהא  תליא כמ"ש (תהלים קמז יד) השם גבולך שלום חלב חטים ישביעך.  ובאותו זמן שהעללא דהיינו התבואה שכיחא בעולם באותו זמן לא שכיחא כלל שיתן מן ממונו לצדקה וישמן ישורון ויבעט.  אבל לתליתא שכיחא הן לפירש"י שפירש תליתא לשון הפסד ואיבוד, הן  לפי  ר"ת  שפירש  לתליתא  אימת  המושל  המפחידו,   בין  כך ובין כך הוא מדבר בזמן שהצרות  מצויות בעולם דהיינו הפסד ואיבוד או אימת מושלי האומות המושלים בישראל הכל מדבר בזמן ההכרח ואין זה תשובה שלימה,  גם ירמוז אל הנדחק בבית דין שלמטה על הצדקה  שכופין אותו בב"ד על הצדקה,  כל אלו התשובות אינן שלימות כי אין מציאתם כי אם  בזמן  שההכרח  מצוי  ובסור  המכריח  ישוב  לסורו,   לכך נאמר ועתה כתבו לכם את השירה  הזאת.  

במלת ועתה חתם כל הענין לומר עתה תיכף ומיד בעוד שאתם בשלוותכם עד  אשר לא יבואו ימי הרעה כתבו לכם את השירה הזאת שתהיה חקוקה על לבבכם למען תשובו אל ה' תשובה שלימה לא על צד ההכרח.
ובחיבורי  הקטן  אורח לחיים פירשנו כל פרשה זו בדרך אחר,  שפני הנזכרים כאן הם פנים של זעם כמו ושמתי פני באיש ההוא (ויקרא כ ה) ואמר שאחר הוידוי השלם הזה יסתיר ה' פני זעמו ע"כ כפל ההסתר כי מדה טובה כפולה, על כל הרעה וגו'. רבותא נקט אע"פ שעשה רעה  אחת  הכוללת  כל  הרעות  כי המודה בע"ז ככופר בכל התורה (ספרי שלח טו כב) לכך נאמר  על  כל  הרעה,   אף  על  כל הרעה הגדולה אשר עשה כי פנה אל אלהים אחרים מ"מ הסתר אסתיר פנים של כעס ממנו והכל שרי ומחיל אחר הוידוי השלם, ובאמרו ואמר ביום ההוא  וגו'  בארנו  שם  שפסוק  זה כולל כל יסודי התשובה לשכנו תדרשו ושם תמצאו כל הענין מבואר.
תלמוד בבלי, מסכת חגיגה דף ה/א
והיה  כי  תמצאן  אותו  רעות  רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש לו מאי  רעות  וצרות  אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא ועקרבא ושמואל אמר זה  הממציא  לו  מעות  לעני  בשעת  דוחקו אמר רבא היינו דאמרי אינשי 

זוזא לעללא לא שכיחא  לתליתא  שכיח  וחרה  אפי  בו  ביום  ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם אמר רב ברדלא בר טביומי אמר רב כל שאינו בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול.
תלמוד בבלי, מסכת חגיגה דף ה/ב
אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול איתיה אמר להו  מי  ידעיתו  כמה  משדרנא  בצנעא  בי  שבור  מלכא אפילו הכי יהבו ביה רבנן עינייהו אדהכי  שדור  דבי  שבור  מלכא  וגרבוהו  אמר היינו דתניא אמר רבן שמעון בן 

גמליאל כל מקום  שנתנו  חכמים  עיניהם  או מיתה או עוני ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא  אמר  הקדוש  ברוך הוא אף על פי שהסתרתי פני מהם בחלום אדבר בו רב יוסף אמר ידו  נטויה  עלינו שנאמר ובצל ידי כסיתיך רבי יהושע בן חנניה הוה קאי 

בי קיסר אחוי ליה ההוא אפיקורוסא עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר  לרבי יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה  עלינו  אמרו  ליה  לההוא מינא מאי אחויית ליה עמא 

דאהדרינהו מריה מיניה ומאי אחוי  לך  לא  ידענא  אמרו  גברא  דלא ידע מאי מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו וקטלוהו  כי  

קא  ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן ממנאי אמר  להם  אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות  העולם  ואי  בעית  אימא  מהכא  ויאמר  נסעה ונלכה ואלכה לנגדך רבי אילא הוה 
סליק  בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה לינוקא דהוה קא קרי כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד  לאדם  מה  שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו מגידים לו לאדם בשעת מיתה איני והא רב כהנא הוה  גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים  ליה  תבשילא אמר ליה 

כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא כאן דצריך לרצויה הא דלא  צריך  לרצויה  ואם  לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר רב שמואל בר איניא  משמיה  דרב מקום יש לו להקדוש ברוך הוא ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל  בר  יצחק 

מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים רבי שמואל בר  נחמני  אמר  מפני  גאוותה  של  מלכות שמים ומי איכא בכיה קמיה הקדוש ברוך הוא והאמר  רב  פפא  אין  עציבות  לפני  הקדוש  ברוך הוא שנאמר הוד והדר לפניו עוז וחדוה 
במקומו לא קשיא הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב ויקרא אדני ה' צבאות  ביום  ההוא  לבכי  ולמספד  ולקרחה  ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו מלאכי שלום בכו שנאמר הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: 

ודמע  תדמע  ותרד  עיני  דמעה  כי  נשבה  עדר ה' אמר רבי אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת  על מקדש ראשון ואחת על מקדש 

שני ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת  על  ביטול  תורה  בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו היינו דכתיב כי 

נשבה עדר ה' אלא  למאן  דאמר  על  ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל ממקומן אין לך ביטול  תורה  גדול מזה תנו 

רבנן שלשה הקדוש ברוך הוא בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק  בתורה  ואינו  עוסק  ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק 

ועל פרנס המתגאה על הצבור רבי הוה נקיט ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פסוקא השליך משמים ארץ נפל  מן  ידיה  אמר מאיגרא רם לבירא עמיקתא רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו  לההוא  מתא  אמרי  איכא  צורבא מרבנן הכא נזיל 

וניקביל אפיה אמרי איכא צורבא מרבנן  הכא ומאור עינים הוא אמר ליה רבי חייא לרבי תיב את לא תזלזל בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים הנראים  ואינן  רואין  תזכו להקביל פנים הרואים ואינן נראין אמר ליה איכו השתא מנעתן מהאי  בירכתא  אמרו  ליה  ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי 

יעקב איש כפר  חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה כל יומא כי קש אמר ליה לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר  ליה  מי  זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן ויחי עוד לנצח לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו  ומה  הרואה  חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה 

וכמה רב אידי אבוה דרבי יעקב  בר  אידי  הוה  רגיל  דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן  בר  בי  רב  דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה שחוק לרעהו אהיה וגו' אמר ליה רבי יוחנן  במטותא  מינך  לא  תעניש להו רבנן נפק רבי יוחנן לבי מדרשא ודרש ואותי יום יום ידרשון  ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל 
העוסק  בתורה  אפילו  יום  אחד  בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה חטאו והלא ארבעים  יום  חטאו  אלא  לומר  לך  כל  העובר  עבירה  אפילו יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו עבר כל השנה כולה:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק יח
וְאָנכִי הַסְתֵּר אַסְתִּיר פָּנַי בַּיּוֹם הַהוּא עַל כָּל הָרָעָה אֲשֶׁר עָשָה כִּי פָנָה אֶל אֱלהִים אֲחֵרִים:
[image: image3.jpg]



רמב"ן דברים פרק לא פסוק יז-יח פסוק יז-יח 
וטעם  ואמר  ביום  ההוא  הלא על כי אין אלהי בקרבי.  איננו וידוי גמור כענין והתודו את עונם,   אבל  הוא  הרהור וחרטה,  שיתחרטו על מעלם ויכירו כי אשמים הם.  וטעם ואנכי הסתר  אסתיר  פני  פעם אחרת,  כי בעבור שהרהרו ישראל בלבם כי חטאו לאלהים ועל כי אין  אלהיהם  בקרבם  מצאום  הרעות  האלה,  היה ראוי לרוב חסדי השם שיעזרם ויצילם שכבר כפרו בע"ז,  וכענין שאמר (ירמיה ב לה) הנני נשפט אותך על אמרך לא חטאתי.  ולכך אמר,   כי על כל הרעה הגדולה שעשו לבטוח בע"ז יסתיר עוד פנים מהם,  לא כמסתר פנים הראשון  שהסתיר  פני  רחמיו ומצאום רעות רבות וצרות,  רק שיהיו בהסתר פני הגאולה, ויעמדו  בהבטחת  פני  רחמיו  (ויקרא  כו  מד)  ואף  גם  זאת  בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים וגו' עד שיוסיפו על החרטה הנזכרת וידוי גמור ותשובה שלימה, כמו שנזכר למעלה (ל ב) ושבת עד ה' אלהיך וגו':
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק יח פסוק יח 
ואנכי  הסתר  אסתיר  פני  ביום ההוא.  כבר הזכיר למעלה והסתרתי פני מהם והוא הסתר פנים של גלות בבל,  ועתה יחזור הסתר פנים פעם אחרת ובלשון כפול, למען הודיעך כי לא יהיה  ההסתר  הזה  זמן  מועט  כראשון  אך יהיו זמן רב בהסתר פנים,  וירמוז לגלותנו זה שאנחנו  עומדים בו בהסתר פנים כפול.  

אמנם יש לנו נחמה ממקום אחר שאנחנו עומדין בו  בהבטחת  (ויקרא  כו) ואף  גם זאת בהיותם בארץ אויביהם,  הכתוב הזה יגלה לנו זמן ההסתר  והוא מנין הסת"ר אסתי"ר,  ומספרו אלף שלש מאות שלשים וחמשה,  והוא דבר דניאל  בחתימת  חזיונו  (דניאל  יב) אשרי  המחכה  ויגיע  לימים אלף שלש מאות שלשים וחמשה, כי אז יכלה עונש הסתר פנים, ורמז לך הכתוב כי זמן גדול כזה יעמוד ההסתר:
אור החיים דברים פרק לא פסוק יח פסוק יח 
ואנכי  הסתר אסתיר.  קשה למה יסתיר פניו אחרי שהתודו את חטאתם ואמרו הלא על כי אין  אלהי בקרבי,  ואם נותן הכתוב טעם למה שעבר עד עתה שהסתיר פניו מהם,  זה אינו צריך  לאומרו  כי  רואה  אני  שהטעם  שהסתיר הוא לפי שזנו אחרי אלהי נכר כמו שאמר למעלה,   עוד  יש להעיר בפסוק למה כפל הסתר אסתיר,  עוד צריך לדעת למה האריך לשון לומר  על כל הרעה וחזר לפרש כי פנה.  אכן הכתוב בא לתת טעם להסתרת פנים,  כי יאמר האומר  ח"ו  שה'  לא  שפט  בצדק  ח"ו  משפט  זה  כי  אמר הנביא (ישעי' כ"ז) בסאסאה בשלחה  וגו'  ואמרו  רבותינו  ז"ל  (סנהדרין  ק'.)  במדה  שאדם  מודד בה מודדין לו והוא ישפוט בצדק אל אמונה ואין עול, והנה בהסתרת פני ה' מהם יכול להיות שיהיו נפרעים על חטאתם  יותר  משיעור  הראוי  להם  לפי  עונשם כי אין השופט חפץ לדעת את אשר יבא עליהם מהצרות והרעות ואין זה משפט צדק ח"ו, ואולי כי זה כלול במאמר שאומרים הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני וגו':
ובא הכתוב להשיב תשובה נכונה ואמר ואנכי הסתר פירוש הסתרה זו יש לי בדין שאסתיר פני  מהם,   ולזה כפל הסתר אסתיר,  ביום ההוא פירוש ביום שזנה אחרי אלהי נכר,  ואמר הטעם  על  כל הרעה אשר וגו' פירוש על דרך אומרם ז"ל (חולין ה'.) כל המודה בעבודה זרה ככופר  בכל  התורה  כולה,  והוא אומרו שטעם ההסתרה הוא על כל הרעה אשר עשה ומה הוא  כי  פנה  אל  אלהים  אחרים,   ומעתה  הגם  שיבואו עליו כל הצרות שבעולם מחמת הסתרת  פנים  ראוי  הוא  לזה  כשם שהוא עשה כל הרעה יבואו עליו כל הצרות וכך שורת הדין נותנת:
ודע  כי  אין  צרה  ואין  רעה  בעולם  שאינה  כנגד  עבירה  אחת  כי ה' יסד יסורין כנגד כל החטאים כדרך שקבע שכר כנגד כל מעשה הטוב,  וכיון שכן אדם שעבר על כל התורה כולה או  על  עבודה  זרה  ששקולה  ככל  התורה  עונש  הוא לבא עליו כל עונשין שבעולם ולזה הסתיר ה' פניו מהם:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק יח פסוק יח 
וטעם  הסתר  אסתיר.   שאם  יקראו  אלי לא אענם והמשל כאדם שלא יראה ולא ידע מה יעשה. וכן מנהג לשון לדבר בכפל ובעלי הדקדוק יבינו זה: כי פנה. היא הרעה הגדולה כאשר פירשתי שאין למעלה ממנה:
דעת זקנים דברים פרק לא פסוק יח
ואנכי  הסתר  אסתיר.   מכאן  לאסתר מן התורה כלו' בימי אסתר אסתיר פני מהם ויבקש המן לאבדם:
ספורנו דברים פרק לא פסוק יח
וְאָנכִי הַסְתֵּר אַסְתִּיר פָּנַי.  מֵהֶם,  לא כְמוֹ שֶׁחָשְׁבוּ הֵם בְּאָמְרָם שֶׁאֵינִי בְּקִרְבָּם,  כִּי אָמְנָם בְּכָל מָקוֹם שֶׁיִּהְיוּ תִּהְיֶה שְׁכִינָתִי מְצוּיָה שָׁם,  כְּאָמְרָם זַ"ל: בְּכָל מָקוֹם שֶׁגָּלוּ יִשְׂרָאֵל, שְׁכִינָה עִמָּהֶם.  אֲבָל אַסְתִּיר פָּנַי מֵהַצִּילָם עַל כָּל הָרָעָה אֲשֶׁר עָשָׂה.  הוּא לְעַצְמוֹ.  

כִּי פָנָה אֶל אֱלהִים אֲחֵרִים.  כִּי  בַּצָּרוֹת הַמּוֹצְאוֹת אוֹתָם עַל מַה שֶּׁחָטְאוּ,  הֵם אֵינָם פּוֹנִים אֵלַי לְעֶזְרָה בִּתְשׁוּבָה וּבִתְפִלָּה, אֲבָל פּוֹנִים לְהִמָּלֵט בְּאֶמְצָעוּת עוֹבְדֵי אֱלהִים אֲחֵרִים.
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק יח
ואנכי הסתר אסתיר. שם ה. חולין קלט:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק יט
וְעַתָּה  כִּתְבוּ  לָכֶם  אֶת  הַשִּׁירָה  הַזּאת  וְלַמְּדָהּ  אֶת  בְּנֵי יִשְרָאֵל שִימָהּ בְּפִיהֶם לְמַעַן תִּהְיֶה לִּי הַשִּׁירָה הַזּאת לְעֵד בִּבְנֵי יִשְרָאֵל:
רש"י דברים פרק לא פסוק יט
את השירה הזאת. (לקמן לב) האזינו השמים עד וכפר אדמתו עמו:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק יט
ועתה  כתבו לכם את השירה הזאת.  על דרך הפשט,  למשה ויהושע שניהם יצוה שיכתבוה, כי רצה לעשות יהושע נביאו בחיי משה. והנה משה כתבה ויהושע עומד עמו וקורא ורואה, וזה  טעם  ויכתב  משה (פסוק כב).  ולמדה את בני ישראל.  למשה שהוא העיקר,  כי ממנו ישמעו וילמדו,  כי גם יהושע היה מלמד עמו כמו שאמר בסוף (להלן לב מד) הוא והושע בן נון:
וטעם  השירה  הזאת.  השירה אשר אגיד לך עתה,  והיא האזינו.  ויקראה שירה,  כי ישראל יאמרוה  תמיד בשיר ובזמרה,  וכן נכתבה כשירה,  כי השירים יכתבו בהם הפסק במקומות הנעימה:
בעל הטורים דברים פרק לא פסוק יט פסוק יט 
ולמדה את בני ישראל. בגימטריא הן תורה בכתב:  שימה בפיהם. בגימטריא זה תלמוד:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק יט פסוק יט 
כתבו לכם. מצוה שיכתוב אותה משה גם כל מבין לכתוב: ולמדה. הטעמים הקשים שיבאר להם: שימה בפיהם. שידעוה בגרסא:
ומלת ולמדה גם שימה זרה כי המשפט להיות ה"א ולמדה קמוץ ותחת הדל"ת פת"ח קטן:
לעד  בבני  ישראל.  דבק בטעם עם כי אביאנו.  גם יתכן להיותו מובדל בעבור וענתה כטעם לא תענה ברעך כאילו השירה עונה לאשר יאמרו למה מצאתנו כל זאת:
אור החיים דברים פרק לא פסוק יט פסוק יט 
ועתה  כתבו  וגו'.   אומרו  ועתה  הגם שלא היה משה מתעכב לעשות מאמר ה' תכף ומיד, נתכוון  לזרזו  לכתוב תכף ומיד קודם צוותו את יהושע את האמור בסמוך דכתיב קרא את יהושע,   שהגם  שהוועד היה לצוות יהושע דכתיב קרא את יהושע וגו' ואצונו אף על פי כן חפץ  ה'  להקדים הכתיבה של השירה ולימודה,  וכן תמצא שאמר הכתוב ויכתוב משה את השירה וגו' וילמדה וגו' ואחר כך אמר ויצו את יהושע וגו' שהוא הקדוש ברוך הוא צוה את יהושע  וחזקו  להביא  את  ישראל,   ומן  הראוי היה לו לגמור כל מאמר יתברך אשר יצוה ואחר  כך  יקיימו  מצותיו  לכתוב  השירה  וללמדה,  אלא הטעם הוא לפי שה' צוה לכתוב וללמד תכף וזריזות זו לא בא אלא שלא לעכב עד שיצוה את יהושע:
ולמדה  וגו'  שימה בפיהם וגו'.  ג' מצות צוה ה',  אחת לכתוב,  שני ללמדה את בני ישראל שידעו  כוונת  דברי  השירה,   שלישית  לשימה בפיהם לידע קריאתה,  ושלשתן עשה משה דכתיב  ויכתוב  משה את השירה,  ב' וילמדה את בני ישראל,  ג' וידבר משה באזני כל קהל ישראל  את  דברי השירה הזאת פירוש קרא אותה בגירסא להם בדרך שידעו לאומרה כדרך שאמרה להם, והוא אומרו שימה בפיהם:
מנחת שי דברים פרק לא פסוק יט
למען. אין בלמ"ד געיא:
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק יט פסוק יט 

ועתה כתבו. נדרים לח. סנהד' כא: עקדה שע' יט. 
ולמדה את בני ישראל. עירובין נד:
1. מסכת נדרים דף לח/א
רב חסדא ואותי צוה ה' בעת ההיא ללמד אתכם ואותי צוה ואני לכם ראה למדתי אתכם חוקים ומשפטים כאשר צוני ה' אלהי אותי צוה ואני לכם ועתה כתבו לכם את השירה הזאת השירה לחודה למען תהיה לי השירה הזאת לעד בבני ישראל אלא פילפולא בעלמא אמר ר' יוחנן אין הקב"ה משרה שכינתו אלא על גבור ועשיר וחכם ועניו וכולן ממשה גבור דכתיב ויפרוש את האהל על המשכן ואמר מר משה רבינו פרסו וכתיב,
2. מסכת סנהדרין דף כא/ב
תנא ובלבד שלא יתנאה בשל אבותיו אמר (רבא) רבה אף על פי שהניחו לו אבותיו לאדם ספר תורה מצוה לכתוב משלו שנאמר ועתה כתבו לכם את השירה איתיביה אביי וכותב לו ספר תורה לשמו שלא יתנאה בשל אחרים מלך אין הדיוט לא לא צריכא לשתי תורות וכדתניא וכתב לו את משנה וגו' כותב לשמו שתי תורות אחת שהיא יוצאה ונכנסת עמו ואחת שמונחת לו בבית גנזיו אותה שיוצאה ונכנסת עמו (עושה אותה כמין,

בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק כא
וְהָיָה  כִּי  תִמְצֶאןָ  אתוֹ  רָעוֹת  רַבּוֹת  וְצָרוֹת  וְעָנְתָה  הַשִּירָה הַזּאת לְפָנָיו לְעֵד כִּי לא  תִשָּׁכַח  מִפִּי  זַרְעוֹ  כִּי  יָדַעְתִּי  אֶת  יִצְרוֹ  אֲשֶׁר  הוּא  עשֶה  הַיּוֹם בְּטֶרֶם אֲבִיאֶנּוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר נִשְׁבָּעְתִּי:
רש"י דברים פרק לא פסוק כא
וענתה השירה הזאת לפניו לעד. שהתריתי בו בתוכה על כל המוצאות אותו: כי לא תשכח מפי זרעו. הרי זו הבטחה לישראל שאין תורה משתכחת מזרעם לגמרי:
רמב"ן דברים פרק לא פסוק כא
וטעם  כי  ידעתי  את יצרו אשר הוא עשה היום.  כטעם כי עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה (בראשית  כב  יב),   שהיא  הידיעה  בפועל,   כי הידיעה בעתיד ידיעה בכח.  

ואם לא חטאו ישראל  במדבר  ולא  נודע  יצרו  בפועל  לא היה הגון שיעיד בהם שירה לומר,  הגלוי לפניו שתחטאו,   ואעידה  בכם  שתמצאנה אתכם רעות רבות וצרות כזה וכזה,  אבל היה הראוי שיתן  להם  התורה  בידיעה  סתם,   אם  תאבו  ושמעתם  טוב  הארץ תאכלו ואם תמאנו ומריתם  חרב  תאוכלו.   אבל  עתה  שנודע  גם  להם יצרם הרע ולבם הזונה,  יגיד להם כל הקורות אותם,  כענין שנאמר (ישעיה מח ד ה) מדעתי כי קשה אתה וגיד ברזל ערפך ומצחך נחושה ואגיד לך מאז בטרם תבוא השמעתיך:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק כא
לפניו. כמו נגדו והטעם שלא יזוז העד ממנו רק עמו יהיה תמיד: כי  ידעתי  את  יצרו.   כי  אילו  לא הייתי יודע את העתידות כבר ידעתי מה שעשו עד היום הזה:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק כא
והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות וענתה השירה הזאת לפניו לעד. היא שירת האזינו הסמוכה, כי שם מדבר מן גלות החל הזה הנדחים ונפוצים:
כי  לא  תשכח מפי זרעו כי ידעתי את יצרו אשר הוא עושה היום.  יאמר ממה שהוא עושה היום  ידעתי  את  יצרו  שהוא  עתיד  לעבוד ע"ז,  ולכך כשתמצאן אותו הצרות תעיד לפניו השירה הזאת הכתובה בתורה,  כי לא תשכח התורה מפי זרעו,  ויהיו העדים קיימין לעולם.
ואמר  כי  ידעתי  את יצרו,  כלשון הכתוב (תהלים קג) כי הוא ידע יצרנו,  ואמרו במדרש כי הוא ידע יצרנו אוי לה לעיסה שהנחתום מעיד עליה שהיא רעה:
ונראה  לי  מתוך  לשון  הכתוב  שהוא רומז שיבוא זמן שתשתכח התורה והוא בזמן בטול יצה"ר שהוא זמן התחיה שעתידה תורה שתתבטל באותו זמן חוץ מפורים,  וזהו שאמר כי
לא  תשכח  מפי  זרעו כי ידעתי את יצרו,  כלומר כל זמן שידעתי את יצרו,  והוא כשיתבטל יצרו  תשכח.   וכן אמרו רז"ל עתידה תורה שתשתכח מישראל,  וזה יהיה בזמן התחיה ולא בימות  המשיח  ח"ו,   שהרי  אמרו  רז"ל אין בין העוה"ז לימות המשיח אלא שעבוד גליות בלבד,  אבל קיום התורה לנו ולבנינו עד עולם כל זמן שהעוה"ז הגופני נוהג בנהוג זה,  אבל לתחיית המתים עתיד שישתנה לטוב וינהוג נהוג אחר, ושם אמרו שתשכח תורה מישראל:
וכן  אמרו עוד בפירוש במדרש משלי (משלי ט) טבחה טבחה מסכה יינה אף ערכה שלחנה, זו  אסתר  שזמנה  להמן  ועשתה  לו  משתה,   אף  ערכה שלחנה,  ערכה לה שלחן בעוה"ז ובעוה"ב,   שכל  המועדים  בטלים וימי הפורים לא יבטלו,  שנאמר (אסתר ט) וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא יסוף מזרעם:
מנחת שי דברים פרק לא פסוק כא
והיה. אין ביו"ד תלשא: וענתה. אין בתי"ו תלשא:
אשר נשבעתי. דבסוף פסוק בכל הספרים הבי"ת בקמץ אך בחילופים נראה שזהו לב"נ אבל לב"א בפתח וכן מצאתי בנסחא כ"י מדוייקת בפתח וכתוב בחוץ ואית דקרא נִשְׁבָּעְתִּי:
ספורנו דברים פרק לא פסוק כא
כִּי יָדַעְתִּי אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁר הוּא עוֹשֶׂה הַיּוֹם.  שֶׁאֵינָם מְצַפִּים לְהִכָּנֵס לָאָרֶץ כְּדֵי לְעָבְדֵנִי בָּהּ,  כְּמוֹ שֶׁהוּא  הַמְכֻוָּן  מֵאִתִּי,   כְּאָמְרוֹ  "וַיִּתֵּן לָהֶם אַרְצוֹת גּוֹיִם. . 

בַּעֲבוּר יִשְׁמְרוּ חֻקָּיו" (תהלים קה, מד-מה).   אֲבָל  מְצַפִּים  אוֹתָהּ לְהַשְׂבִּיעַ נַפְשָׁם הַמִּתְאַוָּה,  וְיִמָּשֵׁךְ מִזֶּה כָּל הָרַע שֶׁנִּבָּא בְּאָמְרוֹ "וַיִּשְׁמַן יְשֻׁרוּן וַיִּבְעָט" (להלן לב, טו).
תולדות אהרן דברים פרק לא פסוק כא
והיה כי תמצאן אותו. חגיגה ה.  כי לא תשכח. שבת קלח:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק כח
הַקְהִילוּ  אֵלַי  אֶת כָּל זִקְנֵי שִׁבְטֵיכֶם וְשׁטְרֵיכֶם וַאֲדַבְּרָה בְאָזְנֵיהֶם אֵת הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה וְאָעִידָה בָּם אֶת הַשָּמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ:
רש"י דברים פרק לא פסוק כח
הקהילו  אלי.   ולא  תקעו אותו היום בחצוצרות להקהיל את הקהל לפי שנאמר (במדבר י) עשה  לך  ולא  השליט  יהושע  עליהם  ואף  בחייו  נגנזו קודם יום מותו (ס"א ביום מותו) לקיים מה שנאמר (קהלת ח) ואין שלטון ביום המות:
ואעידה  בם  את  השמים  ואת  הארץ.  וא"ת הרי כבר העיד למעלה (לעיל ל) העידותי בכם היום וגו' התם לישראל אמר אבל לשמים ולארץ לא אמר ועכשיו בא לומר האזינו השמים וגו':
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק כח 
הקהילו  אלי.  ולא תקע היום בחצוצרות להקהיל את הקהל,  שכן כתוב (במדבר י) עשה לך שתי חצוצרות כסף,  ולא נשתמש בהן יהושע אבל נגנזו בחייו של משה, לקיים מה שנאמר (קהלת  ח) ואין שלטון ביום המות,  שהרי תקיעת החצוצרות הוא סימן למלכות ושולטנות ואעידה  בם  את  השמים  ואת  הארץ.   

יאמר  זה על פסוק האזינו השמים ותשמע הארץ שהוא  עתיד  להזכיר  מיד,   ועתה  העיד  עליהם  בסוף  דבריו את השמים ואת הארץ כמי שמחתים  העדים  בסוף  השטר  על  הדברים  והתנאים  שהתנו  בינו  ובין חברו,  וכן אמר למעלה  העידותי  בכם  היום  את  השמים ואת הארץ,  כי הכל ענין אחד וכל הפרשיות כלן ביום  אחד  נאמרו.   

והנה  משפט  ספר  תורה להיות ואעידה בראש הדף,  כי הוא תשלום הסימן בי"ה שמ"ו,  וכבר הזכרתי טעם הדבר בסדר בשלח (שמות יד) במלת הבאים, והוא"ו הזאת רמז לוא"ו שבשם הגדול, והוא השמים שהזכיר שהוא מכלל העדים, והבן זה:
ספורנו דברים פרק לא פסוק כח
וַאֲדַבְּרָה  בְאָזְנֵיכֶם  אֶת  הַדְּבָרִים  הָאֵלֶּה.  דִּבְרֵי שִׁירַת הַאֲזִינוּ.  וְאָעִידָה בָם אֶת הַשָּׁמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ. כְּאָמְרוֹ "הַאֲזִינוּ הַשָּׁמַיִם" וְכוּ' (לב, א).
מנחת שי דברים פרק לא פסוק כח פסוק כח 
באזניהם. הבי"ת רפה:
ואעידה.  ואעידה בתחלת הדף בספר תורה ו' בי"ה שמ"ו.  ואעידה.  אחרי.  הדרך. באחרית.
להכעיסו.   קהל.  הלין שתא דרי די לעילא מן שירתא פי' ו' שטין שלפניה כדין ס"ת וכן כתב הרמב"ם ז"ל ואחריהם שיטה פנויה ואחריה השירה ואין חולק בזה:
בס"ד "פרשת וילך" דברים פרק לא פסוק כח
כִּי  יָדַעְתִּי אַחֲרֵי מוֹתִי כִּי הַשְׁחֵת תַּשְׁחִתוּן וְסַרְתֶּם מִן הַדֶּרֶךְ אֲשֶׁר צִוִּיתִי אֶתְכֶם וְקָרָאת אֶתְכֶם הָרָעָה בְּאַחֲרִית הַיָּמִים כִּי תַעֲשׁוּ אֶת הָרַע בְּעֵינֵי 

יְהוָה לְהַכְעִיסוֹ בְּמַעֲשֵה יְדֵיכֶם:
רש"י דברים פרק לא פסוק כט
אחרי  מותי  כי  השחת  תשחיתון.   והרי  כל ימות יהושע לא השחיתו שנאמר (יהושע כד) ויעבד  ישראל  את  ה'  כל  ימי  יהושע  מכאן  שתלמידו  של אדם חביב עליו כגופו כל זמן שיהושע חי היה נראה למשה כאילו הוא חי:
בעל הטורים דברים פרק לא פסוק כט
הרעה באחרית הימים. ר"ת עולה בגימטריא גוג:
וקראת.  ד' במסורה. וקראת אתכם הרעה. וקראת שמו ישמעאל (בראשית טז, יא). וקראת שמו  עמנואל (ישעיה ז,  יד).  וקראת ישועה חומותיך (שם ס,  יח).  

כשתקרא אתכם הרעה וקראת  ישמעאל  שתתפלל לאל שישמע אליך ויהיה עמנו ותשוב אליו בתשובה אז וקראת ישועה חומותיך:
רבינו בחיי דברים פרק לא פסוק כט
אחרי  מותי  כי  השחת  תשחיתון.   לא מצינו שהשחיתו ישראל כל ימי יהושע,  שכן כתוב (יהושע  כד) ויעבדו  העם  את  ה'  כל  ימי יהושע וכל ימי הזקנים אשר האריכו ימים אחרי יהושע, אלא מכאן דרשו רז"ל שתלמידו של אדם חביב עליו כגופו, וכל זמן שהיה יהושע חי נראה  לו  למשה  כאלו הוא חי.  

והשחתה זו היא עבודה זרה,  וכן להכעיסו במעשה ידיכם ירמוז לע"ז שבבית ראשון כי כן הודיענו הקב"ה בפירוש, והוא ידע זה ברוח הקודש:
אבן עזרא דברים פרק לא פסוק כט
וטעם וקראת. כמו וחטאת עמך ושם מפורש:
ספורנו דברים פרק לא פסוק כט
כִּי  יָדַעְתִּי.  אַגִּיד בְּאוֹתָהּ הַשִּׁירָה וְאָעִיד בָּכֶם שֶׁיָּדַעְתִי שֶׁתַּעֲשׂוּ בְּאפֶן שֶׁתִּקְרֶה לָכֶם הָרָעָה.  

כְּדֵי שֶׁלּא  תְיַחֲסוּ הֶעָתִיד אֶל הַמִּקְרֶה,  אֲבָל תְּיַחֲסוּהוּ אֶל מַה שֶּׁהִשְׁחַתֶּם,  וְתִתְּנוּ לֵב לָשׁוּב,  כְּעֵין "וְאַגִּיד לְךָ מֵאָז, בְּטֶרֶם תָּבוֹא הִשְׁמַעְתִּיךָ, פֶּן תּאמַר עָצְבִּי עָשָׂם " ישעיה מח, ה).
