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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק א   "אברהם ושלשת המלאכים"
וַיֵּרָא אֵלָיו יְהוָה בְּאֵלנֵי מַמְרֵא וְהוּא ישֵׁב פֶּתַח הָאהֶל כְּחם הַיּוֹם:
רש"י בראשית פרק יח פסוק א
וירא  אליו.   לבקר  את החולה (ב"מ פו) אמר רבי חמא בר' חנינא יום שלישי למילתו היה ובא הקב"ה ושאל בשלומו:
באלוני ממרא. הוא שנתן לו עצה על המילה לפיכך נגלה אליו בחלקו (ב"ר):ישב.   (ב"ר)  ישב  כתיב  בקש לעמוד א"ל הקב"ה שב ואני אעמוד ואתה סימן לבניך  שעתיד  אני  להתיצב  בעדת  הדיינין  והן  יושבין  שנאמר  (תהלים פב) אלהים נצב בעדת אל: 

פתח האהל. לראות אם יש עובר ושב ויכניסם בביתו:כחם  היום.   (ב"מ פו) הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים ולפי  שראהו  מצטער  שלא  היו  אורחים באים הביא המלאכים עליו בדמות אנשים:
רמב"ן בראשית פרק יח פסוק א

באלוני ממרא.  להודיע המקום אשר בו נימול.  וזה גילוי השכינה אליו למעלה וכבוד לו,  כענין שבא במשכן ויצאו ויברכו את העם וירא כבוד ה' אל כל העם (ויקרא  ט כג),  כי מפני השתדלותם במצות המשכן זכו לראיית השכינה.  ואין גלוי  השכינה  כאן  וכאן  לצוות להם מצוה או לדבור כלל,  אלא גמול המצוה הנעשית כבר, ולהודיע כי רצה האלהים את מעשיהם, כענין שנאמר (תהלים יז טו)  אני  בצדק אחזה פניך אשבעה בהקיץ תמונתך.  

וכן ביעקב אמר (להלן לב ב)  ויפגעו  בו  מלאכי  אלהים,  ואין שם דבור ולא שחדשו בו דבר,  רק שזכה לראיית  מלאכי  עליון,   וידע  כי  מעשיו  רצויים.   וכן  היה לאברהם בראיית השכינה זכות והבטחה. וכן אמרו (מכילתא שירתא ג) ביורדי הים, שאמרו "זה אלי  ואנוהו"  ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל הנביא,  זכות להם בעת  הנס  הגדול  שהאמינו  בה'  ובמשה  עבדו.   ופעמים  יבא בשעת הקצף ויאמרו  כל העדה לרגום אותם באבנים וכבוד ה' נראה באהל מועד אל כל בני ישראל (במדבר יד י),  ויהיה זה להגין על עבדיו הצדיקים ולכבודם.  ואל תחוש להפסק  הפרשה,   כי הענין מחובר,  ולכן אמר "וירא אליו" ולא אמר "וירא ה' אל  אברהם".   

אבל  בפרשה  רצה  לסדר כבוד הנעשה לו בעת שעשה המילה, ואמר  כי  נגלית עליו השכינה ושלח אליו מלאכיו לבשר את אשתו וגם להציל לוט אחיו בעבורו, כי אברהם נתבשר בבן מפי השכינה כבר, ושרה מפי המלאך שדבר עם אברהם כדי שתשמע שרה, כמו שאמר:ושרה  שומעת.   וזו  כוונתם שאמרו (סוטה יד.) לבקר את החולה,  שלא היה לדבור אלא לכבוד לו.  ועוד אמרו (ב"ר מח ד) מזבח אדמה תעשה לי (שמות כ כד),   ומה  אם  זה  שבנה מזבח לשמי הריני נגלה עליו ומברכו,  אברהם שמל עצמו לשמי על אחת כמה וכמה. ושמא כיוונו עוד בזה לומר שהיה לו במראה .
רשב"ם בראשית פרק יח פסוק א
וירא  אליו  ה'.   האיך  שבאו  אליו  שלשה  אנשים שהיו מלאכים.  שבהרבה מקומות  כשנראה  המלאך קוראו בלשון שכינה כדכתיב כי שמי בקרבו שלוחו כמותו.   וכן  וירא מלאך ה' אליו בלבת אש מתוך הסנה וכתוב שם וירא ה' כי סר לראות:
כחם  היום.    מה  צורך  לכתוב  היום  אלא  להודיעך  כי  בלוט  כתיב  ויבאו המלאכים  סדומה  בערב  ולכך  אמר  להם לוט סורו נא אל בית עבדכם ולינו אבל  אברהם  לפי  שבאו  אליו כחם היום בבקר שאין דרך אורחים ללון אלא לאכול ולעבור לפיכך לא אמר להם ללון אלא וסעדו לבכם ואחר תעבורו:
אבן עזרא בראשית פרק יח פסוק א
וירא  הנה קצת אמרו כי השם ג' אנשים הוא אחד והוא ג' ולא יתפרדו.  והנה שכחו   ויבאו  שני  המלאכים  סדומה  ומפרשים  אמרו  שהשם  נראה  אליו במראות  נבואה  ואחר  כן  נשא עיניו וראה ג' מלאכים האחד בא לבשר שרה והשנים הלכו לסדום האחד להשחית והשני להציל את לוט. ופירוש ויאכלו כי נאכל הלחם כטעם אשר תאכל האש:
רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק א
באלוני  ממרא.   הודיענו  המקום  שבו  נמול,  ושם נתן לו שכר באותו מקום עצמו בגלוי שכינה. ומצינו שהשכינה נגלית לנביאים, באש ברוח במים ובארץ.  באש  למשה  ע  הסנה,  שנא' (שמות ג) וירא והנה הסנה בוער באש,  גם לכל ישראל בסיני הוא שכתוב (דברים ד) ודבריו שמעת מתוך האש,  וכתיב (שמות כד) ומראה  כבוד  ה'  כאש  אוכלת.   ברוח  לאליהו,   שנא' (מלכים ב ב) ויהי בהעלות  ה'  את  אליהו  בסערה  השמים וגו' והנה ה' עובר ורוח גדולה וחזק מפרק  הרים  וגו'  (מלכים  א  יט).  

וכן  באיוב (איוב לח) ויען ה' את איוב מן הסערה.    במים  ליחזקאל,   שנא'  (יחזקאל  א) ויהי  בשלשים  שנה  ברביעי בחמשה  לחדש  ואני  בתוך הגולה על נהר כבר,  וכתיב (שם) ואשמע את קול כנפיהם כקול מים רבים.  בארץ הוא שכתוב (ישעיה ו ג) מלא כל הארץ כבודו, וכתיב  (יחזקאל מג) והארץ האירה מכבודו.  וכאן נגלה לאברהם באילן,  והוא שכתוב  באלוני  ממרא.   וממרא  הוא  אחד  מחבריו,   שכן  כתיב  באברהם (בראשית  יד) והוא  שוכן  באלוני  ממרא האמורי אחי אשכול ואחי ענר והם בעלי  ברית אברם,  והיה יכול לומר בערבות ממרא ואמר באלוני ללמדך שהיו שם אילנות.  

וממה שאמר והשענו תחת העץ, למדנו שלא היה שם אלא אילן אחד.   ולמה  נגלה לאברהם באילן,  לפי שבשרו שיוליד אחרי זקנתו כאילן זה שכתוב  בו  (איוב  יד  ז  ט) כי יש לעץ תקוה אם יכרת ועוד יחליף ויונקתו לא תחדל  אם יזקין בארץ שרשו ובעפר ימות גזעו.  מריח מים יפריח ועשה קציר כמו  נטע,   ועוד  שהצדיקים  נמשלו לעץ,  והוא שכתוב (תהלים א) והיה כעץ שתול על פלגי מים.  
כלי יקר בראשית פרק יח פסוק א
וירא  אליו  ה'  באלוני  ממרא.   לא  נאמר  וירא  ה'  אל אברהם,  לפי ששמו ועצמותו  היו  שני  הפכים,   כי  שמו  אברהם על שם אב המון גוים מורה על השררה  וההתנשאות.   ועצמותו  היה  עניו מכל כי כן מורה מה שאמר ואנכי עפר  ואפר.   וכדי  שלא יאמרו שהקב"ה נגלה ביותר על הגדולים מצד גדולתם על  כן  לא  אמר  וירא  ה' אל אברהם להורות שלא מצד היותו אב המון גוים נראה אליו ה',  כי אם מצד מהות עצמותו כי היה עניו ושפל ברך וכמו שאמרו רז"ל (שבת צב) אין הקב"ה משרה שכינתו כי אם על חכם גבור עשיר ועניו לכך נאמר וירא אליו בשביל עצמותו המורה על הענוה ולא בעבור שמו המורה על ההפך.
תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק א
וירא אליו. סוטה יד. מציעא פו:    כחום היום. ברכות כז.

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ב

וַיִּשָּׂא  עֵינָיו  וַיַּרְא  וְהִנֵּה  שְׁלשָׁה  אֲנָשִׁים  נִצָּבִים עָלָיו וַיַּרְא וַיָּרָץ לִקְרָאתָם

מִפֶּתַח הָאהֶל וַיִּשְׁתַּחוּ אָרְצָה:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ג

והנה  שלשה  אנשים.   אחד  לבשר  את  שרה  ואחד  להפוך את סדום ואחד לרפאות את אברהם  שאין  מלאך  אחד  עושה  שתי שליחות (ב"ר) תדע לך שכן כל הפרשה הוא מזכירן בלשון  רבים  ויאכלו  ויאמרו אליו ובבשורה נאמר ויאמר שוב אשוב אליך ובהפיכת סדום הוא אומר כי לא אוכל לעשות דבר לבלתי הפכי. (ב"ר) ורפאל שרפא את אברהם הלך משם להציל  את  לוט  הוא  שנאמר  ויהי  כהוציאם אותם החוצה ויאמר המלט על נפשך למדת שהאחד היה מציל: נצבים עליו. לפניו כמו (במדבר ב) ועליו מטה מנשה אבל לשון נקיה הוא כלפי המלאכים:

וירא.   מהו  וירא וירא שני פעמים הראשון כמשמעו והשני לשון הבנה נסתכל שהיו נצבים במקום  אחד והבין שלא היו רוצים להטריחו ואף על פי שיודעים היו שיצא לקראתם עמדו במקומם  לכבודו  ולהראותו  שלא  רצו  להטריחו  וקדם  הוא ורץ לקראתם.  (כך הגירסא ברש"י ישן) בבבא מציעא (שם) כתיב נצבים עליו וכתיב וירץ לקראתם כד חזיוהו דהוה שרי ואסר פירשו ממנו מיד וירץ לקראתם:

בעל הטורים בראשית פרק יח פסוק ב

והנה שלשה. בגימטריא אלו מיכאל גבריאל ורפאל:

אור החיים בראשית פרק יח פסוק ב

וישא  עיניו  וגו'.   צריך  לנו  לדעת  למה  הוצרך לומר והנה גם למה הוצרך לומר נצבים מן הסתם נצבים היו,  ומה יצא לנו מהודעה זו,  עוד אומרו עליו אין לה משמעות,  ואם לומר שסמוכים אליו, יכחיש זה אומרו וירץ לקראתם. עוד קשה אומרו פעם ב' וירא ולא הספיק בראשונה.   עוד  לאיזה  ענין  השתחוה לאורחים אברהם קודם יודעו מהם כי מלאכים היו ולמה לא חש לערביים וכו':

אכן  כוונת  הכתוב  הוא  לפי מה שנתגלה בסוף הענין כי מלאכים היו ובאו בדמות אנשים להתאכסן  אצל  אברהם  לסיבות  ידועות  לזה אמר וירא והנה וגו' פירוש מה שהוא נראה הוא אנשים ואינם כן,  ואם היה אומר וירא שלשה אנשים יהיה דובר שקרים ח"ו,  ואומרו נצבים  לומר  כי  אברהם  להכרתו במשרתי עליון הכיר בהם שהיו ממונים על דבר פי' הכיר בהם  שהיו שלוחים אל אברהם לצורכו כמו שכן היה א' לרפאותו וא' לבשר כעת חיה וגו', וא'  הגם  שהיה הולך להפוך את סדום אף על פי כן לחיבת אברהם היה עומד מעוכב מלכת עד אשר דבר ה' אליו והיה מה שהיה ואז פנה והלך לו הרי כי כל העמדתו היתה עליו:

עוד  ירמוז על זה הדרך אנשים נצבים פי' עומדים בדמות אנשים,  עליו פי' על סיבתו לצורך הכנסת  אורחים,  והכיר בהם כי (הם) מלאכי אלהים הם כי צורת המלאך לא תתעלם.  וצא ולמד מאשת מנוח (שופטים יג) ומכל שכן אברהם שמכירם היה לשעבר.  ואומרו וירא היה נראה  לומר  שראיה  זו  שנית  היא הכרתם היותם מלאכים אלא שאין צורך לזה וכבר רמז הכתוב  שהכירם  אלא  שמודיע  הכתוב שבראיה שראה אותם נתרפא ממכאובו ועמד ורץ לקראתם,  כי המלאך יראה מרחוק ואין הבדל לבחינת הרוחניות למנוע הרפואה ותכף ומיד עשה שליחותו רפאל וירפאהו, ולצד הרגשה זו וישתחו ארצה למשרתי עליון:

רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ב

וישא  עיניו  וירא.   ראה  בחוש  העין  שלשה אנשים נצבים עליו,  והוסיף שנית לשון וירא לבאר  כי  הוסיף  לראות  בעין  השכל  והתבונן בהם והכיר שהם מלאכים,  ולכך אמר וירץ לקראתם וישתחו ארצה.  והמלאכים האלה היו מיכאל רפאל גבריאל, מיכאל בא לבשר את שרה ולהציל את לוט שהם שתי שליחות חסד ורחמים, רפאל לרפאות את אברהם, גבריאל להפוך  את  סדום,  וזהו שכתוב ויבאו שני המלאכים סדומה בערב,  והוא מיכאל וגבריאל, מיכאל  להציל את לוט,  גבריאל להפוך את סדום,  וזהו שכתוב ויהפך את הערים ולא אמר ויהפכו. ומה שאמרו רבותינו ז"ל אין מלאך אחד עושה שתי שליחות, לא אמרו אלא כשהם זה  הפך זה,  שהרי המלאך הממונה על הרחמים לא יתכן שיעשה דין שהוא הפכו,  והמלאך הממונה  על  הדין  לא  יבא  על הרחמים,  אבל כשהם שתי שליחות של דין או של רחמים עושה  ואפי'  כמה  שליחות,   ועל  כן  תמצא שעשה מיכאל שתי שליחות של חסד בשורת התולדה  לשאינה  ראויה  להוליד,  והצלת לוט שלא היה ראוי להצלה.  ואם תאמר שימסר בידו  גם  השלישית והיא הרפואה כי הכל בכלל חסד הוא,  הא לאו דידיה הוא,  והיה מסיג בזה גבולו של רפאל, ולכך נמסר לכל אחד ואחד מה שיש בכח פקידתו ומנויו לעשות ושלא להסיג  גבול,  כי כה משפט העליונים,  ממה שכתוב (איוב כה), עושה שלום במרומיו.  ועוד תמצא אם תשכיל בפרשה כי נגלית לו כאן השכינה עם מחנותיה, שהרי ג' המלאכים האלה מלאכי צבאות הם, ומארבע מחנות שכינה הם:

ובבראשית  רבה  בכל  מקום  שתמצא  מיכאל  שם כבוד השכינה,  ולכך בראותו אותם רץ אחריהם כרץ אחר השכינה.  ומה שנגלו שלשה ולא ארבעתם, הכל לפי הצורך, מלאך החסד על  שתי  שליחות  שהיו של חסד,  מלאך הרחמים על הרפואה,  מלאך הדי על חרבן סדום, והרביעי כבר נגלה לו בין הבתרים. והבן זה:

ספורנו בראשית פרק יח פסוק ב

וַיִּשָּׂא עֵינָיו.  הִתְכַּוֵּן לְהִסְתַּכֵּל. נִצָּבִים עָלָיו. פּוֹנִים אֵלָיו כְּמַמְתִּינִים לְדַבֵּר עִמּוֹ, בִּהְיוֹתוֹ פָּנוּי מִן הַמַּרְאָה  הַנִּכְבֶּדֶת,   כִּי הַמַּמְתִּינִים אֵצֶל אָדָם לְדַבֵּר עִמּוֹ יִקָּרְאוּ "נִצָּבִים עָלָיו",  כְּמוֹ "לְהִתְאַפֵּק לְכל הַנִּצָּבִים עָלָיו" (להלן מה, א), וּכְמוֹ "וְכָל הָעָם נִצָּב עָלֶיךָ" (שמות יח, יד).  וַיָּרָץ לִקְרָאתָם. בְּטֶרֶם  יִקְרְבוּ  לְדַבֵּר עִמּוֹ.  מִפֶּתַח הָאהֶל.  הִתְחִיל מִן הַפֶּתַח לָרוּץ לִכְבוֹדָם.  כִּי הַזְּרִיזוּת לְדָבָר יוֹרֶה עַל חֲשִׁיבוּתוֹ בְּעֵינֵי הַמִּזְדָּרֵז אֵלָיו, כְּעִנְיַן "וַיְמַהֵר משֶׁה וַיִּקּד אַרְצָה וַיִּשְׁתָּחוּ" (שם לד, ח). וַיִּשְׁתַּחוּ  אָרְצָה.   כִּי  הָיָה  תָּאֳרָם נוֹרָא,  כְּאָמְרוֹ "וּמַרְאֵהוּ כְּמַרְאֵה מַלְאַךְ אֱלהִים נוֹרָא מְאד" שׁוֹפְטִים יג, ו, וְחָשַׁב אוֹתָם לִשְׁלוּחֵי אֵיזֶה מֶלֶךְ.

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ב

וישא עיניו. מציעא ש

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ג

וַיּאמַר אֲדנָי אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּעֵינֶיךָ אַל נָא תַעֲבר מֵעַל עַבְדֶּךָ:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ג

ויאמר אדני אם נא וגו'. לגדול שבהם אמר וקראם כולם אדונים ולגדול אמר אל נא תעבור וכיון שלא יעבור הוא יעמדו חביריו עמו ובלשון זה הוא חול (שבועות לה). ד"א קודש הוא והיה  אומר  להקב"ה  להמתין  לו עד שירוץ ויכניס את האורחים ואע"פ שכתוב אחר וירץ לקראתם  האמירה  קודם  לכן  היתה  ודרך המקראות לדבר כן כמו שפירשתי אצל לא ידון רוחי  באדם  שנכתב  אחר  ויולד  נח  וא"א  לומר  אלא  א"כ  קודם  גזירת ק"כ שנה ושתי הלשונות בב"ר:

רמב"ן בראשית פרק יח פסוק ג

אדני  אם נא מצאתי חן בעיניך.  מצינו אותו בספרים קמוץ.  והנה קראם בשם רבם באל"ף דל"ת,   כי  הכיר  בהם  שהם  מלאכי עליון כאשר יקראו אלהים ואלים ולכן השתחוה להם ארצה:

אל  נא  תעבור  מעל  עבדך.   עם  כל  אחד ידבר,  כדרך כל התורה ושמרתם את (כל) חקתי (ועשיתם  אותם),  ערות  אביך  וערות  אמך לא תגלה (ויקרא יח ה ז),  ובקצרכם את קציר ארצכם  לא  תכלה (שם יט ט),  ובקשתם משם את ה' אלהיך ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך ובכל  נפשך  (דברים ד כט).  ורוב משנה התורה כן.  והפך מזה ראה אנכי נותן לפניכם היום (שם יא כו). ורבותינו אמרו (ב"ר מח ו) לגדול שבהם אמר. וגם זה יתכן שאמר לגדול אל נא תעבור ואתה ורעיך אשר ישארו עמך תרחצו רגליכם:

והנכון בעיני שקרא את כולם אדונים, ופנה אל כל אחד ואחד, לראשון אמר:

אם  נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבור,  וכן אמר לשני,  וכן אמר לשלישי,  לכל אחד בפני עצמו יתחנן:

אם  נא  מצאתי  חן  בעיניך  אל  נא תעבור מעל עבדך,  ויוקח נא מעט מים ורחצו רגליכם כלכם.   וזה  דרך מוסר וכבוד מרוב חפצו להתנדב עמהם.  והנה הכיר בהם שהם עוברי דרך ואין  חפצם  ללון  שם,  ולכן לא בקש מהם רק שיוקח מעט מים לרחוץ רגליהם מעט מפני החום,   לתת  מים  קרים  על  נפש  עיפה,  וישענו תחת העץ לרוח היום,  לא יבואו באהל ובמשכן:

אור החיים בראשית פרק יח פסוק ג פסוק ג 

ויאמר אדני אם נא וגו'.  צריך לדעת למה לא ריצה לשלשתם יחד.  ורז"ל אמרו (ב"ר פמ"ח) לגדול, והוא דרך דרש, כי במה יודע כי מזמין הוא את כולן: אכן  טעם  אברהם הוא להיות שהרגיש שהב' היו מכוונים פניהם להכנס אצלו כי אליו באו אחד לרפאותו וא' לבשרו ושלוחים הם אליו אשר לא כן השלישי והוא גבריאל שבא להפוך סדום  לא היה לו שייכות אצל אברהם,  לזה חילה פניו שלא יעבור מעליו ושיכנס אצלו עם הב' ונתרצה לדבריו:

רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ג פסוק ג 

ויאמר  אדני  אם  נא מצאתי חן בעיניך.  על דרך הפשט קרא את כולם אדונים ואמר לגדול שבהם  אם נא מצאתי חן בעיניך,  וכל הענין.  וזה הפירוש לדעת האומר כי הוא חול.  אבל מפני שמצאנוהו קמוץ בכל הספרים יש לנו לומר שהוא קדש וקראם בשם רבים:

ויתכן  לומר  כי  למיכאל  לבדו הוא שקרא בשם רבו מפני שהוא מלאך החסד כמדתו,  לכך התחיל  לדבר  עמו  והזכיר  בתחלת  דבריו  מים  ובסוף  דבריו  חמאה  וחלב ולא נזכר יין בסעודה, וזה מבואר. 

וטעם היות השם הזה קמוץ כשהוא קדש ידוע הוא:ולפי  הפשט  בחכמת  הנקודות  הקמ"ץ מעלה גדולה וראשון לשבעה תנועות,  שהם קמ"ץ פת"ח  צר"י  סגו"ל  חול"ם  שור"ק  חיר"ק,   כי  מתוך  שבעתם  תבנה ותכונן התורה,  והם הנקראים  שבע  הברות,  או שבעה קולות שעליהם אמר דוד במזמור של מתן תורה שבעה קולות,  לפי שכל התורה מיוסדת עליהם,  וזהו פשט המאמר בשבעה קולות נתנה, ועליהם אמר  שלמה  (משלי  ט) חצבה עמודיה שבעה,  כי הם העמודים אשר כל הבית נכון עליהם. וההפרש שבין קמ"ץ לפת"ח אינו אלא בנקודה, כי מעלת הקמ"ץ אינו אלא בצורת הנקודה, והנקודה  רמז  לנקודת המציאות שהוא היכל הקדש מכוון באמצע הנמשל לנקודה.  ועל כן הנקודה משמשת לשבעה פנים.  

כשתשימנה על האות מלמעלה יהיה חול"ם, באמצע האות יהיה  שור"ק,  ואם בפת"ח ישוב קמ"ץ,  ואם בחיר"ק ישוב ציר"י,  ואם בציר"י סגו"ל,  ואם בשב"א  ישוב  קבוץ שפתים הרי ז'.  ועוד באותיות עצמן אם תתן הנקודה באות ה"א ישוב חי"ת, ואם בוי"ו ישוב זי"ן, בכ"ף ישוב בי"ת, ואם בנו"ן ישוב גימ"ל, ואם ברי"ש ישוב דל"ת. ולכך  המוסיף  נקודה או גורעה מחריב את העולם ומקצץ נטיעות התורה ושרשיה.  ואע"פ שנראה  שהקמ"ץ  והפת"ח  הכל  דבר  אחד  ותנועה אחת,  אין הדבר כן,  אלא שיש הפרש ביניהן  במבטא,   שהרי  תנועת  הקמ"ץ  גבוהה ועליונה,  ותנועת הפת"ח למטה ממנה,  כי הקמ"ץ  בתיבה  יורה  על מעלה גדולה ועל דבר שהוא עומד בפני עצמו,  אינו נסמך לאחר, כענין ארון שהוא קמו"ץ, ומצינו ארון הברית שהוא בפת"ח, וכן (שמות כג) הנה אנכי שולח מלאך (במדבר כ), וישלח מלאך, שהוא בקמ"ץ, ומלאך הברית הוא בפת"ח, כי הפת"ח נסמך לעולם  למה  שאחריו,   ולא  כן  הקמ"ץ כי הוא עומד בפני עצמו,  ומטעם זה כל אתנחתא וסוף  פסוק  הוא  בקמ"ץ,   כי  שם עומד לא יסמוך.  

ומטעם זה בנקוד זה השם לא תמצא פת"ח  אלא  קמ"ץ,   כי המעלה העליונה הגדולה המורה עליונות ושהוא בלתי נסמך לאחר כדבר הנברא,  ומפני זה נכתב באל"ף דל"ת כשהוא קדש בקמ"ץ, וכשהוא חול בפת"ח.  ומה שכתוב  בלוט אל נא אדני,  בקמ"ץ,  והוא חול,  לפי שהוא סוף פסוק.  וזהו ההפרש הגדול שיש  בתורתנו  בין  קמ"ץ  לפת"ח,  כהפרש שיש בין אור לחשך ובין קדש לחול.  וכן מצינו שהמחליף פת"ח בקמ"ץ לא ימלט מאחת משתים,  או יהרוס הכונה, או יבא לידי כפירה, כי אות ה"א של (בראשית יח) האף תספה, אילו קמצתו היית מהפך כוונתו של אברהם והורס מחשבתו,   ואות  ה"א  של  (איוב  ח) האל יעות משפט,  אילו קמצתו יהיה כפירה.  מלבד שאמרו  עוד חכמי הדקדוק כי הקמ"ץ הוא נאמר על ענין אמתי ולא כן הפת"ח.  ומזה אמר הכתוב  (שמואל  ב א) ואעמד עליו ואמתתהו,  וי"ו של ואעמד תמצאנה בקמ"ץ,  אבל וי"ו של ואמתחהו בפת"ח כי מה שאמר ואעמד עליו אמת היה ולא כן ואמתתהו, כי שאול הרג את  עצמו.   והנה  כל  זה  מחכמת  תורתנו האלהית ולשוננו הקדושה,  ומטעם זה נמשלו האותיות  לגוף  והנקודה  לנשמה,  כי הנקודות מניעות האותיות כמו שהנשמה מניעה את הגוף,   כמו  שדרשו  רבותינו  ז"ל  בספר הבהיר דמיין נקודתא באתוותא דאורייתא דמשה כנשמתא  דחיי  בגופא דאינש.  וכן אמרו במסכת מגלה ושום שכל זה הנקוד.  

וע"ד הקבלה טעם קמצתו מפני שהשם עצמו נקמץ מחובר משני השמות הקדושים,  כל אחד בן ארבעה אותיות,  האחד מורה קדמות ויחוד,  והאחד מורה על האצילות, וע"כ האל"ף בראש והיו"ד בסוף ומדת הדין באמצע:ודע כי יש שמות ד' כל אחד בן ד',  והשלשה נזכרים בתורה,  המקור העליון, והקו האמצעי, והכנוי.  ושלשתם רמוזים בפסוק (שמות לה) את קלעי החצר את עמודיו ואת אדניה בסדר ויקהל,  וכן בפסוק (איוב לח) על מה אדניה הטבעו או מי ירה אבן פנתה, כי המשכן דוגמא לבריאת עולם, והרביעי בענין רבקה נרמז, והבן זה:

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ג

ויאמר אדני. שבת קכז. מציעא שם שבועות לה:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ד

יֻקַּח נָא מְעַט מַיִם וְרַחֲצוּ רַגְלֵיכֶם וְהִשָּׁעֲנוּ תַּחַת הָעֵץ:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ד

יקח  נא.   על ידי שליח והקב"ה שלם לבניו ע"י שליח שנאמר (במדבר כ) וירם משה את ידו ויך את הסלע:

ורחצו  רגליכם.   כסבור  שהם  ערביים  שמשתחוים  לאבק  רגליהם  והקפיד שלא להכניס עבודת  כוכבים  לביתו  (ב"מ  פו)  אבל לוט שלא הקפיד הקדים לינה לרחיצה שנאמר ולינו ורחצו רגליכם:

תחת העץ. תחת האילן:

בעל הטורים בראשית פרק יח פסוק ד פסוק ד 

יוקח.   ג' במסורת יוקח נא מעט מים.  ברזל מעפר יוקח (איוב כח,  ב).  גם שבי גבור יוקח (ישעיה  מט,  כה).  פירוש גם שבי צדיק גבור יוקח,  בזכות יוקח נא מעט מים.  ברזל מעפר יוקח,   פירוש ברזל חרב של פורענות יוקח מישראל שנמשלו לעפר,  בזכות אברהם שאמר ואנכי  עפר  ואפר.   

יוקח  נא  מעט  מים.   בגימטריא  מכאן זכו לבאר.  ורחצו רגליכם.  ב' במסורת.  הכא.  ואידך בהאי פרשתא (יט,  ב) גבי לוט.  מהכא ילפינן שחשש לע"ז,  מדלוט הקדים  לינה  לרחיצה ואברהם הקדים רחיצה ללינה,  מלמד שהיה חושש שמא ערביים הם ויכניסו ע"ז לתוך ביתו:

אור החיים בראשית פרק יח פסוק ד פסוק ד 

יקח  נא  מעט  וגו'.   אולי שלא רצה לשנות כמנהג הלקוח באורחים שהיו מקדימין לרחוץ רגליהם  לחששת  עבודה זרה כאומרם ז"ל (ב"ר פ"ו) ואומרו מעט זה מנהגו לומר לאורחים להראות כי אין טורח הרבה עליהם שלא לביישם:

עוד  ירמוז  ענין הנוגע למלאכים שיקחו מעט מים שהיא התורה,  ולהיות כי התורה יש בה בחינת  הפשט ובחינת הפנימיות והנה המלאכים שבאו בדמות אנשים הוא גוף שברא להם ה'  רוחני  מהגלדת  האוירים  (זהר ח"א נ"ח) ובערך עצמות המלאך יחשב גוף ויתיחס אליו בחינת  רגל כידוע הטעם ליודעי חן,  ורמז להם שיקחו מעט מים מפשטי התורה ויטהרו בו רגליהם שהוא בחינת גוף הניכר עליהם. וישענו תחת העץ שהיא התורה שנקראת עץ חיים, ולזה  אמר  העץ בה"א הידיעה.  גם אמר להם שיקחו פת לחם היא בחינת פנימיות התורה ויסעדו  בו  פנימיותם  והוא  אומרו  לבכם.   ודקדק לומר פת לחם פת שיש בבחינתו לחם שהם ג' הויות שהם בחינת חיות העולמות:

כלי יקר בראשית פרק יח פסוק ד פסוק ד 

יוקח  נא  מעט  מים.   פירש"י  שלא רצה להכניס ע"ג לביתו.  וזה רחוק מן הדעת וכי מפני שוטים שקלקלו לא יכניס שום אבק לביתו,  ולמה יכניס אור השמש לביתו והלא יש הרבה שעובדין  לשמש,   אלא  שמ"מ  אינה  נאסרת,   כך קרקע עולם אינה נאסרת.  ויותר קרוב לשמוע  שלא  רצה  ליתן  מפתו  לבלתי הגונים כי שמא ערביים המה,  על כן רצה להחזירם בתשובה ע"י שיסירו אלהי הנכר מקרבם,  כי הע"ג בביטול כל דהו סגי לכך נאמר מעט מים, ונאמר  יוקח,   על  ידי  אחר משמע,  כי אף אם יסירו האבק מה בכך אם אמונה נפסדה זו נשארה קבועה בלבם,  וטהרת הלב הוא דבר שאין בידו של אברהם,  על כן יוקח מעט מים טהורים לטהר הלבבות כי דבר זה מסור להם ולא לו.

ועל  צד  הרמז  נראה  לומר,   כי  על זה אמר והשענו תחת העץ כי הל"ל והשענו בעץ אלא שרצה  לומר  בואו  חסו  בצל שדי כמו שפירש"י על פסוק סר צלם (במדבר יד ט) היינו צלו של הקב"ה. וכן יש מפרשים ע"ד הקבלה שמאמר היש בה עץ אם אין. (שם יג כ) דומה למה שנאמר  (שמות יז ז) היש ה' בקרבינו אם אין.  כך אמר להם השענו לכם תחת העץ העושה צל ורמז לצל האמיתי אשר בצילו יחיו כל הנמצאים והמשכיל יבין: וי"א לפי שהארץ מהוה את הכל כי הכל בא מן העפר ושמה ישוב הכל על כן טעו לומר שיש בה צד אלוהות.

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ד

יקח נא. מציעא שם 

ורחצו. מציעא שם
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ה

וְאֶקְחָה  פַת  לֶחֶם  וְסַעֲדוּ  לִבְּכֶם  אַחַר  תַּעֲברוּ  כִּי  עַל כֵּן עֲבַרְתֶּם עַל

עַבְדְּכֶם וַיּאמְרוּ כֵּן תַּעֲשֶה כַּאֲשֶׁר דִּבַּרְתָּ:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ה

וסעדו לבכם.  בתורה בנביאים ובכתובים מצינו דפתא סעדתא דלבא.  בתורה וסעדו לבכם.  בנביאים  (שופטים  יח)  סעד  לבך פת לחם.  בכתובים (תהלים קד) ולחם לבב אנוש יסעד.

א"ר חמא לבבכם אין כתיב כאן אלא לבכם מגיד שאין יצה"ר שולט במלאכים (ב"ר):

אחר תעבורו. אח"כ תלכו:

כי על כן עברתם. כי הדבר הזה אני מבקש מכם מאחר שעברתם עלי לכבודי:

כי  על  כן.   כמו  על  אשר  וכן כל כי על כן שבמקרא (לקמן יט).  כי על כן באו בצל קורתי.  (לקמן  לג)  כי  על  כן  ראיתי  פניך  (שם לח) כי על כן לא נתתיה (במדבר י).  כי על כן ידעת חנותנו:

רמב"ן בראשית פרק יח פסוק ה

וטעם כי על כן עברתם. כי אחרי שדרככם עלי, איננו נכון שלא תנוחו מעט אצלי:

כן תעשה כאשר דברת. דרך מוסר שבפת לחם די, לשון רבי אברהם. או יאמר, כן תעשה לנו להשען תחת העץ ולעבור מיד, כי שלוחים אנחנו, ואל תעכבנו לבא באהל או ללון עמך:

אבן עזרא בראשית פרק יח פסוק ה פסוק ה 

ופירוש כי על כן עברתם. כדברי קדמונינו ז"ל הואיל ועברתם. כמו כי על כן באו:

כן תעשה. דרך מוסר שפת לחם די:

אור החיים בראשית פרק יח פסוק ה פסוק ה 

כי  על  כן  וגו'.   פי'  כדי  שלא יאמרו איך מזמינם לאכול אחר שהכיר בהם היותם משרתי עליון.   כי  הגם  שפירשנו  שיכוין  בדבריו  אל  הרוחניות עם כל זה הפשט אינו נעקר,  וגם במאכל יש סודות מופלאים כאמור (משלי יג) צדיק אוכל לשובע נפשו לפנימיות הרוחניות.  לזה  אמר  להם  כי  וגו'  פי'  כי  טעם  לדברי  על כן עברתם פי' כן בסדר זה בדמות אנשים שישנם  במזון הגשמי גם כן ויאמרו כן פי' כן הוא כדבריו שעל כן עברו עליו בדמות אנשים והסכימו  אליו  לעשות  כאשר  דבר.   עוד  רמזו לו שיעשה כדרך האמור בדבריו להטעימם רוחניות הנאות להם כרמוז בדבריו כמו שפירשתי:

בעל-הטורים בראשית פרק יח פסוק ה פסוק ה 

ואקחה  פת  לחם.   היה לו לומר "קחו פת לחם",  מכאן רמז שבעל הבית בוצע.  לבכם.  ג' במסורת. הכא וסעדו לבכם. ואידך שיתו לבכם לחילה (תהלים מח, יד). וראיתם ושש לבכם (ישעיה סו,  יד).  וזה הוא שאמרו מפרשים על התנ"ך, בעל (בבא מציעא פו, ב) שהיה מצטער על שלא באו אורחים.

וזהו שיתו לבכם שהיה מצטער בלבו, כיון שראה אלו, ושש לבכם:

רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ה פסוק ה 

ואקחה  פת  לחם.   הצדיקים  אומרים מעט ועושים הרבה,  שאח"כ הביא להם בן בקר רך וטוב:

וסעדו  לבכם.   מכאן  יש ללמוד סמך וסעד שהכיר בהם מלאכות אע"פ שבאו אליו בדמות אנשים,  וע"כ אמר לבכם ולא אמר לבבכם, כענין שכתוב בבשר ודם (תהלים קד) ולחם לבב אנוש  יסעד,   לפי שבשר ודם יש לו ב' לבבות יצר טוב ויצר הרע,  אבל המלאכים אין להם אלא  לב  אחד  לאביהם שבשמים.  הנה חסרון אות הבי"ת למדנו כמה ענינים.  

וכן (שמות לא) כי  ששת  ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ שע"ד הפשט היה ראוי שיאמר בששת, וחסרון  אות  הבי"ת  מלמדנו  כמה  ימות  העולם  כי השי"ת עשה את השמים ואת הארץ ששת ימים,  כלומר ששת אלפים, כי יומו של הקב"ה אלף שנים, שנאמר (תהלים צ) כי אלף שנים בעיניך כיום וגו'.  ומזה תוכל להבין שאין אות אחת בתורה לבטלה, אבל הכל בחכמה ובהשגחה  גמורה.   וכן  העיד  לנו  משה  ע"ה בסוף התורה (דברים לב) כי לא דבר רק הוא מכם,   ודרשו  רז"ל ואם רק הוא מכם הוא רק.  ומה שכתוב בבשר ודם (תהלים מח) שיתו לבכם לחילה,  ולא אמר לבבכם הלא הוא מדבר לעתיד שאין שם יצר הרע,  ולכך דרשו רז"ל לחולה כתיב, והוא המחול הידוע לצדיקים לע"ל:

כי  על  כן  עברתם.   על  כן אני אומר פת לחם דבר מועט לפי שפתאום עברתם על עבדכם שאילו הייתי יודע הייתי מכין סעודה גדולה:

ויאמרו  כן תעשה כאשר דברת.  דרך מוסר שפת לחם די,  ואל תריח עצמך בדברים אחרים.  ויתכן  לפרש,   כן  תעשה  כאשר דברת' שתקח אתה פת לחם,  אבל לא יאכל ממנו רמז לו לעתיד  במה  שארע  בסוף  בעוגות  שרה שפרסה נדה,  כי על כן לא הביאם לפניהם עם בן הבקר:

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ה פסוק ה 

ואקחה פת. שם פז. 

אחר תעבורו. נדרים לז: 

כן תעשה. מציעא פו:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ו

וַיְמַהֵר אַבְרָהָם הָאהֱלָה אֶל שָרָה וַיּאמֶר מַהֲרִי שְׁלשׁ סְאִים קֶמַח סלֶת

לוּשִׁי וַעֲשִי עֻגוֹת:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ו

קמח סלת. סלת לעוגות. קמח לעמילן של טבחים לכסות את הקדירה לשאוב את הזוהמא:

רמב"ן בראשית פרק יח פסוק ו

קמח סלת.  סלת לעוגות, קמח לעמילן של טבחים לכסות את הקדרה לשאוב את הזוהמא.  לשון רש"י.  וכך הוא בבראשית רבה (מח יב).  ושם פירשו שהיו שלש סאים לכל אחד. ולא ידענו  למה הרבה בלחם כל כך לשלשה אנשים.  אולי ידע הסתלקות המאכל ראשון ראשון, והוא כמרבה עולות למזבח,  או שסעדו גדולי ביתו עמהם לכבודם.  ועל דרך הפשט,  מהרי שלש סאים קמח לעשות מהן סלת, והנה הוציאה מכל השלש סאין סלת נקיה מעט:

רשב"ם בראשית פרק יח פסוק ו

קמח  סולת.   קמח  של  חטים  שכל  מקום שכתיב סלת מחטים הוא כדדרשינן ממלואים דכתיב סלת חטים תעשה אותם:

כי  על  כן  עברתם על עבדכם.  וכן כי על כן באו בצל קורתי.  כי על אשר באו.  דרך המקרא לחסר אשר ברוב מקומות:

אבן עזרא בראשית פרק יח פסוק ו פסוק ו 

לושי. כמו ותלש:

רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ו פסוק ו 

שלש סאים. הם היפה, שכן אמור רבותינו:

איפה שלש סאים, ומאחר שדרך הכתוב לקצרחח, היה ראוי שיאמר:

מהרי איפה ומה צשמר שלש סאים יתכן לומר כי נתכוון לכבוד שלשתן ועשה חלקים שוים, שלא  להטיל קנאה בסעודה,  והביא סאה לפני כל אחד ואחד להורות כי כבוד שלשתן שוה עליו. ועוד לכוונה אחרת:

כדי להרבות בכנופיא ולהראות שהם טרודים ומשתדלים בכבודם, ושידעו זה אנשי המקום, ועל  כן השתדל וטרח בכבודן לצאת ולבא כמי שמשתדל בכבוד שבת,  כמו שאמרו רבותינו ז"ל:

רב נחמן מכתף ועייל מכתף ונפיק, אמר:

אילו  מקלעי לי רבי אמי ורבי אסי לא מכתפינא מקמייהו.  וכוונתו לומר שלא היתה מעלת השבת  גרועה  לו  ממעלת  שני  החכמים  ההם  המיוחדים  בדורו,  וכיון שאלו היו נכנסין להתאכסן אצלו היה ףטורח ומשתדל בכבודם,  אף כי יש לו לטרוח ולהשתדל בכבוד השבת בכניסתו.  ועוד למדנו הכתוב במה שאמר שלש סאים,  שהיתה עינו יפה, ואילו אמר איפה היה  במשמע  איפה  מצומצמת,   ועל  כן האריך וכתב,  שלש סאים,  לבאר כי היתה איפה גדולה והיה מביא הסל בעין יפה ובנדיבות גדולה:

כלי יקר בראשית פרק יח פסוק ו

מהרי  שלש  סאים  קמח  סולת.   (בב"מ פז) מסיק כתיב קמח וכתיב סולת אמר רבי יצחק מכאן  שהאשה  עיניה  צרה  באורחים  יותר מן האיש,  פירש"י הוא אמר סלת והיא אמרה קמח,   כי  בהפך  זה אין לימוד כלל כי אם הוא יאמר קמח איך תהיה היא רשאה ושלטאה ליקח  יותר  ממה  שציוה לה בעלה שהרי הכל שלו,  אבל למעט בהוצאת דבר אפשר שהיא כמחנפת  לבעלה  בזה,   אע"פ שלשון הכתוב משמע שאברהם אמר קמח סולת,  מ"מ הוא אמר  קמח  לעמילן  של  טבחים וסולת לעוגות.  

ושמעתי אומרים כי קמח שם כולל ליפות ולבלתי  יפות,  ואברהם הוציא באקראי מפיו לשון קמח והיה דעתו לאמור כלך אצלך יפות ואח"כ  חשב  בלבו  שמא  תקח  היא  מן  הבלתי  נאות,  כי ידע בה אברהם כי עיניה צרות באורחים,   על  כן מיהר ופירש דבריו ואמר סולת אני חפץ,  או מתחלה אמר קמח לעמילן והיה ירא פן תקח קמח גם לעוגות ע"כ פירש סולת.  

ולפי שהיתה עיניה צרה על כן לא נזכר בכל  עשייה  זו  שרה  כי  לא  עשתה כלום,  על כן נאמר שוב אשוב אליך ולא אליה כי היא עיניה  צרה  באורחים.   

גם  לענין  הבן אמר שוב אשוב אליך כי זכותו לבד גרם לה לילד בן בזכות הכנסת אורחים,  כמו שמצינו בשונמית בזכות נעשה נא עלית קיר קטנה וגו' והיתה מכנסת אורחים על כן נאמר לה כעת חיה את חובקת בן.  

(מלכים ב' ד י טז) תלה הדבר בה ולא  בבעלה  כי היא היתה שלימה בהכנסת אורחים ולא הוא,  הפך ממה שנאמר כאן שוב אשוב אליך, וכן בלוט נאמר ומצות אפה משמע הוא ולא אשתו, על כן נעשית נציב מלח כי לא היתה שלימה במדת הצדקה שנמשלה למלח ע"ד (כתובות סו) מלח ממון חסר.
תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ו

קמח סלת. מציעא פז.

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק ז

וְאֶל הַבָּקָר רָץ אַבְרָהָם וַיִּקַּח בֶּן בָּקָר רַךְ וָטוֹב וַיִּתֵּן אֶל הַנַּעַר וַיְמַהֵר

לַעֲשׁוֹת אתוֹ:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ז

בן בקר רך וטוב. ג' פרים היו כדי להאכילן ג' לשונות בחרדל (ב"מ פז):

אל הנער. זה ישמעאל לחנכו במצות (ב"ר):

רמב"ן בראשית פרק יח פסוק ז

וטעם  ואל  הבקר  רץ  אברהם.  להגיד רוב חשקו בנדיבות כי האדם הגדול אשר היו בביתו שמונה  עשר  ושלש  מאות איש שולף חרב והוא זקן מאד וחלוש במילתו הלך הוא בעצמו אל אהל שרה לזרז אותה בעשיית הלחם,  ואחרי כן רץ אל מקום הבקר לבקר משם בן בקר רך וטוב לעשות לאורחיו, ולא עשה כל זה על יד אחד ממשרתיו העומדים לפניו:

רשב"ם בראשית פרק יח פסוק ז

ואל  הבקר רץ אברהם.  לפי שאמר להם פת לחם דבר מועט לפי שדרכם נחוץ ללכת הוצרך לרוץ ולמהר לפי שאמר להם מעט ועשה הרבה. ולהגיד חשיבותו של אברהם נכתב כל זה:

בעל הטורים בראשית פרק יח פסוק ז פסוק ז 

ואל  הבקר.   ג'  תגין  על הקו"ף לומר ששלשה היו,  ובזכות זה נתן לו בן למאה שנה.  ואל הבקר רץ. אותיות ואל הקבר רץ שרץ אחריו למערה. ואל הבקר רץ בגימטריא רץ למערה:

רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ז 

ואל  הבקר  רץ  אברהם.  היה אפשר לו לשלוח אל הבקר אחד מאנשיו,  שהרי בביתוח של אברהם  שמנה  עשר ושלש מאות איש חניכיו ילידי ביתו,  ולא רצה,  אבל הלך הוא בעצמו ובכבודו  במרוצה  לכבוד  האנשים,  אע"פ שהיה זקן וחלוש במצות המילה,  והנה זו עדות זריזותו ומעלתו ונדבת לבו:

מנחת שי בראשית פרק יח פסוק ז 

רץ. בקמץ:

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ז 

ואל הבקר. שם פו: פז. 

ויתן אל. שם פו:
בס"ד "פרשת-וירא" בראשית פרק יח פסוק ח

וַיִּקַּח  חֶמְאָה  וְחָלָב וּבֶן הַבָּקָר אֲשֶׁר עָשָה וַיִּתֵּן לִפְנֵיהֶם וְהוּא עמֵד עֲלֵיהֶם תַּחַת הָעֵץ וַיּאכֵלוּ:

רש"י בראשית פרק יח פסוק ח 
פסוק ח 

ויקח  חמאה  וגו'.   ולחם  לא  הביא  לפי שפירסה שרה נדה שחזר לה אורח 
כנשים אותו היום ונטמאת העיסה (ב"מ שם):
חמאה. שומן החלב שקולטין מעל פניו: ובן הבקר אשר עשה. אשר תקן. קמא קמא שתיקן אמטי ואייתי קמייהו:
ויאכלו. נראו כמו שאכלו מכאן שלא ישנה אדם מן המנהג (ב"מ שם). ב"ר:
בעל הטורים בראשית פרק יח פסוק ח 
פסוק ח
ויאכלו.   והדר  ויאמרו  אליו.   רמז  למה  שאמרו  (תענית ה,  ב) אין מסיחין 
בסעודה שמא יקדים קנה לושט. ויאמרו אליו. בגימטריא אמרו אליה איו:
רשב"ם בראשית פרק יח פסוק ח 
פסוק ח
ויקח  חמאה  וחלב.   לפי  פשוטו של מקרא לא הוצרך לפרש שהביא את פת 
לחם  על  השלחן  אלא התוספת שלא אמר להם הוצרך לומר שהביא.  הבאת 
פת  על  השלחן אינו חידוש אבל החמאה והבשר שאינו מזומן לכל האורחים 
הוצרך לפרש:עומד עליהם.  כשאיש יושב ואחר עומד קוראו עומד עליו וכן ואראה ה' יושב 
על  כסאו.   שרפים  עומדים ממעל לו.  וכן במיכיהו וכל צבא השמים עומדים 
עליו מימינו ומשמאלו: תחת העץ. אילנות שבפרדס:
דעת זקנים בראשית פרק יח פסוק ח 
פסוק ח 
ויקח  חמאה  וחלב  וגו'.   מלמד  שהאכילם בשר וחלב וכשרצה הקב"ה ליתן 
תורה  לישראל אמרו המלאכים תנה הודך על השמים אמר להם כתוב בתורה 
לא  תבשל  גדי בחלב אמו ואתם כשירדתם למטה אכלתם בשר וחלב שנאמר 
ויקח  חמאה  וחלב.   מיד  הודו  להקב"ה  והיינו דכתיב בפ' כי תשא כי על פי 
הדברים  האלה כרתי וגו' וכתיב לעיל מיניה לא תבשל גדי בחלב אמו.  ומדרש 
זה  חולק  על  מדרש  אחר  קיים  אברהם  אבינו  ע"ה אפילו עירובי תבשילין 
פירוש  תבשילין  מעורבין שלא היה אוכל בשר בחלב גם לא בשר ואח"כ חלב 
אלא חלב ואח"כ בשר דכתיב ויקח חמאה וחלב והדר בן הבקר אשר עשה וכן 
נמי פירש"י קמא קמא דתקין אמטי ואייתי לקמייהו:
ובן  הבקר  אשר עשה.  פי' תקן וחברו ויעש אלהים את הרקיע שפירש"י לשון 
תקון.   ויאכלו.   פי'  היו  שורפין את המאכל מלשון והסנה איננו אוכל איננו 
נשרף:
רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק ח
ויקח חמאה וחלב ובן הבקר. ואילו הלחם לא הביא ודרשו רז"ל בזה: שרה אמנו פרסה נדה, ואברהם אוכל חולין בטהרה לא היה זה חובה על שאר בני  אדם.   ואולי  כוונת  החכמים שלא רצה להאכילם ממה שלא הורגל הוא לאכול ממנו.  והנכון לפרש כי היה זה מפני אסור חמץ, שהרי זמן הפסח היה, וזהו שהזכיר כאן עגות:לושי ועשי עגות, ובענין לוט הזכיר מצות כדי להשלים בין שניהם:
עגות מצות והנה כל התורה כולה רמזים, ומה שחסר כאן גלה כאן, וכן תמצא כיוצא באלו ענינים הרבה במקומות רבים מן התורה:
ויאכלו. על דרך הפשט: הראוים לאכילה, זה ישמעאל וזאר בני ביתו של אברהם. וכמוהו: והיה כנור ונבל תוף וחליל ויין משתטיהם אין התוך והחליל ראוים לשתיה עם היין, אלא התוף והחליל ראוים לנגן והיין לשתות. ועל דרך המדרש:
ויאכלו  נראה  כמי  שאכלו,   שהיה  הבשר  ראשון ראשון מסתלק והוא כענין שכתוב: וישלח  מלאך ה' את קצה המשענת אשר בידו ויגע בבשר ובמצות ותעל האש מן הצור ותאכל, הדבר המסתלק והכלה קרוי אכילה, מלשון:וחרבי  תאכל  בשר,   ואכלת  את  כל  העמים.   ודע כי כלל הפרשה הזאת יש שסוברים אותה במראה הנבואה וחושבים להכריח העניחן בטענה שאין אדם משיג  לראות  המלאכים  בעין  הבשר  כי  אם  במראה,   ולפי השגתם המשיג הסברא  הזאת  לא  לשה  שרה עגות,  גם אברהם לא עשה בן הבקר אבל היה במראה  הנבואה,   גם  נצטרך  לומר בלוט שעלה במדרגת מעלת הנבואה,  גםאנשי סדום שהכתוב מעיד שהיו רעים וחטאים, ואיך יתכן שיעלה לוט למעלת הנבואה,   והקב"ה מנע הדבור מאברהם כל זמן שהיה לוט עמו,  כענין שכתוב (בראשית  יג) וה'  אמר  אל  אברם אחרי הפרד לוט מעמו.  אבל עקר הפרשה הזאת בכללה היא כפשוטן של כתובים, וענין שרה ואברהם ולוט ואנשי סדום.

תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק ח 
פסוק ח 

ויקח חמאה. שם פו: פז.          
והוא עומד. קידושין לב: מציעא פו:
ריטב"א, ריטב"א מסכת בבא מציעא דף פו/ב

בשכר  חמאה  וחלב  זכו למן ותימה הוא דהא אמרינן בדוכתא אחריני בזכות 
משה זכו למן בזכות אהרן זכו לעמוד ענן. בזכות מרים זכו לבאר והכא משמע 
דבזכות אברהם זכו לשלשתן:
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף לב/ב

מצינו  גדול  ממנו  ששמש (אברהם גדול ממנו ושמש) אברהם גדול הדור היה 
וכתוב  בו  והוא עומד עליהם ושמא תאמרו כמלאכי השרת נדמו לו לא נדמו 
לו  אלא  לערביים  ואנו  לא  יהא  רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה עלינו אמר 
להם  רבי  צדוק  עד מתי אתם מניחים כבודו של מקום ואתם עוסקים בכבוד 
הבריות  הקב"ה  משיב  רוחות  ומעלה  נשיאים  ומוריד מטר ומצמיח אדמה 
ועורך שולחן לפני כל אחד ואחד ואנו לא יהא רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה 
עלינו  אלא  אי איתמר הכי איתמר אמר רב אשי אפילו למ"ד נשיא שמחל על 
כבודו  כבודו  מחול מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול שנאמר שום תשים 
עליך מלך שתהא אימתו עליך: 
בס"ד "פרשת-וירא" בראשית פרק יח פסוק טז
וַיָּקֻמוּ מִשָּׁם הָאֲנָשִׁים וַיַּשְׁקִפוּ עַל פְּנֵי סְדם וְאַבְרָהָם הלֵךְ עִמָּם לְשַׁלְּחָם:
רש"י בראשית פרק יח פסוק טז
וישקפו.   כל  השקפה  שבמקרא  לרעה חוץ מהשקיפה ממעון קדשך (דברים כו) שגדול כח מתנות עניים שהופך מדת הרוגז לרחמים:
לשלחם. ללותם כסבור אורחים הם:
רבינו בחיי בראשית פרק יח פסוק טז
ואברהם הולך עמם לשלחם.  וסמיך ליה וה' אמר,  ובאורו אמר לאברהם,  כי בזכות הלויה בא אליו הדבור.  ושיעור מצות לויה דרשו רז"ל, חבר לחבר עד עבורה של עיר, הרב לתלמיד עד תחום שבת,  תלמיד לרב עד ג' פרסאות, בעל הבית לאורח מיל, שנאמר (תהלים צא) כי מלאכיו יצוה לך:
רשב"ם בראשית פרק יח פסוק טז
ויקומו משם האנשים.  שנים מהם הלכו לסדום כדכתיב ויבאו שני המלאכים סדומה וגדול
שבהם  היה מדבר עם אברהם.  וזהו שכתב בו וה' אמר המכסה אני וגו' וכן ואברהם עודנו עומד לפני ה'. פסוקים אלו מדברי שלישי:
בעל הטורים בראשית פרק יח פסוק טז
על  פני  סדום.   ס"ת  מיל  ששיעור  מיל  הלך  עמם לשלחם דשיעור לויה מיל.  הולך עמם לשלחם. וה'. מלמד שהשכינה מלוה לצדיקים:
ספורנו בראשית פרק יח פסוק טז-יז
וַיָּקֻמוּ מִשָּׁם הָאֲנָשִׁים.  פָּנוּ מִבֵּית הַחֶסֶד.  וַיַּשְׁקִיפוּ.  הַשְׁקָפָה לְרָעָה. עַל פְּנֵי סְדוֹם. שֶׁהָיָה הֵפֶךְ בֵּיתוֹ  שֶׁל  אַבְרָהָם,   כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד הַנָּבִיא בְּאָמְרוֹ "הִנֵּה זֶה הָיָה עֲון סְדם אֲחוֹתֵךְ,  גָּאוֹן שִׂבְעַת לֶחֶם  וְשַׁלְוַת  הַשְׁקֵט  הָיָה  לָהּ  וְלִבְנוֹתֶיהָ  וְיַד  עָנִי  וְאֶבְיוֹן לא הֶחְזִיקָה" (יחזקאל טז,  מט).
וְאַבְרָהָם  הלֵךְ. .   וְה' אָמָר.  הוּא הָיָה מִתְעַסֵּק בְּמִצְוַת גְּמִילוּת חֲסָדִים לְלַוּוֹת אֶת הָאוֹרְחִים, "וְה'  אָמָר" שֶׁיְּגַלֶּה לוֹ "לְמַעַן אֲשֶׁר יְצַוֶּה אֶת בָּנָיו",  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: 

שְׂכַר מִצְוָה מִצְוָה (אבות ד,  ב).  הַמְכַסֶּה אֲנִי.  רָאוּי שֶׁלּא לְכַסּוֹת מֵאַבְרָהָם מִדַּת טוּבִי, וּלְהוֹדִיעוֹ שֶׁאִם הָיָה בֵּין הָרְשָׁעִים  אֵיזֶה  מִנְיַן  צַדִּיקִים,  שֶׁבּוֹ תִּקְוַת תְּשׁוּבָה לָרְשָׁעִים,  הָיִיתִי מַטֶּה כְּלַפֵּי חֶסֶד לְהַאֲרִיךְ אֲפִלּוּ  לָרְשָׁעִים  אוּלַי יָשׁוּבוּ,  כִּי לא יַחְפּץ בְּמוֹת הַמֵּת (על פי יחזקאל יח,  לב),  וְשֶׁמִּבְּלִי אֵין תִּקְוַת תְּשׁוּבָה יַעֲשֶׂה בָּם מִשְׁפָּט.
תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק טז
הולך עמם. מציעא פו:
בס"ד "פרשת-וירא" בראשית פרק יח פסוק יז
וַיהוָֹה אָמָר הַמֲכַסֶּה אֲנִי מֵאַבְרָהָם אֲשֶׁר אֲנִי עשֶה:
רש"י בראשית פרק יח פסוק יז
המכסה אני. בתמיה: אשר  אני  עושה.   בסדום  לא  יפה לי לעשות דבר זה שלא מדעתו אני נתתי לו את הארץ הזאת  וחמשה כרכין הללו שלו הן שנא' גבול הכנעני מצדון וגו' בואכה סדומה ועמורה וגו' קראתי אותו אברהם אב המון גוים ואשמיד את הבנים ולא אודיע לאב שהוא אוהבי:
רמב"ן בראשית פרק יח פסוק יז פסוק יז 
וה' אמר.  אל צבא השמים העומדים עליו, או אל המלאכים השלוחים.  ויתכן שהוא  המחשבה,   כי  חשב שלא יתכסה ממנו מפני הטעמים הללו,  וכן ואני אמרתי בדמי ימי (ישעיה לח י), וכן ויאמר להכות את דוד (ש"ב כא טז), וכן כל אמירה עם הלב מחשבה:
מפרשים על התנ"ך, רשב"ם בראשית פרק יח פסוק יז פסוק יז המכסה  אני  מאברהם.   מה  שאני  רוצה  להפוך  את סדום ואני יודע שבניו ישמרו  דרך ה' ויזכו להביא עליהם את אשר דבר לאברהם לתת להם את ארץ כנען  ואלו  העיירות מנחלת בניו הם כדכתיב בגבול בני כנען בפ' נח ויהי גבול הכנעני  מצידן  באכה  גררה  עד  עזה באכה סדומה ועמורה אדמה וצביים עד לשע. ואיך אחריב קרקע שלו וקרקע בניו שלא מדעתו:
דעת זקנים בראשית פרק יח פסוק יז פסוק יז

המכסה אני וגו'.  ואברהם היו יהיה. אמר אילו לא היה עתיד להוליד בנים לא הייתי  מגלה  לו  משפט סדום כי לאדם שימות בלא בנים שיצוה אותן לשמור דרך  ה'  ולקבל  שכר  מה  לו  לגלות  משפטים.  אבל אברהם היו יהיה וגו' כי ידעתיו  וגו'.   ולפי  שיהיה  לגוי  גדול אגלה לו דין של סדום כי יודע אני בו כי למען  דין  שאעשה ברשעים הללו יצוה את בניו לשמור דרך ה' ולעשות צדקה ומשפט: למען  הביא  ה'  וגו'.   ויזכו  לירש  את  הארץ  שאם לא יהיו שומרים משפט וצדקה לא יזכו לזה:
אור החיים בראשית פרק יח פסוק יז פסוק יז

וה'  אמר  המכסה וגו'.  טעם אומרו לשון זה המכסה.  להיות כי ראה אברהם מלאך  הג'  כי  בא  על  דבר  לעולם  ולא נודע לו הדבר כמו שידע בפעולות ב' המלאכים  הא'  בא לרפאות ואחד לבשר שרה.  ועוד בלכתם מעמו ראה כי ב' מהם  שמו  פניהם  דרך  סדום ואברהם הולך עמם לשלחם הרי זה רואה שיש להם  עשות  דבר  ומכוסה  ממנו  המעשה לזה אמר ה' המכסה אני מאברהם אשר אני עושה פי' קודם עשותו. ורז"ל אמרו (תנחומא) שהי' בלב אברהם על מי  המבול  למה  לא  תלה  ה' להם בזכות הצדיקים שהיו בהם,  ולפי דבריהם יכוין  לומר  אשר  אני עושה פי' אשר אני רגיל לעשות כי אין אני מאבד אומה אלא אם אין בה צדיקים:
עוד   ירצה   אומרו  המכסה  וגו'  להיות  שאברהם  הציל  הסדומיים  בחרבו ובקשתו  עם  לוט  כאמור בפרשה הקודמת נוגע הדבר אליו לדעת מה שיעשה בהם  ולא יהיה הדבר מכוסה ממנו לשון כיסוי כי הוא בדעתו העם אשר הציל עודנה לבטח וה' הוא מאבדם מבלי ידיעתו, לזה אמר המכסה וגו', ולא הוצרך לפרש טעם זה כי הוא דבר ידוע:
ספורנו בראשית פרק יח פסוק טז-יז
וַיָּקֻמוּ מִשָּׁם הָאֲנָשִׁים. פָּנוּ מִבֵּית הַחֶסֶד. וַיַּשְׁקִיפוּ. הַשְׁקָפָה לְרָעָה. עַל פְּנֵי סְדוֹם. שֶׁהָיָה הֵפֶךְ בֵּיתוֹ שֶׁל אַבְרָהָם, כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד הַנָּבִיא בְּאָמְרוֹ "הִנֵּה זֶה הָיָה עֲון סְדם אֲחוֹתֵךְ,   גָּאוֹן  שִׂבְעַת לֶחֶם וְשַׁלְוַת הַשְׁקֵט הָיָה לָהּ וְלִבְנוֹתֶיהָ וְיַד עָנִי וְאֶבְיוֹן לא הֶחְזִיקָה" (יחזקאל טז, מט). וְאַבְרָהָם הלֵךְ.. וְה' אָמָר. הוּא הָיָה מִתְעַסֵּק בְּמִצְוַת גְּמִילוּת  חֲסָדִים  לְלַוּוֹת  אֶת הָאוֹרְחִים,  "וְה' אָמָר" שֶׁיְּגַלֶּה לוֹ "לְמַעַן אֲשֶׁר יְצַוֶּה אֶת בָּנָיו", כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: שְׂכַר מִצְוָה מִצְוָה (אבות ד, ב).  הַמְכַסֶּה אֲנִי. רָאוּי שֶׁלּא לְכַסּוֹת מֵאַבְרָהָם מִדַּת טוּבִי,  וּלְהוֹדִיעוֹ שֶׁאִם הָיָה בֵּין הָרְשָׁעִים אֵיזֶה מִנְיַן  צַדִּיקִים,   שֶׁבּוֹ  תִּקְוַת  תְּשׁוּבָה  לָרְשָׁעִים,  הָיִיתִי מַטֶּה כְּלַפֵּי חֶסֶד לְהַאֲרִיךְ אֲפִלּוּ  לָרְשָׁעִים  אוּלַי יָשׁוּבוּ,  כִּי לא יַחְפּץ בְּמוֹת הַמֵּת (על פי יחזקאל יח,  לב), וְשֶׁמִּבְּלִי אֵין תִּקְוַת תְּשׁוּבָה יַעֲשֶׂה בָּם מִשְׁפָּט.
תולדות אהרן בראשית פרק יח פסוק יז   

וה' אמר. יומא לח:
תלמוד בבלי, מסכת יומא דף לח/ב
דכתיב וה' אמר המכסה אני מאברהם אשר אני עשה וכתיב ואברהם היו יהיה לגוי  גדול ועצום מנא הא מילתא דאמור רבנן שם רשעים ירקב אמר ליה דהא כתיב  ושם  רשעים  ירקב  מדאורייתא  מנא  לן  דכתיב ויאהל עד סדם וכתיב ואנשי  סדם  רעים וחטאים לה' מאד אמר רבי אלעזר צדיק דר בין שני רשעים ולא  למד ממעשיהם רשע דר בין שני צדיקים ולא למד ממעשיהם צדיק 

דר בין שני  רשעים  ולא  למד  ממעשיהם  עובדיה  רשע דר בין שני צדיקים ולא למד ממעשיהם  זה  עשו  (אמר) [ואמר] רבי אלעזר מברכתן של צדיקים אתה למד קללה  לרשעים  ומקללתן  של  רשעים  אתה למד ברכה לצדיקים מברכתן של צדיקים  אתה למד קללה לרשעים דכתיב כי ידעתיו למען אשר יצוה וגו' וכתיב בתריה  ויאמר  ה'  זעקת  סדם ועמרה כי רבה ומקללתן של רשעים אתה למד ברכה  לצדיקים  דכתיב  ואנשי  סדם  רעים  וחטאים  לה' וה' אמר אל אברם אחרי  הפרד  לוט  מעמו  (אמר) [ואמר] רבי  

אלעזר  אפילו בשביל צדיק אחדעולם  נברא  שנאמר  וירא  אלהים  את  האור  כי  טוב  ואין  טוב אלא צדיק שנאמר   אמרו   צדיק   כי  טוב  (אמר) [ואמר] רבי  אלעזר  כל  המשכח  דברמתלמודו  גורם  גלות  לבניו  שנאמר ותשכח תורת אלהיך אשכח בניך גם אנירבי אבהו אמר מורידין אותו מגדולתו שנאמר כי אתה הדעת מאסת ואמאסך מכהן  לי  אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן אין צדיק נפטר מן העולם עד שנברא  צדיק  כמותו  שנאמר וזרח השמש ובא השמש עד שלא כבתה שמשו של עלי זרחה שמשו של 

שמואל הרמתי (אמר) [ואמר] רבי חייא בר אבא אמר רבי  יוחנן  ראה  הקדוש ברוך הוא שצדיקים מועטין עמד ושתלן בכל דור ודור שנאמר  כי  לה' מצקי ארץ וישת עליהם תבל (אמר) [ואמר] רבי חייא בר אבא אמר  רבי  יוחנן  אפילו בשביל צדיק אחד העולם מתקיים שנאמר וצדיק יסוד עולם  רבי  חייא  דידיה  אמר  מהכא  רגלי חסידיו ישמר חסידיו טובא משמע אמר  רב  נחמן  בר  יצחק  חסידו כתיב (אמר) [ואמר] רבי חייא בר אבא אמררבי  יוחנן כיון שיצאו רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב אינו חוטא שנאמר רגלי  חסידיו  ישמר  דבי  רבי  שילא  אמרי  כיון  שבאה לידו דבר עבירה פעם ראשונה  ושניה  ואינו חוטא שוב אינו חוטא שנאמר רגלי חסידיו ישמר אמר ריש  לקיש מאי דכתיב אם ללצים הוא יליץ ולענוים יתן חן בא לטמא פותחין לו בא לטהר מסייעין אותו .

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יח פסוק כ               "זעקת- סדום"
וַיּאמֶר יְהוָה זַעֲקַת סְדם וַעֲמרָה כִּי רָבָּה וְחַטָּאתָם כִּי כָבְדָה מְאד:
רש"י בראשית פרק יח פסוק כ פסוק כ 
ויאמר ה'. אל אברהם שעשה כאשר אמר שלא יכסה ממנו: כי  רבה.   כל רבה שבמקרא הטעם למטה בבי"ת לפי שהן מתורגמין גדולה או גדלה  והולכת.   אבל  זה  טעמו  למעלה  ברי"ש לפי שמתורגם גדלה כבר כמו שפירשתי ויהי השמש באה. הנה שבה יבמתך:
אור החיים בראשית פרק יח פסוק כ פסוק כ 
ויאמר  ה' זעקת וגו'.  טעם אומרו כי,  ולא הספיק לומר זעקת סדום רבה וגו' וחטאתם כבדה.  גם כפל אומרו זעקת וחטאתם ואין זעקה אלא מהחטא.  גם אומרו כבדה מאד.  נתכוין לומר שבזמן ההוא כל האומות גם כן מכעיסים היו במעשיהם אלא שאלו הפליאו לעשות, ולזה אמר כי רבה פי' טעם הקפדתי לא לצד  כי  הם לבד עלתה זעקתם לפני אלא כי רבה זעקתם מכל האומות.  וכפל זעקתם  וחטאתם  כנגד  ב'  רשעיות  הא'  שהיו  רעים  לבריות וכמאמרם ז"ל (סנהדרין  קט:)  וכמעשה  של  ריבה,  והב' רעים לשמים וכמו שגילו מעשיהם שרצו  אחר  משכב  זכור  עם  המלאכים  שבדמות אנשים והוצרך ה' להודיעו הפלגת רשעם להיותם מעשה ידיו: עוד  נתכוון ה' להפיג צינת דאגתו כי יאמר שנשתדל להציל אומה רשעה כל כך לזה  אמר  אליו  כי  רבה כי כבדה וגו' פי' מחדש היה הרשע שעליו מתחייבים ומקודם לא היו כל כך רשעים כשהצלת אותם:
רמב"ן בראשית פרק יח פסוק כ פסוק כ

ויאמר ה' זעקת סדום ועמורה. לשון רש"י ויאמר ה' אל אברהם, שעשה כאשר אמר  שלא  יכסה  ממנו.    ואמר  רבי  אברהם  כי  נכנס  פסוק  "ויפנו  משם האנשים"  בנתים להודיע כי בעת שבאו לסדום אז אמר השם לאברהם "זעקת סדום  ועמורה  כי רבה".  וכן דעת כל המפרשים כי עם אברהם ידבר.  ולפי זה הנכון  בפסוק  "ויפנו  משם  האנשים",   לומר  כי  כאשר אמר השם לאברהם בנסוע  האנשים  ממנו  "זעקת  סדום  ועמורה כי רבה",  עמד אברהם בתפלה ותחנה  לפניו  למחול  להם  ולתת לו רשות לדבר,  והאריך בתפלתו עד שבאו האנשים סדומה,  ואז נגש אברהם ואמר "האף תספה".  או יהיה פירושו ששב לבאר  "עודנו עומד לפני ה'" כי נגש אברהם ואמר "האף תספה".  והנה האריך בתחינה  לפניו  בכל  פעם  לאמר  "אל יחר אף ה'",  והיה עוד מכוין דעתו בכל פעם  לנבואה  עד ששמע תשובה לדבריו מפיו של הקדוש ברוך הוא,  והאריכו כל היום בזה,  וילך ה' בערב כאשר כלה לדבר אל אברהם, ובאו שני המלאכים סדומה:
זעקת  סדום ועמורה.  היא זעקת עשוקים יזעקו וישועו מזרוע רשעתם.  והיה ראוי  שיאמר  הכתוב  זעקת סדום ועמורה שמעתי כי רבה,  או שיאמר זעקת סדום  ועמורה  רבה  וחטאתם  כבדה  מאד,   אבל  ענין  הכתוב  זעקת סדום ועמורה  וחטאתם  שגדלו  מאד ארד ואראה,  אם כלם חטאו בהם,  ואם לא, אדעה  מי  החוטאים.  וענין הירידה והראיה אמר רש"י בדרך הדרש לימד שלא יפסקו  דיני  נפשות  אלא  בראיה.   ועל דרך הפשט מפני שרצה הקב"ה לגלות לאברהם  עניין  סדום ולהודיעו כי אין בהם עושה טוב אמר אליו זעקת סדום ועמורה כי רבה ארד לראות, כלומר באתי לשפוט אם חטאו אעשה בהם כלה, ואם לא אדעה מה אעשה בהם,  ופקדתי בשבט פשעם ובנגעים עונם.  הודיעו כי  אין  עוד  נגמר  דינם  וכי  עתה  יפקוד  עונם וישפוט אותם,  וזה כלשון ה' משמים  השקיף  על  בני  אדם  לראות  היש משכיל דורש את אלהים הכל סר יחדיו נאלחו (תהלים יד ב ג):
ורבי אברהם אמר בו סוד מילדי נכרים יספיקו בו.  ואני ארמוז לך דעת מקבלי האמת.   דרשו רבותינו (ירושלמי תענית פ"ב) בפסוק כי הנה ה' יוצא ממקומו וירד  ודרך על במתי ארץ (מיכה א ג).  יוצא ובא לו ממדה למדה,  יוצא ממדת רחמים  ובא  לו  למדת  הדין,   וכן  הענין הזה.  ויאמר ה' אל לבו זעקת סדום ועמורה כי רבה,  ארד ממדת רחמים אל מדת הדין (זהר קה:), ואראה ברחמים אם  כצעקתה  הבאה  אלי  במדת  הדין  עשו,   כלה (שם קו.),  ואם לא אדעה וארחם,   כדרך  וידע אלהים (שמות ב כה).  ואחר שסיפר הכתוב דעת העליון,
חזר אל הענין הראשון,  וסיפר במעשה כי האנשים אשר השקיפו על פני סדוםללכת  שמה  ושלחם  אברהם  הגיעו  שמה,   ואברהם מעת הפרדם ממנו ועדהגיעם  שם,   עודנו  עומד  לפניו כי קראו והגיד לו כי המלאכים הם השלוחים האלה  להשחית  המקום  כאשר  אמר,  ולא הוצרך לפרש מתי עמד לפניו,  כי מעת שאמר "המכסה אני מאברהם" נודע שהגיד לו:
כלי יקר בראשית פרק יח פסוק כ
זעקת  סדום  ועמורה כי רבה.  לפי שחטאו בזנות שתאות האדם רבה והולכת כי  אבר קטן באדם משביעו רעב.  וכן חטאו בגזל וחמס כי על כן שמו ביניהם חוקים  לא  טובים  משפטים  בל יחיו בהם כנודע מדייני שקר דסדום וחמדת הממון  גם  כן  רבה והולכת,  כי אוהב כסף לא ישבע כסף,  ע"כ הזכיר לשון כי רבה,   כדרך  שנאמר  בדור  המבול וירא ה' כי רבה רעת האדם,  כמו שנתבאר במקומו (בראשית ו ה) וכן כאן פירושו גדלה והולכת ולא כפרש"י. ורז"ל אמרו (בר"ר מט ו) על עסקי ריבה אחת כו' גם למדרש זה שניהם במשמע כי ריבה זו צעקה על מה שעשו בה על שנתנה קמח לעני, והיינו ריבוי חמדת הממון אשר הביאם  לידי  מדה  זו.   הן  צעקת ריבה נערה מאורסה אשר צעקה בעיר ואין מושיע  לה,   וזהו  שאמר זעקת סדום,  הן זעקת הנערות האנוסות,  הן זעקת רבים  למשפט  והנה  משפח (ישעיה ה ז).  וראיה לדברינו ממה שנאמר,  האף תספה  צדיק  עם רשע מהיכן למד אברהם זה,  אלא לפי שהבין ממאמר זעקת סדום  כי  רבה  עסק  הזנות,   וכל  מקום שאתה מוצא זנות אנדרלמוסיא בא לעולם  והורגת  טובים  ורעים  (ירושלמי  סוטה  פ"א  ה"ה)  לפי  שהיה  להם לצדיקים  לצאת מן המקום הטמא ההוא כי אין לך עון המטמא גם הארץ כמו הזנות  כמ"ש  בפרשת עריות (ויקרא יח כז) ותטמא הארץ.  כי אפילו ע"ג אינו מטמא  הארץ,   כי  קרקע עולם אינה נאסרת כי לא ההרים אלהיהם (ע"ז מה) ועל שלא יצאו הצדיקים מתוך מקום טמא זה,  דין הוא שיענשו עמהם כי בכל מקום  שיש  גדר  ערוה שם אתה מוצא קדושה,  וכאן נאמר ונדעה אותם הרי שהיו טמאים גם ע"י משכב זכר. וטען אברהם על זה בשלמא אם אתה מעניש ע"י  שליח  דהיינו  אנדרלמוסיא  אינו מבחין בין טובים לרעים מאחר שיש גם בטובים  צד  חטא  שדרו ביניהם,  אבל אתה אמרת ארדה נא ואראה וגו' א"כ ודאי אין הזנות עיקר,  כי אין שם מקום כלל לשכינה,  ואם כן חלילה לך חולין הוא לך שלא להבחין בין צדיק לרשע. כי אף אם יש צד חטא גם בצדיקים מכל מקום אין הדין נותן שיהיו שוים בעונש אל הרשעים והיה כצדיק כרשע.
ספורנו בראשית פרק יח פסוק כ 

וַיּאמֶר  ה'.   אָז  הִתְחִילָה  הַנְּבוּאָה  שֶׁהִיא  מַדְרֵגָה  לְמַעְלָה מִן הַמַּרְאָה שֶׁהָיְתָה בְּאָמְרוֹ "וַיֵּרָא אֵלָיו" (פסוק א).
בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק יט פסוק א  "המלאכים מגיעים לסדום"
וַיָּבאוּ  שְׁנֵי  הַמַּלְאָכִים סְדמָה בָּעֶרֶב וְלוֹט ישֵׁב בְּשַׁעַר סְדם וַיַּרְא לוֹט 

וַיָּקָם לִקְרָאתָם וַיִּשְׁתַּחוּ אַפַּיִם אָרְצָה:
רש"י בראשית פרק יט פסוק א
המלאכים.   ולהלן  קראם  אנשים כשהיתה שכינה עמהם קראם אנשים.  ד"א אצל אברהם שכחו גדול והיו המלאכים תדירין אצלו כאנשים קראם אנשים ואצל לוט קראם מלאכים:
בערב.   וכי  כל  כך שהו המלאכים מחברון לסדום אלא מלאכי רחמים היו וממתינים שמא יוכל אברהם ללמד עליהם סנגוריא:
ולוט ישב בשער סדום. ישב כתיב אותו היום מינוהו שופט עליהם (ב"ר):
וירא לוט וגו'. מבית אברהם למד לחזר על האורחים:
רבינו בחיי בראשית פרק יט פסוק א
ויבאו  שני המלאכים סדומה קראם עתה מלאכים.  ויתכן לפרש על דרך הפשט מה שקראם פעם אנשים ופעם מלאכים כי כאשר משתלחים לבני אדם והם משתדלים בעניניהם יזכירם בלשון  אנשים  ואחר  שעשו  שליחותם  יזכירם בלשון מלאכים כי חזרו למעלה הראשונה.
ודרך האמת כבר בארתיו למעלה:
וירא לוט ויקם לקראתם.  אברהם ראה אותם מרחוק כי בבקר היה כחם היום ולפיכך אמר וירץ  לקראתם.   אבל  לוט  לא  ראה  אותם עד שהיו קרובים אליו כי בערב באו,  שנאמר סדומה בערב, ולפיכך אמר ויקם:
אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק א
ופירוש בערב. בפסח מצרים:
אפים. עד שם אפיו בארץ והם הנחירים שהם גבוהים על הפנים:
אור החיים בראשית פרק יט פסוק א
ויבואו  וגו' בערב.  טעם הדבר למצוא הכנה ללוט להכניסם ולזכות בהצלתו,  והגם שאמרו (ב"ר פ"נ) כי בזכות אברהם ניצול, אבל צריך למצוא לו זכות כל שהוא, ואם היו באים ביום אפשר שלא היו מניחים אותו בני העיר להכניסם כל עיקר:
וירא  לוט  (וירץ) [ויקם] וגו'.  פי' הכיר בהם כי הם מהמוכרים אצלו למשרתי עליון בהיותו בשכונת  אברהם,   והוא  אומרו  וירא,  ולזה מסר נפשו עליהם עם בני העיר (וירץ) [ויקם] לקראתם.   ואומרו  להם  ורחצו  רגליכם  כי כן היה מנהג אברהם עם אורחיו והלך לרגליו, ונכתב  בתורה להודיענו הפרש שבין אברהם ללוט כאומרם ז"ל (שם) זה הקדים רחיצה וזה הקדים  לינה  קודם  רחיצה  כי  לא  היה מקפיד על כניסתם בביתו עבוזה זרה מה שאין כן אברהם וגו':
דעת זקנים בראשית פרק יט פסוק א
ויבואו  שני  המלאכים  סדומה וגו'.  אמר להם למה באת' אמרו לו כי משחיתים אנחנו כי אמרו  בלבם  אם נאמר ללוט צא מן 

המקום ולא נגלה לו הטעם לא ישמע אלינו ולפי שגלו מסתורין  של  הקב"ה  דנם  ית'  ונדחו  ממחיצתו  קל"ח  שנים  ואע"פ 

שכוונתם לטובה כי המלאכים  נדונין  בדבר  קל  מפני  החכמה  יתירה  שבהם  כמו  שמצינו  במטטרון אפקיה ומחיוהו  שתין 

פולסי דנורא מפני שהיה יודע מה בלבו של אדם כו'.  והרב ר' יהודה חסיד אמר  טעם למה מלקין למעלה ששים וב"ד של מטה 

מלקין ארבעים חסר אחד לפי שלמטה עונשין מבן י"ג מלקין ארבעים חסר אחד שלשה פעמים י"ג. ולמעלה אין עונשין כי אם מבן
עשרים ולכן מלקים ששים שהם שלשה פעמים עשרים:
מנחת שי בראשית פרק יט פסוק א
ולוט  ישב.   ישב כתיב אותו היום מינוהו ארכי דייני פי' שר דיינים ב"ר פ' נ' עיין יפה תואר
שם סימן ו' ופרשת מ"ח סימן ו':
ספורנו בראשית פרק יט פסוק א
וַיָּבאוּ  שְׁנֵי  הַמַּלְאָכִים  סְדמָה  בָּעֶרֶב.   אַף  עַל  פִּי שֶׁהִגִּיעוּ שָׁם בְּלִי אִחוּר,  כְּאָמְרָם: גַּבְרִיאַל בִּשְׁתַּיִם,  מִיכָאֵל בְּאַחַת (ברכות ד, ב), וְכֵן הוֹרָה לְמַעְלָה בְּאָמְרוֹ "וַיֵּלְכוּ סְדמָה" (יח, כב), מִכָּל מָקוֹם לא נִכְנְסוּ בִּסְדוֹם עַד הָעֶרֶב, שֶׁכְּבָר נִסְתַּתְּמוּ טַעֲנוֹת אַבְרָהָם הַמֵּלִיץ, וְנִגְמַר הַדִּין.  וַיָּקָם לִקְרָאתָם. פֶּן יָלִינוּ בָּרְחוֹב, כְּמוֹ שֶׁהָיָה אָז הַמִּנְהָג בִּשְׁאָר הֶעָרִים כְּשֶׁאֵין מַכְנִיס אוֹרְחִים, וְיַזִּיקוּ לָהֶם רִשְׁעֵי הָעִיר. וַיִּשְׁתַּחוּ אַפַּיִם אָרְצָה. כִּי הָיָה תָּאֳרָם נוֹרָא בְּלִי סָפֵק.
תולדות אהרן בראשית פרק יט פסוק א
ויבאו שני. מציעא פו:
בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק יט פסוק ד
טֶרֶם יִשְׁכָּבוּ וְאַנְשֵׁי הָעִיר אַנְשֵׁי סְדם נָסַבּוּ עַל הַבַּיִת מִנַּעַר וְעַד זָקֵן כָּל 

הָעָם מִקָּצֶה:
רש"י בראשית פרק יט פסוק ד
טרם ישכבו ואנשי העיר אנשי סדום. כך נדרש בב"ר טרם ישכבו ואנשי העיר היו בפיהם של מלאכים  שהיו  שואלים  ללוט  מה  טיבם ומעשיהם והוא אומר להם רובם רשעים.  עודם מדברים  בהם  ואנשי  סדום  וגו' ופשוטו של מקרא ואנשי העיר אנשי רשע נסבו על הבית ועל שהיו רשעים נקראים אנשי סדום כמ"ש הכתוב ואנשי סדום רעים וחטאים:
כל העם מקצה. מקצה העיר עד הקצה שאין אחד מוחה בידם שאפי' צדיק אחד אין בהם:
אור החיים בראשית פרק יט פסוק ד
טרם  ישכבו.   ולא אמר אחר אוכלם ואנשי וגו',  מגיד שהיה דברים ביניהם באמצע,  והוא אומרם ז"ל (שם) שהי' לוט מליץ טוב בעד סדום, וטעם שלא הפכו סדום אז תכף ומיד כבר פירשתי  לעיל  כי  הם  עדיין  עודם  בספק הצלה כאומרו ארדה נא ואראה וכן גם כן אמרו במדרש  (שם)  וז"ל  היה  לוט  מבקש  רחמים  על  סדום והיו מקבלים ממנו וכיון שאמרו הוציאם  וגו'  ונדעה  וגו'  אמרו  לו  עוד  וגו'.  

עוד טעם שלא השחיתו סדום באותה שעה שהמתינו  עד  השכמת הבוקר כדי שיהיה זמן המיוחד לרחמים להציל את לוט מה שאין כן בלילה  שתגבורת הדינים לא ימלט לוט.  ורז"ל אמרו (שם) לפי שהיו עובדים לחמה וללבנה הלקו אותם לעיני השמש והירח ביום י"ו בניסן:
בעל הטורים בראשית פרק יט פסוק ד
ישכבו.  ג' במסורת.  טרם ישכבו. ערלים ישכבו (יחזקאל לב, כט). יחד על עפר ישכבו (איוב כא, כו). פירוש ערלים ישכבו יחד על עפר ישכבו בגיהנם, האומות שהם כאנשי סדום, כי על סדום וכיוצא בהם נאמר אותו פסוק.  

מקצה.  ב' במסורת.  כל העם מקצה.  כי נלכדה עירו מקצה (ירמיה נא,  לא) גבי נבוכדנצר.  לומר לך שראויין אלו למפולת כאלו.  ועוד כי כשנסו בכאן נלכדה גם עירם מקצה:
רבינו בחיי בראשית פרק יט פסוק ד
ואנשי  העיר אנשי סדום.  בא לרמוז כי אנשי סדום היו אנשי העיר והמגדל רשעים גמורים,הם דור הפלגה שאמרו נבנה לנו עיר ומגדל. ויהיה אנשי העיר באור לאנשי סדום:
רשב"ם בראשית פרק יט פסוק ד
כל העם מקצה. להודיע שאפילו א' מן עשרה שאמר אברהם לא נמצא בהם:
אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק ד
נסבו. מבנין נפעל:          כל העם מקצה. שלא היו סמוכים אל הבית:
מנחת שי בראשית פרק יט פסוק ד
טרם. בזרקא אחד לבד ובסוף התיבה:
בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק יט פסוק ח
הִנֵּה  נָא  לִי  שְׁתֵּי בָנוֹת אֲשֶׁר לא יָדְעוּ אִישׁ אוֹצִיאָה נָּא אֶתְהֶן אֲלֵיכֶם וַעֲשׁוּ לָהֶן כַּטּוֹב בְּעֵינֵיכֶם רַק לָאֲנָשִׁים הָאֵל אַל תַּעֲשׁוּ דָבָר כִּי עַל כֵּן בָּאוּ בְּצֵל קרָתִי:
רש"י בראשית פרק יט פסוק ח
האל. כמו האלה:כי על כן באו.  כי הטובה הזאת תעשו לכבודי על אשר באו בצל קורתי. תרגום בטלל שריתי. 

תרגום של קורה שרותא:
רמב"ן בראשית פרק יט פסוק ח
אוציאה נא אתהן אליכם.  מתוך שבחו של האיש הזה באנו לידי גנותו,  שהיה טורח  מאד  על  אכסניא  שלו  להציל  אותם  מפני  שבאו  בצל קורתו,  אבל שיפייס אנשי העיר בהפקר בנותיו אין זה כי אם רוע לב,  שלא היה ענין הזמה בנשים מרוחק בעיניו, ולא היה עושה לבנותיו חמס גדול כפי דעתו. 

לכך אמרורבותינו  (תנחומא  וירא  יב)  בנוהג שבעולם אדם מוסר עצמו על בנותיו ועל אשתו והורג או נהרג,  וזה מוסר בנותיו להתעולל בהן, אמר לו הקב"ה לעצמך אתה משמרן.  והנה לוט היה מתירא עליהם כי היה חושב שהם אנשים,  אבל כאשר הכו בסנורים את אנשי העיר ואמרו לו כי משחיתים אנחנו את המקום הזה וישלחנו ה' לשחתה, אז הכיר בהם והאמין לעשות כל אשר צוו: ודע  והבן כי ענין פילגש בגבעה (שופטים יט) אף על פי שהוא נדמה לענין הזה איננו  כמוהו  לרוע,   כי  הרשעים  ההם לא היה דעתם לכלות הרגל ממקומם, אבל  היו  שטופי  זמה ורצו גם במשכב האיש האורח,  וכאשר הוציאו אליהם פילגשו  נתפייסו  בה.   והאיש  הזקן שאמר להם הנה בתי הבתולה ופילגשהו אוציאה  נא  אותם  ועשו  להם  הטוב  בעיניכם  (שם יט כד),  יודע היה שלא יחפצו  בבתו  ולא  יעשו עמה רעה,  ועל כן לא אבו לשמוע לו,  וכאשר הוציא את פילגשו לבדה שתקו ממנו.  והאיש בעל הבית גם האורח כולם היו חפצים להציל את האיש בפילגשו, כי פילגש היתה לא אשת איש, וכבר זנתה עליו:
ובפרץ ההוא עוד לא היו בו כל אנשי העיר כאשר בסדום שנאמר בו:
"מנער ועד זקן כל העם מקצה", אבל בגבעה נאמר והנה אנשי העיר "אנשי בני בליעל"  (שם  יט  כב),  מקצתם שהיו שרים ותקיפים בעיר,  כמו שאמר האיש (שם כ ה) ויקומו עלי בעלי הגבעה, ועל כן לא מיחו האחרים בידם: והנה  פנות  כל  העם  מכל  שבטי  ישראל  רצו לעשות גדר גדול בדבר להמית אותם,   שנאמר  (שם  כ  יג)  ועתה  תנו  את האנשים בני בליעל אשר בגבעה ונמיתם.   ודבר ברור הוא שלא היו חייבין מיתה בדין תורה,  שלא עשו מעשה זולתי  ענוי  הפילגש  הזונה,   ולא  נתכוונו  למיתה שלה,  וגם לא מתה בידם, וישלחוה  מאתם  כעלות  השחר,  והלכה מאתם לבית אדוניה ואחר כך מתה, אולי  נחלשה  מרוב  הביאות ונתקררה בפתח עד האור ומתה שם.  אבל מפני שהיו  חפצים  ואומרים  לעשות נבלה כאנשי סדום ראו השבטים לעשות סייג לתורה  שלא  יעשה ולא יאמר כן בישראל,  כמו שאמרו ונבערה רעה מישראל (שם). וזה הדין הוא ממה שאמרו רבותינו (סנהדרין מו.) בית דין מכין ועונשין שלא מן התורה ולא לעבור על דברי תורה אלא לעשות סייג לתורה:
ושבט  בנימין  לא  הסכימו בדבר זה שלא היה בהם חיוב מיתה בענוי הפלגש. ואולי הקפידו עוד בני בנימין על אשר לא שלחו להם מתחילה, ועשו ההסכמה שלא  מדעתם.   ולפי  דעתי שזה ענשם של ישראל להנגף בתחילה,  מפני שלא
היתה  המלחמה  נעשית  מן  הדין,   והגדר  עצמו  על  שבט בנימין היה מוטל לעשותו, ולא עליהם, שמצוה על השבט לדון את שבטו (ספרי קמד):
והנה שתי הכתות ראויות להענש, כי בנימין מרשיע שאינו חושש ליסר הרעים ולא  לגעור בהם כלל,  וישראל עושין מלחמה שלא מן הדין,  וגם את פי ה' לא שאלו  בזה.  אבל אמרו מי יעלה לנו בתחלה למלחמה על בני בנימין (שופטים כ  יח),   כי מעצמם הסכימו למלחמה על כל פנים.  וכן לא שאלו בענין הנצוח "אם תתנם בידי", כי בטחו בזרוע בשר שהיו רבים מאד, כי עתה כמוהם עשרה
פעמים ויותר.  ולא שאלו אלא "מי יעלה לנו בתחלה", והוא כמו גורל ביניהם. אולי  היה  כל  שבט  אומר  "לא  אעלה  אני  תחלה",  או אומר "אני ראשון", והקב"ה  השיב  כפי  שאלתם  יהודה  בתחלה,   לאמור  כי  יהודה הוא בראש לעולם,   כי  ביהודה  בחר ה' לנגיד (דהי"א כח ד),  ולכך לא אמר "יהודה יעלה" כשאר המקומות (עיין שופטים א ב),  כי לא הרשה אותם, אבל לא מנעם, ולא אמר להם "לא תעלו ולא תלחמו" מפני ענשו של בנימין: והנה  הלך  השם  עם  שניהם  בקרי והניחם למקרים.  ובני בנימין היו גבורים, ועריהם  בצורות,  והשחיתו בישראל הבוטחים בזרוע בשר,  והוסיפו עונש על ענשם,   כי  די  היה  להם להבריח ישראל מן הגבעה,  והם הכו בהם למשחיתאיבת  עולם  והפילו  מהם עם רב ועצום כ"ב אלפים.  והנה ישראל כאשר הכו מכה  רבה נודעה להם שגגתם,  כי עשו מלחמה עם אחיהם שלא ברשות גבוה ושלא  כדין  תורה,   ועל כן שאלו ביום השני האוסיף לגשת למלחמה עים בני בנימין  אחי  (שם כ כג).  והזכירו עתה האחוה,  לשאול אם הוא אוסר עליהם המלחמה, והשם הרשה אותם עתה ביום השני, ואמר עלו אליו, כי עתה מותר להם  לדרוש  דם אחיהם השפוך.  והם לא שאלו הנצוח,  כי עדיין היו בוטחים ברובם  לנצח  על כל פנים,  והשם לא באר להם רק כי המלחמה מותרת להם.
ומפני שעדיין לא נתכפר ענשם הראשון נפלו מהם גם ביום השני י"ח אלפים: וביום  השלישי  גזרו  תענית  ויצומו  ויבכו  לפני ה',  והקריבו עולות לכפר על הרהורי  הלב  אשר  בטחו  בזרועם  והקריבו  שלמים והם שלמי תודה כי ראו עצמם  כאלו  כלם  פלטים  מחרב  בנימין,   וזה  משפט כל הנמלטים להקריב תודה,   כענין  שנאמר (תהלים קז כב) ויזבחו זבחי תודה ויספרו מעשיו ברנה, וכתוב  (שם  כז  ו)  ועתה ירום ראשי על אויבי סביבותי ואזבחה באהלו זבחי תרועה  אשירה ואזמרה לה'.  והנה היו בשני הימים המתים מישראל ארבעים
אלף,  ומבנימן נפלו בסוף כ"ה אלפים אנשי חיל (שופטים כ לה), ומעיר מתום עד  כל  הנמצא (שם כ מח),  רבים.  ויתכן שיהיו ט"ו אלפים בין אנשים ונשים והטף, והיה עונש שתי הכתות בשוה: ומה  נכבדו  דברי  רבותינו  (סנהדרין קג:) שהיה הקצף בפסלו של מיכה,  אמרהקב"ה בכבודי לא מחיתם, בכבוד בשר ודם מחיתם. לומר, בכבודי לא מחיתם במחוייבי מיתה ופושטים ידיהם בעיקר, בכבוד בשר ודם מחיתם יותר משורת הדין. ועל כן סכל עצת שתי הכתות ואמץ את לבבם ולא זכרו ברית אחים:
מלבי"ם שופטים פרק יט פסוק כד
הנה בתי,  ר"ל למלאות תאותכם הנה נא בתי ופילגשהו, והגם שהוא ג"כ נבלה אין בשתן מרובה כבושת האיש,  וז"ש שנית ולאיש הזה לא תעשו דבר הנבל הזאת: 

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יט פסוק יא     "מהפכת סדום ועמורה"
וְאֶת  הָאֲנָשִׁים  אֲשֶׁר  פֶּתַח  הַבַּיִת  הִכּוּ  בַּסַּנְוֵרִים  מִקָּטן וְעַד גָּדוֹל וַיִּלְאוּ

לִמְצא הַפָּתַח:

רש"י בראשית פרק יט פסוק יא

פתח. הוא החלל שבו נכנסין ויוצאין:  בסנורים. מכת עורון: מקטן  ועד  גדול.   (ב"ר)  הקטנים  התחילו  בעבירה  תחלה  שנאמר  מנער  ועד זקן לפיכך התחילה הפורענות מהם:

רשב"ם בראשית פרק יט פסוק יא

בסנורים. מכת עורון ושממון:     וילאו.  פירושו לא יכלו עוד למצא הפתח.  לא בקשו הפתח.  וכן ונלאו מצרים לשתות מים מן  היאור.   לא  יכלו לשתות מאחר שהיה הדם וכן מוכיח לבסוף ולא יכלו לשתות ממימי היאור  ובכמה  מקומות  ל' נלאו מכופל כמו [נלאיתי] כלכל לא אוכל.  

וכן והיה כי נראה כי נלאה  מואב  אל  הבמות  ובא  אל  מקדשו להתפלל ולא יוכל.  וכן הנסה דבר אליך תלאה ועצור  במילין  מי  יוכל כלומר בשביל שנסה אותך הקב"ה ביסורים אתה נלאה.  כלומר אין אתה יכול להיות שותק וחשבת בלבך ואמרת ועצור במילין מי יוכל:

אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק יא

בסנורים. מלה רביעית וחברתה במעשה אלישע. ופירושו מחשך העין והלב:

ספורנו בראשית פרק יט פסוק יא

וַיִּלְאוּ  לִמְצא הַפָּתַח.  אַף עַל פִּי שֶׁהָיוּ מֻכִּים בְּסַנְוֵרִים,  טָרְחוּ לִמְצא הַפֶּתַח כְּדֵי לִשְׁבּר הַדֶּלֶת, כְּאָמְרָם  זִכְרוֹנָם  לִבְרָכָה:  

רְשָׁעִים  אֲפִלּוּ  עוֹמְדִים  בְּפִתְחוֹ שֶׁל גֵּיהִנּם אֵינָם חוֹזְרִים בִּתְשׁוּבָה (עירובין יט, א).

מנחת שי בראשית פרק יט פסוק יא

ואת האנשים. הוא"ו בגעיא:

בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק יט פסוק כד
וַיהוָה הִמְטִיר עַל סְדם וְעַל עֲמרָה גָּפְרִית וָאֵשׁ מֵאֵת יְהוָֹה מִן הַשָּׁמָיִם:
רש"י בראשית פרק יט פסוק כד
וה' המטיר. כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו:
המטיר  על סדום.  בעלות השחר כמ"ש וכמו השחר עלה.  שעה שהלבנה עומדת ברקיע עם החמה  לפי  שהיו  מהם עובדין לחמה ומהם ללבנה אמר הקב"ה אם אפרע מהם ביום יהי' עובדי  לבנה  אומרים  אילו  היה  בלילה שהלבנה מושלת לא היינו חרבין ואם אפרע מהם בלילה  יהיו  עובדי  החמה  אומרים  אילו  היה ביום כשהחמה מושלת לא היינו חרבין לכך כתיב וכמו השחר עלה ונפרע מהם בשעה שהחמה והלבנה מושלים: המטיר וגו' גפרית ואש. בתחלה מטר ונעשה גפרית ואש (מכילתא בשלח):
מאת  ה'.   דרך המקראות לדבר כן כמו נשי למך ולא אמר נשיי.  וכן אמר דוד (מ"א א) קחו עמכם  מעבדי  אדוניכם ולא אמר מעבדי.  וכן אמר אחשורוש בשם המלך ולא אמר בשמי.
אף כאן אמר מאת ד' ולא אמר מאתי: מן השמים.  והוא שאמר הכתוב (איוב לו) כי בם ידין עמים וגו'. כשבא ליסר הבריות מביא עליהם  אש  מן השמים כמו שעשה לסדום וכשבא להוריד המן מן השמים (שמות טז) הנני ממטיר לכם לחם מן השמים:
רמב"ן בראשית פרק יט פסוק כד
וה' המטיר על סדום.  כתב רש"י בכל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו.  מאת ה',  ולא כתב מאתו,   דרך  מקראות לדבר כן,  נשי למך (לעיל ד ג),  ולא אמר נשי,  ודוד אמר קחו עמכם מעבדי  אדניכם  (מ"א א לג),  ולא אמר מעבדי,  ואחשורוש כתבו בשם המלך (אסתר ח ח), ולא אמר בשמי:
ואני  תמה על הרב ז"ל שכתב מן ההגדות דעות חלוקות ומשוה אותם,  שזה מחלוקת הוא בבראשית רבה (נא ב),  ושם עוד דעת שלישית, אבא חלפי ברבי סמקי בשם רבי יהודה ב"ר סימון:
וה' המטיר על סדום זה גבריאל,  מאת ה' מן השמים, זה הקב"ה, אמר רבי אלעזר כל מקום שנאמר  וה'  הוא  ובית  דינו,   אמר רבי יצחק בתורה בנביאים ובכתובים מצינו שההדיוט מזכיר  שמו  שני  פעמים,  בתורה,  ויאמר למך לנשיו וגו'.  הנה אלו שלש מחלוקות בדבר, שרבי יהודה ב"ר סימון ייחס השם הראשון לגבריאל,  שהוא השליח לשחת,  ונקרא השליח בשם  השולח,  ורבי אלעזר אמר כי הוא ובית דינו הסכימו במשפט ומאתו בא,  ורבי יצחק אמר שהוא דרך הלשון:
ואם  הבינות מה שכתבתי למעלה תדע כוונתם ב"הוא ובית דינו",  ויהיה פשוטו של מקרא ברור לפניך, וכן וה' אמר (לעיל יח יז), ושמרו דרך ה', למען הביא ה', שלא אמר שמרו דרכי, למען  אביא,   וכן אמר כי גדלה צעקתם את פני ה' וישלחנו ה',  וכן ויהי בשחת אלהים וגו' (להלן פסוק כט):
רבינו בחיי בראשית פרק יט פסוק כד
וה'  המטיר.   הזכירו  רז"ל  בכתוב  הזה  ג'  דעות,  וכך דרשו רבי יהודה בר סימון אמר וה' המטיר זה גבריאל.  מאת ה' זה הקב"ה.  א"ר אליעזר בכל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו.
א"ר יצחק בתורה בנביאים ובכתובים מצינו שהדיוט מזכיר שמו שני פעמים, בתורה ויאמר למך  לנשיו  נשי  למך  עד  כאן במדרש.  הרי לך ג' דעות בבאור הכתוב,  כי רבי יהודה ייחס השם הראשון לגבריאל שהוא השליח לשחת ויקרא השליח בשם השולח. ור' אליעזר אומר כי הוא ובית דינו הסכימ במשפט ומאתו בא. ור' יצחק אומר שהוא דרך הלשון:
וע"ד  הקבלה  דעת  ר' אליעזר הוא הנכון.  וכלל גדול אמרו כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו: ויש  לך  להתבונן  כי  בית  דינו  הוא  שנאמר עליו (בראשית לא) אנכי האל בית אל,  והוא שתרגם  יונתן  בן  עוזיאל  עילאה  בית שכנתיה,  הזכיר לשון בית ולשון שכינה ועליו נאמר במשה  רבינו ע"ה (במדבר יב) בכל ביתי נאמן הוא.  והוא הבת הנאצלת מיסוד עולם,  כמו שהזכיר הרמב"ן ז"ל בפירושיו בפסוק בכל, והוא שנאמר (שמות יג) וה' הולך לפניהם יומם, וסמיך ליה ויסע מלאך האלהים,  ואינו סמוך רק באור.  וכן הזכיר למעלה וה' אמר המכסה אני מאברהם.  ואמר ושמרו דרך ה',  ולא אמר דרכי.  

ולמען הביא ה',  ולא אמר אביא.  וכן בכל  מקום  שתמצא  שם המיוחד בתוספת וא"ו הכוונה בתוספת בית דינו,  ואב לכולן וה' המטיר. וכבר ידעת שהוא לשון מטרת: מאת  ה'  מן  השמים.   הוא השם הגדול,  כמו שאמר ואתה תשמע השמים,  כי מאתו בא העונש,   על  כן נזכר בו לשון ארדה נא ואראה,  כענין דור הפלגה שכתוב שם (שם יא) וירד ה', והבן זה:
רשב"ם בראשית פרק יט פסוק כד
וה' המטיר. המלאך גבריאל:                     מאת ה'. שכינה ממש. וכן הוא בב"ר ובתנחומא:
אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק כד
מאת יי'. לשון צחות והטעם מאתו וכן תמצא בפסוק אחד חמש פעמים בני ישראל:
ספורנו בראשית פרק יט פסוק כד
מֵאֵת ה' מִן הַשָּׁמָיִם.  לא שֶׁהֶעֱלָה נְשִׂיאִים מִקְּצֵה הָאָרֶץ,  בְּאפֶן שֶׁיִּתְהַלְּכוּ בַּאֲוִיר, כְּמוֹ שֶׁיִּקְרֶה בִּבְרָקִים וְאַבְנֵי אֵשׁ בַּטֶּבַע.
תולדות אהרן בראשית פרק יט פסוק כד
וה' המטיר. סנהדרין לח: קד:
בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק יט פסוק כו
וַתַּבֵּט אִשְׁתּוֹ מֵאַחֲרָיו וַתְּהִי נְצִיב מֶלַח:
רש"י בראשית פרק יט פסוק כו
ותבט אשתו מאחריו. מאחריו של לוט:         ותהי  נציב  מלח.   (ב"ר)  במלח חטאה ובמלח לקתה אמר לה תני מעט מלח
לאורחים הללו אמרה לו אף המנהג הרע הזה אתה בא להנהיג במקום הזה:
בעל הטורים בראשית פרק יט פסוק כו  ותבט אשתו. אשתו בגימטריא היא עירית:
רמב"ן בראשית פרק יט פסוק כו
מאחריו. מאחרי לוט שהיה הולך אחריהם מאסף לכל ביתו ממהרם להמלט:
אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק כו
מאחריו. מאחרי לוט:
נציב. כטעם מצבה כי נשרפו עצמיה בגפרית והיתה עם מלח כי כן כתוב גפרית ומלח  וגו'  כמהפכת  סדום.   גם  זה  הפסוק  יורה שנמלטה צוער גם כן אמר המלאך:
רבינו בחיי בראשית פרק יט פסוק כו
ותבט  אשתו  מאחריו  ותהי  נציב  מלח.   יתכן לפרש מאחרי המלאך ההופך, שכתוב  בו  למעלה  ויהפך  כי  הוא  ההופך  הממטיר  גפרית ואש מאת ה' מן השמים,   ועל  כן  לקתה  בנציב  מלח  שהוא  מכח האש.  ומה שהזכיר משה (דברים  כט) אשר  הפך  ה'  על  כן  הוא  אומר  באפו ובחמתו,  והוא המלאך שקראו אף וחמה:
ותהי  נציב  מלח.   כתב  החכם ר' אברהם ן' עזרא ותהי הארץ.  ועל דרך רז"ל ותהי,   אשתו.   וכן  במדרש  בא עני על פתחה לשאול ממנה מלח ולא רצתה ליתן  לו,   ובשביל כן נענשה מדה כנגד מדה,  היא חטאה במלח ולקתה בנציב מלח:
תולדות אהרן בראשית פרק יט פסוק כו       

ותבט. ברכות נד:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף נד/ב
גיסא  ולא  מצי  למשלפה  והיינו  דכתיב  שני רשעים שברת וכדרבי שמעון בן לקיש  דאמר  רבי  שמעון  בן  לקיש  מאי  דכתיב שני רשעים שברת אל תקרי שברת  אלא  שרבבת  משה  כמה  הוה  עשר  אמות שקיל נרגא בר עשר אמין שוור עשר אמין ומחייה בקרסוליה וקטליה ואבן שישב עליה משה .

דכתיב וידי משה  כבדים  ויקחו  אבן  וישימו  תחתיו  וישב עליה ואשתו של לוט שנאמר ותבט  אשתו  מאחריו  ותהי  נציב  מלח וחומת יריחו שנבלעה דכתיב ותפול החומה  תחתיה  בשלמא  כולהו  ניסא  אלא  אשתו  של לוט פורענותא הוא
דאמר  ברוך  דיין  האמת  והא  הודאה  ושבח  קתני  תני  על  לוט ועל אשתו מברכים  שתים על אשתו אומר ברוך דיין האמת ועל לוט אומר ברוך זוכר את הצדיקים  אמר  רבי  יוחנן  אפילו בשעת כעסו של הקדוש ברוך הוא זוכר את הצדיקים  שנאמר ויהי בשחת אלהים את ערי הככר ויזכור אלהים את אברהם וישלח את לוט מתוך ההפכה וגו':
מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה נא
ותבט  אשתו  מאחריו  ר'  יצחק אמר שחטאה במלח באותו הלילה שבאו המלאכים אל לוט מה היא עושה הולכת אל כל שכינותיה ואומרת להן תנו לי מלח  שיש  לנו אורחים והיא מכוונת שיכירו בהן אנשי העיר על כן ותהי נציב מלח:
מדרשי אגדה, מדרש תנחומא וירא סימן ז
רבי יהודה בר רבי סימון בשעה שבא אמרפל וחביריו להלחם עם הסדומים  ע"י  ששבו  את  לוט  שמע אברהם ויצא עליהם למלחמה והרג את המלכים, ברחו שנאמר ויחלק עליהם לילה וכתיב ועמק השדים בארות בארות חמר וינסו מלך סדום,  התחיל אברהם מהרהר לומר המלכים באין להלחם על הסדומים והמלכים נופלין ואלו ברחו שנאמר והנשארים הרה נסו אלו לא היו כשרין  לא  היו  בורחין,   אמר  ליה  

הקדוש  ברוך הוא אלו יברח מנשק ברזל תחלפהו  קשת  נחושה,   שלף  ויצא  מגוה וברק ממררתו יהלך עליו אמים כל חשך  טמון  לצפוניו  וגו'  (איוב  כ) כל  החשך הזה היכן היה טמון לצפונה של סדום  שהיתה בימינה של ירושלים שנאמר (יחזקאל טז) ואחותך הקטנה ממך היושבת מימינך סדום ובנותיה, מהו ירע שריד באהלו שאפילו שריד שנשתייר משם  רע  רעה  הרעה ירע שריד באהלו איזה זה אשתו של לוט שנאמר ותבט אשתו מאחריו ותהי נציב מלח:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יט פסוק לא       "מעשה לוט  ובנותיו"
וַתּאמֶר  הַבְּכִירָה  אֶל  הַצְּעִירָה  אָבִינוּ זָקֵן וְאִישׁ אֵין בָּאָרֶץ לָבוֹא עָלֵינוּ כְּדֶרֶךְ כָּל הָאָרֶץ: לְכָה נַשְׁקֶה אֶת אָבִינוּ יַיִן וְנִשְׁכְּבָה עִמּוֹ וּנְחַיֶּה מֵאָבִינוּ זָרַע:
רש"י בראשית פרק יט פסוק לא
אבינו זקן. ואם לא עכשיו אימתי שמא ימות או יפסוק מלהוליד: ואיש אין בארץ. סבורות היו שכל העולם נחרב כמו בדור המבול. (ב"ר):
רמב"ן בראשית פרק יט פסוק לא
ותאמר  הבכירה.   אמר  רבי  אברהם  יתכן  שהיתה  לו  אשה  אחרת  ומתה בתחילה.  

ואין צורך,  כי "הבכירה" הפך "צעירה", כל גדול באחוה יקרא "בכור" וכל קטן ממנו צעיר לו,  והפרי הראשון בשנה יקרא "בכורים",  וכן בכורי דלים (ישעיה יד ל),  המוקדמים בדלות שהם דלי הדלים, וכן בבכורו ייסדנה ובצעירו יציב דלתיה (יהושע ו כו). וכן תרגם אונקלוס רבתא:
ספורנו בראשית פרק יט פסוק לא
אָבִינוּ  זָקֵן.   וְלא יִתְאַמֵּץ לְהַרְחִיק נְדוֹד אֶל אֶרֶץ אַחֶרֶת.  וְאִישׁ אֵין בָּאָרֶץ לָבוֹא עָלֵינוּ. 

אֵין  אִישׁ  בָּזֶה הַגָּלִיל רָאוּי לָבוֹא עָלֵינוּ.  כְּדֶרֶךְ כָּל הָאָרֶץ.  שֶׁהַמִּנְהָג הוּא שֶׁלּא תִּנָּשֵׂא הָאִשָּׁה אֶלָּא לְהָגוּן לָהּ.
מנחת שי בראשית פרק יט פסוק לא
ואיש  אין בארץ לבוא.

בהעתק מספר הללי לבא חסר וא"ו אבל בכל הספרים שלנו  מלא  וכן ראוי להיות עפ"י המסורת כי לא נמנה בט' לבא חסרים וסימן נמסר  בפ'  ויחי  וכן כתב הרמ"ה ז"ל וזל"ש לבא ז' חסרים וא"ו ומלאים אל"ף ומנאם  כמו  שנמסרו  בריש  פ'  ויחי  וכל שארא באורייתא מלא וא"ו ואל"ף כתיב עכ"ל:
דעת זקנים בראשית פרק יט פסוק לא
ואיש  אין  בארץ לבא.  פי' ר' אברהם אבן עזרא ז"ל איש אין בארץ ראוי לבא עלינו כי היו מחזיקות עצמן במיוחסות:
בעל הטורים בראשית פרק יט פסוק לא
כדרך.  ב' במסורת. כדרך כל הארץ. 

כדרך יום כה (במדבר יא, לא) גבי שליו. מה כאן  תשמיש  המטה  אף  להלן  כך.   וזהו מה שארז"ל (שבת קל,  א) שנתאוו לעריות בשאלת השליו:
רשב"ם בראשית פרק יט פסוק לא
ואיש אין בארץ. סבורות היו שהעולם נהפך שהביא מבול של אש:
מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה נא
ותאמר  הבכירה  אל הצעירה אבינו זקן וגו' שהיו סבורות שנתכלה העולם כדור  המבול  לכה  נשקה  את  אבינו  יין  וגו'  ר' תנחומא משום רבי שמואל ונחיה  מאבינו  זרע  ונחיה  מאבינו  בן אין כתיב כאן אלא ונחיה מאבינו זרע אותו  זרע  שהוא  בא ממקום אחר ואי זה זה מלך 

המשיח ותשקן את אביהן יין  וגו'  נקוד  על  וי"ו של ובקומה שבשכבה לא ידע בקומה ידע ויהי ממחרת ותאמר  הבכירה  אל  הצעירה  וגו' מנין היה להם יין במערה אלא ממה שהיין מרובה  להן  היו  מביאין אותו במערות א"ר יהודה בר סימון נעשה להם מעין דוגמא  של  עולם  הבא  היך  מה  דאת  אמר  (יואל ג) והיה ביום ההוא יטפו ההרים עסיס:
ותהרין  שתי  בנות  לוט  מאביהן  אמר  ר"א  לעולם  אין האשה מתעברת מביאה  ראשונה .

אתיבין  והא  כתיב  ותהרין  שתי בנות לוט מאביהן אמר ר' תנחומא  שלטו  בעצמן  והוציאו ערותן ונתעברו כמביאה שניה .

א"ר נחמן בר חנין  כל  מי שהוא להוט אחר בולמוס של עריות סוף שמאכילין אותו מבשרו רבי  יודן  דמן  גלוי  ורבי שמואל בר נחמן תרויהון אמרי משום רבי אליהו עיני אין  אנו  יודעים  אם  לוט נתאוה לבנותיו אם בנותיו נתאוו לו מן מה דכתיב (משלי  יח) לתאוה  יבקש  נפרד הוי לוט נתאוה לבנותיו ובנותיו לא נתאוו לו ר'  תנחומא  בר רבי חייא משם ר' הושעיא תורגמנא אין כל שבת ושבת שאין קורין  בה  פרשתו  של  לוט  מאי  טעמיה  (שם) בכל תושיה יתגלע א"ר אחא יתגלעו אין כתיב כאן אלא יתגלע האנשים נתרחקו והנשים נתקרבו: 

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק יט פסוק לג

וַתַּשְׁקֶיןָ  אֶת  אֲבִיהֶן  יַיִן  בַּלַּיְלָה  הוּא  וַתָּבא  הַבְּכִירָה וַתִּשְׁכַּב אֶת אָבִיהָ

וְלא יָדַע בְּשִׁכְבָהּ וּבְקוּמָהּ:

רש"י בראשית פרק יט פסוק לג
ותשקין וגו'. יין נזדמן להן במערה להוציא מהן שני אומות:

ותשכב  את  אביה.  ובצעירה כתיב ותשכב עמו צעירה לפי שלא פתחה בזנות אלא אחותה למדתה  חיסך  עליה  הכתוב  ולא פירש גנותה.  אבל בכירה שפתחה בזנות פרסמה הכתוב במפורש.  

ובקומה של בכירה נקוד לומר שבקומה ידע ואעפ"כ לא נשמר ליל שני מלשתות. (א"ר לוי כל מי שהוא להוט אחר בולמוס של עריות לסוף מאכילין אותו מבשרו):

בעל הטורים בראשית פרק יט פסוק לג פסוק לג 

ובקומה.   נקוד  על הוי"ו לומר ששכבה עמו קודם ו' שעות וקודם חצות בעוד ששנתו חזק ועל  כן לא ידע בקומה.  אבל רות לא שכבה עם בועז אלא לאחר שש שעות,  והיינו דכתיב (רות ג,  יד) ותקם בטרם יכיר איש את רעהו,  בוי"ו,  שלא קמה עד לאחר שש שעות, על כן ידע בקומה:

אבן עזרא בראשית פרק יט פסוק לג פסוק לג 

בשכבה. שם הפועל ואם הוא בחירק וכן בשברי לכם:

רבינו בחיי בראשית פרק יט פסוק לג פסוק לג 

ותשקין את אביהן יין בלילה הוא.  היה ראוי שיאמר בלילה ההוא,  אבל מלת הוא שמו של הקב"ה, וזהו שדרשו רז"ל הקב"ה סייע באותו מעשה ונזדמן להן יין במערה:

מנחת שי בראשית פרק יט פסוק לג פסוק לג 

יין בלילה הוא. ד' דסבירין ההוא וכתיבי הוא כדאיתא במסורת:

ובקומה.   הראשון  מלא  וא"ו  וכ"כ  הרמ"ה  ז"ל  ובקומה  תרין  בבנות לוט קדמאה מלא ובתראה  חסר  עכ"ל והנקודה על וא"ו ולא באותיות אחרת וכן אמרו בפ"ד דנזיר ובהוריות פ'  כהן  משיח  למה  נקוד  על וא"ו שבקומה של בכירה לומר שבשכבה לא ידע 

הא בקומה ידע  והכי  איתא  בבראשית  רבא  פ'  נ"א סימן י' עיין שם ביפה תואר וכן בתיקון ס"ת ישן אומר  באספמיא  אין  נקוד  רק  הוא"ו  שנייה  ובס'  הזוהר ת"ח בקדמיתא כתיב ולא ידע בשכבה ובקומה בוא"ו ונקוד על וא"ו בגין דסיועא דעילה הוה אשתכח בההוא עובדא דזמן מלכא  משיחא  לנפקא  מיניה  ובגין  כך  אישתלים הכא בוא"ו ובאחרא כתיב ובקמה חסר וא"ו  בגין  דלא  נפק  

מינה חולקא לקב"ה בהאי אחרא.  ועיין מ"ש בפרשת לך לך אצל ביני וביניך:

מפרשים על התנ"ך, תולדות אהרן בראשית פרק יט פסוק לג פסוק לג ובקומה. נזיר כג. הוריות י:

בראשית פרק יט פסוק לד

וַיְהִי  מִמָּחֳרָת  וַתּאמֶר  הַבְּכִירָה  אֶל  הַצְּעִירָה  הֵן  שָׁכַבְתִּי אֶמֶשׁ אֶת אָבִי

נַשְׁקֶנּוּ יַיִן גַּם הַלַּיְלָה וּבאִי שִׁכְבִי עִמּוֹ וּנְחַיֶּה מֵאָבִינוּ זָרַע:    בראשית פרק יט פסוק לד

מנחת שי בראשית פרק יט פסוק לד

ממחרת. מ"ם שניה בלא גלגל:

בעל הטורים בראשית פרק יט פסוק לד

הצעירה הן שכבתי אמש. ס"ת שינה. לומר לך שישן היה ולא הרגיש בה:

בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק כא פסוק א פסוק ב          "הולדת יצחק "
וַיהוָֹה פָּקַד אֶת שָרָה כַּאֲשֶׁר אָמָר וַיַּעַשׁ יְהוָֹה לְשָרָה כַּאֲשֶׁר דִּבֵּר: 

וַתַּהַר וַתֵּלֶד שָרָה לְאַבְרָהָם בֵּן לִזְקֻנָיו לַמּוֹעֵד אֲשֶׁר דִּבֶּר אתוֹ אֱלהִים:
רש"י בראשית פרק כא פסוק א
וה' פקד את שרה וגו'. (ב"ק צב) סמך פרשה זו ללמדך שכל המבקש רחמים על חבירו  והוא צריך לאותו דבר הוא נענה תחלה שנאמר ויתפלל וגו' וסמיך ליה וה' פקד את שרה שפקדה כבר קודם שריפא את אבימלך:כאשר אמר. בהריון:כאשר  דבר.  בלידה והיכן הוא אמירה והיכן היא דבור.  אמירה ויאמר אלהים אבל  שרה  אשתך  וגו'.   דבור היה דבר ה' אל אברם בברית בין הבתרים ושם נאמר לא יירשך זה וגו' והביא היורש משרה: ויעש ה' לשרה כאשר דבר. לאברהם:
רמב"ן בראשית פרק כא פסוק א
וה' פקד את שרה.  כאשר אמר,  בהריון.  כאשר דבר,  בלידה, לשון רש"י.  ואין "פקידה" אלא לשון זכירה והשגחה על הנפקד,  כגון פקוד יפקוד אלהים אתכם (להלן  נ  כה),   פקוד  פקדתי  אתכם  ואת  העשוי  לכם (שמות ג טז),  ויפקוד שמשון את אשתו בגדי עזים (שופטים טו א).  אף כאן וה' פקד את שרה,  זכר את שרה ועשה לה כאשר דבר.  וכן הלשון בכל העקרות היולדות, ברחל ויזכור אלהים  את  רחל  (להלן  ל כב),  ובחנה ויזכרה (אלהים) [ה'] (ש"א א יט),  וכך אמרו פקדונות הרי הן כזכרונות (ר"ה לב:):
אור החיים בראשית פרק כא פסוק א
וה'  פקד  וגו'  כאשר  אמר.   פי'  לא  לצד  שהתפלל  על  אבימלך  ומטעם כל המתפלל  על  חבירו  וכו'  וזולת  זה  לא  היה  נפקד וזה ימעיט ח"ו ההבטחה האמורה בתחלת הפרשה אלא כאשר אמר:
עוד  לעולם  כי  תפלתו על אבימלך הוא דבר המעמיד לפקידת שרה והבטחתו יתברך  היתה  שיתן לו בן והזמין לו ה' מצוה שסגולתה שיפקד ובזה נתקיימה הבטחתו והוא אומרו כאשר אמר פירוש ולצד האמירה שאמר ה' הוא שנזדמן לו  הדבר  ונפקדה,  כי כשירצה ה' להיטיב יזמין המצוה שסגולתה היא הטובה המבוקשת. ותמצא שקודם הבטחת הפקידה כבר נזדמן לאברהם מעשה פרעה שהוא  בדומה למעשה אבימלך ולא עצרו ה' לפרעה כדי שיתפלל עליו אברהם וזה לך האות למה שפירשנו:
ויעש  ה'  וגו'  כאשר  דבר.  טעם שכפל לומר ויעש וגו',  יכוין לפי דבריהם ז"ל (תנחומא)  בפסוק  כעת חיה ששרט לה המלאך שריטה בכותל כשיגיע השמש למקום  זה  ולשרה  בן,  והוא שהודיע הכתוב שנתקיים מאמר המלאך הדובר אליה בדקדוק הזמן: 
רבינו בחיי בראשית פרק כא פסוק א
וה' פקד את שרה כאשר אמר. בהריון: ויעש ה' לשרה כאשר דבר. בלידה וזהו שאמר מיד: ותהר  ותלד.   ונסמכה פרשה זו לפרשת כי עצור עצר ה' להודיע כי הש"ת הוא העוצר והא הפוקד ואין זולתו ובמדרש וה' פקד את שרה זהו שאמר הכתוב:וידעו  כל עצי השדה כי אני ה' השפלתי עץ גבוה הגבהתי עץ שפל הובשתי עץ לח  והפרחתי  עץ  יבש אני ה' דברתי ועשית,  השפלתי עץ גבוה,  זה סנחריב, שנאמר:הנה  אשור  ארז  בלבנון יפה קומה.  הגבהתי עץ שפל,  אלו ישראל שמשפילין עצמן שנאמר:
וגם אני נתתי אתכם נבזים ושפלים הובשתי עץ לח, זה אבימלך שנאמר:כי עצור עצר ה'.  הפרחתי עץ יבש זו שרה. אני ה' דברתי ועשיתי. וה' פקד את שרה  מהו  פקד  אמר  רבי  יצחק  כתיב  (במדבר  ה) ואם  לא נטמאה האשה וטהורה  היא וגו' וזו נכנסה לביתו של פרעה ויצאה טהורה לביתו של אבימלך ויצאה טהורה, אינו בדין שתפקד, הוי אומר וה' פקד את שרה, ע"כ בב"ר:
ספורנו בראשית פרק כא פסוק א
וַה' פָּקַד. אַבְרָהָם הִתְפַּלֵּל בְּעַד אֲבִימֶלֶךְ (לעיל כ, יז), "וַה' פָּקַד אֶת שָׂרָה", כְּאָמְרוֹ "וַה'  שָׁב  אֶת  שְׁבוּת  אִיּוֹב  בְּהִתְפַּלְּלוֹ  בְּעַד רֵעֵהוּ" (איוב מב,  י).  כַּאֲשֶׁר אָמָר. בְּאָמְרוֹ "וּבֵרַכְתִּי אתָהּ" (לעיל יז,  טז), וְזֶה הָיָה שֶׁהֵסִיר מִמֶּנָּה קִלְלַת חַוָּה בְּעִבּוּר וּבְלֵידָה  וּבְגִדּוּל,   כְּאָמְרוֹ  "הַרְבָּה  אַרְבֶּה  עִצְּבוֹנֵךְ וְהֵרנֵךְ" (שם ג,  טז).  וַיַּעַשׂ ה' לְשָׂרָה  כַּאֲשֶׁר  דִּבֵּר.   כְּאָמְרוֹ  "וְגַם  נָתַתִּי מִמֶּנָּה לְךָ בֵּן" (שם שם),  שֶׁלּא כְּמִנְהַג הַמּוֹלִידִים בְּעֵת זִקְנָה, שֶׁיּוֹלִידוּ עַל הָרב נְקֵבָה.
כלי יקר בראשית פרק כא פסוק א
וה'  פקד  את  שרה  כאשר אמר ויעש ה' לשרה כאשר דבר יש הפרש בין לשון פקידה  ללשון  עשיה  כי  הפקידה  אינה  כי  אם זכירה בעלמא,  והעשיה היא פעולה  ממשית כמ"ש ואעשך לגוי גדול ומסיק (ב"ר לט יא) שלשון דבור מורה יותר  חבה  מן  לשון  אמירה,   לפי  שהדבור  מורה על בירור הדברים בפירוש בחיתוך הלשון וזה מתייחס אל לשון עשייה.וביאור  הענין  הוא,   שכאשר  נפקדה  שרה  נפקדו  כל  העקרות  עמה,   כמו שפרשתי  פר'  לך  לך  על פסוק והיתה לגוים (יז טז) ואע"פ שנפקדו עמה מ"מ לא  היו שוים לשרה כי פקידת שרה בלשון עשייה ממש בפועל ידי הש"י כמ"ש (מדרש  תהלים  קלט  ה)  גדולים  צדיקים  ממעשה  שמים  וארץ כי הצדיקים נבראו  בשתי ידים כו' דהיינו עשייה ממש ובלשון דבור המורה על חבה כמ"ש (בראשית  טו  ז)  והנה דבר ה' אליו לא יירשך זה כי אם אשר יצא ממעיך וגו'.  אבל  שאר העקרות בלשון פקידה לבד ובלשון אמירה שאין בו חבה כל כך,  כי פר'  לך  לך  מתחיל  בלשון אמירה,  ושם נאמר (יז טז) וברכתיה והיתה לגוים, רצה  לומר  שתהיה  לעזר  לכל  הגוים כי יפקדו עקרות של גויי הארצות עמה.  זה"ש  וה' פקד את שרה,  כאלו אמר עם שרה,  פי' את משמש לשון עם,  כמו הבאים  מצרימה את יעקב (שמות א א) שאותן העקרות שנפקדו עם שרה לא נפקדו  כ"א  בלשון  פקידה  ובלשון  אמירה,   אמנם ויעש ה' לשרה פי' לשרה עצמה  בלשון  דבור  כאשר  דבר ועשיה ממש.  דרך משל מי שאינו אוהב גדול לחבירו  אף  על  פי שלפעמים הוא זוכרו מ"מ אינו עושה כל כך בעבורו,  אבל בשביל  אוהבו הוא נכנס בעובי הקורה ועושה בעבורו.  

ומה שנאמר וה' בוי"ו רז"ל אמרו (בר"ר נא ב) כל מקום שנאמר וה' הוא ובית דינו, סמך מכאן לדברי רז"ל (ר"ה יא) שפקידה זו היתה בראש השנה אשר בו הקב"ה יושב בדין עם כל בית דינו שלמעלה לכך קורין פרשה זו בראש השנה.
בס"ד "פרשת-וירא"   בראשית פרק כא פסוק ד
וַיָּמָל אַבְרָהָם אֶת יִצְחָק בְּנוֹ בֶּן שְׁמנַת יָמִים כַּאֲשֶׁר צִוָּה אתוֹ אֱלהִים:
ספורנו בראשית פרק כא פסוק ד-ה
וַיָּמָל  אַבְרָהָם אֶת יִצְחָק בְּנוֹ.  וְאַבְרָהָם בֶּן מְאַת שָׁנָה.  וְעִם כָּל זֶה מָל אֶת בְּנוֹ וְלא חָס עַל הֱיוֹתוֹ בֶּן זְקוּנִים.
דעת זקנים בראשית פרק כא פסוק ד פסוק ד 
בן שמנת ימים. ועכשיו נוהגין העולם כשמביאין קטן לבית הכנסת אומרים ברוך הבא לפי שהבא עולה שמונה בגימטריא והיינו 

ברוך הנמול לשמונה:
תולדות אהרן בראשית פרק כא פסוק ד

וימל. קידושין כט. כאשר צוה. קידושין שם
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף כט/א

גמ' מאי כל מצות הבן על האב אילימא כל מצות דמיחייב ברא למיעבד לאבא נשים  פטורות  והתניא  איש  אין  לי אלא איש אשה מנין כשהוא אומר איש אמו  ואביו  תיראו הרי כאן שנים אמר רב יהודה ה"ק כל מצות הבן המוטלות על  האב  לעשות  לבנו  אנשים  חייבין  

ונשים פטורות תנינא להא דת"ר האב חייב  בבנו  למולו ולפדותו וללמדו תורה ולהשיאו אשה וללמדו אומנות וי"א אף  להשיטו  במים  רבי יהודה אומר כל שאינו מלמד את בנו אומנות מלמדו ליסטות ליסטות ס"ד אלא כאילו מלמדו ליסטות:
למולו  מנלן  דכתיב  וימל  אברהם  את  יצחק  בנו  והיכא  דלא מהליה אבוה מיחייבי  בי  דינא  למימהליה  דכתיב  המול לכם כל זכר והיכא דלא מהליה בי דינא  מיחייב  איהו  למימהל  נפשיה  דכתיב וערל זכר אשר לא ימול את בשר ערלתו  ונכרתה איהי מנלן דלא מיחייבא דכתיב כאשר צוה אותו אלהים אותו ולא אותה אשכחן מיד לדורות מנלן תנא דבי ר' ישמעאל כל מקום שנאמר צו אינו  אלא זירוז 

מיד ולדורות זירוז דכתיב וצו את יהושע וחזקהו ואמצהו מיד ולדורות דכתיב מן היום אשר צוה ה' והלאה לדורותיכם:
לפדותו:
מנלן  דכתיב  כל  בכור  בניך  תפדה  והיכא  דלא  פרקיה  אבוה  מיחייב איהו למפרקיה  דכתיב פדה תפדה ואיהי מנלן דלא מיפקדה דכתיב תיפדה תפדה ת' בחיריק  פ'  בקמץ  ד'  בסגול  כל שמצווה לפדות את עצמו מצווה לפדות את אחרים  וכל  שאינו  מצווה לפדות את עצמו 

אינו מצווה לפדות אחרים ואיהי מנלן  דלא מיחייבא למיפרק נפשה דכתיב תפדה ת' בחיריק פ' בקמץ ד' בסגול תיפדה כל שאחרים מצווים לפדותו מצווה לפדות את עצמו וכל שאין אחרים מצווים  לפדותו  אין  מצווה  לפדות  את  עצמו  ומנין  שאין  אחרים  מצווין לפדותה 

דאמר קרא כל בכור בניך תפדה בניך ולא בנותיך תנו רבנן הוא לפדות ובנו  לפדות  הוא קודם לבנו רבי יהודה אומר בנו קודמו שזה מצותו על אביו וזה מצות בנו עליו אמר רבי ירמיה הכל מודין
תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף כט/ב
מנלן דכתיב ולמדתם אותם את בניכם והיכא דלא אגמריה אבוה מיחייב איהו למיגמר  נפשיה  דכתיב  ולמדתם  איהי  מנלן  דלא  מיחייבא  דכתיב ולימדתם ולמדתם כל שמצווה ללמוד מצווה ללמד וכל שאינו מצווה ללמוד אינו מצווה ללמד  ואיהי  מנלן  דלא  מיחייבה  למילף  נפשה דכתיב ולימדתם ולמדתם כל שאחרים מצווין ללמדו מצווה ללמד את עצמו וכל שאין אחרים 

מצווין ללמדו אין  מצווה  ללמד  את  עצמו  ומנין  שאין  אחרים מצווין ללמדה דאמר קרא ולמדתם  אותם  את  בניכם  ולא  בנותיכם  .

ת"ר  הוא ללמוד ובנו ללמוד הוא קודם  לבנו  ר'  יהודה  אומר אם בנו זריז וממולח ותלמודו מתקיים בידו בנו קודמו  כי  הא  דרב יעקב 

בריה דרב אחא בר יעקב שדריה אבוה לקמיה דאביי כי  אתא  חזייה  דלא  הוה  מיחדדין  שמעתיה  א"ל אנא עדיפא מינך תוב את דאיזיל  אנא  שמע אביי דקא הוה אתי הוה ההוא מזיק בי רבנן דאביי דכי הוו עיילי  בתרין  אפי' ביממא הוו מיתזקי אמר להו לא ליתיב ליה אינש אושפיזא אפשר  דמתרחיש  ניסא  על  בת  בההוא  בי  רבנן אידמי ליה כתנינא דשבעה רישוותיה  כל  כריעה  דכרע  נתר  חד רישיה אמר 

להו למחר אי לא איתרחיש ניסא  סכינתין  ת"ר  ללמוד  תורה ולישא אשה ילמוד תורה ואח"כ ישא אשה ואם  א"א  לו  בלא  אשה  ישא אשה ואח"כ ילמוד תורה אמר רב יהודה אמר שמואל  הלכה  נושא  אשה  ואח"כ ילמוד תורה ר' יוחנן אמר ריחיים בצוארו ויעסוק בתורה ולא פליגי הא לן והא להו:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כא פסוק ט
וַתֵּרֶא שָרָה אֶת בֶּן הָגָר הַמִּצְרִית אֲשֶׁר יָלְדָה לְאַבְרָהָם מְצַחֵק:
רש"י בראשית פרק כא פסוק ט
מצחק.   לשון  עבודת  אלילים  כמו  שנאמר (שמות לב) ויקומו לצחק.  ד"א ל' גילוי עריות כמ"ד (ש"ב ב) לצחק בי. ד"א ל' רציחה כמ"ד יקומו נא הנערים וישחקו לפנינו וגו':
רמב"ן בראשית פרק כא פסוק ט
מצחק.  לשון עבודה זרה, לשון רציחה, לשון גלוי עריות, מריב עם יצחק על הירושה ואומר אני  בכור  ויורש  פי  שנים,   ויוצאין  לשדה  ונוטל  קשתו  ויורה  בו  חצים,   כמה דתימר כמתלהלה היורה זיקים חצים ומות כן איש רמה את רעהו ואמר הלא משחק אני (משלי כו יח). ומתשובת שרה אתה למד כי לא יירש בן האמה הזאת וגו', כל זה לשון רש"י:
ואף  כאן הרב כותב המחלוקות כולם,  דתניא (תוספתא סוטה פ"ו ה"ג) אמר רבי שמעון בן אלעזר  [אצלנו הגירסא בן יוחאי] ד' דברים היה רבי עקיבא דורש ואיני דורש כמותו ונראין דברי מדבריו,  דרש רבי עקיבא ותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק, אין  צחוק  אלא  לשון  עבודה  זרה  וכו',  ואני אומר חס ושלום שיהא בביתו של צדיק כך, איפשר  מי  שכתוב  בו כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו' (לעיל יח יט) יהא בביתו עבודה זרה וגלוי עריות ושפיכת דמים, אלא אין צחוק האמור כאן אלא לשון ירושה, שמשעה  שנולד  יצחק  היו הכל שמחין,  אמר להם ישמעאל שוטים אני בכור ואני נוטל פי שנים, שמתשובה שאמרה שרה אמנו לאברהם אתה למד וכו', ונראין דברי מדבריו:
וכן הלשון שאמר הרב "מריב עם יצחק על הירושה" אינו נראה נכון, שאם כן יהיה זה לאחר ימים  רבים  ויהיה  ישמעאל  גדול מאד משאת אותו אמו על שכמה,  וכן אמרו ז"ל (ילק"ש רמז  צה) שהיה בן שבע עשרה שנה,  אם כן היה בשנה שנגמל יצחק.  ורבי אברהם אמר על דרך הפשט כי מצחק, משתעשע כדרך כל נער, ותקנא בו בעבור היותו גדול מבנה:
והנכון  בעיני  שהיה  זה ביום הגמל את יצחק וראתה אותו מלעיג על יצחק או על המשתה הגדול, ולכך אמר הכתוב "את בן הגר המצרית" ולא אמר "את ישמעאל" מצחק, וכן אמרה:
גרש  את  האמה  הזאת  ואת  בנה,  כי אמרה העבד המלעיג על אדוניו חייב הוא למות או להלקותו,   ואיני  רוצה  רק  שתגרש  אותו  מאתי  ולא יירש בנכסיך כלל עם בני שהוא בן גבירה. ואמרה שיגרש גם אמו, כי לא יוכל הנער לעזוב את אמו ועזב את אמו ומת:
רבינו בחיי בראשית פרק כא פסוק ט
מצחק.  לשון ע"ז לשון רציחה לשון גלוי עריות,  כי היו ישמעאל ויצחק מריבים על הירושה והיה  אומר  ישמעאל ליצחק אני בכור ואני נוטל פי שנים והיה יוצא לשדה וזורק בו חצים הה"ד  (משלי  כו) כמתלהלה  היורה  זיקים  חצים  ומות כן איש רמה את רעהו ואמר הלא מצחק אני. ולמדנו זה מתשובת שרה כי לא יירש בן האמה, כך פירש רש"י ז"ל:
והחכם ר"א פי' מצחק משתעשע כדרך כל נער, ושרה אמנו קנאה בו שהיה גדול מבנה:
אבל  הרמב"ן  ז"ל  פי' מצחק מלעיג ומפני זה אמר את בן הגר המצרית כלומר בן שפחה כי היה  יכול  לומר  ותרא את ישמעאל מצחק,  וע"כ אמרה לו שרה גרש האמה וגו'.  כי העבד המלעיג  על  אדוניו  חייב  מיתה  אבל  איני רוצה שתמיתהו אלא שתגרש אותו ואת אמו, והוקשה  הדבר  בעיני אברהם כמו שמעיד הכתוב וירע הדבר מאד בעיני אברהם,  ואמר על אודות בנו גלה בזה מעלתו של אברהם שלא הוקשה לו על חשק הפילגש רק על אודות בנו כי אילו אמרה לגרש הפילגש לבדה לא היה קשה בעיניו:
רשב"ם בראשית פרק כא פסוק ט
מצחק. שכבר גדל הרבה ולא רצתה להשהותו עוד פן ירצה להחזיק בירושת אביו עם יצחק:
ספורנו בראשית פרק כא פסוק ט
אֶת  בֶּן  הָגָר  הַמִּצְרִית.  חָשְׁבָה שֶׁהִתְעוֹרֵר לָזֶה הַלַּעַג מִפְּנֵי שֶׁשָּׁמַע כָּךְ מֵאִמּוֹ,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:  שׁוּתָה  דְּיַנּוּקָא  בְּשׁוּקָא  אוֹ  דַּאֲבוּהִי  אוֹ  דְּאִמֵּהּ  (סוכה נו,  ב).  מְצַחֵק.  מַלְעִיג עַל הַמִּשְׁתֶּה  שֶׁנַּעֲשָׂה  בְּבֵית  אַבְרָהָם,  בְּאָמְרוֹ שֶׁנִּתְעַבְּרָה מֵאֲבִימֶלֶךְ.  וְהַטַּעַם שֶׁלּא קָרָה זֶה בְּעֵת לֵידַת  יִצְחָק,   כִּי  יִשְׁמָעֵאל  שָׁמַע  כָּזאת אַחַר כָּךְ מִלֵּיצָנֵי הַדּוֹר,  וְאִם בְּאוּלַי בְּעֵת הַלֵּידָה הָיָה מְצַחֵק לא הִרְגִּישָׁה בּוֹ שָׂרָה שֶׁהָיְתָה אָז טְרוּדָה.
בראשית פרק כא פסוק י
וַתּאמֶר לְאַבְרָהָם גָּרֵשׁ הָאָמָה הַזּאת וְאֶת בְּנָהּ כִּי לא יִירַשׁ בֶּן הָאָמָה הַזּאת עִם בְּנִי עִם יִצְחָק:
בראשית פרק כא פסוק יא
וַיֵּרַע הַדָּבָר מְאד בְּעֵינֵי אַבְרָהָם עַל אוֹדת בְּנוֹ:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כא פסוק יז
וַיִּשְׁמַע אֱלהִים אֶת קוֹל הַנַּעַר וַיִּקְרָא מַלְאַךְ אֱלהִים אֶל הָגָר מִן הַשָּׁמַיִם וַיּאמֶר לָהּ מַה לָּךְ הָגָר אַל תִּירְאִי כִּי שָׁמַע אֱלהִים אֶל קוֹל הַנַּעַר בַּאֲשֶׁר 

הוּא שָׁם:
רש"י בראשית פרק כא פסוק יז
את קול הנער. מכאן שיפה תפלת החולה מתפלת אחרים עליו והיא קודמת להתקבל (ב"ר):
באשר  הוא  שם.   (ר"ה  טז)  לפי  מעשים שהוא עושה עכשיו הוא נדון ולא לפי מה שהוא עתיד  לעשות  לפי  שהיו  מלאכי השרת מקטרגים ואומרים רבש"ע מי שעתיד זרעו להמית בניך  בצמא  אתה מעלה לו באר והוא משיבם עכשיו מה הוא צדיק או רשע אמרו לו צדיק (ר"ל בענין זה שאינו ראוי לעונש מיתה בצמא ודו"ק).  אמר להם לפי מעשיו של עכשיו אני דנו  וזהו  באשר הוא שם והיכן המית את ישראל בצמא כשהגלם נבוכדנצר שנאמר (ישעיה כא)  משא  בערב  וגו'  לקראת  צמא  התיו מים וגו' כשהיו מוליכין אותם אצל ערביים היו ישראל  אומרים  לשבאים  בבקשה  מכם  הוליכונו  אצל  בני דודנו ישמעאל וירחמו עלינו שנאמר  (שם  כה)  אורחות  דודנים  אל  תקרי  דודנים  אלא דודים ואלו יוצאים לקראתם ומביאין  להם  בשר  ודג  מלוח  ונודות נפוחים כסבורים ישראל שמלאים מים וכשמכניסו לתוך פיו ופותחו הרוח נכנס בגופו ומת:
רמב"ן בראשית פרק כא פסוק יז
באשר  הוא  שם.   לפי  מעשים  שהוא עושה עכשיו הוא נדון ולא לפי מעשים שהוא עתיד לעשות,   לפי שהיו מלאכי השרת מקטרגין וכו'.  לשון רבינו שלמה מדברי רבותינו.  והנכון בעיני  בדרך  הפשט  שיאמר  כי  שמע  אלהים אל קול הנער במקום אשר הוא שם,  הודיע אותה שלא תצטרך ללכת משם אל מעין ובור,  כי במקום ההוא ירוה צמאו מיד,  ואמר לה קומי שאי את הנער אחרי שתותו,  כי לגוי גדול אשימנו.  וכמוהו באשר כרע שם נפל שדוד (שופטים ה כז), ובאשר חללים שם הוא (איוב לט ל), ירמוז למקום:
רבינו בחיי בראשית פרק כא פסוק יז פסוק יז 
כי  שמע  אלהים  אל  קול  הנער באשר הוא שם.  כלומר באותו המקום שהוא שם אתן לו מים  וישתה  טרם  שיפרד  מן  המקום.   ודרשו  רז"ל  אין דנין את האדם אלא לפי מעשיו שבאותה שעה, שנאמר אל קול הנער באשר הוא שם:
רשב"ם בראשית פרק כא פסוק יז פסוק יז 
באשר  הוא  שם.   לפי  שלא  היתה  רואה אותו שהרי נתרחקה מאותו מקום הוצרך לומר במקום אשר הוא שם נתן לו את המים:
תולדות אהרן בראשית פרק כא פסוק יז
כי שמע. ר"ה טז:
תלמוד בבלי, מסכת ראש השנה דף טז/ב
ותוקעין  ומריעין  כשהן עומדין כדי לערבב השטן ואמר רבי יצחק כל שנה שאין תוקעין לה בתחלתה  מריעין  לה בסופה מאי טעמא דלא איערבב שטן ואמר רבי יצחק כל שנה שרשה בתחלתה  מתעשרת  בסופה  שנאמר  מראשית השנה מרשית כתיב ועד אחרית סופה שיש לה  אחרית  ואמר רבי יצחק אין דנין את האדם אלא לפי מעשיו של אותה שעה שנאמר כי שמע  אלהים  אל קול הנער באשר הוא שם ואמר רבי יצחק שלשה דברים מזכירין עונותיו של  אדם  אלו  הן  קיר  נטוי  ועיון  תפילה  ומוסר דין על חבירו דאמר רבי (אבין) [חנן] כל המוסר  דין  על  חבירו  הוא  נענש תחלה שנאמר ותאמר שרי אל אברם חמסי עליך וכתיב ויבא  אברהם  לספוד  לשרה  ולבכותה ואמר רבי יצחק ארבעה דברים מקרעין גזר דינו של אדם  אלו הן צדקה צעקה שינוי השם ושינוי מעשה צדקה דכתיב וצדקה תציל ממות צעקה דכתיב  ויצעקו  אל  ה'  בצר  להם וממצוקותיהם יוציאם שינוי השם דכתיב שרי אשתך לא תקרא את שמה שרי כי שרה שמה וכתיב וברכתי אותה וגם נתתי ממנה לך בן שינוי מעשה דכתיב  וירא  האלהים את מעשיהם וכתיב וינחם האלהים על הרעה אשר דבר לעשות להם ולא  עשה  ויש  אומרים  אף  שינוי  מקום  דכתיב  ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך והדר ואעשך  לגוי  גדול ואידך ההוא זכותא דארץ ישראל הוא דאהניא ליה ואמר רבי יצחק חייב אדם  להקביל  פני  רבו  ברגל שנאמר מדוע את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת מכלל דבחדש  ושבת  איבעי  לה  למיזל ואמר רבי יצחק חייב אדם לטהר את עצמו ברגל .

תלמוד בבלי, מסכת ראש השנה דף לד/ב
טעמא  דלא  הוה ליה שופר מעיקרא הא הוה ליה שופר מעיקרא כי שמע להו אסדר ברכות שמע  להו רב פפא בר שמואל קם לצלויי אמר ליה לשמעיה כי נהירנא לך תקע לי אמר ליה רבא  לא  אמרו  אלא  בחבר  עיר  תניא  נמי הכי כשהוא שומען שומען על הסדר ועל סדר ברכות  במה דברים אמורים בחבר עיר אבל שלא בחבר עיר שומען על הסדר ושלא על סדר ברכות  ויחיד  שלא  תקע  חבירו  תוקע  לו  ויחיד  שלא בירך אין חבירו מברך עליו ומצוה בתוקעין  יותר  מן המברכין כיצד שתי עיירות באחת תוקעין ובאחת מברכין הולכין למקום שתוקעין  ואין הולכין למקום שמברכין פשיטא הא דאורייתא הא דרבנן לא צריכא דאף על גב דהא ודאי והא ספק:

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק א           "הניסיון –העשירי "
וַיְהִי אַחַר הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה וְהָאֱלהִים נִסָּה אֶת אַבְרָהָם וַיּאמֶר אֵלָיו 

אַבְרָהָם וַיּאמֶר הִנֵּנִי:
רש"י בראשית פרק כב פסוק א
אחר הדברים האלה. יש מרבותינו אומרים (סנהדרין פט) אחר דבריו של שטן שהיה מקטרג ואומר  מכל  סעודה  שעשה  אברהם  לא הקריב לפניך פר אחד או איל אחד אמר לו כלום עשה  אלא בשביל בנו אילו הייתי אומר לו זבח אותו לפני לא היה מעכב.  וי"א אחר דבריו של  ישמעאל שהיה מתפאר על יצחק שמל בן י"ג שנה ולא מיחה אמר לו יצחק באבר אחד אתה מיראני אילו אמר לי הקב"ה זבח עצמך לפני לא הייתי מעכב: הנני. כך היא ענייתם של חסידים לשון ענוה הוא ולשון זימון:
רמב"ן בראשית פרק כב פסוק א
והאלהים  נסה  את  אברהם.   ענין  הנסיון  הוא  לדעתי,  בעבור היות מעשה האדם רשות מוחלטת בידו,  אם ירצה יעשה ואם לא ירצה לא יעשה,  יקרא "נסיון" מצד המנוסה,  אבל המנסה  יתברך  יצוה  בו  להוציא הדבר מן הכח אל הפועל,  להיות לו שכר מעשה טוב לא שכר לב טוב בלבד. דע כי השם צדיק יבחן (תהלים יא ה), כשהוא יודע בצדיק שיעשה רצונו וחפץ  להצדיקו  יצוה  אותו  בנסיון,   ולא  יבחן  את  הרשעים  אשר לא ישמעו.  והנה כל הנסיונות שבתורה לטובת המנוסה:
אור החיים בראשית פרק כב פסוק א
ויהי  אחר  הדברים וגו'.  פי' הדברים האמורים למעלה מהענין שכמה הרפתקי שעברו עליו עד שנפקד בבן לעת זקנתו,  וגם הבטיחו ה' כי ביצחק יקרא לך זרע, ואחר שהיה יצחק גדול כאומרו ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים ובשנה ראשונה שירד לפלשתים נולד יצחק הא  למדת  כי  גדול היה.  ובאמצעות הקודם יהיה גודל הנסיון מופלא בין בבחינת אברהם שאחר  כמה  הרפתקי  קדמו  לו  עד שנפקד ואחר כמה הבטחות מה' כי ביצחק יקרא זרעו הוא  אומר  לו  שיקרבהו  ולא  הרהר  בלבו,   בין  בבחינת יצחק שהגם שהיה גדול כנשמע מפסוק  הסמוך  ויגר  וגו'  הא  למדת  שגדול  היה ולא עכב.  גם נתכוין לומר אחר הדברים שבזה  יוצדק  לומר לו את בנך את יחידך ולא קודם הדברים הנאמרים בסמוך שהרי היה לו ישמעאל ואינו יחידו:
והאלהים  נסה  וגו'.    אמר  והאלהים  בתוספת  וא"ו  ותוספת  ה'  לומר  מלבד  נסיונות שקדמוהו הוסיף לנסותו בגבורת הדין נסיון עצום: ויאמר אליו אברהם.  טעם הקריאה,  להודיעו קודם כי בא האלהים לשאול ממנו דבר גדול, והבין אברהם ואמר אליו הנני פי' הריני מוכן לכל אשר תאמר אלי:
אבן עזרא בראשית פרק כב פסוק א
והאלהים  נסה את אברהם.  יש אומר כי הסמ"ך תחת שי"ן והה"א תחת האל"ף.  וטעם כל הפרשה  יכחישם  רק נסה כמשמעו.  ואנשי שקול הדעת אמרו כי הדעות הם שתים האחת דעת  העתיד  בטרם  היותו  והשנית  דעת  היש הנמצא וזה פירוש נסה.  גם כי עתה ידעתי.  והגאון  אמר  שמלת נסה להראות צדקתו לבני אדם.  גם מלת ידעתי כטעם הודעתי.  והלא ידע זה הגאון כי בשעה שעקד בנו לא היו שם אפילו נעריו. ואחרים אמרו כי פירוש והעלהו שם  לעולה  שיעלהו  אל ההר וזאת תחשב לו לעולה.  ואברהם לא ידע סוד הנבואה וימהר לשחוט  אותו  והשם  אמר  לו  לא בקשתי זאת ואחרים אמרו הראה שתעלהו לעולה כמו והשקית  אותם  יין.  והוצרכו אלא הגאונים לפירוש האלה.  כי יאמרו לא יתכן אחר שיצוה השם  מצוה  שיאמר  אחר כן לא תעשנה.  והנה לא שמו על לב הבכורים שהחליפם בלוים אחר שנה. ואחר שהכתוב אומר בתחלה והאלהים נסה את אברהם סרו כל הטענות והשם נסהו כדי שיקבל שכר: וטעם כי עתה ידעתי. כמו ואם לא אדעה. ועוד אפרש סודו בפסוק ידעתיך בשם. אם יעזרני השם יודע הנסתרות:
רשב"ם בראשית פרק כב פסוק א
ויהי  אחר  הדברים  האלה.   כל  מקום  שנאמר  אחר  הדברים  האלה  מחובר אל הפרשה שלמעלה.   אחר  הדברים  האלה  שהרג אברם המלכים אמר לו הקב"ה אל תירא אברם מן האומות.   ויהי  אחר הדברים האלה שנולד יצחק ויוגד לאברהם לאמר כו' ובתואל ילד את רבקה.   וכן אחר הדברים האלה שהגיד מרדכי על בגתן ותרש גדל המלך אחשורוש את המן שרצה  להרוג את מרדכי והועיל לו מה שהציל את המלך ונתלה המן.  אף כאן אחר הדברים שכרת אברהם ברית לאבימלך לו ולנינו ולנכדו של אברהם ונתן לו שבע כבשות הצאן וחרה אפו  של  הקב"ה  על  זאת  שהרי ארץ פלשתים ניתן לאברהם וגם ביהושע מטילים על ערי חמשת  סרני  פלשתים גורל בכלל גבול ישראל והקב"ה צוה עליהם לא תחיה כל נשמה לכן והאלהים נסה את אברהם. קנתרו וצערו כדכתיב הנסה דבר אליך תלאה. על נסותם את ה'. מסה  ומריבה  בחנני  ה'  ונסני.   כלומר  נתגאיתה בבן שנתתי לך לכרות ברית ביניכם ובין בניהם.  ועתה לך והעלהו לעולה וראה מה הועילה כריתות ברית שלך וכן מצאתי אח"כ במ' של שמואל.  ויהי ארון ה' בארץ פלשתים שבעה חדשים.  כתב את שבע כבשות הצאן תקח מידי  אמר  לו  הקב"ה  את נתת לו שבע כבשות חייך שבניו עושים שבע מלחמות עם בניך ונוצחין  אותן.   ד"א  חייך  שבניו  הורגים שבע צדיקים מבניך ואלו הן שמשון חפני ופנחס שאול  ושלשה  בניו.  ד"א חייך שבניו מחריבים שבע משכנות ואלו הן אהל מועד וגלגל נוב ושילה וגבעון ובית עולמים תרין. ד"א שארון מחזר בשדה פלשתים שבעה חדשים: נסה. קונטר אריא"ה:
ספורנו בראשית פרק כב פסוק א
נִסָּה  אֶת  אַבְרָהָם.   כִּוֵּן שֶׁיִּהְיֶה בְּפעַל אוֹהֵב וְיָרֵא כְּמוֹ שֶׁהָיָה בְּכחַ.  וּבָזֶה יִדְמֶה יוֹתֵר לְבוֹרְאוֹ שֶׁהוּא  טוֹב  לָעוֹלָם  בְּפעַל.   כִּי  אָמְנָם  הַכַּוָּנָה  בִּמְצִיאוּת  הָאָדָם הָיְתָה שֶׁיִּדְמֶה לְבוֹרְאוֹ כְּפִי הָאֶפְשָׁר, כַּאֲשֶׁר הֵעִיד בְּאָמְרוֹ "נַעֲשֶׂה אָדָם בְּצַלְמֵנוּ כִּדְמוּתֵנוּ" (לעיל א, כו).
תולדות אהרן בראשית פרק כב פסוק א
ויהי אחר. סנהדרין פט: 
והאלהים. מגילה לא.
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק ב       

וַיּאמֶר  קַח נָא אֶת בִּנְךָ אֶת יְחִידְךָ אֲשֶׁר אָהַבְתָּ אֶת יִצְחָק וְלֶךְ לְךָ אֶל 

אֶרֶץ הַמּרִיָּה וְהַעֲלֵהוּ שָׁם לְעלָה עַל אַחַד הֶהָרִים אֲשֶׁר אמַר אֵלֶיךָ:
רש"י בראשית פרק כב פסוק ב
קח  נא.   אין  נא  אלא לשון בקשה אמר לו בבקשה ממך עמוד לי בזה הנסיון שלא יאמרו הראשונות לא היה בהן ממש (סנהדרין פט): את  בנך.   אמר לו שני בנים יש לי אמר לו את יחידך אמר לו זה יחיד לאמו וזה יחיד לאמו אמר לו אשר אהבת אמר לו שניהם אני אוהב אמר לו את יצחק. ולמה לא גילה לו מתחלה שלא  לערבבו  פתאום  ותזוח דעתו עליו ותטרף וכדי לחבב עליו את המצוה וליתן לו שכר על כל דבור ודבור:
ארץ  המוריה.   ירושלים וכן בדברי הימים (ב' ג) לבנות את בית ה' בירושלים בהר המוריה.  ורבותינו  פירשו  על  שם  שמשם הוראה יוצאה לישראל.  ואונקלוס תרגמו על שם עבודת הקטרת שיש בו מור נרד ושאר בשמים:
והעלהו.  לא אמר לו שחטהו לפי שלא היה חפץ הקב"ה לשחטו אלא להעלהו להר לעשותו עולה ומשהעלהו אמר לו הורידהו:
אחד ההרים.  הקב"ה מתהא הצדיקים (ס"א משהא לצדיקים) ואח"כ מגלה להם וכל זה כדי להרבות  שכרן  וכן  (לעיל  יב)  אל  הארץ  אשר  אראך.  וכן ביונה (יונה ב) וקרא עליה את הקריאה:
אבן עזרא בראשית פרק כב פסוק ב
אחד  ההרים.   שם  נבנה  הבית.   וכן מפורש ויבן שלמה את הבית בהר המוריה ואיננו הר גבוה. ובו היה גורן ארונה:
בעל הטורים בראשית פרק כב פסוק ב
אל ארץ המוריה. בגימטריא בירושלם:
רמב"ן בראשית פרק כב פסוק ב
קח  נא  את  בנך  את יחידך.  בעבור היותו בן הגבירה,  והוא לבדו אשר יקרא לו זרע קראו יחידו,   ובא הלשון להגדיל המצוה,  אמר קח נא את בנך היחיד האהוב יצחק והעלהו עולה לפני:
המוריה.  לשון רש"י,  היא ירושלים,  וכן בדברי הימים (ב ג א) לבנות את בית ה' בירושלים בהר  המוריה.  ורבותינו פירשו (תענית טז.) שמשם יצאה הוראה לעולם.  ואונקלוס תרגמו על שם הקטורת שיש בו מור וסמים.  ואם כן יהיה פירושו אל הארץ אשר תהיה מוריה, או שנקראת כן מעולם על שם העתיד:
ובבראשית  רבה (נה ז) כך אמרו רבנין אמרין למקום שהקטורת קרבה,  כמה דתימר אלך לי אל  הר  המור  (שה"ש  ד  ו),  אבל דעת אונקלוס שאמר "ארעא פולחנא" אינו נראה כן על המור  שבקטורת,  שאין לשון "פולחנא" על סם אחד מסמי אחת העבודות.  ולמה לא אמר "לארעא  דקטורת  בוסמין",  אבל דעתו לומר בארץ אשר יעבדו שם האלהים,  ויתכוין בזה למה  שדרשו  בפירקי  רבי  אליעזר  (לא),   אמרו באצבע הראה הקדוש ברוך הוא לאברהם אבינו  את המזבח,  אמר לו זהו המזבח,  הוא המזבח שהיה אדם הראשון מקריב בו,  הוא המזבח שהקריבו בו קין והבל, הוא המזבח שהקריבו בו נח ובניו, שנאמר ויבן שם אברהם את המזבח,  מזבח אין כתוב כאן,  אלא "המזבח", הוא המזבח שהקריבו בו הראשונים, עד כאן. ושם "מוריה" עשאו מן מורא, ששם יראו האלהים ועבדו לפניו:
והנכון על דרך הפשט שהוא כמו אל הר המור ואל גבעת הלבונה, כי ימצאון שם בהר ההוא מור  ואהלים  וקנמון,   כענין  שאמרו (ירושלמי פאה ז ג) קנמון היה גדל בארץ ישראל והיו עזים וצבאים אוכלים ממנו. או שנקרא כן לשבח ישראל:
והנה  בכאן  קורא שם הארץ "ארץ מוריה".  ושם (דהי"ב ג א) נראה כי הר הבית לבדו יקרא "הר  המוריה".  ואולי נקראת העיר על שם ההר ההוא אשר בתוכה הארץ אשר בה המוריה, וההר לבדו הוא נקרא מוריה,  ואברהם ידע את הארץ ולא ידע את ההר, ולכן אמר לו שילך אל ארץ המוריה, והוא יראנו אחד ההרים ששם שנקרא ככה:
וצוהו  להעלותו  במקום  ההוא  כי  הוא  ההר  חמד  אלהים  לשבתו,   ורצה שתהיה זכות העקידה בקרבנות לעולם כאשר אמר אברהם:
"ה'  יראה",   ועוד כי למען צדקו הגדיל טרחו ורצה שיעשה זה אחרי מהלך שלשה ימים,  כי אלו  יעשה  כן בפתע פתאום במקומו,  היתה פעולתו במהירות ובהלה,  אבל כשיהיה אחר מהלך ימים כבר נעשה בישוב דעת ועצה.  וכך אמרו בבראשית רבה (נה ו) רבי עקיבא אומר נסה אותו בוודאי שלא יהיו אומרין הממו וערבבו ולא היה יודע מה לעשות:
אור החיים בראשית פרק כב פסוק ב
קח  נא.  פי' תיכף ומיד בלא שאלת זמן ואף זה מהנסיון שלא ישאול ממנו זמן כמעשה בת יפתח (שופטים יא) שרצה אביה להעלותה עולה ושאלה ממנו ב' חדשים וגו': עוד  רמז לו שיקח את שרה בדברים להתרצות אליו להוליכו עמו,  וכן אמרו ז"ל (תנחומא) כי  כל  אותו  הלילה  היה אברהם מפייס לשרה להסכים עמו שיוליכנו ללמדו תורה עד אור הבוקר:
עוד  ירמוז  על יצחק שיקחהו בדברי רצוי שהרי לא נתנסה כל ימיו וצוה ה' שיקחהו בדברי טעם ולהכניס בלבו מעלת הדבר אם יקרב עולה לה': את  בנך וגו'.  כאן רמז לג' אהבות שחייבה תורה לכל איש ישראל לאהוב הבורא ברוך הוא בכל  לב  ובכל  נפש  ובכל מאוד (דברים ו, ה) בכל לב אין לך דבר שחביב בלב אדם כאהבת הבנים  והוא אומרו את בנך.  וכנגד בכל נפשך אמר את יחידך וכיון שאין לו אלא הוא הוא הנפש כי מי שאין לו בנים חשוב כמת. וכנגד ובכל מאודך אמר אשר אהבת פי' אותו אהבת יותר מכל קנייניך וכל קנייניו כנגדו אין ואף על פי כן העלהו לי וגו'.  ונתכוון ה' לפרט כל זה להודיעו שהגם שישנו אצלו בכל ההדרגות אף על פי כן חפץ ה' שיקריבהו לו לעולה:
 רשב"ם בראשית פרק כב פסוק ב
המוריה.  האמוריה ארץ האמורי.  הרבה אלפי"ן חסרים.  וימש חושך כמו ויאמש.  לא יהל. כמו לא יאהל שם ערבי:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק יא
וַיִּקְרָא אֵלָיו מַלְאַךְ יְהוָֹה מִן הַשָּׁמַיִם וַיּאמֶר אַבְרָהָם אַבְרָהָם וַיּאמֶר הִנֵּנִי:

רש"י בראשית פרק כב פסוק יא

אברהם אברהם. לשון חבה הוא שכופל את שמו: אל  תשלח.   לשחוט.  אמר לו א"כ לחנם באתי לכאן אעשה בו חבלה ואוציא ממנו מעט דם א"ל אל תעש לו מאומה אל תעש בו מום: כי  עתה ידעתי.  א"ר אבא א"ל אברהם אפרש לפניך את שיחתי אתמול אמרת לי  כי ביצחק יקרא לך זרע וחזרת ואמרת קח נא את בנך עכשיו אתה אומר לי אל  תשלח  ידך  אל  הנער.  

אמר לו הקב"ה לא אחלל בריתי ומוצא שפתי לא אשנה  כשאמרתי  לך  קח  מוצא שפתי לא אשנה לא אמרתי לך שחטהו אלא העלהו אסקתיה אחתיה: כי  עתה  ידעתי.   מעתה  יש  לי מה להשיב לשטן ולאומות התמהים מה היא חיבתי אצלך יש לי פתחון פה עכשיו שרואים כי ירא אלהים אתה:
אבן עזרא בראשית פרק כב פסוק יא  

אברהם אברהם. פעמים כמו בחפזון:

בעל הטורים בראשית פרק כב פסוק יא     

ויקרא אליו מלאך ה' מן השמים. ס"ת בגימטריא מיכאל היה:

כלי יקר בראשית פרק כב פסוק יא

אברהם אברהם.  לשון חבה, ומה שלא קראו בפעם ראשון ב"פ לשון חבה לפי שעדיין  לא נודע חבתו לכל באי עולם כי שמא לא יעמוד בנסיון,  ואחר שעמד בנסיון  אז  נראה לעין כל ביתר שאת ויתר עוז על זולתו,  על כן קראו אברהם אברהם  שני  פעמים  לשון  חבה,   כי  נסיון זה היה לתועלת המנוסה להודיע חבתו.
דבר  אחר,   לפי  שבשעה  שעסק במצוה בעקידת בנו היה כל כך טרוד במצוה לגומרה  כהלכתה  עד  שלא היה נותן לב לקול הקריאה,  לפיכך הוצרך לקרותו שנית וזהו טעם לכפל אברהם אברהם,  מה שאין כן בראשונה שלא היה עדיין טרוד  במצוה.   וי"א  שאברהם  הבין  בקריאה זו שמן השמים יעכבוהו לפיכך עשה  את  עצמו  כאיש  נדהם  וכאיש  אשר לא שומע כדי לגמור המצוה,  עד שקראו שנית.

מנחת שי בראשית פרק כב פסוק יא   

אברהם אברהם.  חד מן ג' שמות מוכפלים ופסיק בגוויהו כמו שאבאר בפרש' שמות על משה משה .

בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק יא
וַיּאמֶר  אַל  תִּשְׁלַח  יָדְךָ  אֶל  הַנַּעַר  וְאַל  תַּעַשׁ  לוֹ  מְאוּמָה כִּי עַתָּה יָדַעְתִּי כִּי יְרֵא אֱלהִים אַתָּה וְלא חָשַכְתָּ אֶת בִּנְךָ אֶת יְחִידְךָ מִמֶּנִּי:
רמב"ן בראשית פרק כב פסוק יב
כי עתה ידעתי. מתחילה היתה יראתו בכח, לא יצא לפועל במעשה הגדול הזה, ועתה נודעה במעשה,  והיה זכותו שלם, ותהי משכורתו שלימה מעם ה' אלהי ישראל.   ודעת הפרשה ש"האלהים" הוא המנסה ומצוה בעקידה,  ו"מלאך ה'" הוא המונע והמבטיח, יתברר בפסוק המלאך הגואל אותי (להלן מח טז):
רשב"ם בראשית פרק כב פסוק יב
כי עתה ידעתי. כלומר עתה אני רואה ונתפרסם לכל העולם כי ירא אלהים אתה:
ספורנו בראשית פרק כב פסוק יב
עַתָּה יָדַעְתִּי.  יָדַעְתִּי אֲנִי הַמַּלְאָךְ שֶׁבְּדִין יַגְדִּילְךָ הָאֵל עַל מַלְאָכָיו, כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:  גְּדוֹלִים צַדִּיקִים יוֹתֵר מִמַּלְאֲכֵי הַשָּׁרֵת (סנהדרין צג,  א).  מִמֶּנִּי.  שֶׁאַתָּה יְרֵא אֱלהִים יוֹתֵר מִמֶּנִּי שֶׁאֲנִי מַלְאָךְ,  וְרָאוּי לְמַעֲלָה יוֹתֵר מִמֶּנִּי, כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:  גְּדוֹלִים  צַדִּיקִים וְכוּ',  שֶׁאַתָּה בְּפעַל יְרֵא אֱלהִים,  כְּמוֹ שֶׁהָיָה הָאֵל יוֹדֵעַ קדֶם לָכֵן שֶׁהָיִיתָ יְרֵא אֱלהִים בְּכחַ, וְתִפּל יְדִיעָתוֹ הַפּוֹעֶלֶת עַל הַנִּמְצָא בְּפעַל.
תולדות אהרן בראשית פרק כב פסוק יב           

כי ירא. סוטה לא. בתרא טו:
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף טו/ב
הנאמר באיוב יותר ממה שנאמר באברהם דאילו באברהם כתיב כי עתה  ידעתי כי ירא אלהים אתה ובאיוב כתיב איש תם וישר ירא אלהים [וסר מרע] מאי  וסר  מרע  א"ר אבא בר שמואל איוב וותרן בממונו היה מנהגו של עולם  נותן  חצי  פרוטה  לחנוני  איוב  ויתרה משלו ויען השטן את ה' ויאמר החנם  ירא  איוב אלהים הלא אתה סכת בעדו ובעד ביתו וגו' מאי מעשה ידיו ברכת .

א"ר  שמואל בר רב יצחק כל הנוטל פרוטה מאיוב מתברך מאי ומקנהו פרץ  בארץ א"ר יוסי בר חנינא מקנהו של איוב פרצו גדרו של עולם מנהגו של עולם  זאבים הורגים העזים מקנהו של איוב עזים הורגים את הזאבים ואולם שלח  נא  ידך  וגע בכל אשר לו אם לא על פניך יברכך ויאמר ה' אל השטן הנה כל  אשר  לו  בידך רק אליו אל תשלח ידך וגו' ויהי היום ובניו ובנותיו אוכלים ושותים  יין  בבית  אחיהם  הבכור  ומלאך  בא  אל  איוב  ויאמר  הבקר  היו חורשות  וגו'  מאי  הבקר  היו חורשות והאתונות רועות על ידיהם א"ר יוחנן מלמד שהטעימו הקב"ה לאיוב .
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק יג
וַיִּשָּׂא  אַבְרָהָם  אֶת  עֵינָיו  וַיַּרְא  וְהִנֵּה  אַיִל  אַחַר נֶאֱחַז בַּסְּבַךְ בְּקַרְנָיו 

וַיֵּלֶךְ אַבְרָהָם וַיִּקַּח אֶת הָאַיִל וַיַּעֲלֵהוּ לְעלָה תַּחַת בְּנוֹ:
רש"י בראשית פרק כב פסוק יג
והנה איל. מוכן היה לכך מששת ימי בראשית:
אחר.   אחרי  שאמר  לו  המלאך אל תשלח ידך ראהו כשהוא נאחז והוא שמתרגמינן וזקף אברהם עינוהי בתר אלין.  (ס"א ולפי האגדה אחר כל דברי המלאך והשכינה ואחר טענותיו של אברהם): בסבך. אילן: בקרניו. שהיה רץ אצל אברהם והשטן סובכו ומערבבו באילנות:
תחת בנו.  מאחר שכתוב ויעלהו לעולה לא חסר המקרא כלום מהו תחת בנו על כל עבודה שעשה  ממנו  היה  מתפלל  ואומר יה"ר שתהא זו כאילו היא עשויה בבני כאילו בני שחוט כאילו דמו זרוק כאילו בני מופשט כאילו הוא נקטר ונעשה דשן:
אבן עזרא בראשית פרק כב פסוק יג פסוק יג 
אחר  נאחז.  אחר שנאחז בסבך בקרניו ואם הוא חי"ת נאחז קמוץ אז תחסר מלת היה וכן טעמו אחר היותו נאחז.  ורבים כמוהו. ויש מפרש כי אחר דבק עם וישא אברהם את עיניו.
ואילו היה כן היה אחרי אחר כן או אחרי זאת. כמשפט הלשון בכל התורה:
רבינו בחיי בראשית פרק כב פסוק יג פסוק יג 
וירא  והנה  איל.   כבש  זה מעשרה דברים שנבראו בין השמשות,  לכך נקרא איל ולא כבש כלשון הקרבנות כבשים בני שנה, שכובשין עונותיהם של ישראל, לפי שהכבש הגדול בשנים יקרא איל,  וכשהוא בן יומו יקרא כבש, שנאמר (ויקרא כב) שור או כבש וגו'.  ועוד שהאיל הזה  הוקרב  עולה,   ויש  בו  רמז לכנסת ישראל שנקראת אילת השחר,  שהיא אילותן של ישראל  המקבלת  מן  השחר  מגינה  עליהם  בכל  דור  ודור  בזכות העקדה והיא המקבלת תחלה:
אחר  נאחז בסבך בקרניו.  ע"ד הפשט אחר שא"ל המלאך אל תשלח ידך אל הנער ראה את הכבש  נאחז  בסבך בקרניו.  ומלת בסבך תורה שהיה המקום ההוא יער ושם אילנות והוא המקום  הנקרא  בית  יער הלבנון והוא שאמר דוד על השכינה (תהלים קלב) מצאנוה בשדי יער, והנה הוא בחלקו של בנימין שכתוב בו (בראשית מט) בנימין זאב יטרף:
ועל  דרך  המדרש אחר נאחז בסבך בקרניו,  אחר שישראל נאחזין בעבירות כל ימות השנה ומסתבכין  בצרות  נוטלין  בראש  השנה  השופר  של איל,  אחר שישראל נאחזין בעבירות ומסתבכין  במלכיות,   מבבל  למדי  וממדי  ליון ומיון לאדום,  סופן להגאל בקרנו של איל, שנאמר  (זכריה  ט) וה'  בשופר  יתקע.   ודעת רז"ל כי שופר של מתן תורה שכתוב בו וקול שופר  חזק מאד,  שופר אילו של יצחק היה.  ובראש השנה שהוא יום הדין נצטוינו לתקוע בשופר, ואע"פ ששנינו כל השופרות כשרין, מצוה מן המובחר בשל איל:
וידוע  כי  מאמרם  זה  שופר  אילו  של  יצחק  היה כונתו על מדתו של יצחק,  לא על גופו ועצמותיו  ממש,   שהרי  האיל  הזה  כולו היה עולה כליל עם קרניו וטלפיו,  אבל החכמים ירמזו  לנו  על  מדת  הגבורה  ששמענו מפיו אנכי ולא יהיה לך,  והוא פחד יצחק אשר אנו מבקשים  בעת  צרה  ואומרים עננו פחד יצחק,  הוא הקול הנשמע במתן תורה,  ואליו אנו רומזים בקול השופר שאנו תוקעין בראש השנה שהוא היום שנברא בו העולם.  והתבונן כי יום  מתן תורה תחלת קבלת מלכותו,  וכן יום שנברא בו העולם תחלת מלכותו,  לפי שאין מלך  בלא  צבא.   

וצריך  אתה  לדעת  כי  מה  שתמצא בפרשה זו כי המנסה הוא האלהים, ומלאך  השם  יתברך מונע,  הענין על דרך הקבלה יתפקחו עיני הלב,  כי אין המלאך הזה מן הנפרדים,   רק מן הנטיעות אשר אין להפריד ולקצץ בהם,  שאילו היה מן הנפרדים לא היה אברהם  שומע  לקולו  בבטול  מה  שצוהו  האלהים,   גם המלאך לא היה רשאי לומר ולא
חשכת ממני, אלא ממנו. אבל המלאך היה הוא מהנטיעות, זהו המלאך הגדול, והוא שעליו נאמר  (שמות  יד) ויסע  מלאך האלהים,  ואינו סמוך רק באור,  ומה שהזכירו בכאן מלאך, כלומר  מלאך  שבקרבו  השם,   והוא  שנאמר  עליו  כי  שמי בקרבו.  ומזה הזכירו בפסוק (בראשית מח) המלאך הגואל וגו' בקרב הארץ, והוא האדון אשר בו הרחמים, ומפני שהוא האדון  אמר  לשון ממני,  ומפני שהוא הרחמים אמר אחרי הקרבן בי נשבעתי נאם ה'.  וכן תמצא  שהזכיר  קודם  הקרבן  אלהים  יראה  לו  השה,   ואחרי  הקרבן הזכיר השם יראה, והבטיחו  במדת  רחמים  שיברך  את  זרעו  ברבוי  עצום.   והשגחתי בלשון ברכה ומצאתי כפולה:
וידוע  כי הוא רמז לכח לפנים מכח,  כלשון שירה והלל,  והוא שאמר כי ברך אברכך והרבה ארבה. ואמר ככוכבי השמים וכחול אשר על שפת, הים ואומר ויירש זרעך, והתברכו בזרעך.
והזכיר בסוף עקב אשר שמעת בקולי, וקולי הוא האלהים המצוה: ויעלהו לעולה תחת בנו.  פירש"י ז"ל מהו תחת בנו, אלא על כל עבודה ועבודה שהיה עושה ממנו היה אומר יהי רצון שתהא עבודה זו כאלו עשיתיה בבני,  כאלו בני שחוט,  כאלו דמו זרוק, כאלו בני מופשט, כאלו הוא שרוף ועשוי דשן:
רשב"ם בראשית פרק כב פסוק יג
וירא והנה איל. עובר לפניו: אחר  נאחז בסבך בקרניו.  כלומר אחר כן ראה את האיל מדי עברו נאחז בסבכי היער חשב בלבו  ודאי זה המלאך בא בשליחותו של הקב"ה וזימן לי איל זה תחת בני ולכן נאחז בסבך שאוכל לקחתו ולהקריבו. וכן קדמו שרים אחר נוגנים ושבו העבים אחר הגשם. ואח"כ ובא הגשם. וכן ואחר באו משה ואהרן כולם פירושם אחרי כן:
ספורנו בראשית פרק כב פסוק יג
וְהִנֵּה  אַיִל  אַחַר  נֶאֱחַז בַּסְּבַךְ.  וּבָזֶה הֵבִין שֶׁהִזְדַּמֵּן לוֹ הָאַיִל בִּרְצוֹן הָאֵל,  וְשֶׁלּא הָיָה בּוֹ שׁוּם חֲשָׁשׁ שֶׁל גָּזֵל,  כֵּיוָן שֶׁרָאָה שֶׁלּא הָיָה שׁוּם אַיִל קדֶם לָכֵן וְ"אַחַר" זֶה תֵּכֶף רָאָה זֶה הָאַיִל נֶאֱחַז בַּסְּבַךְ. תַּחַת בְּנוֹ. תְּמוּרַת מַה שֶּׁהָיָה בְּלִבּוֹ לִזְבּחַ אֶת בְּנוֹ, עַל דֶּרֶךְ "וְדבֵר אֱמֶת בִּלְבָבוֹ" (תהלים טו, ב).
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק יד
וַיִּקְרָא אַבְרָהָם שֵׁם הַמָּקוֹם הַהוּא יְהוָֹה יִרְאֶה אֲשֶׁר יֵאָמֵר הַיּוֹם בְּהַר 

יְהוָֹה יֵרָאֶה:
רש"י בראשית פרק כב פסוק יד
ה' יראה.  פשוטו כתרגומו ה' יבחר ויראה לו את המקום הזה להשרות בו שכינתו ולהקריב כאן קרבנות:
אשר יאמר היום. שיאמרו לימי הדורות עליו בהר זה יראה הקב"ה לעמו:
היום.   הימים העתידין כמו עד היום הזה שבכל המקרא שכל הדורות הבאים הקוראים את המקרא  הזה  אומרים  עד היום הזה על היום שעומדים בו ומ"א ה' יראה עקידה זו לסלוח לישראל בכל שנה ולהצילם מן הפורענות כדי שיאמר היום הזה בכל הדורות הבאים בהר ה' יראה אפרו של יצחק צבור ועומד לכפרה:
רבינו בחיי בראשית פרק כב פסוק יד פסוק יד 
ה' יראה קרא שם המקום כן, כלומר ה' יראה לדורות, שתעמוד לישראל זכות העקדה הזאת בכל  דור  ודור.  אשר יאמר היום.  וגם היום שאני בהר ה' יראה פעלי לפניו ויגמלני כצדקי. והנה אברהם התפלל לשעה ולדורות, כן פי' הרמב"ן ז"ל:
ונראה  לי  לפרש  לישב לשון ה' יראה,  לשעה,  אשר יאמר היום כלומר מה שעתיד להאמר היום בהר ה' יראה לדורות,  כלומר יתקיים,  וירמוז למדרש רז"ל שכתבתי למעלה שהתפלל בהר ואמר, רבש"ע אתה נשבעת, ואני נשבעתי, שלא ארד מן המזבח עד שאומר לך דבר כו' כשיהיו בני נכנסים לצרה תזכור להם זה. ולכך נראה כי האמירה שבכאן היא התפלה, ומפני שהמקום  הזה  נקרא על יד אברהם יראה ועל ידי שם בן נח נקרא שלם,  לכך קראו הקב"ה ירושלם, הוא שם מחובר משני צדיקי עולם:
ואמרו  במדרש  כי  יצחק  ראה  דמות  אריה על גבי המזבח.  וענין האריה הוא פחד יצחק, ואולי  הוא  אריא  דבי  עלאה  שהזכירו  רז"ל  במסכת חולין.  והנה הוא נרמז בכתוב הזה, שנאמר בהר ה' יראה, כי נראה לו דמות אריה בהר ה':
ובב"ר ה' יראה, הראה לו בהמ"ק בנוי וחרב ובנוי.  בנוי שנאמר ה' יראה, וכתיב (דברים טז) יראה  כל זכורך.  חרב,  אשר יאמר היום בהר ה',  כד"א (איכה ה) על הר ציון ששמם.  יראה והרי בנוי, כדאמר (תהלים ק) כי בנה ה' ציון נראה בכבודו, עד כאן:
כלי יקר בראשית פרק כב פסוק יד פסוק יד 
ויקרא שם המקום ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' יראה. לפי שנאמר (שמות לד כג) יראה כל  זכורך.   קרי ביה יראה ויראה היו"ד בצירי לומר שכדרך שבא ליראות כך בא לראות,  כך נאמר כאן מזה הטעם יראה ויראה כי הכל ענין אחד.  אך כדי ליישב לשון אשר יאמר היום, אומר  אני  שלכך  קרא  שם  המקום ה' יראה משמע להבא,  לפי שמקום קדוש זה לא גלה הקב"ה  לשום  בריה כי אפילו לאברהם נאמר על אחד ההרים אשר אומר אליך,  ולא מצינו שאמר  לו  כלום  זולת  מה שהרגיש אברהם במה שראה ענן קשור על ההר,  אבל מ"מ אין אומר  ואין  דברים כי זה ההר אשר חמד אלהים לשבתו.  כי העלימו ה' מן הטעם שיתבאר לקמן  פרשת  ראה  (יב ד) בע"ה לכך קראו ה' יראה,  מלשון אלהים יראה לו השה,  כך אמר שיבא הזמן אשר ה' יראה ויבחר במקום הזה, ובאותו זמן יאמר לדורות היום בהר ה' יראה היום ולא קודם כי עד היום שנבחר לא גלה אותו הקב"ה.
בעל הטורים בראשית פרק כב פסוק יד פסוק יד 
ה' יראה.  בפסק.  לומר לך שקרא שם המקום ה'. וזהו שאמרו חז"ל (ב"ר סד, ד) אפילו שם חדש  שעתיד הקב"ה לחדש לירושלם ידע.  וזהו שנאמר (יחזקאל מח,  לה) ושם העיר מיום ה' שמה. בהר ה'. ג' במסורת. בתורה בנביאים בכתובים. בתורה בהר ה' יראה. לבא בהר ה' בישעיה  (ל,   כט).  מי יעלה בהר ה' בכתובים (תהלים כד,  ג).  כנגד ג' רגלים שעולין להר ה' לרגל:
דעת זקנים בראשית פרק כב פסוק יד
ויקרא  שם  המקום וגו'.  והוא הר המוריה ונקרא כן לפי שמיראה נעשה הר שהיה בתחלה עמק  מיד  נעשה  הר גבוה ותלול ומנושא ולפי שמתחלה נקרא שלם שנא' ומלכי צדק מלך שלם. ואברהם קראו יראה נקרא עתה ירושלים שיש במשמעות יראה ושלם:
ה' יראה. ה"פ דקרא ה' יראה שרצוני וחפצי לשחוט את בני כאשר צוני:
אשר יאמר היום בהר ה' יראה.  כלו' ידעתי שיאמר היום מכמה בני אדם בהר ה' יראה אפי' אברהם  ירא  אלהים  אם  שוחט את בנו במצות הצור וכשיראו אותנו חוזרין יאמרו שלא רציתי  לקיים  מצות  ה'  ואז  יראה שאין העכוב מצדי.  ואתמר במדרש כשאמר לו הקב"ה לאברהם  אל תשלח ידך אל הנער והעל האיל תחת בנו לא רצה אברהם להניחו עד שנשבע לו  הקב"ה  שיחשב  לפניו  אפרו של איל כאילו היה אפרו של יצחק ונשבע לו ומיד הורידו מעל המזבח ואחר שהורידו אמר לו תן לי חותמך על הדבר הזה. 

א"ל מן הדין אין לי למסור חותמי  מכיון  שלא שאלת אותו בשעת מעשה ועוד שכבר נשבעתי לך.  אמנם אעשה חסד עמך  וליעקב  בן  בנך  אמסרנו הה"ד תתן אמת ליעקב חסד לאברהם כלו' תתן אמת שהוא חותמו של הקב"ה בשביל חסד שאמרת לעשות לאברהם:
ספורנו בראשית פרק כב פסוק יד
אֲשֶׁר יֵאָמֵר הַיּוֹם.  הַמָּקוֹם שֶׁהָיוּ יִשְׂרָאֵל אוֹמְרִים בְּיוֹם כְּתִיבַת הַתּוֹרָה שֶׁבְּהַר ה' יֵרָאֶה, כַּאֲשֶׁר יְגַלֶּה  אוֹתוֹ  הָאֵל יִתְבָּרַךְ,  כְּאָמְרוֹ "וְהָיָה הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר" (דברים יב,  יא),  וְזֶה הָיָה בִּימֵי דָּוִד, אוֹתוֹ הַמָּקוֹם קָרָא אוֹתוֹ אַבְרָהָם "ה' יִרְאֶה".
תולדות אהרן בראשית פרק כב פסוק יד 
אשר יאמר. פסחים פח. 
בהר ה'. ברכות סב:
בס"ד "פרשת-וירא"  בראשית פרק  כב פסוק יז
כִּי  בָרֵךְ  אֲבָרֶכְךָ וְהַרְבָּה אַרְבֶּה אֶת זַרְעֲךָ כְּכוֹכְבֵי הַשָּׁמַיִם וְכַחוֹל אֲשֶׁר 

עַל שְפַת הַיָּם וְיִרַשׁ זַרְעֲךָ אֵת שַׁעַר איְבָיו:

רש"י בראשית פרק כב פסוק יז
ברך אברכך. אחת לאב ואחת לבן: והרבה ארבה. אחת לאב ואחת לבן:
בעל הטורים בראשית פרק כב פסוק יז פסוק יז 
והרבה ארבה את זרעך. ג' פעמים כתיב זרעך בפרשה כנגד ג' פעמים זרע שנקראו ישראל. כי הם  זרע  ברך  ה'  (ישעיה  סא,  ט) בגימטריא זרע אברהם וכתיב (להלן כד,  א) וה' ברך את אברהם  בכל.  זרע קדש מצבתה (ישעיה ו,  יג) כנגד יצחק שקדש שמו של הקב"ה.  כלה זרע אמת  (ירמיה  ב,   כא) כנגד יעקב שהיה מטתו שלימה והיינו דכתיב (מיכה ז,  כ) תתן אמת ליעקב:
וכחול.  ב' במסורת.  וכחול אשר על שפת הים.  וכחול ארבה ימים (איוב כט, יח). וזה הוא שנאמר (ישעיה סה, כב) כי כימי העץ ימי עמי, שהבטיחו ג"כ באריכות ימים:
ספורנו בראשית פרק כב פסוק טז-יז פסוק טז-יז 
נְאֻם ה' כִּי יַעַן אֲשֶׁר עָשִׂיתָ.  אוֹמֵר אֲנִי ה' כִּי יַעַן אֲשֶׁר עָשִׂיתָ זֶה.  כִּי בָרֵךְ אֲבָרֶכְךָ. "בִּי נִשְׁבַּעְתִּי" שֶׁאֲבָרֵךְ אוֹתְךָ.
כלי יקר בראשית פרק כב פסוק יז פסוק יז 
ככוכבי  השמים  וכחול  וגו'.  מצינו לפעמים שמדמה את ישראל לכוכבים,  ולפעמים לחול אשר  על  שפת הים,  ולפעמים לעפר,  שנאמר (בראשית כח יד) והיה זרעך כעפר הארץ.  כי הכל מורה על זמן אחר,  כי בזמן השלוה וההצלחה הוא ממשילם לכוכבים לשון גדולה כמו שפירש"י על פסוק ה' אלהיכם הרבה אתכם והנכם היום ככוכבי השמים לרוב,  (דברים א י) הרבה והגדיל אתכם, כך הרבה ארבה האמור כאן הוא לשון גדולה.
ודמיון החול הוא מורה,  על הזמן שהאומות קמים על ישראל לכלותם ולא יוכלו להם, כמו הגלים  המתנשאים  כאילו  רצו  לשטוף  את  כל  העולם  ומיד  כאשר  יגיעו  אל החול הם נשברים,   כך  באומות,  כמו שנאמר (תהלים מב ח) כל משבריך וגליך עלי עברו.  אמנם לא יוכלו  להם  כי  שם  נפלו  ונשברו לכך קראם משבריך,  לכך נמשלו ישראל לחול זה השובר הגלים  שלא  יוכלו  לעבור  את  החול,   כי  החול הוא חק וגבול הים כך לא יוכלו האומות לישראל  לכלותם.   לפיכך  כשבא עשו לקראת יעקב,  אמר יעקב בתפילתו (בראשית לב יג) ואתה  אמרת היטב אטיב עמך ושמתי את זרעך כחול הים,  למה זכר דווקא הבטחת החול ולא  הזכיר  הכוכבים  שיש בהם תרתי לטיבותא הריבוי והגדולה,  גם לא הזכיר לשון ריבוי אלא  ושמתי  זרעך  כחול הים,  אלא שלפי שזה הבטחה שלא יוכלו להם שונאיהם,  כך לא יוכל  עשו להזיקו,  ומטעם זה הזכיר דווקא החול שעל שפת הים,  וכי אין חול אחר בעולם זולתו אלא לפי שהוא שובר הגלים כאמור,  לכך נאמר כאן וכחול אשר על שפת הים.  וירש זרעך  את שער אויביו מה ענין זה לזה,  אלא שהוא דרך לא זו אף זו,  כי לא זו שיהיו כחול שלא  יוכלו  להם  הגלים  דהיינו  השונאים,   אלא אף זו שהמה ירשו שער אויביהם ויוכלו להם.
ודמיון  העפר  מורה,   על  זמן השפלות כי בזמן שיהיו כעפר לדוש בדיוטה תחתונה,  משם יעלו  משפל  מצבם  ויפרצו  לכל רוח כמ"ש (שם כח יד) והיה זרעך כעפר הארץ ופרצת ימה וקדמה  וכמ"ש  (תהלים  מד  כו) כי שחה לעפר נפשינו ומה כתיב בתריה קומה עזרתה לנו, וטעמו  של  דבר  לפי  שאין  ישראל  דורשים  את ה' בכל לבבם כי אם בזמן שהם בתכלית השפלות  כידוע  מדרכי  כל הדורות ודורינו.  ואולי רמז בדמיון העפר אל גלות מצרים שהיו המצרים חורשים על גבם כמו העפר שחורשים עליה, ויתבאר זה עוד לקמן פ' ויצא (כח יד)
בע"ה.
מנחת שי בראשית פרק כב פסוק יז
וירש זרעך. כל יירש ויירש באורייתא מלא בתרין יודי"ן בר מן דין דהוא חסר חד יו"ד: את  שער  איביו.  קדמאה שער איביו תניינא את שער שנאיו פרשת חיי שרה.  ואחד פסוק סימן על איביך ועל שנאיך אשר רדפוך. ובבראשית רבה פ' נ"ו וירש זרעך את שער שנאיו ר' אומר זו תרמוד וכתב בעל יפה תואר שטעות סופר הוא ור"ל איביו:
תולדות אהרן בראשית פרק כב פסוק יז
וכחול אשר. בתרא ז:

