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בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לז פסוק כו
וַיּאמֶר יְהוּדָה אֶל אֶחָיו מַה בֶּצַע כִּי נַהֲרג אֶת אָחִינוּ וְכִסִּינוּ אֶת דָּמוֹ:
רש"י בראשית פרק לז פסוק כו
מה בצע. מה ממון כתרגומו:       וכסינו את דמו. ונעלים את מיתתו:
רמב"ן בראשית פרק לז פסוק כו
וכסינו את דמו.  ונעלים את מיתתו, לשון רש"י.  וכן אמר אונקלוס ונכסי על דמיה.  והנכון שהוא  כפשוטו,   כי  מנהג רוצחי 

מסתרים להרוג הנרצח ולקברו ולכסות דמו בעפר,  כענין שנאמר  (שמות  ב  יב)  ויטמנהו  בחול,   ולכך  אמר  להם,   הנה אנחנו 

הורגים את אחינו ומכסים את דמו בעפר, כי כן יחשב לנו: והנה  ראובן  למד  להם  שלא ישפכו דם בידם אבל ישליכוהו בבור וימות 

שם,  שאין עונשהגורם  כעונש  השופך  דם,   ובא  יהודה  עתה ואמר גם זה יחשב לנו לרציחה כאלו אנחנו הרגנוהו,   וכן  הדבר

באמת,  וכענין שאמר הכתוב (ש"ב יב ט) ואותו הרגת בחרב בני עמון, ודינא רבא ודינא זוטא איכא ביניהו, ושניהם אמרו אמת:
בעל הטורים בראשית פרק לז פסוק כו פסוק כו 
מה בצע. ב' במסורת. דין. ואידך מה בצע בדמי (תהלים ל, י). וזהו מה בצע בדמי אם אהרוג את אחי:
כלי יקר בראשית פרק לז פסוק כו פסוק כו 
מה  בצע  כי  נהרוג  את אחינו וכסינו את דמו.  בכל מקום שנזכר במקרא לשון בצע מדבר בהנאת  ממון,   וכאן  מהיכא  תיתי שיהיה להם הנאת ממון בדבר ההריגה.  על כן נ"ל שכל עיקר  הקנאה  היתה  על  הבכורה  כי  הרגישו  האחים  בכתונת  הפסים  שיתן לו הבכורה כמבואר למעלה, ולפי שמשפט הבכור ליקח פי שנים על כן הלכו לרעות צאן אביהם לשכם, מקום  מוכן  לפורעניות  וסכנה  מפני  האומות אשר סביבות שכם,  פן יגזלו צאנם ובקרם מחמת שבני יעקב לקחו צאנם ובקרם כשבאו על שכם,  ולא 

הקפידו האחים אף אם יקומו עליהם  אויבים  ויקחו  כל המרעה,  באמרם אם הקטן שבנו יקח פי שנים גם לנו גם לו לא יהיה,   והיו  מתיאשים  שיפסיד  כל אחד חלקו כדי שיפסיד יוסף שני חלקים,  כמעשה של הקנאי  והחמדן שבאו לפני שלמה,  וכאשר הלכו לשכם הרגיש יעקב בתחבולתם ושלח את יוסף  לאמר  לך ראה את שלום אחיך ואת שלום הצאן מן האויבים אשר סביבותם,  ויוסף אמר  את  אחי  אני  מבקש ואין אני חושש אל הצאן,  וע"כ אמר הלא אחיך רועים בשכם, ולשון הלא כך משמע הלא מקום זה מסוכן ומוכן לפורעניות,  ולא אמר רועים בצאן,  נוכל לומר שהם רועים א"ע ואינם חוששין אל הצאן מן הטעם שנתבאר למעלה.
ומה  שאמרו  לכו  ונהרגהו.   נראה  לפרש  שחשבוהו להולך רכיל וכל הולך רכיל גורם ש"ד כמ"ש  (יחזקאל  כב  ט)  אנשי רכיל היו בך למען שפך דם,  ועוד אמרו רז"ל (דב"ר ה י) לשון הרע  תלתא קטיל כו',  על כן נאמר ובטרם יקרב אליהם ויתנכלו אותו להמיתו,  לפי שהבא להרגך  השכם  להרגו  ז"ש  ובטרם  יקרב הוא אליהם להרגם התנכלו להמיתו קודם ובטרם יקרב  הוא אליהם,  זה"ש ועתה לכו ונהרגהו,  מהו ועתה אלא עתה תיכף ומיד בטרם יקרב הוא  אלינו  וזה  פירוש  יקר.   ולמעלה  בארנו  פסוק זה בדרך אחר בפסוק ויבא יוסף את דבתם.   וישמע  ראובן ויצילהו מידם לפי שהיה מתירא פן יתלו כל הסרחון בו כדי שתשוב אליו הבכורה שניטלה ממנו ונתנה ליוסף.
ויאמר יהודה מה בצע, של ממון יהיה לנו כי נהרוג את אחינו וכסינו את דמו.  בשלמא אם היה לנו רשות לפרסם הדבר היה כאן בצע ממון,  כי מאחר שנלקחה הבכורה מן ראובן א"כ ראובן הבכור נסתלק,  ויוסף מת, א"כ יחזור חלק של הבכור לכל האחים בשוה, אבל עכשיו שמחמת  צערו  של אבא אין לנו רשות לפרסם הדבר וכל הימים יהיה בספק שמא יוסף חי ונאבד,   או  לארץ רחוקה נמכר,  

א"כ אפילו אחרי מות אביהם יהיה חלקו מונח בב"ד,  עד שיודע  מה  היה  לו,   ועלינו להביא ראיה שנהרג מפני שכבר אמרנו בפני אבינו שלא נהרג, וא"כ אין כאן בצע ממון. לכו ונמכרנו לישמעאלים ואז יהיה לנו בצע ממון כי שם יהיה עבד עולם, וא"כ מה שקנה עבד קנה רבו ובודאי אבינו יעבור נחלתו מכל וכל, כי מה הנאה יהיה לו אם ינחילנו ויבא רבו ויקח כל אשר לו.
ובענין  המכירה לישמעאלים ולמדינים,  נראה שכך פירושו.  כי האחים לא רצו למוכרו כ"א לישמעאלים לבד, כי אמרו שישמעאל הוא אחי יצחק ומצד הקורבה ירחם עליו, ואולי שעל ישמעאל  אמרו כי אחינו בשרנו הוא מלשון כי אנשים אחים אנחנו,  אך שישמעאלים אלו לא  רצו לקנותו כי לא היו סוחרים,  וכל זמן שלא היה להם סוחר שיחזור ויקנה מהם תכף מיד  ליד  לא רצו לקנותו,  וכאשר אח"כ עברו אנשים מדינים סוחרים אז ראו הישמעאלים כי  יש  להם סוחרים שיחזרו ויקנו מהם אז נתרצו לקנות,  

זה"ש וימשכו ויעלו את יוסף מן הבור  וימכרו את יוסף לישמעאלים,  וממילא שמעינן שהישמעאלים מכרוהו למדינים בלא רצון האחים,  או בלא ידיעתם, והמדינים חזרו ומכרוהו לפוטיפר כו', וכאשר שב ראובן אל הבור  והילד  איננו  אמר  ואני אנה אני בא,  כי אם מחמת חלק הבכורה הרגתם את יוסף, א"כ שמא גם לי תעשו כן שלא תחזור לי הבכורה, ואני אנה אני בא כי אנה מפניכם אברח, ויכול להיות שמחמת יראה זו רצה ראובן להצילו מעיקרא.
תולדות אהרן בראשית פרק לז פסוק כו
ויאמר יהודה אל אחיו. סנהדרין ו:
בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לז פסוק כח
וַיַּעַבְרוּ  אֲנָשִׁים  מִדְיָנִים  סחֲרִים  וַיִּמְשְׁכוּ  וַיַּעֲלוּ  אֶת יוֹסֵף מִן הַבּוֹר וַיִּמְכְּרוּ
אֶת יוֹסֵף לַיִּשְׁמְעֵאלִים בְּעֶשְרִים כָּסֶף וַיָּבִיאוּ אֶת יוֹסֵף מִצְרָיְמָה:
רש"י בראשית פרק לז פסוק כח
ויעברו אנשים מדינים. זו היא שיירה אחרת והודיעך הכתוב שנמכר פעמים הרבה: וימשכו.    בני  יעקב  את  יוסף  מן  הבור  וימכרוהו  לישמעאלים  והישמעאלים  למדינים והמדינים למצרים:
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בעל הטורים בראשית פרק לז פסוק כח פסוק כח 
וימשכו.  ב' במסורת.  הכא.  ואידך וימשכו את ירמיהו (ירמיה לח, יג).  שנפרע מירמיה מה שעשו ליוסף.  בעשרים כסף. שהוסיף לו אביו משקל שני סלעים מילת ומכרוהו בכ' סלעים שהגיע  לכל  אחד  שני  סלעים.   ד"א  דמי עבד הם ל' סלעים והם שמכרוהו בסתר הוצרכו לזלזל בו שליש. ד"א שכן ערך מבן ה' עד בן כ' עשרים סלעים:
רשב"ם בראשית פרק לז פסוק כח פסוק כח 
ויעברו אנשים מדינים.  ובתוך שהיו יושבים לאכול לחם ורחוקים היו קצת מן הבור לבלתי אכול  על  הדם  וממתינים  היו לישמעאלים שראו וקודם שבאו הישמעאלים עברו אנשים מדינים   אחרים  דרך  שם  וראוהו  בבור  ומשכוהו  ומכרוהו  המדינים  לישמעאלים  וי"ל שהאחים לא ידעו ואע"פ שכתוב אשר מכרתם אותי מצרימה י"ל שהגרמת מעשיהם סייעה במכירתו. 

זה נראה לי לפי עומק דרך פשוטו של מקרא כי ויעברו אנשים מדינים משמע ע"י מקרה  והם  מכרוהו  לישמעאלים.   ואף  אם באתה לומר וימכרו את יוסף לישמעאלים כי אחיו  מכרוהו  אם  כן  צריך  לומר  שהם  ציוו  למדינים  סוחרים למושכו מן הבור ואח"כ מכרוהו לישמעאלים:
אבן עזרא בראשית פרק לז פסוק כח
ויעברו. וכאשר עברו עליהם הישמעאלים הסוחרים כי המדינים יקראו ישמעאלים וכן אמר על מלכי מדין כי ישמעאלים הם:
רבינו בחיי בראשית פרק לז פסוק כח
ויעברו אנשים מדינים סוחרים וימשכו.  לפי הפשט העוברים משכוהו ומכרוהו לא האחים, ולפי  זה  מה  שאמר  להם  יוסף  אני  יוסף  אחיכם אשר מכרתם אותי מצרימה,  הענין כי השלכתם  אותי  לבור  שהיתה סבת המכירה,  וזהו שאמר מצרימה כלומר שנתגלגל מאדון לאדון  ונמכר  פעמים  רבות  עד שהורד למצרים,  והחטא שנמצא עליהם המפורש בעשרה הרוגי  מלכות  הוא  זה  שהם  היו  סבת  המכירה,  וגדולי עולם כמותם ראויים להענש על השלכת  אחיהם  הנכבד  לבור  ולהחשב  להם  לרציחה  כאלו  הרגוהו בידם,  כענין שכתוב (שמואל  ב  יב) ואותו  הרגת  בחרב בני עמון.  

כי אין הפרש בין ההורג את חברו בידים או המסבב  לו  מיתה  אלא דינא רבה ודינא זוטא.  בעשרים כסף.  נצטוינו בתורה בפדיון הבן שיהיה  חמש  סלעים,   הוא שכתוב (במדבר יח) ופדויו מבן חדש תפדה בערכך כסף חמשת שקלים. והסלע ד' דינרים, וא"כ ה' סלעים ד' פעמים הם עשרים כסף, וזהו שתרגם אונקלוס בעשרים כסף,  ולא תרגם בעשרין סלעין דכסף,  והא למדת למצות פדיון הבן שהוא חמשה סלעים  שהם  עשרים  כסף,   לפי  שבא  לכפר  על  מכירת  יוסף  בכורו של רחל שנתנה לו הבכורה, שנמכר בכ' כסף:
דעת זקנים בראשית פרק לז פסוק כח
וימשכו ויעלו.  מתחלה מכרוהו כשהיה בבור בעשרים כסף בלבד מפני שהוריקו פניו מפחד הנחשים  ומיד  וימשכו עד חצי הבור ומיד חזר לו תואר יפיו כשנצל מן הנחשים וכשראוהו אחיו   יפה   כבתחלה   לא  רצו  לתתו  בעשרים  כסף  ואמרו  להחזירו  לבור  ונתנו  להם הישמעאלים  בפשרה  מנעלים  יותר וזה שאמר הכתוב על מכרם בכסף צדיק ואביון בעבור נעלים וגו'. ומיד ויעלו את יוסף מן הבור לגמרי:
וימכרו  את  יוסף  לישמעאלים.  פירש"י שאחיו מכרוהו לישמעאלים וישמעאלים למדינים והמדינים  למצרים.   ולפי  זה  יש  לפרש  הפרשה  כן  וישאו  עיניהם  ויראו  והנה אורחת ישמעאלים  באה  ובתוך  כך ויעברו אנשים וגו' ולפיכך הזכירם הכתוב כאן כדי שלא תתמה כשתגיע  להפסוק  והמדנים  מכרו  אותו  אל  מצרים  מאין בא ליד המדנים ומי מכרו להם והודיעך  כאן  שכך  היה  המעש'  שבתוך  כך שאחיו דברו ביניהם למכרו לישמעאלים עברו אנשים  מדינים וימשכו אחיו את יוסף מן הבור ומכרוהו לישמעאלים וכל זה ראו המדינים ואח"כ  קנוהו  המדנים  מידם  כי  היו  טוענין  בשבילנו  הוציאוהו מן הבור כדי למכרו לנו ולפיכך  מכרוהו  להם  והם  מכרוהו לפוטיפר.  

וא"ת למה נכתב כאן והמדנים מכרו היה לו לכתוב  והמדינים.  פי' רשב"ם בפי' חומש שלו מדנים ומדינים וישמעאלים אומה אחת אף כי  מדן  ומדין  וישמעאלים  אחים היו וקשיא דלעיל הביא רש"י וז"ל מדרש אגדה פסים על שם צרותיו שנמכר ארבעה פעמים. 

ולפי זה לא מצינו שהי' מכור רק שלשה פעמים. לכן נ"ל כן  וישאו  עיניהם  ויראו  והנה  אורחת  ישמעאלים וגו' והיו מדברים ביניהם לכו ונמכרנו לישמעאלים  הבאים אצלנו וטרם באו הישמעאלים אליהם ויעברו אנשים מדינים סוחרים ומכרוהו  אליהן  בעודו בבור בעבור נעלים בספק אם חי אם מת ובעודם מושכים אותו מן הבור  הישמעאלים  באו  אליהם  וימשכו  המדנים  את יוסף מן הבור וימצאוהו חי וימכרו לישמעאלים  וישמעאלים  למדנים  והמדנים  למצרים הרי כאן ארבעה מכירות והא דכתיב לקמן  ויקנהו פוטיפר מיד הישמעאלים.  

כך היה המעשה כי כאשר ראהו פוטיפר תמה אמר גרומני  מוכר  כושי  ואין כושי מוכר גרומני פי' גרומני אדם יפה ולכן אמר ודאי אין זה עבד תנו  לי  ערב  שלא  גנבתם אותו ובאו הישמעאלים שמכרוהו להם וערבוהו ולזה כתיב מיד הישמעאלים לפי שהם ערבוהו:בעשרים  כסף.  וא"ת איך אדם יפה כיוסף לא נמכר כי אם במעט כזה.  י"ל שנמכר בעשרים כסף  לכל  אחד  ואחד  מאחיו.   ובפרקי  ר'  אליעזר פריך הכי ומשני שהוריקו פניו מאימת נחשים  ועקרבים.   וי"א  בעשרים  כסף  זקוקים כסף שהרי חשבון אותיות כסף עולה ק"ס אסתרלינ"ש בזקוק שקורין מאר"ק כלומר שהם י"ג דינר' ופ' אסתרלינש:
אור החיים בראשית פרק לז פסוק כח
ויעברו  אנשים  מדינים  וגו'.   צריך  לדעת למה הזכיר עברת אנשים מדינים אחר שלא היה המכר  אלא  לישמעאלים  כאומרו  וימכרו  את  יוסף  לישמעאלים.   וכן מוכח מהכתובים למעלה  (כ"ה) והנה אורחת ישמעאלים וגו' לכו ונמכרנו לישמעאלים,  אם כן סיפור ויעברו אנשים מדינים לא נודע כוונתו.  עוד רואני שאמר עוד הכתוב אחרי זה (ל"ו) והמדנים מכרו אותו וגו' אם כן מוכח כי למדנים מכרוהו וכתוב ראשון מכחישו.  

עוד אמר הכתוב אחר כך ויוסף  הורד מצרימה ויקנהו פוטיפר מיד הישמעאלים הרי העמיד המכר שהיה לישמעאלים כאמור  בתחילת הענין ולא למדנים.  ורז"ל (ב"ר פ' פ"ד) אמרו מלמד שנמכר מכירות הרבה, ואין  מתיישבים  פשטי  הכתובים  בזה  והבן.  

והנכון הוא כי פירושו של דברים הוא על זה הדרך  כי  מתחילה  הודיע  הכתוב  והנה  אורחת  ישמעאלים  וגו' ודברי יהודה שאמר לכו ונמכרנו  לישמעאלים,   ולהיות  שאורחת ישמעאלים זו אינם סוחרים להתגר בכל מין קנין זולת  במה שהיו נושאים ואין מציאות שיקנו את יוסף אשר על כן הזמין ה' אנשים מדינים סוחרים  פירוש  שמכירים  כל  מין  סחורה אשר תזדמן לקנותה 

להרוחה,  ותדע כי הסוחר אינו  בעל  הכיס  אלא  בעל  הידיעה  וההכר ובעל הכיס יקנה על פיו כמו שידוע זה בפינות גדולות בעולם,  ובאמצעות אלו הסוחרים נגמר הדבר של המכר לישמעאלים,  והוא שאמר הכתוב  ויעברו  אנשים  מדינים סוחרים ובאמצעותם מכרו יוסף לישמעאלים כי זולתם לא היו  הישמעאלים  קונים.   

והנה כיון שבין שניהם המדנים והישמעאלים היה המכר הרי יש למדנים  חלק  בריוח  לצד  כי הם הקונים ולישמעאלים חלק בריוח לצד כי הם בעלי כיסים אשר  נתנו  עשרים  כסף,  ולזה אמר והמדנים מכרו אותו אל מצרים וגו' כי צד שהיה להם חלק  בו וגם הם היודעים הערך הם היו המוכרים לא הישמעאלים כי אינם בקיאים בשיעור שיוויו, אבל גופו של יוסף היה ביד הישמעאלים כי הם 

העקרים שנתנו בו כספם, ולזה אמר ויקנהו  פוטיפר  מיד  הישמעאלים  דקדק  לומר  מיד  כי  בידם  היה שהורידוהו שמה ואין מציאות  לקנותו  פוטיפר  זולת ממי שהיה בידו,  וגם לא היו ישמעאלים יכולין למוכרו הם לבדם  מבלי המדנים מלבד טעם שהן הבקיאין בשוויו וידעו כמה שיעורו גם לצד שיש להם חלק  בריוח  צריך  שיסכימו  הם  על  המכר,  ולזה אמר הכתוב שהמדנים מכרו ולקחו מיד הישמעאלים, ובזה נתישב הכתובים כפתור ופרח. 

 ודברי רז"ל שאמרו שנמכר פעמים רבות זה  דרך  דרש.   ואולי  כי  להיות שהיו חלקים הרבה בלקיחתו יחשב מכירות רבות.  ופשט הכתוב הוא כמו שכתבתי והדרשה תדרש: וימכרו  את  יוסף.   אולי  שאחר שהפילוהו כל כך וביזוהו בערום ובהשלכתו לבור נח קצת רוגזם  ונתרצו בעצת יהודה.  וכנגד מה שאמרו (פסוק כ') ונראה מה יהיו חלומותיו שנראה שהיו  מבקשים  אופן  לשלול  בהחלט היות הדבר,  אולי שחשבו כי באמצעות פחיתות זה שמכרוהו  הרי  הוא  מוחלט  לעבד  יוסף  כי  הקונהו  ראשון הרי הוא לעבד לו ומן הנמנע לצאת  מתחת  ידו  זולת  במכר  אחר  לזולת  ומעתה  קנה שם עבדות עולם,  והוא אומרו (תהלים  קה) לעבד נמכר יוסף,  והרי הוא מוחלט החלט גמור מהשנות לבן חורין ואין צריך לומר מעלות לגדולה:
ספורנו בראשית פרק לז פסוק כח
מִדְיָנִים סחֲרִים. בַּעֲלֵי סְחוֹרַת גְּמַלֵּי הַיִּשְׁמְעֵאלִים. וַיִּמְכְּרוּ אֶת יוֹסֵף לַיִּשְׁמְעֵאלִים. לַיִּשְׁמְעֵאלִים עָשׂוּ  אֶת  הַמֶּכֶר  בְּעַד  הַמִּדְיָנִים הַסּוֹחֲרִים,  וְלא רָצוּ לְדַבֵּר עִם הַסּוֹחֲרִים פֶּן יַכִּירוּם בְּשִׁבְתָּם לִפְעָמִים בַּעֲיָרוֹת לִמְכּר, אֲבָל דִּבְּרוּ עִם בַּעֲלֵי הַגְּמַלִּים שֶׁאֵינָם מִתְעַכְּבִים בַּעֲיָרוֹת, אֲבָל עוֹבְרִים בָּהֶם  דֶּרֶךְ  מַעֲבָר  בִּלְבַד,   וְעַל יָדָם עָשׂוּ הַמֶּכֶר.  

אֲבָל הַקּוֹנִים הָיוּ הַמִּדְיָנִים הַסּוֹחֲרִים כְּאָמְרוֹ "וְהַמְּדָנִים  מָכְרוּ  אתוֹ  אֶל  מִצְרָיִם" (פסוק לו).  וְכֵן קָרָה לַאֲבוֹתֵינוּ בְּבַיִת שֵׁנִי שֶׁמָּכְרוּ קְצָתָם אֶת  קְצָתָם  בְּיַד  חַשְׁמוֹנָאִי  זֶה עַל זֶה שֶׁשִּׁעְבְּדוּ יִשְׂרָאֵל לָרוֹמִיִּים,  וְגָרְמוּ לָנוּ זֶה הַגָּלוּת,  כְּמוֹ שֶׁהָיָה הָעִנְיָן בִּמְכִירַת יוֹסֵף שֶׁנִּתְגַּלְגֵּל הַדָּבָר וְיָרְדוּ אֲבוֹתֵינוּ לְמִצְרַיִם,  כְּדִבְרֵיהֶם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה (שבת י, ב).
 בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לח פסוק א     "פרשת יהודה ותמר"
וַיְהִי בָּעֵת הַהִוא וַיֵּרֶד יְהוּדָה מֵאֵת אֶחָיו וַיֵּט עַד אִישׁ עֲדֻלָּמִי וּשְׁמוֹ חִירָה:
רש"י בראשית פרק לח פסוק א
ויהי  בעת  ההוא.  למה נסמכה פרשה זו לכאן והפסיק בפרשתו של יוסף ללמד שהורידוהו אחיו  מגדולתו  כשראו  בצרת  אביהם אמרו אתה אמרת למכרו אילו אמרת להשיבו היינו שומעים לך: ויט. מאת אחיו: עד איש עדלמי. נשתתף עמו:
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אור החיים בראשית פרק לח פסוק א
וירד  יהודה  וגו'.  רז"ל אמרו (סוטה י"ג) שהורידוהו אחיו מגדולתו,  והגאון ראב"ע אמר כי טעמו כי הבא מפאת צפון של עולם לדרומו הוא יורד ע"כ. דבריו צודקים אם לא היה אומר הכתוב  תיבת  מאת אחיו שמורה באצבע כי הירידה היתה מאחיו,  עוד אומרו ויט עד איש וגו', ולדברי רז"ל יבא הכתוב על נכון כי וירד לשון ירידה יכוון ותיבת ויט איצטריך לגופו:
אבן עזרא בראשית פרק לח פסוק א
ויהי  בעת  ההוא.   אין  זאת  העת  כאשר נמכר יוסף רק קודם המכרו.  וכמוהו משם נסעו הגדגדה.   בעת  ההוא  הבדיל  ה' את שבט הלוי.  ושבט הלוי נבחר בשנה השנית ונסעו אל גדגד  בשנת  הארבעים  ובמקומו  אפרשנו.   ולמה  הזכיר הכתוב זאת הפרשה במקום הזה והיה  ראוי להיות אחר והמדנים מכרו אותו פרשת ויוסף הורד מצרימה להפריש בין מעשה יוסף  בדבר  אשת  אדוניו למעשה אחיו.  והוצרכתי לפירוש הזה בעבור שאין מיום שנמכר יוסף עד יום רדת אבותינו במצרים רק כ"ב שנה והנה נולד אונן שהוא שני לבני יהודה וגדל עד  שהיה  לו זרע וזה לא ימצא פחות מי"ב שנה ועוד וירבו הימים גם הרתה תמר והולידה פרץ והוא בא אל מצרים ויש לו שני בנים. ואל יקשה עליך דבר בצלאל כי בגעתי אל מקומו אפרשנו:
דעת זקנים בראשית פרק לח פסוק א
וירד יהודה. דרשו רז"ל הורידוהו מגדולתו מפני המכירה. והקשה ר' אברהם בעז"ל כי  לא  תמצא  מן  המכירה עד שירדו למצרים כי אם כ"ב שנה שהרי יוסף במכירתו היה בן י"ז שנה  ובן  שלשים היה בעמדו לפני פרעה הרי מן המכירה עד כאן שלשה עשר שנים ושבעה דשובע  ושנים דרעב הרי כ"ב שנה ובאותו שנה ירדו למצרים משנשא אותה יהודה בת איש כנעני  עד  שירדו  למצרים תמצא יותר שהרי חשוב שנה ללידת ער ושנה ללידת אונן [ושנה ללידת  שלה] הרי שלש שנים וכתיב כי ראתה כי גדל שלה משמע שהיה בן י"ג שנה הרי ט"ז שנה  ללידת  פרץ  הרי  י"ז  ואפי'  כי  נאמר  שלא היה פרץ כי אם בן שבעה שנים כשהוליד חצרון  ושנה מלידת חמול שהוא היה מיורדי מצרים הרי מ"מ תמצא כ"ה שנים אלמא האי וירד  קודם מכירה הוא.  וי"ל דהאי כי גדל שלה לענין ביאה איתמר כי כבר היה בן ט' שנים.  וכדתנן  במס'  נדרים  בן  תשעה ויום אחד שבא על יבמתו קנאה.  ואמרינן בסנהדרין שהיו הראשונים מולידים בני ז' שנים:
רבינו בחיי בראשית פרק לח פסוק א
ויהי בעת ההיא וירד יהודה.  היה ראוי להדביק פרשת ויוסף הורד מצרימה עם פרשה זו של מעלה שהכל ענינו של יוסף:
וע"ד המדרש סמך לה פרשת יהודה ללמדך שהורידוהו אחיו מגדולתו כשראו בצרת אביהם, אמרו לו אתה אמרת לכו ונמכרנו לישמעאלים אלו אמרת להשיבו היינו שומעים לך:
ועל דרך הקבלה סמך פרשת היבום לפרשת המכירה כדי לסמוך גלגול לגלגול, כי סוד היבום הוא  סוד  הגלגול,   ומן  הידוע  שהחטא  ההוא לא היה אפשר להתברר ולהתלבן רק בסוד הגלגול  בעשרה  הרוגי  מלכות כי אז הפח נשבר והנפשות נמלטו,  ועלו לשלום אל אביהם שבשמים. 

וכלל הדברים עשרה אחי יוסף אלו עשרה הרוגי מלכות, וער ואונן הם פרץ וזרח, הוא  מה  שכתוב  וימת  ער  ואונן  בארץ  כנען  ויהיו  בני  יהודה.  והנה זה מרמזי התורה והמשכיל יבין.  מה שהיו עשרה הרוגי מלכות והאחים בעלי המעשה לא היו אלא ט', שהרי ראובן לא הסכים עמהם,  יש לומר לפי שגם יוסף חטא כי חטא האחים בו,  הלא הוא היה הסבה  כשהיה  משתרר  על  אחיו  הנכבדים  הגדולים  ממנו,  והיה מכעיס אותם ומתפאר כנגדם בחלומותיו, וכיון שהיה בכלל החטא היה בכלל העונש, ולכך נפקד עליו גם כן. 

או יש לומר שלא נפקד על יוסף כלל אבל נפקד על ראובן,  ולא בשביל חטא יוסף שהרי ראובן לא חטא  במכירתו,   אבל  חטא בלהה נפקד עליו,  ועל כן היו עשרה וראובן בכללם על החטא שחטא  במעשה  בלהה.   וזה רמוז בפסוק (דברים לג) ויהיו מתיו מספר,  כי היו עשרה עם ראובן ושם אכתוב בעזרת השם יתברך:
ספורנו בראשית פרק לח פסוק א
וַיְהִי  בָּעֵת  הַהִיא.   בְּאוֹתוֹ הַזְּמַן שֶׁנִּמְכַּר יוֹסֵף לְמִצְרַיִם בְּסִבַּת עֲצַת יְהוּדָה שֶׁאָמַר לְמָכְרוֹ וְלא אָמַר  לַהֲשִׁיבוֹ וְשִׁכֵּל אֶת אָבִיו,  חָל עַל יְהוּדָה פְּרִי מַעֲלָלָיו,  וְהוֹלִיד שְׁנֵי בְּנֵי מָוֶת וְנִשְׁאַר שָׁכוּל מִשְּנֵיהֶם.
תולדות אהרן בראשית פרק לח פסוק א
ויהי בעת. סוטה יג: סנהדרין קב.
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יג/ב
הכתוב  על  שגמרו  כאילו  עשאו  רבי  אלעזר אומר אף מורידין אותו מגדולתו דכתיב ויהי בעת  ההיא  וירד יהודה רבי שמואל בר נחמני אמר אף קובר אשתו ובניו דכתיב ותמת בת שוע  אשת  יהודה  וגו'  וכתיב  וימת ער ואונן אמר רב יהודה אמר רב מפני מה נקרא יוסף עצמות  בחייו  מפני  שלא  מיחה  בכבוד אביו דקאמרי ליה עבדך אבינו ולא אמר להו ולא מידי  ואמר  רב  יהודה  אמר  רב  ואיתימא רבי חמא ברבי חנינא מפני מה מת יוסף קודם לאחיו מפני שהנהיג עצמו ברבנות:
ויוסף  הורד  מצרימה  א"ר  אלעזר  אל  תיקרי  הורד  אלא  הוריד שהוריד איצטגניני פרעה מגדולתן  ויקנהו  פוטיפר  סריס  פרעה  אמר  רב  שקנאו  לעצמו (בא גבריאל וסירסו) בא גבריאל ופירעו מעיקרא כתיב פוטיפר ולבסוף פוטיפרע:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קב/א
יוסי  עת  היא  מזומנת  לפורענות  ויהי  בעת ההיא וירד יהודה מאת אחיו תנא משום רבי יוסי  עת  מזומנת  לפורענות  וילך  רחבעם שכם כי שכם בא כל ישראל להמליך אותו תנא משום  רבי  יוסי  מקום  מזומן  לפורענות בשכם עינו את דינה בשכם מכרו אחיו את יוסף בשכם  נחלקה  מלכות  בית  דוד  ירבעם  יצא  מירושלים  אמר  רבי  חנינא בר פפא שיצא מפיתקה  של  ירושלים  וימצא  אותו  אחיה  השילוני  הנביא  בדרך והוא מתכסה בשלמה חדשה  ושניהם  לבדם  בשדה מאי בשלמה חדשה אמר רב נחמן כשלמה חדשה מה שלמה חדשה  אין  בה  שום  דופי  אף  תורתו  של  ירבעם לא היה בה שום דופי דבר אחר שלמה חדשה  שחידשו  דברים  שלא  שמעה אזן מעולם מאי ושניהם לבדם בשדה אמר רב יהודה אמר  רב  שכל  תלמידי  חכמים דומין לפניהם כעשבי השדה ואיכא דאמר שכל טעמי תורה מגולין  להם  כשדה לכן תתני שלוחים על מורשת גת בתי אכזיב לאכזב למלכי ישראל אמר
רבי  חנינא  בר  פפא  יצאה  בת  קול  ואמרה להן מי שהרג את הפלשתי והוריש אתכם גת

בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לח פסוק כד
וַיְהִי  כְּמִשְׁלשׁ  חֳדָשִׁים  וַיֻּגַּד  לִיהוּדָה  לֵאמר  זָנְתָה  תָּמָר  כַּלָּתֶךָ  וְגַם  הִנֵּה הָרָה לִזְנוּנִים וַיּאמֶר יְהוּדָה הוֹצִיאוּהָ וְתִשָּׂרֵף:
רש"י בראשית פרק לח פסוק כד
פסוק כד 
כמשלש  חדשים.  (נדה מג) רובו של ראשון ורובו של אחרון ואמצעי שלם ול' 
כמשלש חדשים כהשתלש החדשים כמו (אסתר ט) ומשלוח מנות משלוח ידם 
וכן תרגם אונקלוס כתלתות ירחיא: הרה לזנונים. שם דבר מעוברת כמו אשה הרה וכמו ברה כחמה: ותשרף.   אמר אפרים מקשאה משום רבי מאיר בתו של שם היתה שהוא כהן 
לפיכך דנוה בשריפה:
בעל הטורים בראשית פרק לח פסוק כד 
פסוק כד
ויאמר  יהודה  הוציאוה  ותשרף.   ר"ת שם בן ארבע.  מלמד שהקב"ה זימן לה 
הסימנין שנאבדו ממנה. הוציאוה ותשרף. פירש רש"י לפי שבתו של שם היתה 
ובת  כהן  שזינתה  בשריפה.   והקשה  הרמב"ן  דמה  שכתוב בת כהן שזינתה 
בשריפה  היינו ארוסה או נשואה אבל שומרת יבם גם כהנת אינה אלא בלאו.  
וכי  תימא  מפני  שהיה  יבום  בבני  נח  ואזהרתן  זו  היא  מיתתן  הא מוכח 
בסנהדרין  (נח,   א)  שאין  יבמה  נוהג  בבני  נח  כלל.   ועוד קשה דכל מיתה 
האמורה  בבני נח אינה אלא סייף.  ועוד מה שאמר צדקה ממני כל שכן שהיה 
לה  להתחייב.   ופי'  הוא  בשביל  שהיה קצין ומושל בארץ והכלה אשר תזנה 
עליו אינה נידונית כמשפט שאר נשים הזונות אך כמבזה את המלכות.  ועל כן 
אמר  הוציאוה  ותשרף  כי  באו  לפניו  לעשות  לה כל אשר יצוה.  והוא חייב 
אותה למעלת המלכות. ועל דרך הפשט שהיה המשפט אשר תזנה תחת אישה 
שמוסרים  אותה  לבעלה  והוא  דן אותה לחיים או למות כרצונו.  והנה תמר 
היתה  מיועדת  לשלה  בנו  והיא  להם כאשת איש בנימוסיהם.  ורבינו יהודה 
החסיד  פירש  לא  דנה אותה יהודה לשריפה אלא שישרפו לה רושם בין פניה 
לסימן  שהיא  זונה וכאשר ידע יהודה שהיה ממנו ולא היתה זונה לא עשו לה 
שום דבר. עוד מקשים על מה שאמר יהודה הוציאוה ותשרף והלא יהודה מלך 
היה  ומלך  לא  דן  ולא  דנין אותו.  ועוד בדיני נפשות מתחילין מן הצד.  ועוד 
האיך היה דן על כלתו.  ומתרצים שיצחק ויעקב ויהודה דנוה והתחילו ביהודה 
מן הצד.  ובמדרש יש ששם בעצמו דנה.  ואי אפשר להיות כשתדקדק בחשבון 
שנות  דור  ודור  תמצא  שמת  כבר.   ומה  שאמר  בע"ז (לו,  ב) פנוי הבא על 
הפנויה בית דינו של שם גזרו משום מעשה דתמר לא שהיה קיים אלא כל בית 
דינו אחריו נקרא על שמו:
רמב"ן בראשית פרק לח פסוק כד 
פסוק כד
ויאמר  יהודה  הוציאוה  ותשרף.  אמר אפרים מקשאה תלמידו של רבי מאיר 
משום רבי מאיר, תמר בתו של שם היתה שהוא כהן לפיכך דנוה בשריפה (ב"ר 
פה  י).   זה כתב רש"י,  ולא פירשו.  ואני לא ידעתי הדין הזה,  שבת כהן אינה 
חייבת  שריפה אלא בזנות עם זיקת הבעל,  ארוסה או נשואה,  כמו שמפורש 
בגמרא  בסנהדרין  (נא:),  אבל בת כהן שומרת יבם שזינתה אינה במיתה כלל, 
ובין בת ישראל ובין בת כהן אינה אלא בלאו גרידא.  ואם תאמר שהיה היבום 
נוהג בבני נח, והיא להם בכלל אשת איש, ואזהרה שלהם זו היא מיתתם (שם 
נח:),   והלא הם אומרים (ב"ר פה ה) שיהודה התחיל במצות יבום תחלה,  וכן 
בגמרא סנהדרין (נז:) מוכיח שאין יבמה בבני נח חייבת כלל:
ונראה לי שהיה יהודה קצין שוטר ומושל בארץ, והכלה אשר תזנה עליו איננה 
נדונת כמשפט שאר האנשים, אך כמבזה את המלכות, ועל כן כתוב: ויאמר יהודה הוציאוה ותשרף,  כי באו לפניו לעשות בה ככל אשר יצוה, והוא 
חייב  אותה  מיתה  למעלת  המלכות,  ושפט אותה כמחללת את אביה לכבוד 
כהונתו, לא שיהיה דין הדיוטות כן: ועל   דרך  הפשט  יתכן  שהיה  משפטם  כנהוג  היום  במקצת  ארצות  ספרד שהאשה  אשר  תזנה תחת אישה מוסרין אותה לבעלה והוא דן אותה למיתה או  לחיים  כרצונו,   והנה  היתה  מיועדת  לשלה  בנו  והיא להם כאשת איש בנימוסיהם:
דעת זקנים בראשית פרק לח פסוק כד
זנתה  תמר  כלתך.  למה הוצרך לומר אחר כן וגם הנה הרה לזנונים ושמא י"ל 
שלא  היו דנין באותה פרק בזנות בלא הריון.  ד"א שלא היו דנין אלא כשמזנה 
לשני בני אדם:
הוציאוה  ותשרף.   אמר  אפרים  מקשאה  תמר בתו של שם היתה שהיה כהן 
ובת  כהן שזינתה היא בשריפה.  ותימא שלא היו עדים והתראה בדבר.  ותירץ 
הר'  יוסף  מארץ  ישראל  דדור  פרוץ היה לכך חייבוה כדי לעשות סייג לתורה 
כדאמרינן  בסנהדרין  פרק נגמר הדין תניא ר' אלי' ב"י אומר ב"ד מכין ועונשין 
שלא  מן  הדין וכו' וכן יהושע שהרג עכן ומסיק תלמודא דלא עשה בה מעשה 
אלא  כדי  לרדות ישראל.  ומיהו קשיא כיון דבתו של שם היתה א"כ מאי האי 
דכתיב  לעיל  שבי  אלמנה  בית  אביך  והרי כשתחשוב שנותיו של שם תמצא 
שכבר מת.  והתם במס' סוטה משמע הכי דמסיק דאמרה לו יתומה אני פנויה 
אני. ונ"ל בבית אביה קרי נמי לאחר מיתת אביה:
רבינו בחיי בראשית פרק לח פסוק כד
הוציאוה  ותשרף.   וקבלו ממנו מיד,  ומכאן אתה למד שהוא היה הדיין,  וכה משפטם להיות כל אשה מנאפת לשרפה.  ודרשו רז"ל תמר בתו של שם היתה והוא  כהן  לאל  עליון לפיכך דנוה בשרפה,  שכן דין תורה שנאמר (ויקרא כא) ובת איש כהן כי תחל לזנות וגו' באש תשרף:

ספורנו בראשית פרק לח פסוק כד
וְגַם הִנֵּה הָרָה. וְלא הִשְׁתַּדְּלָה לְכַסּוֹת קָלוֹן לִכְבוֹדְךָ, כְּעִנְיַן אָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:
אִשָּה מְזַנָּה מִתְהַפֶּכֶת אוֹ מְשַׁמֶּשֶׁת בְּמוֹךְ כְּדֵי שֶׁלּא תִּתְעַבֵּר (יבמות לה, א).
תולדות אהרן בראשית פרק לח פסוק כד
ויהי כמשלש. נדה ח:  ויאמר יהודה. ע"א לו:
בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לח פסוק כה
הִוא  מוּצֵאת  וְהִיא  שָׁלְחָה  אֶל  חָמִיהָ  לֵאמר  לְאִישׁ אֲשֶׁר אֵלֶּה לּוֹ אָנכִי
הָרָה וַתּאמֶר הַכֶּר נָא לְמִי הַחתֶמֶת וְהַפְּתִילִים וְהַמַּטֶּה הָאֵלֶּה:
רש"י בראשית פרק לח פסוק כה     

הוא מוצאת. להשרף: והיא  שלחה  אל  חמיה.   לא רצתה להלבין פניו ולומר ממך אני מעוברת אלא לאיש אשר אלה לו אמרה אם יודה מעצמו יודה ואם לאו ישרפוני ואל אלבין פניו.  מכאן אמרו נוח לו לאדם שיפילוהו לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים:
הכר נא. אין נא אלא לשון בקשה הכר נא בוראך ואל תאבד שלש נפשות:
בעל הטורים בראשית פרק לח פסוק כה
היא  מוצת.   כתיב חסר אל"ף.  לומר לך שאמרה אפילו יציתו בה האור לא תודה.  הכר נא למי החותמת. ס"ת למפרע תירא. שאמרה לו תירא את השם ותודה:
רשב"ם בראשית פרק לח פסוק כה
היא מוצאת. לאחר שהוציאוה שלחה הערבון ועדיין לא רצתה לגלות אלא לאיש אשר אלה לו:
אבן עזרא בראשית פרק לח פסוק כה
פסוק כה היא מוצאת. היה ראוי להיות כמו מודעת זאת לולי העלם האל"ף כמשפטה:
רבינו בחיי בראשית פרק לח פסוק כה
היא מוצאת. לישרף. ודרשו רז"ל מכאן נח לו לאדם שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים, שכך אמרה תמר אם יודה מוטב ואם לאו הריני מטיל עצמי לכבשן האש ולא  אלבין  פניו.   ואע"פ  שמלת  מוצאת  כתובה באל"ף יש לפרשו לפי הדרש הזה מלשון (איכה  ד) ויצת  אש  בציון.   ותמצא  השם  המיוחד  בראשי  תיבות  כסדרן ויאמר י"הודה ה"וציאוה  ו"תשרף  ה"יא  מוצאת,   להודיע  כי  בעת שהיתה מחשבת יהודה לשרפה היתה מחשבת הקב"ה להצלה ורחמים והכל סבות מאתו יתברך:
והיא שלחה אל חמיה לאמר. כלומר שיאמרו לו השלוחים בשמה. לאיש אשר אלה לו אנכי הרה.  כי הם עצמם לא היו יודעים מה שבידה,  ועשתה כן כדי שלא יתבייש.  וכאשר ראתה שלא  הודה  בזה  וחשבה  אולי  שכח הענין אמרה לו היא בעצמה פנים בפנים הכר נא למי החותמת  וגו',  ולכך הזכירתם בשמם,  ועדיין היתה כוונתה שאם יודה בזה מוטב ואם לאו תשרף  ולא  תלבין  פניו.  ובתרגום ירושלמי של היא מוצאת הזכיר כי סמאל החביא אותם כדי  שלא  תמצאם  ותשרף,   ותמר  בקשה  רחמים לפני הקב"ה להמציא לה שלשה וינצלו שלשה  ואז  תתן לו ג',  ורמז הקב"ה לגבריאל והחזירם לה והשליכתם לרגלי הדיינים,  וזהו שאמרה לו הכר נא למי החותמת והפתילים והמטה:
מנחת שי בראשית פרק לח פסוק כה
הוא  מוצאת.   ב"ר  פ' פ"ה אמר ר' הונא היא והוא צריכים לצאת וכ"כ בעל יפה תואר שם סימן  י"ב  משום  דכתיב  הוא  וקרינן היא ויש אם למקרא ויש אם למסורת ונר' שפירושו שכשגזרו עליה שריפה גזרו גם כן על הבועל ע"כ ועיין בתרגום ירושלמי ותרגום יב"ע: הוא  מוצאת.   כתובות פ' מציאת האשה וסוטה פ"ק ומציעא פ' הזהב נוח לו לאדם שיפיל עצמו  לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים מנא לן מתמר דכתיב הוא מוצאת וגו' ור"ח גריס  מוצת  חסר  אל"ף  מלשון ויצת אש בציון וכבר כתב הריטב"א ז"ל שלא מצינו כן בכל הספרים אלא לשון יציאה ובערוך ערך צת נר' דהכי גריס בפרק הזהב בגמ' אל תקרי מוצאת אלא מוצת.  וכ"כ בהדיא רש"י בפי' ב"ר היא מוצאת מוצת ק' לומר שהיתה ראויה לשריפה וידוע שרוב פירושי הערוך הם מפי' ר"ח ז"ל:
לו אנכי. הלמ"ד בדגש:והפתילים.   בהעתק  הללי  והפתילם ירושלמי והפתילים מלא עכ"ל.  וכן הוא בכל הספרים מלא וכ"כ הרמ"ה ז"ל והפתילי' מלא דמלא בתרין יודי"ן כתיב:
ספורנו בראשית פרק לח פסוק כה
הִיא  מוּצֵאת  וְהִיא  שָׁלְחָה.   שֶׁלּא  נָפַל  לִבָּהּ  מֵהִשְׁתַּדֵּל  לְזַכּוֹת אֶת עַצְמָהּ,  אַף עַל פִּי שֶׁהָיוּ מוֹצִיאִים  אוֹתָהּ  לְהִשָּׂרֵף,   כִּי  הָיָה לִבָּהּ כְּלֵב הָאֲרִי.  לְאִישׁ אֲשֶׁר אֵלֶּה לּוֹ.  אַף עַל פִּי שֶׁהָיְתָה בְּאוֹתָהּ  סַכָּנָה  לא  רָצְתָה  לְהַלְבִּין  פָּנָיו,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: נוֹחַ לוֹ לְאָדָם שֶׁיַּפִּיל עַצְמוֹ לְתוֹךְ כִּבְשַׁן הָאֵשׁ, וְאַל יַלְבִּין פְּנֵי חֲבֵרוֹ בָּרַבִּים, מְנָלָן מִתָּמָר (ברכות מג, ב).
תולדות אהרן בראשית פרק לח פסוק כה
הוא מוצאת. ברכות מג: כתובות סז: סוטה י: מציעא נט.  

והיא שלחה אל חמיה. סוטה שם הכר נא. שם
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף מג/ב
ואמר  רב  זוטרא  בר  טוביה  אמר  רב  ואמרי לה אמר רב חנא בר ביזנא אמר רבי שמעוןחסידא ואמרי לה אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי נוח לו לאדם שיפיל עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חברו ברבים מנלן מתמר שנאמר היא מוצאת וגו':

תלמוד בבלי, מסכת כתובות דף סז/ב
לה  א"ר  יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי נוח לו לאדם שימסור עצמו לתוך כבשן האש ואל ילבין  פני חברו ברבים מנא לן מתמר דכתיב היא מוצאת מר עוקבא הוה עניא בשיבבותיה דהוה  רגיל  לשדורי  ליה ארבע מאה זוזי כל מעלי יומא דכיפורא יומא חד שדרינהו ניהליה ביד  בריה  אתא אמר ליה לא צריך אמר מאי חזית חזאי דקא מזלפי ליה יין ישן אמר מפנק כולי  האי  עייפינהו  ושדרינהו  ניהליה  כי קא ניחא נפשיה אמר אייתו לי חושבנאי דצדקה אשכח  דהוה  כתיב ביה שבעת אלפי דינרי סיאנקי .

בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לט פסוק א            "יוסף  במצרים"
וְיוֹסֵף  הוּרַד  מִצְרָיְמָה  וַיִּקְנֵהוּ  פּוֹטִיפַר  סְרִיס  פַּרְעה  שַר הַטַּבָּחִים אִישׁ
מִצְרִי מִיַּד הַיִּשְׁמְעֵאלִים אֲשֶׁר הוֹרִדֻהוּ שָׁמָּה:
רש"י בראשית פרק לט פסוק א
ויוסף הורד.  חוזר לענין ראשון אלא שהפסיק בו כדי לסמוך ירידתו של יהודה למכירתו של יוסף  לומר  לך  שבשבילו  הורידוהו  מגדולתו.   ועוד כדי לסמוך מעשה אשתו של פוטיפר למעשה  תמר  לומר  לך  מה  זו  לשם שמים אף זו לשם שמים שראתה באצטרולוגין שלה שעתידה להעמיד בנים ממנו ואינה יודעת אם ממנה אם מבתה:
[image: image3.jpg]



בעל הטורים בראשית פרק לט פסוק א
הורד. ב' במסורת. ויוסף הורד. הורד שאול (ישעיה יד, יא). לומר ששקול הגלות כנגד גיהנם.  הורידוהו. ב' במסורת. אשר הורידוהו שמה. הורידוהו אלי גבי בנימן (להלן מד, כא). בשביל שגרם יהודה ליוסף שהורידוהו שמה למצרים הוצרך גם הוא להוריד בנימן שמה:
דעת זקנים בראשית פרק לט פסוק א
ויוסף  הורד  מצרימה.   וקודם  ירידתו  של  יוסף  ירד יהודה להתקיים גואל אחרון זה מלך המשיח שיצא מפרץ שנא' וירד יהודה וגו': הורד.   ירד  לא  נאמר אלא הורד לקיים גזרת המקום לגלגל הדבר להוריד אבותינו למצרים משל  לפרה שרצו להכניסה למקולין ולא רצתה מה עשו לקחו ולדה והכניסוהו לשם בפניה אף היא רצתה מיד ונכנסה אחריו כך כשהורד יוסף נכנסו אחיו לקיים גזרת המקום ב"ה:
מנחת שי בראשית פרק לט פסוק א
פוטיפר.   חדא  מלה  כתיב  ומלא  דמלא  כתיב  מלא  יו"ד  ומלא וא"ו וכל פוטיפר דכותא ובמסורת  אחרינא  פוטי  פרע  ומלכי  צדק בעל חנן צפנת פענח הלין כולהון כתיבין תרתין מלין וקרי חד שמא ואילו פוטיפר לא קא חשיב שמע מינה דחד מלה כתיב הרמ"ה ז"ל:
רבינו בחיי בראשית פרק לט פסוק א
ויוסף הורד מצרימה.  דרשו רז"ל בן אמה מוכר בן חורים, ועבד קונה אותו.  שהרי המדינים מכרו  אותו שהיו בני האמה בני הגר,  

ופוטיפר היה עבד,  ונתקיים הכתוב (קהלת י) ראיתי עבדים  על סוסים.  ושר הטבחים זה ממונה היה להרוג כל חייבי ההריגה בגזרת

המלך והיה גבור  חיל  ובעל  זרוע  כמו  נבוזארדן  שהיה  שר  גדול,   כענין  שכתוב (ירמיה לט) וישלח נבוזראדן  רב  טבחים,   

וכתיב  (מ"ב  כה) ואת  יתר ההמון הגלה נבוזראדן רב טבחים.  וכן מצינו באריוך כתיב (דניאל ב) באדין דניאל התיב עיטה וטעם 

לאריוך רב טבחיא די מלכא: ובמדרש  ויוסף  הורד  מצרימה,   מעשה  באנטונינוס  המלך שבא לקסרין שלו ושלח אחר רבינו  קדוש 

בא  רבינו  הקדוש ור"ש בנו עמו ורבי חייא הגדול,  ראה ר"ש שם לגיון אחד נאה ומשובח ראשו מגיע לקפיטולירין של עמודים,  א"ל 

ר"ש לרבי חייא ראה כמה פטומים עגלים  של  עשו,   נטלו  ר' חייא והוליכו לשוק והראו סל של תאנים וסל ענבים והזבובים עליהם,

אמר  רבי חייא זבובים אלו ואותו לגיון שראית אי זה מהם משובח.  כשעלה ר"ש אצל אביו אמר לו כך אמרתי לרבי חייא וכך השיב 

לי, אמר לו אביו עד עכשיו נתן לו הבבלי ממש  שהשוה  אותו לזבובים,  לפי שלגיונים אלה אינם חשובים כלום אבל זבובים

הקב"ה עושה  שליחותו  בהם,   שנאמר (ישעיה ז יח) והיה ביום ההוא ישרק ה' לזבוב אשר בקצה יארי  מצרים  ולדבורה  אשר

 בארץ אשור.  וכן כתוב (שמות כג) ושלחתי את הצרעה לפניך.  וכן  בכנים  וצפרדעים.  תדע שבשעה שבקש הקב"ה לקיים גזרת ידוע 

תדע בקטן שבשבטים עשה  שליחותו,   נמכר יוסף למצרים וירדו שם אביו ואחיו ופרעו השטר,  לכך נאמר ויוסף הורד מצרימה:
ספורנו בראשית פרק לט פסוק א
וְיוֹסֵף הוּרַד.  בִּזְמַן אֶחָד בְּעַצְמוֹ יָרַד יְהוּדָה מֵאֵת אֶחָיו (לעיל לח,  א), וְקָרָה לוֹ כָּל מַה שֶּׁכָּתַב לְמַעְלָה, וּבְאוֹתוֹ הַזְּמַן בְּעַצְמוֹ יוֹסֵף הוּרַד.  מִיַּד הַיִּשְׁמְעֵאלִים.  שֶׁהָיוּ בַּעֲלֵי הַגְּמַלִּים הַנּוֹשְׂאִים, וְהֵם בְּעַצְמָם הָיוּ סַרְסוּרִים.
תולדות אהרן בראשית פרק לט פסוק א   

ויוסף הורד. סוטה יג:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יג/ב 
ויוסף  הורד  מצרימה  א"ר  אלעזר  אל  תיקרי  הורד  אלא  הוריד שהוריד איצטגניני פרעה מגדולתן  ויקנהו  פוטיפר  סריס  פרעה  אמר  רב  שקנאו  לעצמו (בא גבריאל וסירסו) בא גבריאל ופירעו מעיקרא כתיב פוטיפר ולבסוף פוטיפרע:

תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יג/ב
קיים  זה  כל  מה  שכתוב בזה ואי לא עסיק ביה משה ישראל לא הוו מיעסקי ביה והכתיב ואת  עצמות  יוסף  אשר  העלו  בני  ישראל  ממצרים קברו בשכם ותו אי לא איעסקו ביה ישראל  בניו  לא  הוו  מיעסקי  ביה  והכתיב  ויהיו לבני יוסף לנחלה אמרו הניחו לו כבודו במרובים  יותר  מבמועטין  ותו אמרו הניחו לו כבודו בגדולים יותר מבקטנים קברו בשכם מאי  שנא  בשכם  אמר  ר' חמא בר' חנינא משכם גנבוהו ולשכם נחזיר אבידתו קשו קראי אהדדי  כתיב  ויקח  משה  את  עצמות  יוסף  עמו וכתיב ואת עצמות יוסף אשר העלו בני ישראל  וגו'  א"ר  חמא  בר'  חנינא  כל  העושה דבר ולא גמרו ובא אחר וגמרו מעלה עליו הכתוב  על  שגמרו  כאילו  עשאו  רבי  אלעזר אומר אף מורידין אותו מגדולתו דכתיב ויהי בעת  ההיא  וירד יהודה רבי שמואל בר נחמני אמר אף קובר אשתו ובניו דכתיב ותמת בת שוע  אשת  יהודה  וגו'  וכתיב  וימת ער ואונן אמר רב יהודה אמר רב מפני מה נקרא יוסף
עצמות  בחייו  מפני  שלא  מיחה  בכבוד אביו דקאמרי ליה עבדך אבינו ולא אמר להו ולא מידי  ואמר  רב  יהודה  אמר  רב  ואיתימא רבי חמא ברבי חנינא מפני מה מת יוסף קודם לאחיו מפני שהנהיג עצמו ברבנות:

בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לט פסוק ז
וַיְהִי אַחַר הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה וַתִּשָּׂא אֵשֶׁת אֲדנָיו אֶת עֵינֶיהָ אֶל יוֹסֵף וַתּאמֶר שִׁכְבָה עִמִּי:
רש"י בראשית פרק לט פסוק ז
ותשא אשת אדוניו וגו'. כל מקום שנא' אחר סמוך:
רבינו בחיי בראשית פרק לט פסוק ז
ויהי  אחר  הדברים  האלה.   להגיד מעלת יוסף כי אחר שהשליטו האדון ושמו אדון לביתו ומושל בכל קנינו כענין הנזכר והיה רואה עצמו אדון תבעתו גבירתו ולא קבל:
ובמדרש  כיון  שראה  יוסף  את  עצמו  בטובה הזאת התחיל לאכול ולשתות והיה מסלסל בשערו ואמר ברוך המקום שהשכיחני מבית אבי.  אמר לו הקב"ה אביך מתאבל עליך ואתה מסלסל בשערך הרי אדונתך מזדווגת לך ומצירה לך:
מנחת שי בראשית פרק לט פסוק ז
ויהי  אחר  הדברים  האלה  ותשא  וגו'.  בכל ס"ס אין כאן פסקא והרמב"ם כתב ויהי אחר הדברים  ויהי מקץ שתיהן פתוחות וכתב שם בהגהה זאת מצאתי ויהי אחר הדברים האלה חטאו  ע"כ  ובמקרא  כ"י  כתוב  כאן בתורה לא פסיק וכתב א"ת שכן עיקר אעפ"י שבהללי היא פתוחה וגם המאירי לא הכריע אך אמר להניח בו ריוח כדין פרשה סתומה:
ספורנו בראשית פרק לט פסוק ז
וַתִּשָּׂא אֵשֶׁת אֲדנָיו. בִּשְׁבִיל יָפְיוֹ שֶׁאָמַר לְמַעְלָה.
תולדות אהרן בראשית פרק לט פסוק ז
ותשא אשת. נזיר כג. הוריות י:
תלמוד בבלי, מסכת נזיר דף כג/א
משל  לשני  בני  אדם זה אשתו ואחותו עמו וזה אשתו ואחותו עמו לזה נזדמנה לו אשתו ולזה  נזדמנה  לו  אחותו  זה  שנזדמנה  לו אשתו צדיקים ילכו בם וזה שנזדמנה לו אחותו ופושעים  יכשלו  בם  מי דמי אנן קאמרינן חדא דרך הכא שני דרכים אלא משל ללוט ושתי בנותיו  עמו  הן שנתכוונו לשם מצוה וצדיקים ילכו בם הוא שנתכוין לשם עבירה ופושעים יכשלו  בם  ודלמא  הוא  נמי  

לשום  מצוה  איכווין  אמר רבי יוחנן כל הפסוק הזה על שם עבירה  נאמר  וישא  לוט ותשא אשת אדוניו את עיניה [את עיניו] כי היא ישרה בעיני וירא וירא  אותה  שכם בן חמור את כל ככר הירדן כי בעד אשה זונה עד ככר לחם כי כלה משקה אלכה  אחרי  מאהבי  נותני  לחמי  ומימי  צמרי ופשתי שמני ושיקויי והא מינס אניס תנא משום  רבי  יוסי  בר  רב חוני למה נקוד על וי"ו ובקומה של בכירה לומר שבשכבה לא ידע אבל  בקומה  ידע  ומאי  הוה  ליה למיעבד מאי דהוה הוה נפקא מינה דלפניא אחרינא לא איבעי למישתי חמרא:   
תלמוד בבלי, מסכת הוריות דף י/ב 
מכוין  א"ר  יוחנן כל הפסוק הזה לשם עבירה נאמר וישא לוט ותשא אשת אדניו את עיניה את  עיניו  ויאמר  שמשון  [וגו'] אותה  קח לי כי היא ישרה בעיני וירא וירא אותה שכם בן חמור  את  כל ככר הירדן כי בעד אשה זונה עד ככר לחם כי כלה משקה אלכה אחרי מאהבי נותני  לחמי  ומימי  צמרי ופשתי שמני ושקויי והא מינס אניס תנא משום רבי יוסי בר רבי חוני  למה  נקוד  על  וי"ו  שבקומה  של  בכירה לומר לך שבשכבה לא ידע אבל בקומה ידע ומאי  ה"ל  למעבד מאי דהוה הוה נפקא מינה דלפניא אחרינא לא איבעי ליה למישתי דרש רבה  מאי דכתיב אח נפשע מקרית עוז ומדינים כבריח ארמון אח נפשע מקרית עוז זה לוט שפירש  מאברהם  ומדינים כבריח ארמון שהטיל מדינים בין ישראל לעמון שנאמר לא יבא עמוני  ומואבי בקהל ה' דרש רבא ואיתימא ר' 

יצחק מאי דכתיב לתאוה יבקש נפרד (ובכל) [בכל] תושיה יתגלע לתאוה יבקש נפרד זה לוט שנפרד מאברהם (ובכל) [בכל] תושיה יתגלע שנתגלה קלונו בבתי כנסיות ובבתי מדרשות דתנן עמוני ומואבי אסורין איסור עולם ואמר עולא  תמר  זנתה  וזימרי זינה תמר זנתה יצאו ממנה מלכים ונביאים זימרי זינה נפלו כמה רבבות  מישראל  אמר  רב נחמן בר יצחק גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה שנאמר תבורך מנשים יעל אשת חבר הקיני מנשים באהל תבורך מאן נינהו נשים באהל שרה רבקה רחל  ולאה  איני 

והאמר רב יהודה אמר רב לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצות אפילו שלא לשמה  שמתוך  שלא  לשמה  בא  לשמה  אימא  כמצוה  שלא  לשמה אמר רבי יוחנן שבע בעילות בעל אותו רשע באותה שעה שנאמר בין רגליה כרע נפל שכב וגו' והא קא מיתהניא מעבירה  אמר  רבי  יוחנן  משום  רבי  שמעון בן יוחאי אפילו טובתם של רשעים רעה היא אצל צדיקים אמר רב יהודה אמר רב לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצות אפילו שלא לשמה שמתוך  שלא  לשמה בא לשמה שבשכר מ"ב קרבנות שהקריב בלק הרשע זכה ויצתה ממנו רות  דאמר רבי יוסי ברבי חנינא רות בת בנו של עגלון בן בנו של בלק מלך מואב א"ר חייא בר  אבא  א"ר  יוחנן  מנין  שאין הקב"ה מקפח אפילו שכר שיחה נאה מהכא דאילו בכירה דקרייה מואב אמר ליה רחמנא למשה אל תצר את מואב ואל תתגר בם מלחמה .
בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לט פסוק י
וַיְהִי  כְּדַבְּרָהּ  אֶל  יוֹסֵף  יוֹם  יוֹם  וְלא  שָׁמַע אֵלֶיהָ לִשְׁכַּב אֶצְלָהּ לִהְיוֹת
עִמָּהּ:
רש"י בראשית פרק לט פסוק י פסוק י 
לשכב אצלה. אפי' בלא תשמיש: להיות עמה. לעוה"ב:
רמב"ן בראשית פרק לט פסוק י פסוק י 
וטעם לשכב אצלה כדברי רבי אברהם אפילו שישכב אצלה בסמוך, היא בבגדה והוא בבגדו, או להיות עמה לדבר שיחות,  כי לא מצאנו "אצלה" על המשגל,  רק עמה או אותה,  שכבה עמי, אם שכוב ישכב איש אותה (ויקרא טו כד), והנשים תשכבנה (זכריה יד ב):
רבינו בחיי בראשית פרק לט פסוק י
ולא שמע אליה לשכב אצלה.  ע"ד הפשט אפילו בלא תשמיש.  להיות עמה,  בתשמיש שכן מצינו ביאה בלשון הויה, כענין שכתוב (רות א) גם הייתי הלילה לאיש:
וע"ד  המדרש  אמרה  לו  למה  אין  אתה שומע לי אין אדם יודע אותנו,  אמר לה הפנויות שבכם  אסורות  לנו  אשת  איש  על  אחת  כמה וכמה.  משל למה הדבר דומה לנכרי אחד שאמר לישראל יש לי מאכל נאה ומשובח להאכילך, אמר לו ומהו, אמר לו בשר חזיר, אמר לו ריקה שבעולם שחוטה שלכם בבהמה טהורה אסורה לנו בשר חזיר עאכ"ו. כך אמר יוסף פנויות שלכם אסורות אשת איש עאכ"ו. 

ולא שמע אליה לשכב אצלה בעוה"ז, להיות עמה בגיהנם.   ג'  נאמנין  הם,   בעל  הבית  המפריש  מעשרותיו  כראוי אינו נחשד על התרומה והמעשרות ואין לך נאמן גדול מזה.  רווק הדר בשכונת זונות ואינו חוטא אין לך נאמן גדול מזה.   עני  שהפקידו לו פקדון ולא נחשד עליו אין לך נאמן גדול מזה.  אי אתה מוצא נאמן כיוסף  שהיה  במצרים  שכתוב בהם (יחזקאל כג) אשר בשר חמורים בשרם,  והוא בן שבע עשרה שנה והיא משדלתו בכל יום ולא נחשד על העריות. שלשה כבשו את יצרם ואלו הם.
יוסף,  בועז, פלטי בן ליש.  ודרשו רבותינו ז"ל בסנהדרין תקפו של יוסף ענותנותו של בועז, דאלו  גבי  יוסף  ביום  ואלו גבי בועז בלילה,  דכתיב (רות ג) ויהי בחצי הלילה ויחרד האיש וילפת והנה אשה שוכבת מרגלותיו. וכבש את יצרו שלא קרב אליה כלל עד אחר הנישואין.
תקפו  של  בועז ענותנותו של פלטי בן ליש,  דאלו בועז חדא ליליא ואלו פלטי בן ליש כמה זמן.  שהרי בשעה שבעתתו רוח רעה לשאול נתן לו את מיכל בתו,  שנאמר (שמואל א כה) ושאול  נתן  את  מיכל  בתו  אשת דוד לפלטי בן ליש אשר מגלים,  והיה יודע פלטי בן ליש שלא היו קדושין תופסין באשת איש ושאול אנס את בתו ונתנה לו, ומפני שנתירא משאול הראה  עצמו  שלקחה  כי  לא  היה חפץ בה,  וכיון שנתברר לדוד שאנסה שאול ושלא היה חפץ פלטי בן ליש בה,  שלח לבנו של שאול אחר שמת שאול ואמר (ש"ב ג) תנה את אשתי את  מיכל  אשר  ארשתי  לי במאה ערלות פלשתים.  ולפיכך פירש ואמר (שם) ויקחה מעם איש ולא אמר מעם אישה. ומה שכתוב (שם) וילך אתה אישה, פירושו שהלך פלטי ללוותה לילך  אל דוד אישה.  ומה שכתוב (שם) הלוך ובכה אחריה עד בחורים,  מפני שהיה מתירא מדוד שמא לא יאמינהו ויגמלהו רעה:
כלי יקר בראשית פרק לט פסוק י
לשכב  אצלה  להיות עמה.  פירש"י לשכב אצלה אפילו בלא תשמיש,  כי אולי יש חילוק בין אצלה  לעמה  ומ"מ  היא  תבעה  זה  דאל"כ  מי  בקש זאת מידו,  ואולי יש סמך לזה ממה שנאמר  ויהי  כדברה  אליו  יום  יום ולא פירש מה דברה,  אלא ודאי כך פירושו כי מתחלה אמרה  שכבה עמי ממש וימאן וגו',  ואח"כ בקשה לפחות לשכב אצלה בלא תשמיש,  ואם תירא  שמא  קריבה  זו  תביא  לידי  מעשה,   על זה אמרה הרי יום עכשיו ואין דרך העולם לשמש ביום ולא שמע אליה,  ואח"כ בקשה לפחות יתיחד עמה בחדר כי אין לחוש למעשה כי  יום  הוא  כאמור,  זה"ש כדברה אליו יום יום,  ששאלה שני שאלות בזו אחר זו ותלתה שניהם ביום,  ולא שמע אליה לשאלה ראשונה לשכב אצלה בלא תשמיש,  וגם לא לשאלה שניה  להיות  עמה  בחדר  אחד.   

ויהי כהיום הזה בעצומו של יום שלא היה ירא פן תבקש ממנו המעשה כי כבר אמרה שאין דרכם לשמש ביום,  לפיכך ויבא הביתה לעשות מלאכתו, אע"פ  שלא  רצה  אפילו  להתייחד  עמה  היינו  בהיותו  בטל ממלאכה,  אבל עכשיו שהלך לעשות  מלאכתו  חשב  יוסף  שלא  תבקש ממנו דבר כדי שלא יתבטל ממלאכת הבית,  כי בעלה  יתלה  בה  לאמר  למה  לא  זרזת  את העבד על המלאכה,  ואפ"ה ותתפשהו בבגדו, וחזרה לשאלה הראשונה לאמר שכבה עמי ממש.
תולדות אהרן בראשית פרק לט פסוק י
ולא שמע אליה לשכב אצלה. יומא לה: סוטה ג: ע"ז ה.
תלמוד בבלי, מסכת יומא דף לה/ב
אומרים  לו  כלום  נאה  היית  מיוסף אמרו עליו על יוסף הצדיק בכל יום ויום היתה אשת פוטיפר  משדלתו  בדברים בגדים שלבשה לו שחרית לא לבשה לו ערבית בגדים שלבשה לו ערבית  לא  לבשה  לו  שחרית  אמרה  לו  השמע לי אמר לה לאו אמרה לו הריני חובשתך בבית  האסורין  אמר  לה  ה'  מתיר  אסורים  הריני  כופפת  קומתך ה' זוקף כפופים הריני מסמא  את  עיניך ה' פוקח עורים נתנה לו אלף ככרי כסף לשמוע אליה לשכב אצלה להיות עמה  ולא  רצה  לשמוע אליה לשכב אצלה בעולם הזה להיות עמה לעולם הבא נמצא הלל מחייב את העניים רבי אלעזר בן חרסום מחייב את העשירים יוסף מחייב את הרשעים:
בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לט פסוק יא
וַיְהִי  כְּהַיּוֹם  הַזֶּה  וַיָּבא  הַבַּיְתָה  לַעֲשׁוֹת  מְלַאכְתּוֹ וְאֵין אִישׁ מֵאַנְשֵׁי הַבַּיִת
שָׁם בַּבָּיִת:
רש"י בראשית פרק לט פסוק יא
ויהי  כהיום  הזה.   כלומר ויהי כאשר הגיע יום מיוחד (תנחומא) יום צחוק יום איד שלהם שהלכו  כולם  לבית ע"א אמרה אין לי יום הגון להזקק ליוסף כהיום הזה אמרה להם חולה אני ואיני יכולה לילך:
לעשות  מלאכתו.   רב  ושמואל חד אמר מלאכתו ממש וחד אמר לעשות צרכיו עמה אלא שנראית לו דמות דיוקנו של אביו וכו' כדאיתא במסכת סוטה (דף לז):
אבן עזרא בראשית פרק לט פסוק יא
ויהי  כהיום הזה.  משבוע אחד מהיום שהחלה לדבר לו שכבה עמי או מחדש אחד או אחר שנה תמימה והוא הנכון בעיני:
לעשות מלאכתו. מלאכת הבית או הממון כי פקיד היה על הכל. ודרש ואין איש דברי יחיד:
ספורנו בראשית פרק לט פסוק יא
כְּהַיּוֹם  הַזֶּה.   שֶׁנָּתְנָה עֵינֶיהָ וְהִתְאַוְּתָה לוֹ.  וַיָּבא הַבַּיְתָה.  נִכְנַס לַחֶדֶר שֶׁלּא יָדַע שֶׁהָיְתָה הִיא שָׁם. שָׁם בַּבָּיִת. בְּאוֹתוֹ הַחֶדֶר.
תולדות אהרן בראשית פרק לט פסוק יא
ויבא הביתה. שבת מט: סוטה לו:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף לו/ב
שקידש  שם  שמים  בפרהסיא  נקרא  כולו  על שמו של הקב"ה יוסף מאי היא דכתיב ויהי כהיום  הזה  ויבא  הביתה  לעשות מלאכתו א"ר יוחנן מלמד ששניהם לדבר עבירה נתכוונו ויבא הביתה לעשות מלאכתו רב ושמואל חד אמר לעשות מלאכתו ממש וחד 

אמר לעשות צרכיו  נכנס  ואין  איש  מאנשי הבית וגו' אפשר בית גדול כביתו של אותו רשע לא היה בו איש  תנא דבי ר' ישמעאל אותו היום יום חגם היה והלכו כולן לבית עבודת כוכבים שלהם והיא  אמרה  להן  חולה  היא אמרה אין לי יום שניזקק לי יוסף כיום הזה ותתפשהו בבגדו לאמר  וגו'  באותה  שעה  באתה  דיוקנו  של  אביו ונראתה לו בחלון אמר לו יוסף עתידין אחיך  שיכתבו  על  אבני  אפוד  ואתה  ביניהם  רצונך שימחה שמך מביניהם ותקרא רועה זונות  דכתיב  ורועה  זונות  יאבד  הון  מיד  ותשב באיתן 

קשתו א"ר יוחנן משום ר' מאיר ששבה  קשתו  לאיתנו  ויפוזו  זרועי  ידיו נעץ ידיו בקרקע ויצאה שכבת זרעו מבין ציפורני ידיו  מידי  אביר  יעקב  מי  גרם לו שיחקק על אבני אפוד אלא אביר יעקב משם רועה אבן ישראל משם זכה ונעשה רועה שנאמר רועה ישראל האזינה נוהג כצאן יוסף תניא היה ראוי יוסף  לצאת  ממנו  י"ב  שבטים  כדרך שיצאו מיעקב אביו שנאמר אלה תולדות יעקב יוסף אלא  שיצא שכבת זרעו מבין ציפורני ידיו ואעפ"כ יצאו מבנימין אחיו וכולן נקראו על שמו שנאמר  ובני  בנימין  בלע  ובכר ואשבל וגו' בלע שנבלע בין האומות ובכר בכור לאמו היה ואשבל  ששבאו  אל  גרא  שגר באכסניות ונעמן שנעים ביותר אחי וראש 

אחי הוא וראשי הוא  מופים  וחופים הוא לא ראה בחופתי ואני לא ראיתי בחופתו וארד שירד לבין אומות העולם  א"ד  וארד  שפניו  דומין  לוורד א"ר חייא בר אבא אמר רבי יוחנן בשעה שאמר לו פרעה  ליוסף  ובלעדיך  לא  ירים  איש  את ידו וגו' אמרו איצטגניני פרעה עבד שלקחו רבו בעשרים  כסף  תמשילהו  עלינו  אמר להן גנוני מלכות אני רואה בו אמרו לו א"כ יהא יודע בשבעים  לשון  בא  גבריאל  ולימדו שבעים לשון לא הוה קגמר הוסיף לו אות אחת משמו של  הקב"ה  ולמד  שנאמר  עדות  ביהוסף  שמו  בצאתו  

על  ארץ מצרים (שפת לא ידעתי אשמע) ולמחר כל לישנא דאישתעי פרעה בהדיה אהדר ליה אישתעי איהו בלשון הקדש לא הוה  קא  ידע מאי הוה אמר א"ל אגמרי אגמריה ולא גמר אמר ליה אישתבע לי דלא מגלית אישתבע לו כי א"ל אבי השביעני לאמור א"ל זיל איתשיל אשבועתך אמר ליה ואיתשלי נמי אדידך  ואע"ג  דלא  ניחא  ליה  א"ל  עלה  וקבור  את אביך כאשר השביעך יהודה מאי היא דתניא היה ר"מ אומר כשעמדו ישראל על הים היו שבטים מנצחים זה עם זה זה אומר אני יורד תחלה לים וזה אומר אני יורד תחלה לים קפץ.

בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק לט פסוק יב
וַתִּתְפְּשֵהוּ בְּבִגְדוֹ לֵאמר שִׁכְבָה עִמִּי וַיַּעֲזב בִּגְדוֹ בְּיָדָהּ וַיָּנָס וַיֵּצֵא הַחוּצָה:
רמב"ן בראשית פרק לט פסוק יב
ויעזוב  בגדו  בידה.   לכבוד גברתו לא רצה להוציאו מידה בכחו הגדול ממנה,  והסיר אותו מעליו,   כי  היה  בגד שיתעטף בו כמעיל וצניף.  והיא בראותה כי הניח בגדו בידה פחדה פן יגלה  עליה  לבני  הבית  או  לאדניו  והקדימתו  אליהם  לאמר כי הפשיט בגדו לשכב עמה, ובראותו כי הרימותי קולי נבהל לברוח. וזה טעם:
ויהי  בראותה  כי  עזב בגדו.  ולכן לא הגידה היא ויעזוב בגדו בידי,  רק אמרה לאנשי ביתה ולבעלה:
ויעזב בגדו אצלי.  

בעל הטורים בראשית פרק לט פסוק יב פסוק יב 
בבגדו. ב' במסורת. פירשתי בפרשת משפטים (שמות כא, ח):
דעת זקנים בראשית פרק לט פסוק יב
פסוק יב ותתפשהו  בבגדו.   מדרש  אלמלא  שכתוב  באשה  לבה  אסורים ידיה היתה תופשת אדם בשוק  שהרי  בצנועות  שבאומות כתיב כאן ותתפשהו בבגדו לאמר שכבה עמי ושנים עשר חדש  היתה  מתגרה  בו שנאמר ויהי כדברה אל יוסף יום יום ואין יום יום אלא שנים עשר חדש  שנא'  מיום  ליום  ומחדש  לחדש  שנים  עשר  וכשהיא באה לדבר היה מרכין ראשו וכובש פניו 

בקרקע והיא עשתה לו מעשה של ברזל תחת זקנו שלא יוכל להרכין שנאמ' ענו בכבל  רגלו ברזל באה נפשו אמרה לו למה אין אתה שומע לי ולא אשת איש אני ואין איש יודע  בנו  אמר  לה  אפילו  הפנויות  שלכם  אסורות לנו נשואות לא כל שכן משל לעכו"ם שאמר  לישראל  בא לאכול עמי ואני מאכילך יפה בשר חזיר שמן אמר לו ריקה אפילו בשר שחוטה  שלכם  אסור  לנו  בשר חזיר לא 

כ"ש כיון שראתה כך אמרה לו אם אינך שומע לי הריני  חובשך  בבית  האסורים  אמר  לה  ה' מתיר אסורים הריני מעורת עיניך אמר לה ה' פוקח  עורים  הריני  כורתת  קומתך אמר לך ה' זוקף כפופים הריני משניאך לכל הבריות ה' אוהב  צדיקים  הריני  מוכר'  אותך בארץ רחוקה ה' שומר את גרים כיון שראתה כך אמרה לחבשו  בבית  האסורין  ואלמלא  הכומרין שדנוהו לזכות כמו שאפרש בפ' ויגש בעז"ה היו דנים אותו בכל אלו:
אור החיים בראשית פרק לט פסוק יב פסוק יב 
ותתפשהו  וגו'  לאמר  וגו'.   פי'  התורה מגדת כוונתה בתפיסת הבגד שכוונתה לאמר וגו', אבל היא לא אמרה כלום אלא שלחה ידה לתופסו להכריחו קום עשה:
רבינו בחיי בראשית פרק לט פסוק יב פסוק יב 
ויעזוב  בגדו אצלה.  למד הכתוב מעלתו שלא רצה להתעצם עם אדונתו ולקחת בגדו ממנה אבל הניחו אצלה לכבודה:
וינס ויצא החוצה.  יצא לחוץ כדי שתתיאש ממנו ולא תתבענו. או אולי מפני שרצה הצדיק לכבוש את יצרו נתחכם למצוא דרך ויצא החוצה להתקרר מפני שנתחממו לו כחות הגוף:
ובמדרש וינס ויצא החוצה.  אמר לו הקב"ה אתה נסת היום, הים ינוס מפני ארונך, שנאמר (תהלים קיד) הים ראה וינוס מה ראה ארונו של יוסף:
כלי יקר בראשית פרק לט פסוק יב
וינס ויצא החוצה.  לא נאמר וינס החוצה לפי שההולך ברחובות קריה במרוצה מרגישין בו העולם  למה  רץ  ועל  מה  הוא  רץ,  ע"כ 

לא הלך במנוסה כי אם בבית עצמו,  וכשיצא מן הפתח  יצא  כדרכו בלא מרוצה.  ודרז"ל (תנחומא ט) הים ראה וינוס מה ראה,  ראה 

ארונו של  יוסף שנאמר בו וינס ויצא החוצה לפי שארז"ל (כתובות ל) אע"פ שד' מיתות ב"ד בטלו דין  ד'  מיתות לא בטלו מי 

שנתחייב חנק או טובע בנהר או מת בסרונכי,  וידוע שהבא על אשת  איש  מיתתו בחנק,  ומטעם זה היה משפט דור המבול בטביעת 

המים בעבור הזנות, וכתיב  (תהלים  לב  ו)  על זאת יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא ארז"ל (ברכות ח) זו אשה וסמיך ליה רק לשטף 

מים רבים אליו לא יגיעו, לפיכך יוסף שהיה גדור מעריות שנאמר וינס ויצא  החוצה,   היה  כדאי  להציל  את  ישראל מן שטף מי 

הים,  וזה שאמר הים ראה וינס שראה  מנוסתו  של יוסף מפני אשת אדוניו,  ע"כ ראוי הוא שלא ישטפו מי הים ארונו של יוסף,  

ואגבו נצולו כל נושאי ארונו וכל ישראל שהלכו אחר ארונו,  ונטבעו המצרים שטופי  זימה.
ויכול  להיות שמאמר ויצא החוצה היינו חוץ לאצטגנינות שלו,  דוגמת ויוצא אותו החוצה הנאמר באברהם, (בראשית טו ה) כך יצא 

יוסף חוץ למערכה עד שלא היה כח ביד המערכה לשלוט בו,  ואדרבה הוא שלט בדברים הטבעים והמה נסו לקולו, וזהו קריעת ים

סוף מפני ארונו של יוסף.
תולדות אהרן בראשית פרק לט פסוק יב
ותתפשהו. סוטה שם

בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק מ פסוק א

וַיְהִי אַחַר הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה חָטְאוּ מַשְׁקֵה מֶלֶךְ מִצְרַיִם וְהָאפֶה לַאֲדנֵיהֶם לְמֶלֶךְ מִצְרָיִם:
רש"י בראשית פרק מ פסוק א
אחר  הדברים האלה.  לפי שהרגילה אותה ארורה את הצדיק בפי כולם לדבר בו הביא להם הקב"ה סורחנם של אלו שיפנו אליהם ולא אליו ועוד שתבוא הרווחה לצדיק על ידיהם:
חטאו. זה נמצא זבוב בפיילי פוטירין שלו וזה נמצא צרור בגלוסקין שלו:
והאפה. את פת המלך ואין לשון אפייה אלא בפת ובלע"ז פיסטו"ר:
בעל הטורים בראשית פרק מ פסוק א
לאדניהם. ב' במסורת. לאדניהם למלך מצרים. האומרות לאדניהם הביאה ונשתה (עמוס ד, א). מה להלן על עסקי שתיה אף כאן על עסקי שתיה כמו שדרז"ל (ב"ר פח, א) שנמצא זבוב בכוס של פרעה:
רבינו בחיי בראשית פרק מ פסוק א
ויהי  אחר  הדברים  האלה.   אחר  שהרגילה אותה הארורה לצדיק בפי כולן לדבר בו הביא להם הקב"ה סרחון של אלו הסריסים שיפנו אליהם ולא אליו,  ועוד שתבא הרווחה לצדיק על ידם:
חטאו  משקה  מלך  מצרים  והאופה.   אין הכתוב מבאר חטאם,  אבל רז"ל דרשו כי חטא המשקה  היה  שנמצא  זבוב  בכוס,   וחטא האופה היה שנמצא צרור בגלוסקא שנתן לפני המלך,   ולפיכך כעס על שניהם,  הצרור בגלוסקא פשיעת האופה ועל כן נתלה,  אבל הזבוב בכוס  לא  היה  פשיעת  המשקה,   שאחרי  שמזג הכוס בשעה שפשט ידו למלך נפל הזבוב לתוכו לפיכך נצול:
לאדניהם  למלך  מצרים.   היה  ראוי לומר לאדניהם לפרעה מלך מצרים,  ושיאמר אחרי כן סתם ויקצוף, על שני סריסיו.  אבל יתכן לפרש כי בתחלת זכרונו עתה יגיד הכתוב מראשית אחרית  מה  שעתיד  שתפרד מלכותו ממנו בסבת ישראל,  ומפני זה הזכיר הכתוב המלכות בפני  עצמו והשם בפני עצמו.  וכן תמצא בענין אחריתו על הים שינהג הכתוב המנהג הזה, הוא  שכתוב (שמות יד) ויוגד למלך מצרים כי ברח העם ויהפך לבב פרעה,  והיה ראוי לומר ויוגד  לפרעה  מלך מצרים כי ברח העם ויהפך לבבו,  אבל הזכיר המלכות בפני עצמו והשם בפני  עצמו ללמד על אחריתו,  כי קרוב יום אידו שעתיד הקב"ה להעביר מלכותו ממנו ולא ישאר לו כי אם השם לבדו,  אבל בענין חוזק לבו הזכיר ויחזק ה' את לב פרעה מלך מצרים, הזכיר  מלכותו  ושמו  ביחד  להורות  כי  אע"פ שפרעה הוא מלך מצרים הנה הקב"ה המלך הגדול עליו והוא המחזק את לבו, ולבו בידו פלגי מים:
כלי יקר בראשית פרק מ פסוק א
חטאו משקה מלך מצרים והאופה.  מתחלה קרא אותם משקה ואופה ואח"כ נאמר ויקצוף פרעה  על  שני סריסיו על שר המשקים

ועל שר האופים,  וי"א שמנהג העולם הוא שכל שר יש  לו  משרתים  למטה  ממנו  המשרתים למלך בכל עת,  והמה בעצמם

ישרתוהו לפרקים בסעודה  גדולה  דרך  כבוד,   וחטא  זה לא חטאו השרים כ"א משרתיהם המשקה והאופה, ומ"מ  היה עיקר הקצף

על השרים שהושיבו הדיוטים כאלו שלא נזהרו בכבוד המלך.  ומ"ש אצל החלום המשקה והאופה ולא הזכיר לשון שר, לפי שלא בא 

להורות כ"א מהות החלום כל א' מענינו, זה מעניני משקה וזה מעניני אפיה
ולי  נראה  לישב  זה,  ע"ד שמצינו בב"ר (פח ב) פליגי רבנן ורבי אביתר רבנן אמרי זה נמצא זבוב  בכוס  שלו  וזה נמצא צרור 

בגלוסקא שלו,  ור' אביתר אומר בקשו להזדווג לבתו של מלך כו',  ורש"י הסכים לדברי רבנן,  ונראה שראיתו ממה שנאמר משקה 

ואופה ולא הזכיר לשון  שר,   להורות שלא היה חטאם תלוי בשררתם,  וחטא זה שבקשו להזדווג לבתו תלוי בלי ספק במה שהיו 

שרים ונכבדים, על כן בקשו לשלוח יד במלך ולהזדווג לבתו מצד שגבה לבם  עד  להשחית,   לכך  קראם  סתם  משקה  ואופה בין

בשעת זכירת החטא בין בזכירת החלום,   וטעם  אחד לשניהם להורות שחטאם היה על עסקי משקה ואפיה ולא היה חטא התלוי בשררתם, וכן בחלום קראם כן להורות שהחלום היה מעסקי משקה ואפיה ומטעם  זה  נאמר  חטאו  משקה  מלך  מצרים  והאופה,  וקשה לערבינהו ולתנינהו חטאו משקה  והאופה  למה  הכניס  מלך מצרים בין הדבקים,  אלא ודאי להורות שכל אחד חטא בענין עצמו זה בזבוב וזה בצרור, וכפי הנראה שפשיעת הצרור גדול מפשיעת הזבוב כי זבוב אונסא  וצרור  פשיעותא,   על  כן נאמר משקה מלך מצרים כי אלו עשה זה לאדם אחר לא היה  נקרא  פושע,  כי קרוב לאונס הדבר אך למלך הוא פשיעה כי בכבוד המלך צריך לדקדק ביותר, אבל חטא האופה היה גדול מנשוא אפילו אם היה עושה כן לאדם אחר שאינו מלך, לכך  נאמר  סתם והאופה ולא אמר אופה מלך מצרים,  ופרעה קצף על שר המשקים הזכיר לשון  שררה  אצל  הקצף,   כי  כמו שהקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה יותר ממה שמדקדק  עם  אדם  אחר,  כך שרים אלו מצד היותם שרים וקרובים למלך ביותר היה להם להזהר בכבוד המלך, ואילו היו הדיוטים לא יצא עליהם הקצף כ"כ וזה פירוש יקר.
מנחת שי בראשית פרק מ פסוק א
משקה. בלא מקף: מלך מצרים. מלך במקף: לאדניהם.  כל לשון אדנות עם בוכ"ל לא מפיק אל"ף בר מן שבעה וזה אחד מהם ועיין מ"ש בתילים סימן קל"ה:
ספורנו בראשית פרק מ פסוק א
חָטְאוּ מַשְׁקֵה מֶלֶךְ מִצְרַיִם וְהָאפֶה. עַבְדֵי שַׂר הַמַּשְׁקִים וְעַבְדֵי שַׂר הָאוֹפִים.
בס"ד  "פרשת וישב"   בראשית פרק מ פסוק יד
כִּי  אִם  זְכַרְתַּנִי  אִתְּךָ כַּאֲשֶׁר יִיטַב לָךְ וְעָשִיתָ נָּא עִמָּדִי חָסֶד וְהִזְכַּרְתַּנִי אֶל פַּרְעה וְהוֹצֵאתַנִי מִן הַבַּיִת הַזֶּה:
רש"י בראשית פרק מ פסוק יד
כי אם זכרתני אתך. אשר אם זכרתני אתך מאחר שייטב לך כפתרוני:  ועשית נא עמדי חסד. אין נא אלא לשון בקשה:
רמב"ן בראשית פרק מ פסוק יד
כי  אם זכרתני אתך.  אם תזכרני כאשר ייטב לך תעשה עתה עמדי חסד ואמת ותזכרני  אל  פרעה,   ואם יהיה נא לשון בקשה,  כי אם זכרתני ועשית כחסדך חסד  עמדי  תזכרני  אל  פרעה.  וטעם אתך,  שתזכרני לעשות עמי בטוב אשר ייטב לך שיצאת מבית הסוהר.  או יהיה פירוש שתזכרני בלבך כאילו אני עמך.  והזכירה  אל  פרעה שיהלל אותו אליו לאמר הנה בבית שר הטבחים עבד יפה לפני מלכים יתיצב:

והנכון  עוד  בעיני  שיאמר  אם  תזכרני  להיות  אתך  כאשר  ייטב  לך ותשוב למעלתך,   ותחפוץ  לעשות  עמי  החסד הזה,  תזכרני אל פרעה,  לאמר בפניו זכרתי נער שהיה משרת לי בבית הסהר, תנהו אלי להיות לי משרת. 

והוצאתני מן  הבית  הזה,   כי  חטא גדול הוא עלהמעמידים אותי בכאן.  או יהיה טעם והזכרתני  אל  פרעה,   כי ראה אותי פרעה בהיותי עבד לשר שלו ופקיד על כלאשר  לו  משרת  לפניו,  ואם תזכרני לפניו תוציאני מכאן,  כי אין בי עון אשר חטא,  וראוי למלך שיוציאני ויצילני מיד עושקי,  כי כל דבר לא יכחד מן המלך אםיחפוץ:

רשב"ם בראשית פרק מ פסוק יד
כי  אם  זכרתני  אתך.   כלומר  כל  כך  אני בטוח שתשא חן בעיני פרעה שאם תזכרני  וגו' ידעתי כי תוכל להוציאני מן הבית הזה שהרי לא פשעתי כאן כלום כשאר  אסירים.   וגם  לא  מן  הדין  אני עבד כי גונבתי וגו' וגם פה לא עשיתי מאומה וגו' ואיני חייב לא עבודה ולא בית האסורים להיות אסור כאן:
אור החיים בראשית פרק מ פסוק יד
כי אם זכרתני וגו'.  אולי שהתנה עליו שלא יתקיים הפתרון הטוב אלא בתנאי אם  זכרתני,   וטעם  יוסף  ששם  בטחונו  בו  לצד כי ראה חלומו יגיד בשורה טובה  כי  ישראל  נמשלו לגפן כאומרם בפסוק (חולין צב.) והנה גפן לפני וגו', ואם  לא  בא  החלום  אלא  לדבר  הנוגע לשר המשקים היה די לה' להראותו שנותן הכוס על כף פרעה, אלא ודאי הראוהו על יוסף שהוא הגפן שהיה לפניושם  בבית  הסוהר, ואומרו והיא כפורחת פירוש שתפריח ותעלה הגפן,  נצה פירוש יתעלה ממדרגה למדרגה,  והוא שהודיעו מכלל 

הפתרון ואמר לו כיאםזכרתני וגו',  ואחר האמת כן היה שעל ידו נתעלה יוסף,  וסבר יוסף שיפרש לוהדבר הנאמר לו בחלום וגילה לו סודו. וטעם שנענשיוסף כי טעה בחושבו כימרצונו  של  שר  המשקים  תהיה  מעלת יוסף ולא כן הוא שאמת כי ה' יעשההדבר  על  ידו  אבל  לא  לרצונו  וכמו שכן היה שעל כרחו דבר אל פרעה ושם אתנו  (מ"א-י"ב).  ובמראה החלום שהודיעו הדבר לשר המשקים כדי שיתבשריוסף בדבר לא שישים בטחונו בו:
דעת זקנים בראשית פרק מ פסוק יד
כי אם זכרתני אתך וגו' והזכרתני.  שמעתי מפי מורי אבי זלה"ה כי אם זכרתני אתה  בעצמך  והזכרתני  ע"י  שליח  והיינו  דכתיב  בסוף הפרשה ולא זכר שר המשקים הוא עצמו לא הזכירו וישכחהו אף ע"י שליח:
רבינו בחיי בראשית פרק מ פסוק יד

כי אם זכרתני אתך.  בקש ממנו ב' דברים,  האחד שיזכירהו הוא עצמו, והשני שיזכירנו  לפרעה,   ומפני  זה  כתוב ולא זכר שר המשקים את יוסף וישכחהו, כלומר  שלא  זכרו  לעצמו,   וישכחהו מלהזכירו אל פרעה,  וזה טעם ולא זכרוישכחהו,   זהו  והזכרתני  אל  פרעה,   וח"ו שיתלה יוסף הצדיק בטחונו בשר המשקים  רק  בה'  לבדו,   אבל  היתה  כוונתו  שהשם יתעלה הזמין אליו שר המשקים  זה  כדי  שיעשה  לו  נס  על  ידו,   כי  מן הידוע שהצלת הקב"ה את הצדיקים  על  ידי  סבות  הוא,   ומה  שנענש באחורו 

שם שתי שנים עוד כמושדרשו רז"ל,  זה היה על דבור שדבר עם שר המשקים מענין הצלתו וחלה פניו לדבר,   ולפי  שבקש  סבה  בשר  המשקים  שיזכירנו  ויוציאנו  כמו שאמר לו והזכרתני  והוצאתני,  ואין ראוי לצדיקים כיוצא בו לבקש סבה לכך נענש בזה, כי  היה  לו  לבטוח  בהקב"ה  לבדו  שהוא בעל הסבות כולן שהוא יזמין אליו הסבה  מבלתי  שיבקש  הוא  אותה,   ולצדיק כמוהו נחשב לעון שהרי הקב"ה מדקדק עם הצדיקים אפילו כחוט השערה.

וכן דרך הצדיקים השלמים בבטחון שלא  יבקשו  סבה  כלל,   וכן  מצינו באליהו שעמד במדבר חסר המזון ובטחבהקב"ה  והקב"ה  הזמין  לו  שם  עורבים  וכלכלו אותו כמו שכתוב (מ"א יז) והעורבים מביאים לו לחם ובשר בבקר, ולחם ובשר בערב, והנה העורבים היו סבה  לפרנסתו,   או  בדרך  הנס או משולחנו של יהושפט,  והקב"ה הזמין לו אותה  הסבה  והוא לא בקש אותה.  והעולה לנו מזה כי יוסף הצדיק לא תלה בטחונו בבשר ודם כלל, והעונש היה על שבקש סבה:
ספורנו בראשית פרק מ פסוק יד
כִּי  אִם  זְכַרְתַּנִי  אִתְּךָ.   וְזֶה יוֹרֶה שֶׁכָּל כָּךְ תִּהְיֶה חִבָּתוֹ עִמְּךָ שֶׁאִם תִּזְכְּרֵנִי כַּאֲשֶׁר יִיטַב לָךְ. כְּשֶׁתִּמְצָא שָׁעָה הֲגוּנָה לָזֶה. וְהִזְכַּרְתַּנִי אֶל פַּרְעה, הַמַּכִּיר אוֹתִי כְּשֶׁהָיִיתִי בְּבֵית שַׂר הַטַּבָּחִים, וְהוֹצֵאתַנִי, הִנֵּה תּוֹצִיאֵנִי בְּלִי סָפֵק.

 בס"ד  "פרשת וישב" בראשית פרק מ פסוק טו
כִּי גֻנּב גֻּנַּבְתִּי מֵאֶרֶץ הָעִבְרִים וְגַם פּה לא עָשִיתִי מְאוּמָה כִּי שָמוּ אתִי בַּבּוֹר:
רמב"ן בראשית פרק מ פסוק טו 
וטעם  מארץ  העברים.   מארץ  חברון  אשר גרו שם אברהם יצחק ויעקב,  כי 
אברהם  שהיה  ראש  היחס  נקרא  אברהם  העברי  (לעיל יד יג) כי היה מעבר 
הנהר,  וגדול שמו בגוים כי נתקיים בו ואגדלה שמך (לעיל יב ב), ועל כן נקראו 
כל זרעו העברים.  והם עצמם יחזיקו את שמם כן שלא יתערבו בעמי הארצות 
הכנענים,  והוחזק השם הזה בכל זרע ישראל לעולם.  וזה טעם הביא לנו איש 
עברי (לעיל לט יד),  כי יוסף אמר להם עברי אנכי, ולא רצה שיחזיקוהו בכנעני.  
והנה ארץ מגוריהם קראה ארץ העברים,  כלומר הארץ אשר העברים שם.  או 
שנקרא  שמה  כן,  כי הם גדולי הארץ ואציליה,  כמו שנאמר (לעיל כג ו) נשיא 
אלהים אתה בתוכנו, וכתיב (תהלים קה טו) אל תגעו במשיחי:
אבן עזרא בראשית פרק מ פסוק טו 
פסוק טו
מארץ  העברים.  אפרשנו בפסוק כי תקנה עבד עברי.  ואחר כל חלום במקרא 
מלת הנה טעמה כאילו:
אור החיים בראשית פרק מ פסוק טו
כי  גונב  גנבתי.   טעם  כפל  גנב וגו' לאמר כי שני גניבות נעשו בו גניבת הגוף וגניבת דעת הקונים שחשבו שהוא עבד שבזה קנו אותו מהם, לזה אמר גניבה ב'  פעמים,   ומעתה  הנה  הוא לעצמו ואין גופו קנוי ללוקח,  ואולי כי נתכוין יוסף  לסתור  נימוס  מצרים  שאין עבד מולך ולא לובש וכו',  (ב"ר פ"ט) ולצד שראה בחלום כי יעלה לגדולה אמר להסיר טעות הנשמע כי הוא עבד. ואפשרשלא הקפיד ה' על דבר זה כי צריך אדם להרים מכשולו ולא הקפיד ה' אלא על אומרו  זכרתני  וגו'.  

ואומרו  וגם  פה  פי'  בעיר  הזאת  לא  עשיתי  מאומה וכהוכחה  שהוכיחו  מהשמלה  כאומרם  ז"ל  (תרגום  יונתן  ל"ט-י"ד) כי בדקו שמלת המרשעת ומצאו שקר בימינה,  ואת זה שילם יוסף לכהני פרעה שבדקו השמלה  והוציאו  מעליו  לשון  הרע,   לזה נתן להם חקם במושלם אשר קצב להם פרעה,  (מ"ז כ"ב) כי זולת זה היה חושב עליהם מחשבות כי ועל פיך ישק כל עמי (מ"א מ') אמר אליו פרעה:
ספורנו בראשית פרק מ פסוק טו
כִּי גֻּנּב גֻּנַּבְתִּי. .  וְגַם פּה לא עָשִׂיתִי מְאוּמָה.  וְהַטַּעַם שֶׁיּוֹצִיאֵנִי בְּלִי סָפֵק כְּדַבֶּרְךָ, כִּי אָמְנָם יִמְצָא שֶׁלּא הָיָה עַבְדּוּתִי וְלא מַאֲסָרִי בְּסִבַּת חֵטְא שֶׁנִּמְצָא עָלַי.
מנחת שי בראשית פרק מ פסוק טו
שמו. מלרע שלא כמנהג שרשים שרש שום. ובמסורה לית מלרע:
מדרשי אגדה, מדרש רבה דברים פרשה ב
למה את עושה לי כך אתה התחלת לבא אצלי מנין שנא' (שמות ג) וירא מלאך ה'  אליו  בלבת  אש  מתוך  הסנה  א"ל משגדלת אותי אתה מורידני מגדולתי אמר  לו  הקב"ה  והרי נשבעתי אמר לפניו רבש"ע אתה החילות כשבקשת לא חללת  השבועה  לא נשבעת שאתה מכלה את בניך בעגל וחזרת בך שנא' (שם לב) וינחם  ה'.  ד"א א"ר לוי אמר לפניו רבש"ע עצמותיו של יוסף נכנסו לארץ ואני איני נכנס לארץ אמר לו הקב"ה מי שהודה בארצו נקבר בארצו ומי שלא הודה  בארצו  אינו  נקבר  בארצו.   יוסף  הודה  בארצו  מנין  גבירתו אומרת (בראשית  לט) ראו  הביא  לנו איש עברי וגו' ולא כפר אלא (שם מ) גנב גנבתי מארץ  העברים  נקבר  בארצו  מנין  שנא' (יהושע כד) ואת עצמות יוסף אשר העלו  מארץ  מצרים  קברו  בשכם  את  שלא  הודית  בארצך  אין אתה נקבר בארצך  כיצד  בנות  יתרו  אומרות  (שמות  ב) איש מצרי הצילנו מיד הרועים והוא שומע ושותק לפיכך לא נקבר בארצו:
מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה פח
ויספר  שר  המשקים  והנה  גפן  לפני  אלו  ישראל  שנאמר (תהלים פ) גפן ממצרים  תסיע ובגפן שלשה שריגים משה אהרן ומרים היא כפורחת הפריחה גאולתן  של  ישראל  עלתה  נצה הנצה גאולתן של ישראל הבשילו אשכלותיה ענבים  גפן  שהפריחה  מיד  הנצה  ענבים  שהנצו  מיד בשלו וכוס פרעה בידי מכאן  קבעו  חכמים  ד'  כוסות של לילי פסח א"ר הונא בשם ר' בנייה כנגד ד' גאולות  שנאמרו  במצרים  והוצאתי  והצלתי וגאלתי ולקחתי רבי שמואל בר נחמן  אמר  כנגד  ארבע  כוסות  שנאמרו  כאן וכוס פרעה בידי וגו' ונתת כוס פרעה  וגו'  רבי לוי אמר כנגד ד' מלכיות רבי יהושע בן לוי אמר כנגד ד' כוסות של תרעלה שהקב"ה משקה את עובדי כוכבים הה"ד (ירמיה כה) כי כה אמר ה' אלהי  ישראל  אלי  קח את כוס היין החמה (שם נא) כוס זהב בבל ביד ה' וגו' (תהלים  יא) ימטר  על רשעים וגו' וכנגדן הקדוש ברוך הוא משקה את ישראל ד' כוסות של ישועה לעתיד לבא שנאמר (שם טו) ה' מנת חלקי וגו' (שם קטז) כוס  ישועות  אשא  (שם  כג) תערוך  לפני שלחן נגד צוררי דשנת בשמן ראשי כוסי  רויה  כוס  ישועות  כוס  ישועה  אין  כתיב  כאן אלא כוס ישועות אחד לימות  המשיח  ואחד  לימות  גוג  אמר  לו את בשרתני בשורה טובה אף אני אבשרך  בשורה  טובה בעוד שלשת ימים וגו' כי אם זכרתני אתך כי גנב גנבתי א"ר אחא מכאן שנגנב שתי פעמים וגם פה לא עשיתי וגו':
מדרשי אגדה, מדרש תנחומא וישב סימן א
בכורתו  לבני יוסף בן ישראל ולא להתיחס לבכורה (ולו להתיחס לבכורה) דבר אחר  אלה  תולדות  יעקב  יוסף אתה מוצא שהיה יוסף דומה לאביו בכל דבר וכל  מה שעבר על יעקב כך עבר על יוסף,  יעקב קנא בו עשו אחיו ויוסף קנאו בו  אחיו  יעקב  גלה  לחרן  יוסף גלה למצרים,  יעקב אמר גנובתי יום וגנובתי לילה ויוסף אמר כי גנב גנבתי:
