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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק ד
וַיִּשְׁלַח יַעֲקב מַלְאָכִים לְפָנָיו אֶל עֵשָו אָחִיו אַרְצָה שֵעִיר שְדֵה אֱדוֹם:
רש"י בראשית פרק לב פסוק ד 
פסוק ד

וישלח יעקב מלאכים. מלאכים ממש (ב"ר): ארצה  שעיר.   לארץ  שעיר כל תיבה שצריכה למ"ד בתחלתה הטיל לה הכתוב 
ה"א בסופה:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק ד
אל  עשו  אחיו  ארצה שעיר.  בעבור היות נגב ארץ ישראל על ידי אדום ואביו יושב  בארץ  הנגב,   יש  לו לעבור דרך אדום או קרוב משם,  על כן פחד אולי ישמע  עשו  והקדים לשלוח אליו מלאכים לארצו.  וכבר תפסוהו החכמים על זה.   אמרו בבראשית רבה (עה ג) מחזיק באזני כלב וגו' (משלי כו יז).  אמר לו הקב"ה, לדרכו היה מהלך והיית משלח אצלו ואומר לו כה אמר עבדך יעקב: ועל דעתי גם זה ירמוז כי אנחנו התחלנו נפילתנו ביד אדום,  כי מלכי בית שני באו  בברית  עם  הרומיים  (ספר  החשמונאים  א ח) ומהם שבאו ברומה (כךכותב רבינו בויקרא כו טז),  והיא היתה סבת נפילתם בידם,  וזה מוזכר בדברי רבותינו ומפורסם בספרים (יוסיפון פרק סה):
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק ד
וישלח.   הנה  ידענו  כי  ארץ אדום בין חרן ובין ארץ ישראל וזאת תשובה על הגאון שאמר כי סיני ושעיר ופארן סמוכים הם. ואלה המלאכים הם העבדיו:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק ד
וישלח  יעקב  מלאכים  לפניו  אל  עשו  אחיו  ארצה  שעיר שדה אדום.  מלת מלאכים  כוללת  השלוחים  בבני אדם ומלאכי השרת השלוחים מאת הקב"ה.
ומפני  שיעקב  הוצרך  ללכת  לפדן  ארם  מפני פחד עשו אחיו ע"כ בקש עתה בשובו  אל ארצו להניח חמת אחיו ולדרוש שלומו ושלח אליו שלוחיו,  עבדיו ואנשי  ביתו,   ושלח  עמהם מן המלאכים שפגעו בו כענין שכתוב בפרשה של מעלה  (בראשית  לב) ויפגעו בו מלאכי אלהים.  וזה כדרך שעשה אברהם זקנו שהתפלל  לשם  יתעלה  שישלח  המלאך עם העבד,  הוא שאמר (בראשית כד)ישלח  מלאכו  לפניך.  וכבר ביארתי בפרשת ויהיו חיי שרה כי המלאך הקדימו לעבד  על  עין  המים.  

וזהו  שאמר  בכאן  וישלח  יעקב  מלאכים  לפניו,   כי המלאכים שפגעו בו בדרך ובאו לשמרו הלכו עם שלוחיו וקדמו לפניו אל עשו אחיו   שלא  יוכל  להזיקו,    שהרי  מלת  המלאכים  סובלת  שני  חלקים  מן השלוחים,   גשמיים  ושכליים.    ומה  שיחזק  זה  קצת  הוא  אומרו  וישובו המלאכים, ואם לא היו מלאכים רק בני אדם היה ראוי לומר ויבואו המלאכים 
אל עשו ויגידו לו כך וכך וישובו אל יעקב לאמר הגדנו לו הדברים האלה,  אבל 
זה יורה כי היו מלאכי השרת וע"כ אמר וישובו,  שעד שלא הלכו שבו.  ואח"כ 
אמר באנו אל אחיך אל עשו, אלו בני אדם וע"כ אמר באנו:
ויתכן  לומר  בסוד  הענין  כי  היו  השלוחים  אנשים ומלאכים,  כענין האמור 
באברהם,   ולכך  הוציא  הכתוב  השלוחים בלשון מלאכים והכל אמת,  חיצון 
ופנימי: ונראה כי כן דעת החכם רבי אברהם ממה שכתב בפרשת וירא בלק,  והישר כי 
האתון דברה, ואם תבין סוד מלאכי אברהם גם יעקב, אז תבין האמת ע"כ: 

וידוע  כי  יצחק  אביו היה יושב בארץ הנגב,  והיה לו ליעקב לעבור דרך אדום 
לפיכך  נתירא  מעשו  פן  יצא  לקראתו  וע"כ  הקדים  לשלוח שלוחיו בארצו.  
ורבותינו  ז"ל  תפשוהו  ממה  שדרשו בב"ר (משלי כו) מחזיק באזני כלב עובר 
מתעבר  על  ריב  לא  לו.   אמר לו הקב"ה לדרכו היה מהלך והיה משלח אצלו 
ואמר כה אמר עבדך יעקב,  זהו שאמר הכתוב מעין נרפש ומקור משחת צדיק 
מט  לפני  רשע.   יעקב  קרא  לעשו  אדוני  למדה תורה דרך ארץ לחלוק כבוד 
למלכות.   רבינו  הקדוש  היה  כותב  לאנטונינוס המלך כה אמר עבדך יהודה, 
שלח לו אנטונינוס וכי עבדי אתה הלואי שאהא עבדך לעוה"ב, אמר לו לא אני 
גדול  מזקני ולא אתה קטן מזקנך,  שהרי יעקב זקני שלח לעשו כה אמר עבדך 
יעקב:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק ד
וישלח.  צל"ד אומרו לפניו ללא צורך. גם למה הוצרך לומר תיבת אחיו כי ידוע 
הוא  שעשו  הוא  אחיו,   גם  למה  הוצרך  להזכיר  ארצה שעיר שדה וגו',  כי 
השליחות  לא  ישתנה אם יהיה שם או במקום אחר,  ועוד דקדק לומר ארצה 
ולא אמר לארץ,  והגם שאמרו ז"ל (יבמות יג.) כל מקום שצריך למ"ד וכו',  אף 
על פי כן הלא דבר הוא שגורם שינוי:
אכן  כוונת  הכתוב  היא  לתת  טעם  לאומרו  וישלח  מלאכים  למה ישתמש 
במשרתי עליון ללא צורך כי יכול עשות הדבר על ידי משרתי אדם גם בני איש, 
לזה  אמר  לפניו  פי'  לצד  היותם  לפניו  דן  כי הורשה להשתמש בהם לאשר 
יצטרך  להם בדבר שאין יכול עשות על ידי בני אדם,  ואמר כי הוצרך להם לצד 
שהשליחות  הוא  אל עשו והוא אדם גדול כידוע לפי דבריהם ז"ל (ב"ר פ' ע"ה) 
ושליחות  אחרים  אפשר  שלא  יחשיב  אותם  להשיבם.  

או  אפשר שיקדים 
להכותם  מבלי  השב ויבא על יעקב כאשר ידאה הנשר מה שאין כן המלאכים.  
גם  באמצעות שליחותם יפחד ורהב לבבו בראותו צבא השמים וכאומרם ז"ל 
(שם)  מהם  לבושי  אש  ורוכבי  סוסים  וכו'  ע"כ,  שבזה ירא לבל עשות רע.  
ואומרו  אל  אחיו  פי'  טעם השתדלותו בשליחות זה בדרך שלום ורבנות לצד 
היותו אחיו והיה חש שלא יכנס עמו במלחמה שמא יעמדו לו זכות אבותיו:
מנחת שי בראשית פרק לב פסוק ד 
פסוק ד 
וישלח. פתוחה:
יעקב. דויירא בתביר לא במאריך:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק ד 
פסוק ד

וַיִּשְׁלַח יַעֲקב מַלְאָכִים. לָדַעַת מַה בְּלֵב אָחִיו, לְדֵעָה מַה יֵּעָשֶׂה לוֹ (ע"פ שמות ב, ד).  
אַרְצָה שֵׂעִיר שְׂדֵה אֱדוֹם. 

אֶל גָּלִיל שֵׂעִיר, לְאוֹתוֹ הַחֵלֶק מִמֶּנּוּ שֶׁהָיָה דָּר שָׁם אֱדוֹם, 
כִּי אָז לא כָּבַשׁ עֲדַיִן אֶת כָּל הַחרִי יוֹשְׁבֵי הָאָרֶץ.
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק ה
וַיְצַו אתָם לֵאמר כּה תאמְרוּן לַאדנִי לְעֵשָו כּה אָמַר עַבְדְּךָ יַעֲקב עִם 

לָבָן גַּרְתִּי וָאֵחַר עַד עָתָּה:
רש"י בראשית פרק לב פסוק ה
גרתי.   לא נעשיתי שר וחשוב אלא גר אינך כדאי לשנוא אותי על ברכות אביך שברכני הוה גביר  לאחיך  שהרי  לא נתקיימה בי.  ד"א גרתי בגימטריא תרי"ג כלומר עם לבן הרשע גרתי ותרי"ג מצות שמרתי ולא למדתי ממעשיו הרעים:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק ה
כה תאמרון לאדני לעשו כה אמר עבדך יעקב.  צוה אותם שיאמרו לאדני לעשו אנחנו, שלו, או  שלוחים  אליו,   ולאמר  לו כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי.  ודומה לו בפרשה (להלן פסוק  יח)  למי  אתה.  או שקראו יעקב בפניהם אדני עשו,  להזהירם שלא יזכירוהו אפילו שלא בפניו רק דרך כבוד בראותם כי אדונם קורא אותו אדני:
ודע  כי  הכבוד הזה שהיה יעקב עושה לאחיו בפחדתו לאמר אדני ועבדך,  בעבור כי המנהג בצעיר  לתת  מעלה  וכבוד  אל  הבכור כאלו הוא אביו,  כאשר רמזה לנו גם התורה לרבות אחיך  הגדול.   והנה  יעקב  לקח בכורתו ואת ברכתו ועשו שוטם אותו עליהם,  ועתה היה מראה  לו  כאלו  אין  המכירה  ההיא  אצלו  כלום וכי הוא נוהג בו כבכור ואב להוציא את המשטמה מלבו:
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק ה פסוק ה 
עם  לבן  גרתי.   כלומר  אע"פ שהייתי בבית לבן קיימתי תרי"ג מצות.  ואחר עד עתה.  ואם תאמר  אם  כן שקיימת המצות בא והלחם עמי,  ואחר עד עתה,  כלומר אני צריך להתאחר עד  שיעברו  עתה  ע'  של  בבל  ות' של מצרים וה' אלפים של גלות אדום ויבא אלף הששי שהם  ימות  המשיח  ואח"כ  ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו (עובדיה א,  כא).  ד"א  גרתי  אותיות  תגרי.   שהייתי עם לבן שהיה לי עמו תגרי ואני איש ריב ובעל מלחמה והכל כדי להפחידו.  גרתי.  ב' במסורת.  הכא.  ואידך אויה לי כי גרתי משך (תהלים קכ,  ה).  בשביל  שיעקב  ירא  מעשו  כל כך וקראו אדוני,  והקב"ה הבטיחו כבר ושמרתיך בכל אשר תלך (לעיל כח, טו) גרם לבניו שנעשו גרים בין האומות:
מפרשים על התנ"ך, אור החיים בראשית פרק לב פסוק ה פסוק ה ויצו אותם לאמר. צריך לדעת למה הוצרך לומר לאמר אחר שאמר כה תאמרון לעשו. ואולי שיכוין לומר שיאמרו אליו שהוא צוה לומר אליו בסדר הזה, שזולת זה יחשוב כי השלוחים הם  האומרים  בנוסח  זה  לחושבם כי הוא הבכור בבכורתו ומן המוסר לדבר כן ולא יצאו הדברים  מפי יעקב,  לזה צוה אליהם שיאמרו כי הוא אמר כדברים האלה וקראו אדון עליו שבזה יסיר קנאה ושנאה. ובזה נחה דעתי למה יזכיר יעקב עשו בשם אדון שלא בפניו יגדיל עליו  חלק  הרע  ח"ו,   ולפי מה שכתבתי הם דברים הנאמרים לעשו החניף לרשע כדי שלא יכנס עמו במלחמה:
עם לבן גרתי וגו'.  צריך לדעת מה מודיע בזה. גם מה מודיע בכל מאמר השליחות. ואולי כי מדרך  ב'  אחים  אשר  נאמנים  הם באהבתם להודיע האח לאחיו את כל אשר יעבור עליו מהטובות  גם  מהרעות  כי  זה  יגיד קורבת הלבבות,  ולזה ספר יעקב כל מוצאותיו טובות ורעות למצוא חן בעיניו כשידע כי מאמין בו ונאמן אחוותו:
עוד נתחכם בשליחות זה להודיעו כי אין ראוי להרחיקו,  וצא ולמד עם לבן גרתי וידוע היה לבן  בהפלגת  הרשע  והרמאות  ואין  אדם  דר  עם נחש ואף על פי כן גר עמו יעקב וזה לך האות  הפלגת  מעשיו  הנכונים  וראוי  ונכון לקרבו ולאהבו ולחבבו.  ולא תאמר שזה היה בזמן  מועט  אלא  ואחר  עד  עתה,   ולא  תאמר שהיה פחות עבד לו שלא היה שוה נהום כריסיה,   לזה  אמר ויהי לי שור וגו' ואף על פי כן הנני מזמין עצמי לעבד לך וקנייני קנייניך,
ודברים אלו יתיכו לב אבן:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק ה פסוק ה כה  

תאמרון  לאדני  לעשו.   לא  היה יעקב קורא לעשו אדוני שלא בפניו,  אבל פירוש צוה אותם שיאמרו לכל שואל מעבדיו ואנשי ביתו לאדני לעשו, כמו שכתוב מנחה היא שלוחה לאדני לעשו:
עם לבן גרתי.  הוצרך יעקב בשליחות הזה להודיע ג' ענינים. האחד כי מה שפרש מאביו כ"ב שנה  לא היה זה מפני פחדו ויראתו כי לא נשמר ממנו כלל,  רק שדר עם לבן בכובד עבודה, כלשון  (תהלים  קכ  ה) כי  גרתי  משך,   וע"כ הוצרך להתאחר עד עתה.  השני הודיע שהוא עשיר,  וכי הש"י העשיר אותו בשכר עבודתו,  והנה עשרו יגיע כפיו לא ירושת אבות שיהיה לו בהם חלק, וזהו שאמר ויהי לי שור וחמור צאן וגו'.  השלישי הודיעו שהוא דורש שלומו ומבקש אהבתו ושואל חנו, וזהו ואשלחה להגיד לאדני למצא חן בעיניך:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק ה
ויצו  אותם  לאמר.   צוה  אותם  ואמר להם כה תאמרון.  והשלוחים לא יודעין דאגתו של יעקב: עם לבן גרתי. כאשר ידעת במצות אבי ואמי שלא יחשוב בשבילו ברח:
ואחר. כמו ואאחר כמו ואהב את יעקב כמו ואאהב וכן ואכל. ואחר חסרון אלף של יסוד:
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק ה
כה  תאמרון  לאדוני.   אמר כן להם עד שיתברר אצלם שהוא אדניו וידברו עמו בדרך מוסר העבד:
ואחר עד עתה.  האל"ף סימן המדבר והנוח הנעלם שהוא אחריו תחת אל"ף השרש. וכן אני אהבי אהב. כי כבד על הלשון להוציא שני אלפי"ן והוא מהבנין הקל:
דעת זקנים בראשית פרק לב פסוק ה
כה  תאמרון לאדוני לעשו.  ולפי שקראו אדון נענש אמר לו ית' אני אמרתי ורב יעבוד צעיר ואתה  קראתו אדון שמונה פעמים שכן תמצא בפרשה,  חייך שימלכו שמונה מלכים מעשו קודם  שימלוך  מלך  על  ישראל  והיינו  דכתיב  בסוף הפ' ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך לבני ישראל:
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לב פסוק ז
וַיָּשֻׁבוּ  הַמַּלְאָכִים  אֶל  יַעֲקב  לֵאמר  בָּאנוּ  אֶל  אָחִיךָ אֶל עֵשָו וְגַם הלֵךְ
לִקְרָאתְךָ וְאַרְבַּע מֵאוֹת אִישׁ עִמּוֹ:
רש"י בראשית פרק לב פסוק ז 
באנו  אל  אחיך  אל  עשו.   שהיית  אומר אחי הוא אבל הוא נוהג עמך כעשו הרשע עודנו בשנאתו (ב"ר פ' ע"א):
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק ז
וישובו  המלאכים אל יעקב לאמר.  השלוחים האלה עשו שליחותם,  אבל לא סיפר הכתוב זה  כי  אין  צורך.  וטעם וגם הולך לקראתך,  לאמר כאשר אתה הולך לקראתו כן הוא הולך לקראתך, ומהר תפגשו זה בזה:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק ז
באנו  אל  אחיך  אל  עשו.   ומצאת  חן  בעיניו  כאשר  אמרת וגם הנה הוא מתוך ששמח בביאתך  ובאהבתו  אותך הולך לקראתך וארבע מאות איש עמו לכבודך.  זהו עיקר פשוטו. וכן גם הנה הוא יוצא לקראתך וראך ושמח בלבו:
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק ז
וגם הולך לקראתך. שהוגד לו שאתה בא:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק ז
וישובו המלאכים.  פי' השיבוהו תשובה ואמרו לו באנו אל אחיך פי' הוא מראה פנים היות אחיך וכפי האמת הוא עשו הרשום בשנאה,  וגם הולך לקראתך וגו' פי' הולך לקראתך בדרך אחוה וד' מאות איש עמו למחשבה רעה:
עוד  ירצה באנו אל אחיך בהוראת פנים צהובות והראינו לו גם כן פנים של זעם לצד היותו כפי  האמת עשו בלא אחוה,  והוא על דרך אומרם ז"ל (ב"ר פ' ע"ה) שהראהו מחנות רוכבי אש וכו' להפחידו אם לא יתנהג במדת האחוה,  וטעם שלא החליטו השליחות באופן אחד, לצד  שהיה מראה בפניו אחוה ולבבו לא כן ידמה לזה עשו ב' אופני שליחות אם לטוב אם וכו':
כלי יקר בראשית פרק לב פסוק ז
באנו  אל  אחיך אל עשו.  אמרו לו השלוחים אתה אמרת אליו כה אמר עבדך יעקב כמודה לו  על הברכות לומר אתה אביר הגביר

ואני עבדך,  אבל עשו לא קבל זה ואמר אינו עבד כי אם  אחי  הוא,   זהו  שאמרו באנו אל אחיך,  וזה לפי דבריו של עשו שאמר אחי

הוא ולא עבדי,   כי  בזה  גילה  לנו  שאין  לבו שלם עמך ולא זו שאינו שלם אתך אלא גם הוא הולך לקראתך, ואין זה כי אם להלחם

עמך וראיה על זה כי ת' איש עמו ואין זה כי אם למלחמה.  
ד"א  באנו  אל  אחיך  כמראה  עניני  אחוה ואהבה,  אמנם גם את זה לעומת זה אנו רואין בהפך  זה,  כי הוא יוצא לקראתך על כן

אנו נבוכים בדבר,  ומטעם זה אמר יעקב הצילני נא מיד אחי מיד עשו שהוא מראה את עצמו כאח,  ובאמת הוא עשו ברשעו וצייד

הרמאי, וה' לי בעוזרי (תהלים קיח ז) ממראים את עצמם כעוזרים ואוהבים, והשנאה כבושה בלבם.
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק ז
וגם הולך לקראתך. יתכן לפרש וגם לרבות שרו של עשו שגם הוא הולך לקראתו להלחם בו, והוא  ענין  הפרשה  שכתוב  ויאבק  איש  עמו.   וגם  זה  יחזק  מה שכתבתי למעלה בענין המלאכים כי בני אדם מאין היו יודעים ענין המלאך שבא להאבק עמו,  וזהו כפל הלשון של ויירא ויצר, כי היראה מפני עשו והצרה מפני שרו של עשו:
וארבע מאות איש עמו. מוכנים למלחמה, ולא אמר אתו כי הוא לשון נאמר על הצדיק. וכן ביוסף  (בראשית  לט) באשר  ה' אתו.  והזכיר לשון עמו כלשון הכתוב (דה"ב לב) עמו זרוע בשר ועמנו ה' אלהינו לעזרנו:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק ז
וְגַם  הלֵךְ  לִקְרָאתְךָ.   לא בִּלְבַד רָאִינוּ שֶׁלּא הָיְתָה בְּעֵינָיו כָּל בְּשׂוֹרָה מוֹצֵאת כַּאֲשֶׁר הִגַּדְנוּ אֶת עָשְׁרְךָ,  אֲבָל "גַּם הלֵךְ לִקְרָאתְךָ" עִם "אַרְבַּע מֵאוֹת אִישׁ",  וְאֵין זֶה אֶלָּא לְהִלָּחֵם,  כְּעִנְיַן "וַיֵּצֵא אֱדוֹם לִקְרָאתוֹ בְּעַם כָּבֵד" (במדבר כ, כ).
תנ"ך, בראשית פרק לב פסוק ט
 בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לב פסוק ט
וַיּאמֶר אִם יָבוֹא עֵשָו אֶל הַמַּחֲנֶה הָאַחַת וְהִכָּהוּ וְהָיָה הַמַּחֲנֶה הַנִּשְׁאָר לִפְלֵיטָה:
רש"י בראשית פרק לב פסוק ט
המחנה  האחת  והכהו.   מחנה  משמש  לשון זכר ולשון נקבה.  (תהלים כז) אם תחנה עלי מחנה הרי לשון נקבה. (לקמן לג) המחנה הזה לשון זכר. וכן יש שאר דברים משמשים לשון זכר  ולשון  נקבה.   (לעיל  יט) השמש יצא על הארץ (תהלים יט) מקצה השמים מוצאו הרי לשון  זכר.   (מ"ב  ג)  והשמש  זרחה על המים הרי לשון נקבה.  וכן רוח (איוב א) והנה רוח גדולה  באה  הרי לשון נקבה.  ויגע בארבע פנות הבית הרי לשון זכר.  (מ"א יט) ורוח גדולה וחזק מפרק הרים הרי לשון זכר ולשון נקבה.  וכן אש (במדבר טז) ואש יצאה מאת ה' לשון נקבה. (תהלים קד) אש לוהט לשון זכר: והיה המחנה הנשאר לפליטה.  על כרחו כי אלחם עמו.  התקין עצמו לשלשה דברים לדורון לתפלה ולמלחמה.  לדורון ותעבור המנחה על פניו.  לתפלה.  אלהי אבי אברהם.  למלחמה. והיה המחנה הנשאר לפליטה:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק ט
והיה  המחנה  הנשאר  לפליטה.  על דרך הפשט אמר זה באולי,  כי אמר אולי ינצל המחנה האחד, כי בהכותו האחד יברחו האחרים, או תשוב חמתו, או תבא להם הצלה מאת השם. וכן אמרו בבראשית רבה (עו ג) למדתך תורה דרך ארץ לא יניח אדם כל ממונו בזוית אחת: ורש"י כתב:
והיה המחנה הנשאר לפליטה, על כרחו כי אלחם עמו, התקין עצמו לשלשה דברים, לתפלה ולדורון  ולמלחמה.  וראיתי במדרש (קה"ר ט יח) מה עשה,  זיינם מבפנים והלבישם בגדים לבנים  מבחוץ,   והתקין עצמו לשלשה דברים.  וכן עיקר.  והכונה בזה,  כי יעקב יודע שאין זרעו כלו נופל ביד עשו, אם כן ינצל המחנה האחד על כל פנים: וגם  זה  ירמוז  שלא  יגזרו  עלינו  בני  עשו למחות את שמנו,  אבל יעשו רעות עם קצתנו בקצת  הארצות  שלהם,   מלך  אחד  מהם גוזר בארצו על ממוננו או על גופנו,  ומלך אחר מרחם במקומו ומציל הפלטים. וכך אמרו בבראשית רבה: (עו  ג)  אם יבא עשו אל המחנה האחת והכהו,  אלו אחינו שבדרום,  והיה המחנה הנשאר לפלטה, אלו אחינו שבגולה. ראו כי גם לדורות תרמוז זאת הפרשה:
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק ט
מחנה. זכר ונקבה. כבית ומקום: והיה  המחנה  הנשאר  לפליטה.  אולי יהיה שיברחו.  או תשוך חמת אחיו בהכותו המחנה האחת  או  יבא  להם  ריוח  והצלה מהשם וכמוהו אם תחזק ארם ממני והיית לי לישועה.  ומה  שאמר רבינו שלמה שיהיה לפליטה בעל כרחו הוא דרך דרש.  ואם השם אמר לו והיה זרעך כעפר הארץ לא ידע אם על אלה או על אחרים. כי הנה יוסף כאשר נמכר היה יעקב חי והוא  לא  ידע כי אין הנביא יודע הנסתרות אם לא יגלה לו השם.  ואלישע אמר וה' העלים ממני.   גם זאת תשובה לשואלים איך פחד יעקב והשם הבטיחו.  והוא אומרו ואהיה עמך.  גם  זה  פי'  ואיטיבה  עמך.  שיתכן שימלט הוא לבדו.  ועוד ידענו כי כל עון קטן וגדול כנגד העושה  על  כן  העון  הקל  לגדול  יקרא  גדול.   ויעקב פחד שמא חטא או שגג במחשבתו ובעבור  זה  לא  יהיה  השם עמו.  ואל תתמה כי הנה משה שאין למעלה ממנו והוא שלחו להוציא את ישראל ממצרים בעבור שגגתו שלח מלאך להמיתו:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק ט
ויאמר  אם יבא וגו'.  פי' אם יבא עשו במלחמה והכה מחנה הראשון יהיה מחנה ב' שהכין למלחמה לפליטה,  כשיתחיל הוא ויראה כי הוא שונא יהיה ודאי מחנה הפליט שהכין בכלי זיין  ויפלט עצמו ואולי שגם מחנה הראשון ימלט לבל יכלהו,  והכל עשה יעקב בהתבוננות לבל יצטרך לנס וה' יגמור בעדו:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק ט
אם  יבא  עשו  אל  המחנה  האחת  והכהו.  הם השפחות וילדיהן והמחנה אשר עמם ויכה אותם: והיה  המחנה  הנשאר  לפליטה  הם  לאה ורחל ומחנה שעמם.  ומקרא מלא פירש הכתוב, ויחץ  את  הילדים  על  לאה ועל רחל ועל שתי השפחות.  לפליטה,  מן החרב כענין שכתוב (ירמיה  נא) פלטים מחרב.  ומכאן למד עובדיהו שעשה מן הנביאים ב' חלקים שלא החביא אותם במקום א',  הוא שכתוב (מלכים א יח) ואחביא מנביאי ה' וגו' חמשים חמשים איש במערה  ואכלכלם לחם ומים.  ואמרו רבותינו ז"ל לעולם ישלש אדם מעותיו שליש בקרקע שליש בפרקמטיא שליש תחת ידו,  שנאמר (דברים כח) יצו ה' אתך את הברכה באסמיך, זו פרקמטיא. ובכל משלח ידך, זו תחת ידיך. וברכך בארץ זו קרקע:
ובמדרש אם יבא עשו אל המחנה האחת והכהו,  אלו אחינו שבדרום, והיה המחנה הנשאר לפליטה אלו אחינו שבגולה. כוונתם לומר כי יודע היה יעקב אבינו כי המחנה האחת ישאר לפלטה על כל פנים. והוא רמז לדורות שאין כל זרעו נופל ביד בני עשו ולא יכלו כלם באורך גלותם, אבל ישארו לפליטה על כרחו של עשו. וכן דרשו רז"ל והיה המחנה הנשאר לפליטה, על כרחו. והכוונה כי אם יקום מלך ויגזור עלינו גרושין או אבדן גוף וממון באחת הארצות, הנה מלך אחר במקום אחר יקבץ וירחם, ולזה כוונו רז"ל במדרש זה:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק ט
לפליטה. שהיו רחוקים המחנות זה מזה ואם יראו פורענות יברחו: המחנה האחת. לשון נקבה הוא כדכתיב אם תחנה עלי מחנה:
הנשאר. לשון זכר. הרבה מצינו תיבות פעמים זכר פעמים נקבה. כמו השמש יצא על הארץ. ותך השמש. רוח סערה עושה דברו. ורוח באה מעבר המדבר ויגע בארבע פנות הבית:
תולדות אהרן בראשית פרק לב פסוק ט
והיה המחנה. סנהדרין לט:
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק יב
הַצִּילֵנִי נָא מִיַּד אָחִי מִיַּד עֵשָו כִּי יָרֵא אָנכִי אתוֹ פֶּן יָבוֹא וְהִכַּנִי אֵם עַל בָּנִים:
רש"י בראשית פרק לב פסוק יב 
מיד אחי מיד עשו. מיד אחי שאין נוהג עמי כאח אלא כעשו הרשע:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק יב 
והכני אם על בנים. פירשו בו (הראב"ע) והכני והכה אם על בנים. וכן רבים:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק יב 
פן יבא והכני. לפי שקטנתי מכל החסדים כאשר פירשתי:
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק יב 
והכני.   משרת עצמו ואחר עמו כמו ושני שרי גדודים וכן הוא והכני והכה אם 
על בנים:
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק יב 
הצלני נא מיד.  ר"ת המן. רמז להמן שיצא להכות אם על בנים כדכתיב (אסתר 
ג, יג) טף ונשים.  והכני.  ב' במסורת והכני אם על בנים. אם יוכל להלחם אתי 
והכני (ש"א יז, ט) גבי גולית. 

לומר מה יעקב נתיירא אף דוד נתיירא. מה יעקב 
נרדף אף דוד נרדף.  וכשם שיעקב ניצל מעשו אף דוד ניצל מגולית. וזכות יעקב 
עמד  לדוד.   וכשם  שגבי  דוד  היה  מלחמה  אף  יעקב  הכין עצמו למלחמה, 
שהתקין עצמו לג' דברים. 

אם על בנים.  ב' במסורת. הכא. ואידך אם על בנים 
רוטשה  (הושע י,  יד) בסנחריב מלך אשור.  שאמר להשחית את ישראל,  כמו 
עשו  שבא להלחם עם יעקב.  וכן לא תקח האם על הבנים (דברים כב,  ו) רמז 
לגליות:
דעת זקנים בראשית פרק לב פסוק יב 
כי ירא אנכי אותו.  שאלה מטרוניתא היאך ירא מעשו אחר שהבטיחו הקב"ה.  
ענה  ת"ח  אחד  תשובה  בצדה  שאמר  כי  במקלי עברתי את הירדן הזה כלו' 
כשהבטיחני  הקב"ה לא הייתי כי אם בעצמי ועתה הייתי לשני מחנות ולכן אף 
אם  איני  ירא  ממנו  שהבטיחני הקב"ה אמנם ירא אנכי פן יבא והכני אם על 
בנים כי על האם ועל הבנים לא הבטיחני וכו':
אור החיים בראשית פרק לב פסוק יב 
הצילני נא. אומרו נא לשון בקשה גם לשון עתה פי' לבל יפרוץ בו עשו, ויאמר 
ה' כי הוא ישיב כל אשר לו למשנה,  לזה התפלל לפני ה' שיצילהו ויעמיד בידו 
את  אשר  הגיעו עתה ולא תעשנה ידיו של עשו תושיה הגם שישוב ה' שבותו 
אחרי כן:
מיד  אחי  וגו'.   רש"י  ז"ל פירש אחי שאינו נוהג עמי כאח אלא כעשו הרשע, 
ולדבריו  ז"ל  לא  היה  לו  לומר אלא מיד אחי עשו ומובן הדבר מיתור אומרו 
עשו כי אין לו אח זולתו: אכן  נתכוין  להתפלל  להיות  שהיו  לעשו  ב' בחינות התוקף האחד לצד זכות 
יצחק והב' לצד גודל תוקפו ומעלתו וצריך חוזק גדול להנצל ממנו לזה התפלל 
שלא  תעמוד לו זכות אבות.

והוא אומרו הצילני נא מיד אחי הגם שאח עשו 
ליעקב ואף על פי כן אני מתפלל, וכנגד בחינת גודל תוקפו אמר מיד עשו וידוע 
הוא בנשא ורם: עוד  יכוין  לומר  על  זה  הדרך  הצילני  נא  מיד  אחי  אם  יתחכם עליו להרע 
ברמאות אחוה שהוא דרך שאין יעקב יכול להנצל ממנו,  מיד עשו אם יפרסם 
רשעו להרע גם לזה הוצרך לתפלה להצילו מידו: עוד יכוין להזכיר רשעותו של עשו,  הא' מיד אחי והוא מבקש להרוג את אחיו 
האם  יש  רשע  כזה  ויש  בדין להשפילו לפני יעקב,  ועוד מיד עשו שמפורסם 
ברשע לבד מעון זה ולא ימוט צדיק לפני רשע:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק יב
הצילני נא מיד אחי מיד עשו. שאינו נוהג עמי כאח אלא כעשו הרשע:
ויתכן  לפרש  כי  התפלל  לשעה  ולדורות,  מיד אחי לשעה,  מיד עשו לדורות.  
והוא  שכתוב (בראשית כז) והידים ידי עשו,  ועליו התפלל דוד ע"ה (תהלים י)    שבור זרוע רשע:
כי ירא אנכי אותו.  מפני שאין לו רחמנות.  וכן אמר הנביא ע"ה (עמוס א) על 
רדפו בחרב אחיו ושחת רחמיו. פן יבא והכני והכה אח"כ אם על בנים: וע"ד  המדרש פן יבא והכני אם על בנים,  והלא צוית בתורה (ויקרא כב) אותו 
ואת  בנו לא תשחטו ביום אחד,  ובעופות כתיב (דברים כו) לא תקח האם על 
בנים, והוא עתיד לקיים (הושע י) אם על בנים רוטשה:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק יב
וְהִכַּנִי  אֵם  עַל  בָּנִים.   יַכֶּה  אוֹתִי  בָּזֶה  שֶׁיַּהֲרג "אֵם עַל בָּנִים",  גַּם שֶׁאוּכַל אֲנִי לְהִמָּלֵט מִיָּדוֹ.

בס"ד    "פרשת- וישלח" בראשית פרק לב פסוק כה
וַיִּוָּתֵר יַעֲקב לְבַדּוֹ וַיֵּאָבֵק אִישׁ עִמּוֹ עַד עֲלוֹת הַשָּחַר:
                                וַיִּוָּתֵר יַעֲקב לְבַדּוֹ וַיֵּאָבֵק אִישׁ עִמּוֹ עַד עֲלוֹת הַשָּחַר:
רש"י בראשית פרק לב פסוק כה 

ויותר יעקב. שכח פכים קטנים וחזר עליהם (חולין צא):ויאבק  איש.   מנחם  פי'  ויתעפר איש מלשון אבק שהיו מעלים עפר 

ברגליהם ע"י נענועם.ול"נ  שהוא  לשון ויתקשר ולשון ארמי הוא בתר דאביקו בה ואבק ליה מיבק ל' עניבה שכן דרך  שנים 

שמתעצמים להפיל איש את רעהו שחובקו ואובקו בזרעותיו ופירשו רז"ל שהוא שרו של עשו (ב"ר):
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק כה ויאבק. מגזרת אבק עד שעלה אבק ביניהם: עד  עלות  השחר.   עד  סור  שחרות  הלילה.  

ויש אומרים כי שחר דמות אור והוא הנראה בעבים טרם זרוח השמש. וכן אשר אין לו שחר:
דעת זקנים בראשית פרק לב פסוק כה
ויותר  יעקב  לבדו.   פירש"י  מלמד שנשאר על פכים קטנים וסמך לדבר מדכתיב לבדו,  אל תיקרי לבדו אלא לכדו.  ד"א לשון בית

הבד שמושכין ממנו שמן זית ודרך הוא להצניע שמן בפכים קטנים:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק כה
ויותר  יעקב  לבדו.   דרשו  רבותינו ז"ל לכדו קרי ביה,  מלמד שחזר על פכין קטנים,  ללמד שממונם  של צדיקים חביב עליהם כדי 

שיתרחקו מן הגזל,  כך פירש רש"י ז"ל.  והכוונה כדי שלא  יסתכנו הבנים הקטנים בדרך אם לא ישתו,  ולכך שם עצמו בסכנה לחזור, 

והמקטרג נזדווג לו מיד: ויאבק  איש  עמו.   על  דרך הפשט כמו ויחבק,  אותיות אחע"ה מתחלפות,  וכן לשון רז"ל אבוקה כמו 

חבוקה על שם העצים שמתקשרים ומתחבקים זה עם זה ביחד:וע"ד המדרש ויאבק איש עמו מלשון אבק, כי נתמלא אבק האיש 

שהיה עמו, ושרו של עשו היה:ודבר  ידוע  כי  לולא  העון  לא  היה  הפרש בין אדם למלאך אבל יהיה גדול ממנו,  כמאמר רבותינו 

גדולים צדיקים יותר ממלאכי השרת.  ועל כן יאמר הכתוב כי בקש המלאך למצוא לו  עון  אשר  יתגבר  בו עליו ולא מצא,  ומזה 

אמר וירא כי לא יכול לו,  כלומר לא היה לו יכולת  להתגבר  עליו  מצד  שום  עון  רק מצד עון שתי אחיות שנשא בחייהן זהו ויגע 

בכף ירכו,  והיה העונש במקום החטא, ועוד יכלול ויגע בכף ירכו, שנגע בצדיקים העתידין לצאת ממנו,  זהו דורו של שמד, וזהו כי 

לא יכול, להזיקו, כי לא הורשה  במה שעשה רק כדי להקע כף  ירכו.   והיה  הענין  גם  כן  רמז  לדורות שיבא דור שיתגבר עשו 

עליהן עד שיהיה קרוב לקעקע יצתם, והיה זה בדורו של רבי יהודה בן בבא וחבריו.  שכן דרשו רבותינו ז"ל אמר רבי  חייא  בר  אבא

 אם יאמר לי אדם תן את נפשך על קדושת שמו של הקב"ה הייתי נותן, ובלבד שיהרגוני מיד,  אבל בדורו של שמד איני יכול לסבול, 

ומה היו עושין בדורו של שמד, מביאין   כדוריות   של  ברזל  ומלבנין  אותן  באור  ונותנין  אותן  תחת  שיחיהן  ומשיאין פשותיהם 

מהם:
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק כה
ויאבק.  בגימטריא כסא הכבוד.  מלמד שהעלו האבק עד כסא הכבוד.  איש עמו. בגימטריא עשו אדום. ויאבק איש עמו. ס"ת קשו. על 

שם ובית עשו לקש (עובדיה א, יח):
כלי יקר בראשית פרק לב פסוק כה
היצר הרע נמשל לזבוב (ברכות סא) כאשר פרשתי למעלה פרשת  בראשית  בפסוק  לפתח  חטאת  רובץ  (ד  ז) כי סתם זבוב אינו 

רובץ בבשר השלם שבאדם,   כי  אין  כחו  בפיו לעשות פתח חדש בבשר שלם,  ע"כ הזבוב רובץ בין השפתים במקום שמוצא פתח 

פתוח קצת שם ירבץ להרחיב פתח המכה, כך היצה"ר אינו מזדווג אל האדם  השלם  אשר לא פרץ גדרו כלל ולא פתח לו פתח

לחטאת ולנדה,  ועם האיש השלם בכל מעשיו אין לו שום שייכות ועסק כי לא יכול לו כלל, אך בזמן שהאדם מעצמו פותח לו

פתח  קצת  ופורץ  גדרו  אף בעבירה קלה,  אז מיד מזדווג לו היצר הרע ואומר לו אך עצמי ובשרי  אתה,   ואז  יעלה  מן העבירות

הקלות אל החמורות,  ומשתדל להרחיב הפרצה עד עלות  חמ"ס  גבר לאין מרפא,  ופרץ גדרו והיה למרמס (ישעיה ה ה).  כך זה 

המלאך סמאל שרו  של  עשו  בראותו עניני יעקב עם עשו שהם תלוין בשמירת התורה כמ"ש והיה כאשר תריד  וגו',   והנה  כל זמן

שלא הביט און ביעקב כלל,  לא נזדווג אליו לסמא את עיני שכלו מכל וכל,  אך כשראה שיעקב פרץ גדרו קצת ביציאה זו, כי חנן 

אותו אלהים ונתן לו את כל ורוב  עושר  ונכסים וכבוד ויעקב יצא מגדר ההסתפקות קצת,  ויותר יעקב לבדו וי"א לכדו, במקום

הסכנה כי הלילה זמן קהלה לכל המזיקים היא, והוא נשאר בלילה יחידי עבור פכים קטנים  מחבלים  רמים  ונשאים,  ובעבור דבר

מועט האחוז בחבלי בוז נותר במקום סכנה  לבדו,   אז אמר סמאל האח מצאתי און לי מאחר שיעקב התחיל בקלקלה ועשה את 

עצמו קצת  עור מעיניו,  כי מי עור כמו אוהבי הממון אשר עליהם נאמר (משלי כז כ) ועיני האדם לא  תשבענה.   אז  אמר  סמאל  

הנה  עת  לקרב ועת לחבק אליו,  והנני מוסיף לו טומאה למלאות  עיניו  אבק  ועפר  כדי  שיהיה סומא מכל וכל גם מעין השכלי, 

וזהו שאמר ויותר יעקב  לבדו,   כאשר  עבר חק ההסתפקות ויותר לבדו לכדו,  והרי הוא לבדו כי בטלה דעתו אצל  כל  אדם,   כי  
ומה  שאמרו  שהיה נוגע בכסא הכבוד,  למדו זה ממה שנאמר עד עלות השחר,  משמע עד ולא עד בכלל,  כי עלות השחר היה מעכב

על ידו שלא היה יכול להביאו לידי הכחשת אלוה, לפי  שע"י  עלות  השחר  הכיר  באמת  כי  יש  לעולם בורא ומנהיג,  כמו שפי' 

בעקידה פר' בראשית על פסוק וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא האלהים. (דברים ד לט) שמתוך ידיעת  מהלך  הגלגל  היומי  

דהיינו השמש,  יוכל המשכיל להתבונן כי ה' הוא האלהים, וכן אברהם  לא  הכיר בוראו כ"א מתוך הליכות השמש והתחלת עלייתה 

כעלות השחר,  כמ"ש (ישעיה  מא  ב)  מי  העיר  ממזרח צדק ופסוק זה נדרש על אברהם,  וזהו המרגלית הטובה שהיתה  תלויה 

בצוארו  של  אברהם,  שהיה מפרסם לכל מציאת האל יתברך ובמותו תלה ידיעה  זו  בגלגל  החמה,   ופירש  הרב  שעל  זה אמרו 

(יומא כ) אלמלא גלגל חמה המכריז מציאת  האל  ית'  היה  נשמע  קול  המונה של רומי המכחשת מציאתו ית'.  לכך נאמר עד עלות 

 השחר  ולא  עד  בכלל  כי  ע"י  ידיעת  תנועת  השמש ידע יעקב כי ה' הוא האלהים.
בס"ד    "פרשת- וישלח" בראשית פרק לב פסוק כו
וַיַּרְא כִּי לא יָכל לוֹ וַיִּגַּע בְּכַף יְרֵכוֹ וַתֵּקַע כַּף יֶרֶךְ יַעֲקב בְּהֵאָבְקו ֹעִמּוֹ:
רש"י בראשית פרק לב פסוק כו
ויגע  בכף  ירכו.   קולית  הירך  התקוע בקלבוסת קרוי כף ע"ש שהבשר שעליה כמין כף של קדירה:
ותקע.   נתקעקע  ממקום חברתה ודומה לו (ירמיה ו) פן תקע נפשי ממך לשון הסרה ובמשנה לקעקע ביצתן לשרש שרשיהן:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו 
וירא  כי  לא  יכל לו.  מלאכיו גבורי כח עושי דברו,  ועל כן לא יכול לו המלאך 
להזיקו,   כי לא הורשה רק במה שעשה עמו להקע כף ירכו.  ואמרו בבראשית 
רבה (עז ג) נגע בכל הצדיקים שעתידין להיות ממנו,  זה דורו של שמד. 

והענין 
כי  המאורע  כלו  רמז לדורותיו שיהיה דור בזרעו של יעקב יתגבר עשו עליהם 
עד שיהיה קרוב לקעקע ביצתן,  והיה זה דור אחד 

בימי חכמי המשנה כדור של 
רבי יהודה בן בבא וחביריו,  כמו שאמרו (שהש"ר ב ז) אמר רבי חייא בר אבא 
אם  יאמר  לי  אדם  תן  נפשך  על  קדושת  שמו  של  הקב"ה אני נותן ובלבד 
שיהרגוני  מיד,   אבל בדורו של שמד איני יכול לסבול,  ומה היו עושים בדורו 
של שמד, היו מביאין כדוריות של ברזל ומלבנין אותן באור ונותנין אותן תחת 
שיחיהן ומשיאין נפשותיהן מהן. 

ויש דורות אחרים שעשו עמנו כזה ויותר רע 
מזה, והכל סבלנו ועבר עלינו, כמו שרמז ויבא יעקב שלם:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו
כי לא יכול לו. המלאך ורצה לעבור ולברוח בעל כרחו:
ותקע. נבדלה מן הירך כמו פן תקע נפשי ממך:
אבן עזרא בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו 
כי לא יכול לו. המלאך:           ויגע בכף ירכו. של יעקב:
ותקע. כמו פן תקע נפשי ממך. סרה כף הירך ממקומה:
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו
ויגע בכף יריכו.  לראות אם הוא מלאך כמותו אם היו לו קפצים,  שהמלאכים 
אין  להם  קפצים.   א"נ  לפוסלו  מן  העבודה לפי שקנה מעשו הבכורה שבהן 
העבודה. בכף ירכו. בגימטריא לפוסלו מכהונה:
כלי יקר בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו 
ויאמר שלחני כי עלה השחר. כי לא אוכל עוד להביאך לידי הכחשת אלוה אחר 
שנתת  לבך  ודעתך  בעליית  השחר כאמור.  ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני 
שתהיה  מודה  לי  שאין  אתה  יכול  לי  בענין ראיית והסתכלות מציאת האל 
יתברך  כדי  שמלאך  רע  יענה  אמן  בעל  כרחו  והקטיגור  יהיה לסניגור כמו 
שעושה סמאל ביום כפורים.
מנחת שי בראשית פרק לב פסוק כו
כי לא יכל לו. כתיב בתיקון ספר תורה יכל. במפתח יכול מלא ע"כ.ויש להוכיח שהוא  חסר  ממה  שנמסר  בפ'  שלח  לך  ה'  יכול  מלאים  בלישנא  ואין זה במניינם גם הרמ"ה ז"ל כתב כי יכול נוכל לה דין לחוד מלא וא"ו באורייתא:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק כו 
פסוק כו 
לא  יָכל  לוֹ.   לְרב  דְּבֵקוּתוֹ תָּמִיד בָּאֵל יִתְבָּרַךְ בְּמַחְשָׁבָה וּבְדִבּוּר.  וַיִּגַּע.  הוֹדִיעוֹ 
הַחֵטְא  הֶעָתִיד  בְּמַדְרִיכֵי  עַמּוֹ,   וּבְדַאֲגָתוֹ  בָּזֶה  פָּסַק  הַדִּבּוּק  "וַתֵּקַע  כַּף יְרֵכוֹ 
בְּהֵאָבְקוֹ".
תולדות אהרן בראשית פרק לב פסוק כו
וירא כי לא. ס' הזוהר פ' בראשית   בהאבקו עמו. חולין שם
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק כז
וַיּאמֶר שַׁלְּחֵנִי כִּי עָלָה הַשָּחַר וַיּאמֶר לא אֲשַׁלֵּחֲךָ כִּי אִם בֵּרַכְתָּנִי:
רש"י בראשית פרק לב פסוק כז
כי עלה השחר. וצריך אני לומר שירה ביום (ב"ר חולין צא): ברכתני.   הודה לי על הברכות שברכני אבי שעשו מערער עליהן.  (וכאן קשה לרש"י תברכני הל"ל. אלא הודה וכו' וכן איתא בהדיא בזוהר פרשת תזריע עמוד מ"ה ודו"ק):
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק כז פסוק כז    

ברכתני. בגימטריא הודה לברכתי, ששרו של עשו היה:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק כז פסוק כז 
לא  אשלחך וגו'.  זה הוא שאמר כי שרית וגו' ותוכל כי משל בו ולא היה המלאך יכול הלוך זולת  רצונו,   ואומרו כי אם ברכתני פי' שלא יוזק מתקיעת ירכו.  או לצד שהכיר בו היותו מלאך השתדל שיברכהו:
רשב"ם בראשית פרק לב פסוק כז פסוק כז 
כי עלה השחר. וכיון שהאיר היום מעתה יש לילך לדרכך: כי  אם  ברכתני.   שתשלחני  מאתך בשלום שלא אהיה נזוק כמה שנתאבקתי עמך כי עתה עלה השחר אז ידע יעקב שהוא מלאך:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק כז פסוק כז 
ויאמר  שלחני.   היה  המלאך  מתירא  אם  ילך  בלא  רשותו פן ילקוהו מן השמים בפולסי דנורא,  כיון שבא אליו להתאבק עמו בשליחותו של הקב"ה, על כן חשב עצמו כחבוש והיה מתחנן לו ואמר שלחני, כענין שכתוב (הושע יב) וישר אל מלאך ויוכל בכה ויתחנן לו:

כי  עלה  השחר.  אמר לו יעקב וכי גנב אתה או קוביוסטוס אתה שאתה מתירא מן השחר, אמר  לו  לא  גנב  אני ולא קוביוסטוס אני אלא מלאך אני,  ומיום שנבראתי לא הגיע זמני לומר שירה עד עכשיו, ולפיכך הודיעו שהוא זמן אמירת שירה למלאכים, הוא שכתוב (איוב לח) ברן יחד כוכבי בוקר ויריעו כל בני אלהים.  

הוא זמן קדושה שנאמר (ישעיה ו) וקרא זה אל  זה  ואמר.   והשיב  לו יעקב לא אשלחך כי אם ברכתני.  שתודה לי על הברכות שברכני אבי.  ואמר לו לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל.  כלומר שהברכות נתונות לך בעקבה רק  בשררה ודין,  או שרמית את לבן כי אם באמת ותמים עשית מה שעשית.  ועל כן נתנה לו  מדת  אמת לומר שהיה אמתי בכל דבריו ובכל מעשיו,  הוא שכתוב (מיכה ז) תתן אמת ליעקב:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק כז
לא אֲשַׁלֵּחֲךָ. שֶׁ'גְּדוֹלִים צַדִּיקִים יוֹתֵר מִמַּלְאֲכֵי הַשָּרֵת' (סנהדרין צב, א).
בעל הטורים בראשית פרק לב פסוק כז
ברכתני. בגימטריא הודה לברכתי, ששרו של עשו היה:
מנחת שי בראשית פרק לב פסוק כז
אשלחך. בספרים כתיבת יד מאריך בשי"ן וכן הוא בחילופים לב"א:
תולדות אהרן בראשית פרק לב פסוק כז
ויאמר שלחני. שם צא: צב. ס' הזוהר פ' תזריע
וַיּאמֶר אֵלָיו מַה שְּמֶךָ וַיּאמֶר יַעֲקב:  בראשית פרק לב פסוק כח
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק כט

וַיּאמֶר  לא  יַעֲקב  יֵאָמֵר עוֹד שִׁמְךָ כִּי אִם יִשְרָאֵל כִּי שָרִיתָ עִם אֱלהִים 
וְעִם אֲנָשִׁים וַתּוּכָל:

רש"י בראשית פרק לב פסוק כט

לא  יעקב.  לא יאמר עוד שהברכות באו לך בעקבה ורמיה כי אם בשררה וגלוי פנים  וסופך שהקב"ה נגלה עליך בבית אל ומחליף שמך ושם הוא מברכך ואני שם  אהיה  ואודה  לך עליהן וזהו שכתוב (הושע יב) וישר אל מלאך ויוכל בכה ויתחנן  לו  בכה  המלאך  ויתחנן  לו ומה נתחנן לו בית אל ימצאנו ושם ידבר עמנו  המתן  לי  עד  שידבר עמנו שם ולא רצה יעקב ועל כרחו הודה לו עליהן וזהו ויברך אותו שם שהיה מתחנן להמתין לו ולא רצה: 

רשב"ם בראשית פרק לב פסוק כט

כי  שרית.  מגזרת שרה את אלהים כמו קנה קנית.  עשה עשית.  אכל וישר אל מלאך ויוכל מגזרת שב קם רץ שיאמר ויקם וישר וירץ ומה שלקה יעקב ונצלע לפי  שהקב"ה  הבטיחו  והוא  היה  בורח.  וכן מצינו בכל ההולכים בדרך שלא ברצון  הקב"ה  או  ממאנים  ללכת  שנענשו  במשה כתיב שלח נא ביד תשלח ויחר  אף  ה'  במשה.   ולפי  הדרש אע"פ שאמרו חכמים בכ"מ חרון אף עושה רושם  וכאן  מה  רושם  יש הלא אהרן אחיך הלוי עתיד הוא להיות לוי ואתה כהן  ועכשיו  הוא יהיה כהן ואתה לוי.  אך לפי הפשט לפי שהיה מתעצל ללכת כתב ויהי בדרך במלון ויפגשהו ה' ויבקש המיתו. וכן ביונה שנבלע במעי הדגה.  וכן  בבלעם  ויחר  אף  אלהים  כי  הולך  הוא ונעשה חיגר כדכתיב ותלחץ רגל בלעם. וילך שפי חיגר כמו ושפו עצמותיו:

כלי יקר בראשית פרק לב פסוק כט

ויאמר  לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל לשון ישר אל כי ישר הוא לשון ראייה,   מלשון  אשורנו  ולא קרוב,  והודה לו בזה כי יעקב רואה פני אל ולא עלתה  בידו  לסמא  אותו במציאת האל יתברך,  ובאמרו כי שרית עם אלהים עקר  שם יעקב ממנו,  כי יעקב מורה על עקוב הלב מכל ואנוש הוא (ירמיה יז ט)  וישראל לשון מישור כמ"ש לעתיד (ישעיה מ ד) והיה העקוב למישור,  ולא מישור  הנראה  ישר  בעיני  הבריות כ"א הנראה ישר בעיני אלהים ואדם,  ע"כ אמר  כי  שרית  עם  אלהים  ואנשים,  כי ע"י כושר מפעלך תהיה שר ונגיד עם אלהים ואנשים ותוכל, וזהו ישראל ישר אל, מישור הנראה גם בעיני האל ית'.

רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק כט 
כי שרית עם אלהים. זה המלאך שרו של עשו. ועם אנשים, זה לבן ועשו: ובב"ר כי שרית עם אלהים שאיקונין שלך חקוקין למעלה
מנחת שי בראשית פרק לב פסוק כט 

כי  שרית  עם  אלהים.  יש מרז"ל מפרשים אותו קדש ויש מפרשים אותו חול עיין ב"ר וחולין פ' גיד הנשה ועיין מ"ש סוף פ' ויצא:
אבן עזרא שמות פרק כג פסוק כא
מצרים מגזרת בוקק. ואל תתמה בעבור שהם שנים שרשים והטעם אחד כי הנה שורר בביתו 
כי שרית עם אלהים. וכמוהו אל תמר בו וממר ליולדתו. על משקל מכס. שהוא מגזרת תכוסו 
על השה. מפעלי הכפל:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק כז
לא אשלחך וגו'. זה הוא שאמר כי שרית וגו' ותוכל כי משל בו ולא היה המלאך יכול הלוך זולת רצונו, ואומרו כי אם ברכתני פי' שלא יוזק מתקיעת ירכו. או לצד שהכיר בו היותו מלאך.
ספורנו בראשית פרק לב פסוק כט

לא  יַעֲקב  יֵאָמֵר  עוֹד שִׁמְךָ.  לְקֵץ הַיָּמִין שֶׁתִּהְיֶה קַיָּם אַחַר אָבְדַן הָאֻמּוֹת,  וּבְכֵן יִהְיֶה  כְּבָר מְקֻיָּם בְּךָ עִנְיַן "יַעֲקב",  הַמּוֹרֶה קַיָּם בַּסּוֹף,  וְלָכֵן לא יִפּל עָלֶיךָ אָז עוֹד שֵׁם "יַעֲקב" לְהוֹרוֹת שֶׁתִּהְיֶה בְּעָקֵב וּבְסוֹף כָּל הָאֻמּוֹת. כִּי אִם יִשְׂרָאֵל, כִּי שָׂרִיתָ.אֲבָל יִקְרְאוּ לְךָ בְּשֵׁם "יִשְׂרָאֵל" בִּלְבַד,  לְהוֹרוֹת שֶׁאָז כְּבָר "שָׂרִיתָ עִם אֱלהִים וְעִםאֲנָשִׁים", כְּעִנְיַן יִפְקד ה' עַל צְבָא הַמָּרוֹם בַּמָּרוֹם, וְעַל מַלְכֵי הָאֲדָמָה עַל הָאֲדָמָה, (ישעיהו כד, כא).עִנְיַן "יַעֲקב", הַמּוֹרֶה קַיָּם בַּסּוֹף, וְלָכֵן לא יִפּל עָלֶיךָ אָז עוֹד שֵׁם "יַעֲקב" לְהוֹרוֹת שֶׁתִּהְיֶה בְּעָקֵב וּבְסוֹף כָּל הָאֻמּוֹת. כִּי אִם יִשְׂרָאֵל, כִּי שָׂרִיתָ. אֲבָל יִקְרְאוּ לְךָ בְּשֵׁם "יִשְׂרָאֵל" בִּלְבַד, לְהוֹרוֹת שֶׁאָז כְּבָר "שָׂרִיתָ עִם אֱלהִים וְעִם אֲנָשִׁים", כְּעִנְיַן יִפְקד ה' עַל צְבָא הַמָּרוֹם בַּמָּרוֹם, וְעַל מַלְכֵי הָאֲדָמָה.
תולדות אהרן בראשית פרק לב פסוק כט 
כי שרית. שם צב.
מסכת חולין דף צב/א

ברוך אופנים הוא דאמרי ליה ואיבעית אימא כיון דאתיהיב רשותא אתיהיב וישר אל מלאך ויוכל בכה ויתחנן לו איני יודע מי נעשה שר למי כשהוא אומר כי שרית עם אלהים הוי אומר יעקב נעשה שר למלאך בכה ויתחנן לו איני יודע מי בכה למי כשהוא אומר ויאמר שלחני הוי יעקב נעשה שר למלאך בכה ויתחנן לו איני יודע מי בכה למי כשהוא אומר ויאמר שלחני הוי אומר מלאך בכה ליעקב כי שרית [עם אלהים ועם אנשים] אמר רבה רמז רמז לו שעתידים שני שרים לצאת ממנו ראש גולה שבבבל ונשיא שבארץ ישראל מכאן רמז לו גלות ובגפן שלשה.

בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק ל
וַיִּשְׁאַל יַעֲקב וַיּאמֶר הַגִּידָה נָּא שְׁמֶךָ וַיּאמֶר לָמָּה זֶּה תִּשְׁאַל לִשְׁמִי וַיְבָרֶךְ 

אתוֹ שָׁם:
רש"י בראשית פרק לב פסוק ל
פסוק ל 
למה  זה  תשאל.   (ב"ר)  אין  לנו שם קבוע משתנין שמותינו (הכל) לפי מצות 
עבודת השליחות שאנו משתלחים:
רמב"ן בראשית פרק לב פסוק ל
למה זה תשאל לשמי.  אמר,  אין לך בידיעת שמי תועלת, כי אין הכח והיכולת בלתי  לה'  לבדו,   אם  תקראני  לא אענך וגם מצרתך לא אושיעך.  אבל עתה אברך  אותך  כי  כן  צוותי,   ולא  פירש  הכתוב  הברכה.  והקרוב מה שאמרו רבותינו  (במדרש  אגדה ובזוה"ק תולדות קמד.) שהודה לו על כל הברכות שם 
במקום ההוא על כרחו, כי לא רצה יעקב להמתין לו עד בית אל:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק ל 
פסוק ל 
הגידה נא שמך.  להיות שיעקב יודע הוא שאין שם קבוע למלאך ושאל למלאך 
שמו  ופירש  כי  שואלו  על שמו אז באותה שעה והוא אומרו הגידה נא שמך 
פי' עתה מה שמך: למה זה תשאל וגו'.  פי' בשלמא מה ששאל המלאך שמו של יעקב הוא לטעם 
מה  שאמר  לו  לא  יעקב  וגו' כי אם ישראל,  מה שאין כן שאלה זו של יעקב 
למה,   אם לומר לו דבר יאמר אליו ובלא סיבת שאלת ענין זה.  או ירצה למה 
פירוש  לאיזה  ענין אתה שואל דבר זה שאודיעך שמי שאני נקרא בו עתה כיון 
שאין זה שם קבוע ובעת אחר יצטרך לשאל לשמי:
רבינו בחיי בראשית פרק לב פסוק ל 
פסוק ל

למה זה תשאל לשמי. אין לנו שם קבוע כי שמותינו משתנים לפי השליחות: או  יאמר  למה  זה תשאל לשמי,  אין דרכנו לגלותו,  שאין מלאך רוצה לגלות 
שמו  שלא  ליטול  עטרה  וכבוד לאמר נס זה עשה פלוני כאלו תלוי בו הדבר, 
ואינו  אלא  כעבד  עושה  שליחותו,   וזהו שאמר המלאך למנוח (שופטים יג) 
למה  זה  תשאל לשמי והוא פלאי,  כלומר מכוסה אין אנו רוצים לגלותו שלא 
ליטול עטרה וכבוד,  שאין הכבוד כי אם להקב"ה, כענין שנאמר (ישעיה מג) כל 
הנקרא  בשמי  ולכבודי  בראתיו,   וכתיב (תהלים ככט) הבו לה' בני אלים הבו 
לה' כבוד ועוז: ועל  דרך  השכל  ויאבק  איש  עמו זה גבריאל והוא השכל הפועל לדעת חכמי 
המחקר  והוא  המעלה  העשירית  ממעלות המלאכים הנקראים אישים,  וע"כ 
נקרא  בכתוב  איש.   ויעקב רצה לידע אם אפשר שתהיה נפשו שכלית בעודה 
משותפת  בחומר  במדרגת  השכל הפועל הנקי הטהור מן החומר.  והודיעו כי 
א"א  לו  זה עד עלות השחר כלומר עד שיסתלק ממחשכי הגוף אל האור הצח 
והטהור שכנהו בשחר: והנני  כותב  לך  כאן  באור  הפרשה  על  הדרך הזה כמו שפירש פילוסוף אחד 
מחכמי  תורתנו  שהיה  מסיביליי"ה  בפי'  שיר השירים שחבר.  ולפי שהחבור 
ההוא  לשון  הגרי  הנה  תמורתו  קדש,   כי העתקתי לשון הפירוש אל לשוננו 
הקדוש, וזה לשונו המועתק: ויותר  יעקב לבדו.  נתפשט יעקב במחשבתו מכחות הגוף עד שנשאר לבדו עם 
הנפש השכלית שלו,  ורצה לידע אם תהיה הנפש השכלית שלו במדרגת השכל 
הפועל שכנהו הכתוב במלת איש והוא גבריאל:וידוע  כי אין התאבקות בשני אנשים אלא א"כ שוין,  והכונה לומר כי לא היה 
לו  ליעקב  יכולת  בזה  שיהיה  שוה  לשכל  הפועל עד עלות השחר כלומר עד 
שיסתלק השכל ממחשכי הגוף אשר כנהו שחר:
וירא  כי  לא  יכול לו,  פירוש עתה כי השכל הפועל לא היה לו יתרון על הנפש 
השכלית שביעקב כלל אלא בענין הזה בלבד, והוא בהכירו כי השכל הפועל נקי 
מן החומר, והנפש השכלית אשר ביעקב משותפת עם החומר. זהו שאמר ויגע 
בכף ירכו, המשיל החומר לכף הירך שכל הגוף נשען עליו:
ותקע כף ירך יעקב בהאבקו עמו, הגיד הכתוב כי חסרון מדרגת הנפש השכלית 
שביעקב  ממדרגת  השכל  הפועל  הלא  הוא  מצד  כף  ירך  יעקב כלומר מצד 
החומר: ויאמר  שלחני  כי  עלה  השחר.   ירמוז עתה השכל הפועל,  כי הנפש השכלית 
שביעקב  כשתפרד  מן  החומר  והוא  השחר  שלה  לא  תצטרך  אליו  כלל כי 
מדרגתה שוה למדרגתו,  והזכיר המשל הזה כמי שמשלח את חברו ואינו צריך 
לו:
ויאמר  לא  אשלחך  כי  אם  ברכתני,   למד הכתוב כי הנפש השכלית שביעקב 
מתאחזת  בו ונקשרת עמו,  וע"כ אמר לא אשלחך,  לא אפרד ממך אפילו רגע 
עד  שתשפיע  עלי  שפע  ותחזור  במדרגה  השכלית  הנקיה  מכל חומר,  וע"כ 
פרידתך ממני נמנעת עד השיגי מדרגה עליונית שאני משתוקקת אליה: ויאמר  לא  יעקב  יאמר  עוד שמך,  דע כי שם יעקב מורה על שפלות,  מלשון 
(בראשית  כה) וידו  אוחזת  בעקב עשו,  כי העקב שפל מכל המקומות שבגוף, 
ושם ישראל מורה על שררה ומעלה, וע"כ אמר ראוי אתה להקרא בשם שיורה 
על הקדימה ועל המעלה, לא שתקרא בשם המורה על השפלות והאחור, ובאר 
הטעם  כי  שרית  עם אלהים ועם אנשים באר כי מדרגת נפשו השכלית עלתה 
במדרגת  השכלים  הנפרדים  בידיעת המושכלות ואע"פ שהנפש שלו משותפת 
בחומר,  זהו שאמר ועם אנשים, כלומר אע"פ שהיא עם חברת הגוף בתוך בנין 
האנושי.  ומאחר שאמר עם אלהים לא היה צריך לומר עם אנשים, שאם שרה 
עם  אלהים  כ"ש  עם  אנשים,  אבל הכונה כי מדרגת נפשו השכלית של יעקב 
במדרגת אלהים שהם השכלים הנפרדים אף בהיותה מחוברת עם הגוף:
הגידה  נא שמך.  רצה לידע אמתת עצמו שיודיעהו שם שיורה על מהותו ואיך המושכלות  מושפעות  עלינו  מאתו,   ולא  הודיעהו  זה רק השיב לו למה זה תשאל  לשמי,   כלומר  לא  תצטרך  לשאלה הזאת כי כבר השגת הרבה ועלית במדרגת  השכלים.   ואמר  אחר  כך  ע"כ  לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה, 
פירושו  לפי  שהנפש  השכלית ראויה שתמשך אחר השכל הפועל לא יתעסקו 
תלמידי ישראל בענין התאוות הגשמיות שהמשיל לגיד הנשה: וידוע  כי  התלמידים  קרוים  בנים,   וכבר  ידעת  כי גידי הבהמה חזקים מאד 
כחבלים  ויותר  מהם,  והכתוב המשיל העון לחבל הוא שכתוב (ישעיה ה) הוי 
מושכי  העון  בחבלי  השוא וכעבות העגלה חטאה,  לפי שעם שתחלתו חלוש 
סופו  הולך  וחזק,  ומתוך חוזק התאוות ישכח הש"י,  וע"כ קראו בשתי מלות 
הללו  גיד  הנשה.   וייחס  בו  האכילה  ואמר לא יאכלו כי ערבות חוש הטעם 
ותענוגו אינו אלא לפי שעה:
ספורנו בראשית פרק לב פסוק ל 
פסוק ל

הַגִּידָה  נָּא  שְׁמֶךָ.  הַמּוֹרֶה עַל צוּרָתְךָ וְעַל הַפּעַל הַנִּמְשָׁךְ מִמֶּנּוּ.  כְּדֵי שֶׁאֶתְבּוֹנֵן עַל 
מַה  קַּמְתָּ  לְשָׂטָן,  וְאָשׁוּב בִּתְשׁוּבָה וְאֶתְפַּלֵּל.  לָמָּה זֶּה תִּשְׁאַל לִשְׁמִי.  כִּי הַצּוּרָה 
הָאִישִׁית לָנוּ הִיא מַדְרֵגַת הַשְׂכָּלָתֵנוּ אֲשֶׁר לא תְּבאַר בְּשׁוּם דִּבּוּר,  כְּאָמְרוֹ "וְהוּא 
פֶּלְאִי" (שופטים יג, יח), וְהַפּעַל שֶׁלָּהּ הוּא כְּפִי הָרָצוֹן הָאֱלהִי.
בס"ד  "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לב פסוק לא
וַיִּקְרָא יַעֲקב שֵׁם הַמָּקוֹם פְּנִיאֵל כִּי רָאִיתִי אֱלהִים פָּנִים אֶל פָּנִים וַתִּנָּצֵל נַפְשִׁי:
אור החיים בראשית פרק לב פסוק לא
פנים  אל  פנים  וגו'.   טעם  התמיה לא שראה מלאך והלא נגלה אליו קודם האלהים אלא שלחם  עם  המלאך,   והוא  אומרו  

פנים  אל  פנים  לשון מלחמה על דרך אומרו (מ"ב יד) נתראה פנים:
כלי יקר בראשית פרק לב פסוק לא
ויקרא  יעקב  שם  המקום  פניאל  כי ראיתי אלהים פנים אל פנים.  הוא הדבר אשר דברתי שרצה  סמאל לסמא עיני שכלו באבק לשה"ר עד שיכחיש מציאתו יתברך ולא יראה פני ה', וכאשר  תנצל  נפשי  ע"י  עלות  השחר  אז  ראיתי אלהים פנים אל פנים,  

להשיג מציאותו יתברך  ע"י  זריחת  השמש  בעלות  השחר,   הפך מדעת סמאל המסמא והמטמא והמדמע קודש בחול,  וז"ש ויזרח לו השמש והיינו לרפאותו, ואח"כ אמר והוא צולע על יריכו קשיין אהדדי,   אלא  שר"ל  שעל  ידי  זריחת השמש באה לו הרפואה על המכה אשר רצה סמאל להכותו,   והוא  לעור עיני שכלו להביאו לידי הכחשת אלוה,  לכך נאמר לו לצורכו כי זרחה עליו  השמש  

צדקה  ומרפא  בכנפיה  ובסבת  זריחתה מלך ביופיו תחזינה עיניו,  אבל מ"מ אהני  מעשיו  של  סמאל  לעשותו צולע על יריכו ולסגור בעדו שערי בינה,  לבלתי היות לו מבוא  לבא  בסוד  ה'  ליראיו,   כ"ז  היות  עינו על ממונו והיותו להוט אחר בולמוס קניני העולם הזה.
מנחת שי בראשית פרק לב פסוק לא פסוק לא 
ויקרא יעקב שם המקום פניאל. קדמאה פניאל תניינא פנואל וסימן הרנינו:
בס"ד  "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לג פסוק ד
וַיָּרָץ עֵשָו לִקְרָאתוֹ וַיְחַבְּקֵהוּ וַיִּפּל עַל צַוָּארָו וַיִּשָּׁקֵהוּ וַיִּבְכּוּ:

רש"י בראשית פרק לג פסוק ד
ויחבקהו. נתגלגלו רחמיו כשראהו משתחוה כל השתחוואות הללו:
וישקהו. נקוד עליו ויש חולקין בדבר הזה בברייתא דספרי יש שדרשו נקודה זו 
לומר שלא נשקו בכל לבו (ב"ר).  א"ר שמעון בן יוחאי הלכה היא בידוע שעשו 
שונא ליעקב אלא שנכמרו רחמיו באותה שעה ונשקו בכל לבו (ב"ר):

אבן עזרא בראשית פרק לג פסוק ד
הדרש  על  נקודות וישקהו.  טוב הוא לעתיקי משדים כי על דרך הפשט לא חשב עשו לעשות רע לאחיו והעד ויבכו כאשר עשה יוסף עם אחיו:
בעל הטורים בראשית פרק לג פסוק ד
וישקהו.   נקוד  למעלה שכיון לנשכו.  וישקהו בגימטריא לנושכיהו.  דור חרבות שיניו (משלי ל, יד) שיניו בגימטריא עשו:
רבינו בחיי בראשית פרק לג פסוק ד
וישקהו  נקוד  עליו,   וידוע  כי  כל  תיבה  שהיא  נקודה  בכל הכתובים הענין להתעוררות  דבר,   וכאן  למדך  שנשיקה זו לא היתה בכל לבו רק נשיקת אף,כענין שכתוב (משלי כז) ונעתרות נשיקות שונא. ובא הנביא ע"ה ופירש (עמוסא) ויטרוף לעד אפו ועברתו שמרה נצח:
מנחת שי בראשית פרק לג פסוק ד
צוארו.   צואריו  ק'  ע"פ  המסורת וכ"כ החזקוני ויש בו דרש בס' הזוהר ועייןמ"ש בפ' ויגש בס"ד:וישקהו. נקוד שש נקודות נקודה על כל אות ב"ר ושיר השירים רבה על צוארךכמגדל  השן  וספר  הזוהר  וספרים  אחרים שכתבתי בפ' לך לך על ביני וביניך ובפרקי  ר'  אליעזר  אל  תקרי  וישקהו  אלא וישכהו וכו'.     ועיין עוד בזוהר פ' משפטים דף קכ"ד:
ספורנו בראשית פרק לג פסוק ד
וַיָּרָץ עֵשָׂו.  נֶהְפַּךְ לִבּוֹ כְּמוֹ רֶגַע בְּהַכְנָעוֹתָיו שֶׁל יַעֲקב. כְּעִנְיָנֵנוּ בַּגָּלוּת עִם בְּנֵי עֵשָׂו הָאוֹמֵר בְּגָבְהוֹ  "מִי יוֹרִידֵנִי אֶרֶץ" (על פי עובדיה א,  ג),  וְהוֹרָה שֶׁנִּהְיֶה נִמְלָטִיםמִיַּד חֶרֶב גַּאֲוָתוֹ בְּהַכְנָעָה וּמִנְחָה,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שֶׁאֲחִיָּה הַשִּילוֹנִי קִלֵּלאֶת  יִשְׂרָאֵל בְּקָנֶה הַנִּכְנָע לְכָלהָרוּחוֹת (תענית כ,  א).  הֵן לוּ עָשׂוּ כֵּן בִּרְיוֹנֵי בַּיִתשֵׁנִי לא הָיָה נֶחֱרָב בֵּית מִקְדָּשֵׁנוּ,  כְּמוֹ שֶׁהֵעִיד רַבָּן יוֹחָנָן בֶּן זַכַּאי בְּאָמְרוֹ "בִּרְיוֹנֵידְּאִית בָּן לא שַׁבְקִינָן" (גיטין נו, ב).
בס"ד  "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לה פסוק טו
וַיִּקְרָא יַעֲקב אֶת שֵׁם הַמָּקוֹם אֲשֶׁר דִּבֶּר אִתּוֹ שָׁם אֱלהִים בֵּית אֵל: 

רמב"ן בראשית פרק לה פסוק טו
ויקרא יעקב את שם המקום בית אל.  יקראנו כן פעם אחר פעם להודיע כי הדבר אמת ונכון כי הוא בית אלהים, ושם השכינה תמיד, וכן ענין שם באר שבע:
אור החיים בראשית פרק לה פסוק טו
ויקרא יעקב וגו' אשר וגו' בית אל.  קשה והלא כבר קראו כן וגם בתוספת אל בית  אל  וכמו  שפירשתי  למעלה  (פסוק  ז')  ומה  חידש  בקריאה זו.  ואולי שהוסיף  לקרות  למקום  סמוך  לבית  אל  שגם הוא יקרא בית אל כשדבר ה' אליו בו,  והוא שדקדק לומר את שם 

המקום אשר דבר וגו' פי' כי לצד הדיבור שהיה  שם  קרא  לו גם כן וכו' שאילו למקום שנגלה שם אליו בברחו לא היה
צריך לומר אשר דבר:
מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה סט
ויקץ יעקב משנתו ר' יוחנן אמר ממשנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה אכן השכינה  שרויה  במקום  הזה  ולא  הייתי יודע ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה  ר"א  בשם  ר'  יוסי בן זמרא אמר הסולם הזה עומד בבאר שבע ושיפועו מגיע  עד  בית  המקדש מ"ט ויצא יעקב מבאר שבע ויחלום והנה סולם ויירא ויאמר  מה  נורא  המקום  הזה.

א"ר יהודה בר' סימון הסולם הזה עומד בבית המקדש  ושיפועו  מגיע  עד  בית  אל מ"ט ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה ויקרא  שם  המקום ההוא בית אל אין זה כי אם בית אלהים וזה שער השמים א"ר  אחא  עתיד  השער הזה להפתח להרבה צדיקים כיוצא בך א"ר שמעון בן יוחאי  אין  בית  המקדש  של מעלן גבוה מבית המקדש של מטן אלא י"ח מיל מ"ט  וזה  שער  השמים  מנין  וז"ה  ד"א  מלמד  שהראה  הקב"ה  ליעקב בית המקדש  בנוי  וחרב  ובנוי  ויירא ויאמר מה נורא המקום הזה זה בנוי המד"א (תהלים  סח) נורא אלהים ממקדשיך ואין זה הרי חרב כמד"א (איכה ה) על זה היה  דוה  לבנו  על  אלה חשכו עינינו כי אם בית אלהים בנוי ומשוכלל לעתיד לבא כמד"א (תהלים קמז) כי חזק בריחי שעריך: 

בס"ד  "פרשת-"וישלח"    בראשית פרק לג פסוק י
וַיּאמֶר  יַעֲקב  אַל  נָא  אִם  נָא  מָצָאתִי  חֵן בְּעֵינֶיךָ וְלָקַחְתָּ מִנְחָתִי מִיָּדִי כִּי עַל כֵּן רָאִיתִי פָנֶיךָ כִּרְאת פְּנֵי אֱלהִים וַתִּרְצֵנִי:
רש"י בראשית פרק לג פסוק י
אל נא. אל נא תאמר לי כן: אם  נא  מצאתי  חן בעיניך ולקחת מנחתי מידי כי על כן ראיתי פניך וגו'.  כי כדאי והגון לך שתקבל  מנחתי  על  אשר  ראיתי  פניך והן חשובין לי כראיית פני המלאך שראיתי שר שלך ועוד על שנתרצית למחול לי על סורחני.  ולמה הזכיר לו ראיית המלאך כדי שיתיירא הימנו ויאמר ראה מלאכים וניצול איני יכול לו מעתה:
ותרצני.   נתפייסת לי וכן כל רצון שבמקרא לשון פיוס .  כי לא  לרצון  יהיה  לכם  (ויקרא  כב) הקרבנות באות לפייס ולרצות וכן (משלי י) שפתי צדיק ידעון רצון יודעים לפייס ולרצות:
רמב"ן בראשית פרק לג פסוק י
כי  על  כן ראיתי פניך.  אמר לו,  תקח מנחתי מידי בעבור שראיתי פניך שהם לי כראות פני אלהים,   ותרצני בקבלת המנחה,  כאשר האלהים רוצה את יראיו בקבלת מנחתם וקרבנם.  כענין  ונרצה לו (ויקרא א ד),  עולותיכם וזבחיכם לרצון על מזבחי (ישעיה נו ז),  מלשון יהי רצוי אחיו (דברים לג כד), ואור פניך כי רציתם (תהלים מד ד), כי רצו עבדיך את אבניה (שם קב  טו),   כולם  ענין  חפץ  וחשק  בדבר.   ורש"י  כתב על שנתרצית למחול לי על סורחני. ותרצני, נתפייסת לי. וכבר אמרתי (לעיל לב כא) שאיננו טוב שיהיה לו מזכיר עון:
אבן עזרא בראשית פרק לג פסוק י 
אל נא. אל יאמר אדוני כן. וכבר הודעתיך דקדוק הנגיד: כראות פני אלהים. מלאך. רבי המפרשים אומרים כי בא המלאך ליעקב לחזק את לבו שלא יירא מאחיו כי הנה המלאך לא יכול לו אף כי בן אדם: ואין מלת שרית עם אלהים כמו וישר אבימלך על ישראל כי אין עם כמו על.  רק פירושו שר תחשב עם המלאכים ועם אנשי שרים:
ושואלים  ישאלו  מה טעם ויזרח לו השמש והלא ברגע אחד זורחת בכל העולם.  ושאלתם תהו  כי  עת זרוח השמש בכל מקום ישתנה.  והנה בין ירושלים ובין זאת המדינה שחברתי בה  זה  הפירוש  ושמה  לוק"א  שעה ושליש שעה וברחב י"ב מעלות.  וזה הדבר ברור בלא ספק. ופירוש והוא צולע שהיה הולך על צלעו האחת. וטעם על כן זכר לדבר:
רבינו בחיי בראשית פרק לג פסוק י 
כי על כן ראיתי פניך.  נראה לי באור הכתוב ולקחת מנחתי מידי, כי ע"כ כדי שתרצני ראיתי פניך במנחה זו, כמי שרואה פני השרים והשופטים שהמנהג להקדימם במנחה.  ודרשו רז"ל כראות  פני  אלהים,   אמר  רבי יוחנן מותר להחניף את הרשעים,  בעוה"ז,  שנאמר כי ע"כ ראיתי  פניך.   ופליגא  דרבי  פדת  דא"ר  פדת  (תהלים קא) דובר שקרים לא יכון לנגד עיני, וכתיב (איוב יג) כי לא לפניו חנף יבא. דעת ר' יוחנן שמותר להחניף את הרשע מפני היראה שכן החניף יעקב לעשו,  ודעת רבי פדת שאף מפני היראה אסור,  שנאמר דובר שקרים וגו', ומה שהחניף יעקב לעשו,  חנופה כזאת מותרת לפי שהוא לשון כולל שני משמעיות לשבח ולגנאי,  שהרי ראיתי לשון בזוי, כמו (תהלים כב) יביטו יראו בי.  וכן אלהים לשון ע"ז, ואם יבין  הרשע  לשון  השבח אין לחוש בזה,  וכמו שדרשו רבותינו איהו מטעי נפשיה אנא לא מטעינא  ליה.   וכן  התירו  חכמים לתלמיד חכם לומר עבדא דנורא אנא כדי שיניחו לו את המכס לפי שהוא כולל לשון ע"ז כגון מולך, או עבד הש"י שנמשל לאש שכתוב בו (דברים ד) אש אוכלה הוא. ולשון כזה הנשמע לשני פנים מפני היראה מותר אפילו לרבי פדת:
בעל הטורים בראשית פרק לג פסוק י 
כראות פני אלהים. בגימטריא כשר שלך. שרמז לו שראה שרו וניצל ממנו:
כלי יקר בראשית פרק לג פסוק י
כראות  פני  אלהים.  כמו שהרואה פני אלהים ג"פ בשנה כתיב (שמות כג טו) ולא יראו פני ריקם,   כי  צריך  להביא עולות ראייה,  

כך אין אני חפץ לראות פניך ריקם על כן אני מבקש שתקבל  מנחתי,   כי  מודה אני שאין הברכות שלי כי אתה גביר לאחיך וכל גביר

ושר נקרא אלהים  כמ"ש  (שם  ז  א) ראה נתתיך אלהים לפרעה,  על כן המשיל ראות פניו כראיית פני אלהים.  ועל כן קח נא את 

ברכתי אשר הובאת לך,  ולא על המנחה דבר כן כ"א על הברכות שברכני אבי, קח נא אותה לך כי שלך היא והיא הובאת לך כי אבי 

כשברכני היה דעתו עליך, וא"ת  אם  אין הברכות שלי א"כ מאין לי כל הרכוש הזה ע"ז אמר כי חנני אלהים,  שנתן לי על צד החנינה 

כחונן דלים לא על צד החיוב מצד הברכות, והנה נצח ישראל לא ישקר אע"פ שבנגלה אמר ראיתי פניך כראות פני אלהים. מ"מ בלבו

היתה הכוונה כשם שנבהלתי בלילה כשראיתי פני אלהים המלאך שלך, כך נבהלתי בראיית פניך.
ספורנו בראשית פרק לג פסוק י
כִּרְאת  פְּנֵי אֱלהִים.  כַּמִּנְהָג בִּפְקד אֶת הַשָּׂרִים,  כְּאָמְרוֹ "וְלא יֵרָאוּ פָנַי רֵיקָם" (שמות כג,  טו).  וַתִּרְצֵנִי. שֶׁקִּבַּלְתַּנִי בְּסֵבֶר פָּנִים יָפוֹת כְּעִנְיַן "הֲיִרְצְךָ אוֹ הֲיִשָּׂא פָנֶיךָ" (מלאכי א, ח). וּמִצַּד זֶה גַּם כֵּן רָאוּי שֶׁאֲקַדֵּם פָּנֶיךָ בְּמִנְחָה.
תולדות אהרן בראשית פרק לג פסוק י
כראת פני. סוכה ה: סוטה מא: ס' הזוהר פרשת תרומה
בס"ד  "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לג פסוק יג
וַיּאמֶר  אֵלָיו  אֲדנִי  ידֵעַ  כִּי  הַיְלָדִים  רַכִּים  וְהַצּאן  וְהַבָּקָר  עָלוֹת עָלָי
וּדְפָקוּם יוֹם אֶחָד וָמֵתוּ כָּל הַצּאן:
רש"י בראשית פרק לג פסוק יג
עלות עלי. הצאן והבקר שהן עלות מוטלות עלי לנהלן לאט: עלות.   מגדלות  עולליהן  לשון  (איכה ב) עולל ויונק.  (ישעיה סה) עול ימים.  (ש"א ו) שתי פרות עלות :
ודפקום יום אחד. (ואם ידפקום יום אחד) ליגעם בדרך במרוצה ומתו כל הצאן: ודפקום. כמו קול דודי דופק (שה"ש ה) נוקש בדלת:
רמב"ן בראשית פרק לג פסוק יג
ומתו כל הצאן.  דרך חמלה,  שהיה לו לומר "ומתו כלם", אבל לא יאמר כן על הילדים.  וגם לא  רצה לומר "ומתו" סתם,  על הבקר ועל הצאן,  כי יחמול על הילדים שלא יהיו במשמע. ולא  רצה  להאריך "ומתו כל הצאן והבקר".  או יהיה פירושו כי הילדים רכים,  ויעפו נערים וייגעו ולא ירצו ללכת,  והצאן והבקר עלות, ואם ידחקום ימותו הצאן שהם בהמה דקה, כי הבקר לא ימות אבל יזיק להם:
אבן עזרא בראשית פרק לג פסוק יג
כי הילדים רכים. כי הגדול שבהם י"ב שנה יש לו וימים מספר: עלות. כמו עלות ינהל. הנה ההרות שעלו עליהם העתודים על כן נקראו עלות: וטעם עלי. עלי לשמרם שלא יבואו לידי נזק: ודפקום. ואם דפקום המנהיגים אז ימותו כל הצאן:
בעל הטורים בראשית פרק לג פסוק יג
עלות.  ה' במסורת.  דין.  ואידך בשמואל פרות עלות ב' פעמים (ש"א ו, ז.  י).  ובדוד מאחר עלות הביאו (תהלים עח,  עא).  ואידך ובחיקו ישא עלות ינהל (ישעיה מ,  יא).  ארז"ל (עיין שוחר  טוב  ס"פ  ע"ח)  דוד המלך ויעקב היו מרחמין על הצאן והיו מרעין אותן במרעה רך. וזהו  שכתב  כאן  עלות  ובדוד  מאחר  עלות  הביאו.   ומה היו עושים כרועה עדרו ירעה (ישעיה מ, יא):
ספורנו בראשית פרק לג פסוק יג
כִּי הַיְלָדִים רַכִּים. כִּי "עָלַי" מֻטָּל דְּבַר "הַיְלָדִים רַכִּים וְהַצּאן וְהַבָּקָר עָלוֹת". וּדְפָקוּם א. לִכְבוֹדְךָ, שֶׁלּא לְעַכֶּבְךָ בַּדֶּרֶךְ.
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לג פסוק יח
וַיָּבא  יַעֲקב  שָׁלֵם  עִיר  שְׁכֶם  אֲשֶׁר  בְּאֶרֶץ  כְּנַעַן בְּבאוֹ מִפַּדַּן אֲרָם וַיִּחַן
אֶת פְּנֵי הָעִיר:
רש"י בראשית פרק לג פסוק יח
שלם.   שלם  בגופו  שנתרפא  מצלעתו  (שבת לג) שלם בממונו שלא חסר כלום מכל אותו דורון. שלם בתורתו שלא שכח תלמודו בבית לבן: עיר שכם. כמו לעיר וכמוהו (רות א) עד בואנה בית לחם: בבאו  מפדן  ארם.   כאדם  האומר  לחבירו יצא פלוני מבין שיני אריות ובא שלם.  אף כאן ויבא שלם מפדן ארם מלבן ומעשו שנזדווגו לו בדרך: ויחן את פני העיר. ערב שבת היה (בשד"א):
רמב"ן בראשית פרק לג פסוק יח
ויבא יעקב שלם.  מפדן ארם.  כאומר לחברו יצא פלוני מבין שני אריות ובא שלם,  אף כאן ויבא  יעקב  שלם  מלבן  ומעשו,   זה לשון רש"י.  אבל רבי אברהם פירש שבא בשלום ולא אירע לו שום מאורע, כי עתה יחל לספר מאורע דינה:
ולפי  דעתי  אמר  הכתוב  כן,   כי  בסוכות היה מתפחד מעשו,  כי סכות בעבר הירדן מזרח במלכות סיחון,  אם הוא המוזכר בספר יהושע (יג כז), ואם הוא אחר, הנה הוא יותר קרוב לשעיר.  

ועד היותו בארץ כנען לא שקט לבו, כי אז ידע שלא יגע בו כי אביו קרוב משם, או שיעזרוהו אנשי הארץ,  כי אביו נשיא אלהים בתוכם,  או שזכות הארץ תצילהו,  ולכן אמר עתה  שבא  שלם  אל  ארץ  מגורי  אביו,   כי  הצילו  אלהים  בדרך מכף כל אויביו.  

ואמרו בבראשית  רבה  (עח טז) כל אותן החדשים שעשה יעקב אבינו בסוכות היה מכבד את עשו באותו הדורון, כי היה מתירא ממנו שם ומשלח לו כאותו הדורון בכל חדש וחדש, או פעם אחת בשנה:
ויחן  את  פני העיר.  לא רצה להיות אכסנאי בעיר,  אבל רצה שתהיה תחילת ביאתו בארץ בתוך  שלו,  ולכן חנה בשדה וקנה המקום,  וזה להחזיק בארץ.  והמעשה הזה היה רמז,  כי המקום  ההוא  יכבש  לפניו  תחילה,   טרם הורישו יושבי הארץ מפני זרעו,  כאשר פרשתי באברהם (לעיל יב ו):
ורבותינו  אמרו  (ב"ר  עט  ו)  נכנס עם דמדומי חמה וקבע לו תחומין.  ועל דעתם לא היה בכוונה  ממנו.  אבל על כל פנים היה המאורע לרמוז על העתיד שאמרנו.  אבל רבי אברהם אמר  כי  הזכיר הכתוב זה להודיע כי מעלה גדולה לארץ ישראל ומי שיש לו חלק בה חשוב הוא כחלק העולם הבא:
אור החיים בראשית פרק לג פסוק יח פסוק יח 
ויבא  יעקב  שלם.   צריך  לדעת  מה  כוונתו  באומרו  שלם  ורבותינו ז"ל (שבת לג:) אמרו דרשות.   עוד  צריך  לדעת  כוונת  הכתוב  באומרו בבואו מפדן ארם אין ידוע המכוון בזה. ורש"י ז"ל פי' כאדם האומר וכו' יעויין דבריו, ודבר זה ידוע הוא מסיפורים הקודמים: 

אכן נראה כי יודיע הכתוב כי מה שחסר מנכסיו יעקב אבינו במנחה אשר נתן לעשו השלים ה'  חסרונו  שחסר  מנכסיו  שהביא  מפדן  ארם,  והוא אומרו ויבא יעקב שלם וגו' בבואו מפדן  וגו'  פי' שלם בנכסים כשיעור בואו מפדן ארם,  והגם שניכה מהם במנחה גדולה אף על פי כן ה' שלם לו, והיא ברכת כל שנתן לו ה' כמו שפירשתי למעלה:
רבינו בחיי בראשית פרק לג פסוק יח פסוק יח 
ויבא יעקב שלם.  יאמר כי בא יעקב מפדן לגבול ארץ ישראל.  אבל רז"ל דרשו שבא לשכם, ויהיה  שלם  לשון  שלמות  לא  לשון  מקום.   וזה  שאמרו שלם בגופו שלם בתורתו שלם בממונו,  ודינה משם יצאה ושם אירע לה כל הענין, וכן אמרו ז"ל בשכם ענו את דינה.  ומה שאמר ויקן את חלקת השדה.  

כי לא רצה להיות אכסנאי,  אבל רצה להחזיק בה, ולא עשה כן  בכונה אבל היה מאורע לרמוז על העתיד כי המקום ההוא יורישו בניו טרם הורישם את יושבי הארץ:
וכתב החכם רבי אברהם כי מה שאמר ויקן את חלקת השדה,  בא ללמד כי יש מעלה גדולה לארץ ישראל, וכל מי שיש לו חלק בה חשוב הוא כחלק העוה"ב:
תולדות אהרן בראשית פרק לג פסוק יח
ויבא יעקב. שבת לג: 
ויחן את פני. שם:
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף לג/ב
רבי  פנחס  בן  יאיר  קושיא הוה מפרק ליה רבי שמעון בן יוחי עשרין וארבעה פירוקי אמר הואיל  ואיתרחיש  ניסא איזיל אתקין מילתא דכתיב ויבא יעקב שלם ואמר רב שלם בגופו שלם  בממונו  שלם  בתורתו  ויחן  את  פני  העיר אמר רב מטבע תיקן להם 

ושמואל אמר שווקים  תיקן  להם  ורבי יוחנן אמר מרחצאות תיקן להם אמר איכא מילתא דבעי לתקוני אמרו ליה איכא דוכתא דאית ביה ספק טומאה
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לד פסוק א פסוק ב
וַתֵּצֵא דִינָה בַּת לֵאָה אֲשֶׁר יָלְדָה לְיַעֲקב לִרְאוֹת בִּבְנוֹת הָאָרֶץ: וַיַּרְא אתָהּ שְׁכֶם בֶּן חֲמוֹר הַחִוִּי נְשִיא הָאָרֶץ וַיִּקַּח אתָהּ וַיִּשְׁכַּב אתָהּ וַיְעַנֶּהָ:
רש"י בראשית פרק לד פסוק א
בת לאה.  ולא בת יעקב. אלא ע"ש יציאתה נקראת בת לאה שאף היא יצאנית 
היתה (ב"ר) שנאמר ותצא לאה לקראתו (ועליה משלו המשל כאמה כבתה):
רמב"ן בראשית פרק לד פסוק א
וטעם  בת  לאה  אשר ילדה ליעקב.  לומר שהיא אחות שמעון ולוי המקנאים 
ונוקמים נקמתה. והזכיר אשר ילדה ליעקב, כי כל האחים קנאו 
בעל הטורים בראשית פרק לד פסוק א
בבנות.  ב' במסורת.  בבנות הארץ.  בבנות אחיך וגו' אשה (שופטים יד, ג) גבי 
שמשון.  לומר בשביל שלא רצה ליתן לאחיו בתו, כדאיתא במדרש (ב"ר עו, ט) שהטמינה בתיבה מפניו, נענש שיצאה לראות בבנות הארץ ובעלה שכם:
רשב"ם בראשית פרק לד פסוק א

ותצא דינה. כי חוץ לעיר נטה אהלו ויצאה משם ונכנסה לעיר:
אור החיים בראשית פרק לד פסוק א
ותצא דינה וגו'. טעם אומרו בת לאה וגו', נתכוין הכתוב להודיע הסיבות אשר 
סבבו  היציאה.   והם  במספר  ג',   וזה  הוא  שיעור הכתוב ותצא דינה וטעם 
היציאה  לצד  היותה בת לאה שאלו היתה בת רחל לא היתה יוצאה אלא לצד 
היותה בת יצאנית (ב"ר פ"פ) יולדתה ילדה במזגה וטבעה. סבה ב'. להיותה בת 
יחידה  ליעקב  בת אחת בין הבנים,  עוד להיותה בת יעקב יצא לה שם הויתה 
בעולם, שבאמצעות זה עשה שכם מה שעשה כאשר אבאר.  הג' לראות בבנות 
הארץ  על  דרך  אומרם  ז"ל  (פדר"א  פל"ח)  כי  שכם הביא בנות הארץ סביב 
לאהל  יעקב  והיו  משחקים  בכלי  נבל  וכו'  לצאת  דינה  לקולם וזו סיבה ג' 
ליציאתה,  וממוצא דבר אתה יודע שאלולי לא ידע שכם בדינה לצד היותה בת 
יעקב הרשום בעולם והיה לו שם בלדת בניו לא היה עושה מעשהו:
רבינו בחיי בראשית פרק לד פסוק א
ותצא דינה בת לאה. נענש יעקב בענין דינה מכמה טעמים. האחד ממה שאמר 
ללבן  (בראשית  ל) וענתה  בי  צדקתי ביום מחר.  והשני על שמנע דינה מעשו 
אחיו  כי  שמא  תחזירנו  למוטב.   והשלישי  על  שנטל  שררה לעצמו.  והוא 
שאמרו  בב"ר  אמר  לו הקב"ה (משלי כז) אל תתהלל ביום מחר,  אתה אמרת 
וענתה בי צדקתי וגו', מחר בתך יוצאה ומתענה: ועוד  שם  ויקח  את שתי נשיו ואת שתי שפחותיו ואת אחד עשר ילדיו ודינה 
היכן  היתה  מלמד  שהכניסה  יעקב  בתיבה  ונעל בפניה,  אמר לו הקב"ה לא 
בקשת  שתנשא למהול תנשא לערל,  לא בקשת שתנשא בהתר תנשא באסור, 
מחר בתך יוצאה ומתענה: ועוד  שם  ויקרא  לו  אל  וגו',    אמר  לו  אתה  אלוה  בעליונים  ואני  אלוה 
בתחתונים.   אמר  לו הקב"ה אפילו חזן בהכ"נ אינו נוטל שררה לעצמו ואתה 
נטלת שררה לעצמך מחר בתך יוצאה ומתענה, לכך סמך ותצא. עד כאן: נראה שהבינו שם שיעקב הוא אומר להקב"ה, ולכך הענישו מיד בענין דינה על 
שנטל שררה לעצמו:
וענין  ותצא  דינה למדך שיצאה מקושטת כשם שיצאה לאה אמה שהזכיר בה 
הכתוב (בראשית ל) ותצא לאה לקראתו.  כלומר יצאנית בת יצאנית.  והכתוב 
מגנה  את  האשה  כשהיא יצאנית,  הוא שכתוב (משלי ז) הומיה היא וסוררת 
בביתה  לא  ישכנו  רגליה,   פעם  בחוץ  פעם  ברחובות,   אבל כשהיא צנועה 
ועומדת  בביתה  הכתוב  משבחה  שנאמר  (תהלים  מה) כל  כבודה  בת  מלך 
פנימה,   וכן  כתוב  בשרה  אמנו  (בראשית  יח) הנה  באהל.   ובמדרש  בזמן 
שהאשה  עומדת בתוך ביתה מכפרת על ביתה כשם שהמזבח מכפר על הארץ, 
הוא שכתוב (תהלים קכח) אשתך כגפן פוריה בירכתי ביתך,  כתיב הכא בירכתי 
ביתך,   וכתיב  התם  גבי  מזבח  (ויקרא  א) ושחט  אותו על ירך המזבח,  אם 
עשתה  כן  תעמיד  בנים  ראוים  להמשח בשמן המשחה שנאמר בניך כשתילי 
זיתים.  וכן דרשו רז"ל במסכת יומא בתחילת פרק הוציאו לו, מעשה בקמחית 
שהיו  לה  ז'  בנים  וכולן  שמשו  בכהונה  גדולה  בחייה,  אמרו לה מה עשית 
שזכית  לכך,   אמרה להן מימי לא ראו קורות ביתי קלעי שערי.  ובאור אשתך 
כגפן  פוריה  המשיל  האשה  הצנועה  לגפן,  לפי שהמנהג לנטוע הגפן בירכתי 
הבית וכאשר יגדל מוציאין ענפיו מחור הבית ולחוץ אל השמש,  והנה השורש 
עומד  בתוך  הבית  וענפיו  חוץ לבית,  כן האשה הצנועה ראויה לישב בירכתי 
הבית לא לפתח הבית פן יראו אותה עוברים ושבים, כענין שהזכיר שלמה ע"ה 
(משלי  ט) וישבה לפתח ביתה,  וכיון שהיא עומדת בירכתי הבית ובניה יוצאין 
לחוץ  לשדה  למלאכתם  הנה  הבנים  הללו כשתילי זיתים,  והמשילם לזיתים 
מפני שאין לך אילן שאינו מקבל הרכבה חוץ מאילן הזית שאינו מקבל הרכבה 
כלל,  וכן הבנים בני אביהם, שהרי אמר צנועה בירכתי הבית לא נזקקה כי אם 
לבעלה.   ועוד  המשילם  לזית  לכוונה אחרת והוא שהזית נושא פריו לתשעה 
חדשים,  וכן האשה הזאת בשכר צניעותה אינה מפלת אבל תלד בניה לתשעה 
חדשים.  וכן דרשו ז"ל,  בבכורות בהמה גסה טהורה לט' חדשים וכנגדה באילן 
זית.   וכן תמצא במעלות שהן ט"ו שבא הכתוב הזה במעלה התשיעית.  סביב 
לשלחנך  כלומר  יהיו  מזומנים  לשרת  אותך  בעת  שתאכל.   ועוד ידוע שכל 
האילנות  יש להן לב כשתחתוך אותו אבל אילן זית אין לו לב,  ואולי מפני זה 
טבע הפרי משכח התלמוד ומטמטם הלב, כמו שהזכירו רבותינו ז"ל בזית. ויש 
שפירש  עוד אשתך כגפן פוריה שהוא מדבר בזמן נדותה שהיא רואה דם,  ועל 
כן  אמר  כגפן  פוריה,   ואמר  בירכתי ביתך כלומר שתהיה מרוחקת ממך לצד 
אחר  כשם  שאתה מתרחק מן האש,  ומזה אמר אשתך בסגו"ל ולא בחירי"ק, 
ואם תעשה כן עוד יהיו בניך כשתילי זיתים שיהיו הגונים ולא יהיה בהם שמץ 
פסול: לראות  בבנות הארץ.  באה לראות בנות הארץ שהיו חולות במחולות,  כענין(שופטים  כא) והיה  אם  יצאו  בנות שילה לחול במחולות.  ובמדרש לראות, יצאה לראות ונראית. ויצא חמור אבי שכם אל יעקב לדבר אתו. אמרו במדרשא"ל  יודע  אני  שאברהם  זקנך  נשיא היה שנאמר (בראשית כג) נשיא אלהים אתה בתוכנו, ואני נשיא הארץ תנו בת נשיא לנשיא. א"ל יעקב אין נשיא אלא שור  שנאמר  (בראשית  יח) ואל  הבקר  רץ  אברהם,   וכתיב  (משלי  יד) ורב תבואות  בכח שור,  ואתה חמור ואין יכולין להזדווג,  שהרי התורה אמרה לא תחרוש  בשור ובחמור יחדו,  והנביא צווח לרעתך את מבקשה,  שנאמר (מ"ב יד) החוח  אשר  בלבנון  שלח אל הארז אשר בלבנון לאמר תנה את בתך לבנילאשה  ותעבור  חית  השדה  אשר  בלבנון  ותרמוס  את החוח.  ותעבור חיתהשדה אלו בני יעקב שנמשלו לחיות,  יהודה גור אריה.  דן יהי דן נחש.  בנימןזאב  יטרף,   נפתלי  אילה שלוחה.  ותרמוס את החוח,  ויבואו על העיר בטח ויהרגו  כל  זכר.   וכן הנביא צווח (הושע ו) וכחכי איש גדודים חבר כהנים דרך ירצחו שכמה. ולמה כי זמה עשו:

בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לד פסוק ה
וְיַעֲקב  שָׁמַע  כִּי  טִמֵּא  אֶת  דִּינָה  בִתּוֹ  וּבָנָיו  הָיוּ  אֶת  מִקְנֵהוּ בַּשָּׂדֶה
וְהֶחֱרִשׁ יַעֲקב עַד בּאָם:
אבן עזרא בראשית פרק לד פסוק ה פסוק ה 
כי טמא שכם:
אור החיים בראשית פרק לד פסוק ה פסוק ה 
עד בואם. פי' ששלח להם והיה ממתין בואם:
ספורנו בראשית פרק לד פסוק ה
וְהֶחֱרִשׁ  יַעֲקב  עַד  בּאָם.   הֶחֱרִישׁ מִלָּצֵאת לָרִיב עַד שֶׁיָּבוֹאוּ בָּנָיו וְיֵדְעוּ הַדָּבָר וְיִשְׁמְרוּ עַצְמָם מֵאַנְשֵׁי רִיבָם.
מנחת שי בראשית פרק לד פסוק ה
והחרש.   חסר יו"ד ובמסורת כ"י ב' חסר בתורה וסימן והחרש יעקב והחרש לה אביה.  וכן במסורה  אחריתי  ז'  בלישנא  חסר  עיין

במ"ג  וגם הרמ"ה ז"ל הביא באורייתא חסר יו"ד כלשון  מסרתנו  ואח"כ  כתב  הלין  ד'  בלשון  החרשה  באורייתא  חסרים יו"ד וכל

לישנא דקריא  רי"ש  דידיה  בחיר"ק  מלא  יו"ד ואם החרש יחריש לה אשה החרש חסר וקרי רי"שדידיה צירי יחריש חירק ומלא יו"ד 

ככללא דאמרן:
בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לד פסוק ז
וּבְנֵי  יַעֲקב  בָּאוּ  מִן  הַשָּׂדֶה  כְּשָׁמְעָם  וַיִּתְעַצְּבוּ הָאֲנָשִׁים וַיִּחַר לָהֶם מְאד
כִּי נְבָלָה עָשָה בְיִשְרָאֵל לִשְׁכַּב אֶת בַּת יַעֲקב וְכֵן לא יֵעָשֶה: 
רש"י בראשית פרק לד פסוק ז
וכן לא יעשה. לענות את הבתולות שהאומות גדרו עצמן מן העריות על ידי המבול (ב"ר):
רמב"ן בראשית פרק לד פסוק ז
וכן  לא יעשה.  לענות הבתולות שהאומות גדרו עצמן מן העריות מפני המבול,  לשון רש"י.  ולא  ידעתי זה,  כי הכנענים שטופים בעריות ובבהמה ובזכור,  דכתיב (ויקרא יח כז) כי את כל  התועבות  האל  עשו  אנשי הארץ אשר לפניכם,  ולא התחילו בהן באותו הדור.  ובימי אברהם  ויצחק  היו  יראים  פן  יהרגו  אותן לקחת נשיהם.  אבל "וכן לא יעשה" נמשך עם בישראל, כי נבלה עשה בישראל וכן לא יעשה בהם.  על כן אמר בישראל, כי איננה נבלה בין הכנענים. ואונקלוס אמר לא כשר לאיתעבדא, לומר שהוא אסור, ולכך היא נבלה בישראל:
רשב"ם בראשית פרק לד פסוק ז
ובני  יעקב  באו  מן  השדה.   ובתוך כך יצא חמור לדבר אל יעקב ומצאם.  וידבר אתם וגו' בנותיכם  תתנו  לנו  ואת  בנותינו  תקחו  לכם.   בבני  יעקב  תלו החיתונים לכבודם לתת ולקחת.   אבל  כשספרו  את  הדבר  לאנשי  עירם  אמרו למפרע לכבוד בני העיר שהם יהיו הלוקחים והנותנים כדי לפתותם שישמעו אליהם להמול. 

אור החיים בראשית פרק לד פסוק ז
ויתעצבו וגו' כי נבלה וגו'. פירוש כי יש במעשה זה שני דברי כיעור הא' הוא אפילו אם היה לוקח אותה לו לאשה כדרך ארץ אף על פי כן הוא חרפה להם לתת בתם לאיש טמא, והוא אומרו  אחר  כך  כי  נבלה עשה בישראל לשכב את בת יעקב,  וכנגד פרט זה אמר ויתעצבו האנשים,   והב' הוא לצד עשות הדבר בדרך זה שאפילו בין העמים הדומים בגדר הפחיתות הוא  דבר  מגונה,   והוא אומרו וכן לא יעשה פי' אפי' בין האומות כאומרם ז"ל (ב"ר פ' פ') שגדרו  עצמן  האומות מן העריות.  וכנגד זה אמר ויחר להם איך עשה דבר שאפילו ביניהם בלתי הגון הוא.  
מנחת שי בראשית פרק לד פסוק ז
כשמעם  ויתעצבו.   חד  מן פסוקים דלית להון הכרע אליבא דר' תנחומא בירושלמי פ' אין מעמידין עיין ביפה מראה שם ומ"ש בפ' וילך: ויתעצבו. הצד"י דגושה:
תולדות אהרן בראשית פרק לד פסוק ז
כי נבלה עשה. בתרא טו: סנהדרין מד.
תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף טו/ב
איוב  בימי  יעקב  היה  ודינה  בת  יעקב  נשא כתיב הכא כדבר אחת הנבלות תדברי וכתיב התם  כי  נבלה  עשה  בישראל  וכולהו  תנאי  סבירא  להו  דאיוב  מישראל  הוה לבר מיש אומרים  דאי ס"ד מאומות העולם הוה בתר דשכיב משה מי שריא שכינה על עובדי כוכבים והא  אמר  מר בקש משה שלא תשרה שכינה על עובדי כוכבים ונתן לו שנאמר ונפלינו אני ועמך  א"ר  יוחנן  דורו  של  איוב שטוף בזמה היה שנאמר הן אתם כולכם חזיתם ולמה זה הבל  תהבלו  וכתיב  שובי  שובי השולמית שובי שובי ונחזה בך אימא בנבואה דכתיב חזון ישעיהו  בן  אמוץ א"כ למה זה הבל תהבלו למה לי וא"ר יוחנן מאי דכתיב ויהי בימי שפוט השופטים  דור ששופט  את שופטיו אומר לו טול קיסם מבין (עיניך) [שיניך] אומר לו טול קורה  מבין  עיניך  אמר  לו  כספך  היה  לסיגים אמר לו סבאך מהול במים א"ר שמואל בר נחמני  א"ר  יונתן  כל  האומר  מלכת  שבא  אשה  היתה אינו אלא טועה מאי מלכת שבא מלכותא  דשבא  ויהי היום ויבאו בני האלהים להתיצב על ה' ויבא גם השטן בתוכם ויאמר ה'  אל  השטן  מאין  תבא  ויען  השטן  וגו' אמר לפניו רבש"ע שטתי בכל העולם כולו ולא מצאתי  נאמן  כעבדך  אברהם שאמרת לו קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתננה

תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף מד/א
בריתי  הפר  פשיטא  מהו  דתימא  במצוה  גופיה  לא  פקר  קא  משמע  לן וכי עשה נבלה בישראל  אמר  רבי  אבא  בר  זבדא  מלמד שבעל עכן נערה המאורסה כתיב הכא וכי עשה נבלה  וכתיב  התם  כי  עשתה נבלה בישראל פשיטא מהו דתימא כולי האי לא פקר נפשיה קא משמע לן רבינא אמר דיניה כנערה המאורסה דבסקילה אמר ליה ריש גלותא לרב הונא כתיב  ויקח  יהושע את עכן בן זרח ואת הכסף ואת האדרת ואת לשון הזהב ואת בניו ואת בנותיו  ואת  שורו  ואת  חמורו  ואת צאנו ואת אהלו ואת כל אשר לו אם הוא חטא בניו ובנותיו  מה  חטאו  אמר  ליה  וליטעמיך  אם  הוא  חטא כל ישראל מה חטאו דכתיב וכל ישראל  עמו  אלא  לרדותן  הכי נמי כדי לרדותן וישרפו אותם באש ויסקלו אותם באבנים.

בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לד פסוק כה
וַיְהִי  בַיּוֹם  הַשְּׁלִישִׁי  בִּהְיוֹתָם  כּאֲבִים  וַיִּקְחוּ שְׁנֵי בְנֵי יַעֲקב שִׁמְעוֹן וְלֵוִי אֲחֵי דִינָה אִישׁ חַרְבּוֹ וַיָּבאוּ עַל הָעִיר בֶּטַח וַיַּהַרְגוּ כָּל זָכָר:
רש"י בראשית פרק לד פסוק כה 
פסוק כה

שני  בני  יעקב.  בניו היו ואעפ"כ נהגו עצמן שמעון ולוי כשאר אנשים שאינם 
בניו שלא נטלו עצה הימנו (ב"ר):
אחי דינה. לפי שמסרו עצמן עליה נקראו אחיה:בטח. שהיו כואבים. ומדרש אגדה בטוחים היו על כחו של זקן (ב"ר):
רשב"ם בראשית פרק לד פסוק כה 
פסוק כה 
בהיותם  כואבים.   לפי  דרך  ארץ.   ופשוטו  של  מקרא אז היו כואבים מיום 
ראשון ושני:
ויבואו על העיר. שהיו יושבים בטח ולא נזהרו מהם. וכן כל בטח שבכל מקום 
על היושבים הוא אומר בין בתורה בין בנביאים:
אבן עזרא בראשית פרק לד פסוק כה 
פסוק כה 
ביום השלישי. שלישי לעולם קשה שהוא חצי המרובע. וזה המעשה אשר עשו 
שמעון ולוי לדעת אחיהם עשו דכתיב במרמה.  ובני יעקב הם כולם.  וחרה אף 
יעקב על שמעון ולוי בעבור שהם הרגו אנשי שכם:
רבינו בחיי בראשית פרק לד פסוק כה 
פסוק כה
ויהי  ביום  השלישי  בהיותם  כואבים.   ידוע מדרך חכמת הטבע כי כל שלישי 
חלוש  בכל הנבראים כולם,  בין שהוא יום שלישי ללידה בין שהוא יום שלישי 
לימות העולם,  שהרי יום שלישי כוכב מאדים,  ומפני זה יגדל הכאב בכל מכה 
ביום  השלישי ויהיה הנימול ביום השלישי למילה יותר חלוש.  ורבותינו אמרו 
שמותר   לעשות  לנימול  ביום  שלישי  למילתו  שחל  להיות  בשבת  כל  מה 
שיצטרך  כמו  בחול  ממש  לפי שהוא מסוכן ביום שלישי יותר משאר הימים.  
וחכמי  התכונה כתבו כי יום שלישי מזלו עקרב ומלכו סמאל ומשרתו מאדים.  
ומזה אמרו רז"ל (תענית כז ב) אנשי מעמד [לא] היו מתענין ביום ראשון מפני 
שהוא יום שלישי ליצירה,  פי' ליצירת אדם הראשון שנברא בששי.  וזהו טעם 
ברכת עצי בשמים במוצאי שבת כדי לחזק כח הנפש השכלית בריח טוב: ויקחו  שני  בני  יעקב  שמעון ולוי.  מן הכתובים יש לנו ללמוד כמה שנים היו 
להם כשהחריבו שכם.  ידוע כי יעקב היה בבית לבן עשרים שנה,  ארבע עשרה 
בשתי  בנותיו  ושש  שנים  בצאנו,   ואחר  שבע שנים שעבד ברחל רמהו לבן 
והכניס  לו  את  לאה  וילדה לראובן בז' חדשים,  ואחריו נולד שמעון לשבעה 
חדשים,   נמצא כשפירש יעקב מלבן לסוף עשרים שנה היה שמעון בן י"ב שנה 
פחות ב' חדשים. נתעכב יעקב בסכות י"ח חדשים ובא לשכם, נמצא שמעון בן 
י"ג שנה וארבעה חדשים, ולוי בן שתים עשרה שנה וט' חדשים, וקראן הכתוב 
איש דכתיב ויקחו שמעון ולוי איש חרבו וגו':
אור החיים בראשית פרק לד פסוק כה

ויהרגו כל זכר.  ואת חמור וגו'.  קשה למה יהרגו מי שלא חטא. ועוד למה לא 
הקדימו בבעל עבירה תחילה:
אכן הנה בני יעקב לא היה בדעתם להרוג אלא בעל עבירה אלא שכל בני העיר 
רצו  לעמוד בפרץ כנגדם לבל יהרגו מלכם אשר על כן הרגום מדין רודף,  והוא 
אומרו  ויהרגו כל זכר ובזה השיגו להרוג את חמור ואת שכם וזולת זה לא היו 
יכולין לנקום נקם מהמחוייב להם מיתה:
עוד  טעם  שהרגו  כל  בני  העיר  לצד שהם היו בעזר שכם לגזול דינה ובני נח 
מחוייבים  מיתה  על  הגזל  אבל  על העריות אין חיוב כי דינה לא היתה אשת 
איש:
ותמצא שאמר הכתוב אשר טמאו אחותם הרי כינה המעשה לכולם הא למדת 
שיד  כולם שוה בגזילה.  וטעם שלא אמר אשר גזלו אחותם שהוא עיקר העון 
שעליו  נתחייבו מיתה לומר שהיא גזילה שאינה בהשבה,  ונפקא מינה אם לא 
טעם  אשר  טמאו  לא  היו  עושים  משפט גמור להרוג כל זכר,  והגם שבן נח 
שגזל  אינו  נפטר  ממיתה  בהשבון עם כל זה לא היו בני יעקב הורגים,  ומידי 
דהוה כמה מהאומות עוברי דת המצות ואין אחריותם על בני יעקב כי אין כח 
בהם, וכמו שאמר יעקב (פסוק ל') עכרתם אותי וגו' ואני מתי מספר אלא לצד 
הנבלה שעשו שטמאו לזה לבשו קנאה:
עוד  טעם  אומרו  אשר טמאו נתנו טעם זה ללקיחת ממונם ואמר טעם אשר 
בזו  את  העיר  ונטלו  נכסיהם אשר טמאו את דינה אחותם פי' דמי בושת כי 
לפי  שיעור  המבייש  והמתבייש  כי  הם  הדרגות  מופלגות ולואי שיספיק כל 
חילם  לדמי  בושת בת יעקב המיוחד בעולם ברום המעלות מחמור הנבזה עד 
מאד.  וגם לפי מה שכתבתי למעלה שהודה במעשה,  זה לא יועיל אלא לפטור 
מהקנס אבל בושת ושאר דברים חייב (כתובות מא.) ופשוט:
ורמב"ם  בפרק  ט'  מהלכות  מלכים  נתן  טעם  להריגת אנשי שכם לצד שלא 
הושיבו דיינים על גזל שכם וכו' ע"כ. וקשה מי אמר להרב שחייבין לדון האלם 
עליהם  מלך  וכיוצא  בו  והלא גם בדיני ישראל פטורים מכיוצא בזה לא דנים 
ולא מעידין אותו, (סנהדרין יז.) ובהכרח לומר שהם היו בעוזריו ובעצתם עשה 
מה שעשה. ורמב"ן ז"ל דחה דברי רמב"ם בפירוש מצות דיינים שנצטוו בני נח 
כי  אין  הכוונה  להושיב  דיינים אלא לדון משפטים בין איש לרעהו יעויין שם 
דבריו,   ונתן  טעם  הריגת שכם לצד שהיו חייבין מיתה על שהיו עובדי עבודה 
זרה  כו'.  ודבריו ז"ל צריכין ערב.  וב' המאורות לא נתנו טעם ללקיחת ממונם 
והונם:
תולדות אהרן בראשית פרק לד פסוק כה
ויהי ביום. שבת קלד: נדרים לא:
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לד פסוק ל
וַיּאמֶר  יַעֲקב  אֶל  שִׁמְעוֹן  וְאֶל  לֵוִי  עֲכַרְתֶּם אתִי לְהַבְאִישֵׁנִי בְּישֵׁב הָאָרֶץ
בַּכְּנַעֲנִי וּבַפְּרִזִּי וַאֲנִי מְתֵי מִסְפָּר וְנֶאֶסְפוּ עָלַי וְהִכּוּנִי וְנִשְׁמַדְתִּי אֲנִי וּבֵיתִי:
רש"י בראשית פרק לד פסוק ל
עכרתם. ל' מים עכורים אין דעתי צלולה עכשיו. ואגדה צלולה היתה החבית ועכרתם אותה.  (תנחומא).   מסורת  היתה  ביד  כנענים  שיפלו  ביד בני יעקב אלא שהיו אומרים עד אשר תפרה ונחלת את הארץ לפיכך היו שותקין: מתי מספר. אנשים מועטים:
רשב"ם בראשית פרק לד פסוק ל
להבאישני. את ריחי בהן כמו אשר הבאשתם את ריחנו:
אבן עזרא בראשית פרק לד פסוק ל פסוק ל 
מתי  מספר.   מתי  כמו  אנשים  ודבר  שיסופר הוא מעט.  על כן טעה ר' אהרן הכהן ראש הישיבה שפירוש ויהי מתיו מספר כמשמעו: להבאישני. שישנאו אותי כאשר ישנא איש דבר שיבאש:
אור החיים בראשית פרק לד פסוק ל פסוק ל 
ויאמר  יעקב  וגו'.   נכרים הדברים כי יעקב לא ידע כי במרמה זו דברו אלא חשב שהמרמה היתה  כדי  שיקחו  דינה  מביתו בעל כרחו או להרוג שכם לבד בעל דבר לא להרוג כל אנשי העיר יחד:
רבינו בחיי בראשית פרק לד פסוק ל פסוק ל 
עכרתם  אותי.   לשפוך  דם חנם,  והזכיר לשון עכירה כאדם שעוכר היין בשמריו כן עכרתם אותי ביושב הארץ להוציא עלי שם רע שיאמרו הרעו לאנשי שלומם:
ובמדרש עכרתם אותי צלולה היתה החבית ועכרתם אותה, מסורה היא ביד כנעניים שיפלו ביד בני, אלא שהיו אומרים עד אשר תפרה ונחלת את הארץ, לפיכך היו שותקין.  

וַיּאמְרוּ הַכְזוֹנָה יַעֲשֶה אֶת אֲחוֹתֵנוּ: פסוק לא
רש"י בראשית פרק לד פסוק לא
הכזונה. הפקר: את אחותנו. ית אחתנא:
אור החיים בראשית פרק לד פסוק לא פסוק לא 
ויאמרו הכזונה וגו'. צריך לדעת מה תשובה זו עושה למיחוש יעקב על השמדתו הוא וביתו והלא  אפי'  לכתחילה  אם  שאלו  (ויאמרו) הגוים  אחת מהכת ויחדוה נותנים אותה להם (ירושלמי  פ"ח  דתרומות) ולא יהרגו כולן עליה אפי' בעריות ומכל שכן בדרך זה שכבר היה מה  שהיה.   ואולי  שיכוונו  לומר כי לא יחוש על הדבר כי לא ירעישו אלא אם היו הורגים בלא  סיבה  אבל  הריגה  זו  לסיבה  ראויה היתה שלקח אחותינו בעל כרחה ועשאה זונה, והוא  אומרם הכזונה יעשה את אחותינו,  ואין הכוונה שחייב על הזנות שהרי פנויה היתה ובן נח אינו מצווה אלא על אשת חברו וזכר ובהמה חיה ועוף ואחותו מאמו:
או  ירצה  להשיב כי אדרבא יסתכנו בין האומות כשיראו שבזוי אחד שלט בבת יעקב ופעל ועשה  כחפצו  ורצונו  לא תהיה לשונאיהם תקומה בין העמים,  ואדרבה בזה תהיה חתתם על העמים וירעדו מפניהם:
ספורנו בראשית פרק לד פסוק לא
הַכְזוֹנָה, שֶׁאֵין רָאוּי לִתְבּעַ עֶלְבּוֹנָהּ.  יַעֲשֶׂה, עַם הָאָרֶץ. אֶת אֲחוֹתֵנוּ, שֶׁאֵינָהּ זוֹנָה, וְרָאוּי לִתְבּעַ עֶלְבּוֹנָהּ, וְשֶׁהִיא אָחוֹת לָנוּ, וְרָאוּי לָנוּ לִתְבּעַ עֶלְבּוֹנָהּ.  וְהִנֵּה כְּשֶׁיִּתְבּוֹנֵן יוֹשֵׁב הָאָרֶץ בָּאֵלֶּה אֵין רָאוּי שֶׁיִּתְקוֹמֵם.

מנחת שי בראשית פרק לד פסוק לא
הכזונה.   במכלול  דף  ס"א  נמנה תיבה זו עם אחרות שהן רפות ובלא געיא.  ובנוסח אחד מאותיות  רבתות  הזי"ן רבתי אבל בכמה ספרים כתיבת יד מדוייקים ודפוסים ישנים אינה רבתי. גם לא נמנית במסורת שלנו ריש ס' בראשית וריש ד"ה באלפא ביתא רבתות:
אחותנו.   בהעתק הללי אחותנו ירושלמי אחתנו ובכל הספרים מלא בוא"ו וכן ראוי להיו ע"פ המסורת וכמו שכתבתי על פסוק לתת את אחתנו:
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק ט 

וַיֵּרָא אֱלהִים אֶל יַעֲקב עוֹד בְּבאוֹ מִפַּדַּן אֲרָם וַיְבָרֶךְ אתוֹ: 

רש"י בראשית פרק לה פסוק ט
עוד. פעם שני במקום הזה אחד בלכתו ואחד בשובו: ויברך אתו. ברכת אבלים (ב"ר):
רשב"ם בראשית פרק לה פסוק ט
וירא  אלהים אל יעקב עוד.  אחר שנסע מלוז הוא בית אל קרא עוד את המקום השני בית אל כמו שמפרש והולך:
ספורנו בראשית פרק לה פסוק ט
וַיֵּרָא  אֱלהִים.   אַחַר  עֲבוֹר הַבְּכִי.  אֶל יַעֲקב עוֹד.  כְּמוֹ שֶׁנִּרְאָה אֵלָיו שָׁם בְּלֶכְתּוֹ לְחָרָן  כְּאָמְרוֹ  "הַנִּרְאֶה  אֵלֶיךָ בְּבָרְחֲךָ" (פסוק א),  בְּבאוֹ מִפַּדַּן אֲרָם.  אֲבָל בְּפַדַּן אֲרָם  לא  נִגְלָה  אֵלָיו,  אַף עַל פִּי שֶׁדִּבֵּר עִמּוֹ עַל יְדֵי מַלְאָךְ,  כְּאָמְרוֹ "וַיּאמֶר אֵלַי מַלְאַךְ הָאֱלהִים בַּחֲלוֹם" א (לא, יא).
בס"ד "פרשת-"וישלח" רש"י בראשית פרק לה פסוק י        
וַיּאמֶר  לוֹ  אֱלהִים  שִׁמְךָ יַעֲקב לא יִקָּרֵא שִׁמְךָ עוֹד יַעֲקב כִּי אִם יִשְרָאֵל יִהְיֶה שְׁמֶךָ וַיִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ יִשְרָאֵל:
רש"י בראשית פרק לה פסוק י
לא יקרא שמך עוד יעקב. ל' אדם הבא במארב ועקבה אלא ל' שר ונגיד:
רמב"ן בראשית פרק לה פסוק י
שמך יעקב.  יאמר כי עתה עודך אתה נקרא יעקב, אף על פי שהחליף שמך שרו של עשו,  כי הוא לא נשתלח לך להחליף את שמך,  אבל מעתה לא יקרא שמך יעקב כי אם ישראל יהיה שמך, וזה טעם: ויקרא את שמו ישראל.  או ירמוז שקרא את שמו ישראל מוסף על יעקב,  לא שיאסר להקרא יעקב:
אבן עזרא בראשית פרק לה פסוק י       לא יקרא שמך עוד יעקב. לבדו כי גם ישראל:
אור החיים בראשית פרק לה פסוק י
לא  יקרא  שמך  וגו' כי אם ישראל.  צריך לדעת מה נשתנה יעקב מאברהם כי הקורא  לאברהם  אברם  עובר  בעשה  (ברכות יג.) אבל הקורא לישראל יעקב אינו  עובר.   והגם שרז"ל (שם) אמרו כי יעקב אהדריה קרא,  ולמה לא נלמוד ממה  דאהדריה  ליעקב  הגם  שאמר  בו  לא יקרא ואהדריה כמו כן באברהם. ואולי  כי  לצד  ששינה  ה'  דברו הטוב האמור ביעקב מהאמור באברהם במה שאמר  שמך  יעקב  כי  לא  היה  צריך  לומר כן כי מה חידש בזה באמרו שמך יעקב אלא ודאי שנתכוין לומר שם קבוע הוא לך, אלא שצריך לדעת טעמו של הקב"ה  למה  באברהם  הקפיד  על  אברם ועל יעקב לא הקפיד.  ויראה כי יש טעם  נכון,   והוא למה שקדם לנו כי שמות בני האדם הם שמות נפשותם וה' שם שמות בארץ ודרשו ז"ל (שם ז.) וכו'. והנה יעקב יהיה שם נפש שהיתה לו ולזה  הגם  שניתוסף  בו רוח אלהים הנקרא ישראל לא מפני זה אבד הראשון והרי  ישנם  לראשון  גם  שני  ויכול  הוא  ליקרא יעקב ואין ראוי שיעקר שמו הראשון לחלוטין,  מה שאין כן אברהם כי גם אחר שינוי שמו לעילוי לא נעקר שם  הראשון  כי  יש  בכלל  אברהם  אברם ולזה יצו האל לקרות לו בתמידות אברהם  ואין עקירה לראשון כי בכלל אברהם אברם.  ואולי כי זה רמז הכתוב בדברי  הימים  (א' א') אברם הוא אברהם,  וכפי זה אומרו לא יקרא שמך עוד וגו' פירוש לבד אלא גם ישראל.  גם דייק באומרו לא יקרא שמך עוד ולא אמר לא יקרא עוד שמך כמו שאמר באברהם (לך י"ז ה') והבן:
רבינו בחיי בראשית פרק לה פסוק י
שמך  יעקב.   כתב  הרמב"ן  ז"ל  יאמר אע"פ שהחליף שמך שרו של עשו עודך אתה  נקרא  יעקב,   שהרי לא נשתלח לך להחליף שמך,  אבל מעתה לא יקרא שמך  עוד  יעקב  כי אם ישראל יהיה שמך,  וזהו שאמר ויקרא שמו ישראל עד כאן.   ועל  כן אמר הנביא (ישעיה מח) וישראל מקוראי.  ורבינו חננאל ז"ל פי' שקרא שמו ישראל מוסף על יעקב, כי מלת עוד פירושו בלבד.  

יאמר לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם ישראל יהיה שמך,  כלומר יעקב וישראל, וכמוהו (ירמיה ג) לא  יאמרו  עוד  ארון  ברית  ה',  בלבד,  כלומר לא יאמרו על ארון ברית ה' שהוא מקום השכינה בלבד,  אלא אף ירושלים תהיה כולה מקום שכינתי, הוא שכתוב  (ירמיה  ג) בעת  ההיא  יקראו  לירושלים כסא ה'.  וזהו כי אם ישראל יהיה שמך, פעמים יעקב ופעמים ישראל.  וזהו שאמר הנביא ע"ה (ישעיה מח) שמע  אלי  יעקב  וישראל  מקוראי,   וכתיב  (ירמיה מו) ואתה אל תירא עבדי יעקב ואל תחת ישראל:
ספורנו בראשית פרק לה פסוק י
שִׁמְךָ יַעֲקב.  אֲנִי מְקַיֵּם לְךָ עַתָּה זֶה הַשֵּם,  שֶׁתִּהְיֶה קַיָּם אַתָּה לְבַדְּךָ בְּעָקֵב וּבְסוֹף כִּלְיוֹן  כָּל  שְׁאָר  הָאֻמּוֹת,  כְּאָמְרוֹ "כִּי אֶעֱשֶׂה כָלָה בְּכָל הַגּוֹיִם,  וְאתְךָ לא אֶעֱשֶׂה כָלָה"  (ירמיהו  מו,   כח).   לא  יִקָּרֵא  שִׁמְךָ עוֹד יַעֲקב.  וְכַאֲשֶׁר יִתְקַיֵּם עִנְיַן שֵׁם "יַעֲקב",  שֶׁתִּשָּׁאֵר בַּסּוֹף אַתָּה לְבַדְּךָ, כְּאָמְרוֹ "הֶן עָם לְבָדָד יִשְׁכּן" (במדבר כג, ט), אָז לא יִהְיֶה עִנְיַן "עוֹד" לַשֵּׁם "יַעֲקב". כִּי אִם יִשְׂרָאֵל יִהְיֶה שְׁמֶךָ. שֶׁתִּשְׂתָּרֵר עַל כָּל פְּלִיטֵי  הָאֻמּוֹת,   כְּאָמְרוֹ  "וְקַרְקַר  כָּל  בְּנֵי  שֵׁת" (שם כד,  יז).  וַיִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ יִשְׂרָאֵל.   בֵּרֵךְ  אוֹתוֹ  שֶׁיַּתְחִיל  קְצָת  עִנְיַן  שֵׁם  "יִשְׂרָאֵל"  מֵעַכְשָׁו,   שֶׁיּוּכַל  נֶגֶד הַמִּתְקוֹמְמִים  עָלָיו גַּם בְּאֶרֶץ לא לוֹ,  כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: כָּל מָקוֹם שֶׁהָלְכוּ 
נַעֲשׂוּ שָׂרִים לַאֲדוֹנֵיהֶם (סנהדרין קד, א).

כלי יקר בראשית פרק לה פסוק י
שמך יעקב לא יקרא עוד שמך יעקב. מדקאמר שמך יעקב משמע ששם יעקב ישאר במקומו ולא יעקר, ואח"כ אמר לא יקרא עוד שמך יעקב, אלא ודאי שבא לומר לא שיעקר שם יעקב אלא  יהיה  טפל  כו',  אבל אצל אברהם ארז"ל (ברכות יג) כל הקורא לאברהם אברם עובר בלא תעשה, והיינו טעמא לפי שלא נאמר אצלו שמך אברם כמו שנאמר כאן שמך יעקב. ועל צד הרמז, יש מקום אתי לפרש שני שמותיו של יעקב על שם שני הגאולות יען כי מצינו לרז"ל  (שם  יב)  לא  שתעקר  יצ"מ  לגמרי  אלא  שזכירת נסי יצ"מ יהיו טפל,  וזכרון נסים שלעתיד  יהיו עיקר,  וכן כאן אמרו (בר"ר עח ג) לא שיעקר שם יעקב לגמרי אלא יהיה טפל ושם ישראל עיקר, א"כ שניהם ענין אחד, וכן הוא אומר בגאולה אחרונה (ישעיה מ ד) והיה העקוב למישור.  עקב נגזר מן שם יעקב,  ומישור נגזר מן שם ישראל ישר אל,  ולפי שנאמר (מיכה  ז  טו)  כימי  צאתך  מארץ  מצרים  אראנו נפלאות,  ש"מ שניסים שלעתיד לא יהיו גדולים מן ניסי מצרים, ולמה יהיו ניסי מצרים טפל, אלא לפי שבגאולה של מצרים לא היה זכותם  מספיק  להוציאם  ביד  רמה  והוצרכו לילך בעקבה ורמיה,  כי אמרו נלך לזבוח לה' אלהינו,  וכל בורח הולך בחפזון,  כמ"ש (שמות יב יא) ואכלתם אותו בחפזון,  וגאולת בבל פשיטא  שלא  היתה  גאולה שלימה כ"א פקידה בעלמא,  וגם שם נאמר (ישעיה מח כ) צאו מבבל ברחו מכשדים. אבל  בגאולה  אחרונה,  אחר שנתמרק העון מכל וכל באורך גלות החל הזה,  יספיק זכותם שיצאו  ביד  רמה  במישור ולא בעקבה ולא בחפזון,  כמ"ש (שם נב יד) כי לא בחפזון תצאו ובמנוסה  לא  תלכון,   זש"ה  והיה העקוב למישור ומ"מ לא יעקר שם יעקב לגמרי,  וכן לא תיעקר זכרון יצ"מ לגמרי,  כדי שיזכרו שני הגאולות יחד וידעו ויכירו ההבדל שביניהם אשר גרם  החטא,   כי  בלי  ספק  שהיו  במצרים רעים וחטאים כמבואר בנבואת יחזקאל (כ ח.) אשר מזה הצד ראוי שתהיה טפל,  וכן שם יעקב לא נעקר לגמרי מזה הטעם ועוד שהגאולה משמשת  שני  גאולות,   גאולת  הגופות מן השעבוד והצרות,  וגאולת הנפש מצד הענינים הרוחניות שנתנו לישראל,  כהוראת שם יעקב וישראל,  אחד חומרי,  ואחד רוחני, כדאיתא ברבינו בחיי, ואע"פ שהרוחני עיקר מ"מ שם יעקב לא יעקר לגמרי, כי צריך האדם ליתן חלק לזה ולזה אבל שם אברם נעקר לגמרי, כי לעולם בכל הדורות הרי הוא אב המון גוים, כי גם אהלי אדום וישמעאל מיוצאי חלציו המה.
 בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לה פסוק ה
וַיִּסָּעוּ  וַיְהִי  חִתַּת  אֱלהִים  עַל  הֶעָרִים  אֲשֶׁר סְבִיבוֹתֵיהֶם וְלא רָדְפוּ 

אַחֲרֵי בְּנֵי יַעֲקב:
רש"י בראשית פרק לה פסוק ה
חתת. פחד:
בעל הטורים בראשית פרק לה פסוק ה
ויסעו ב' במסורת.  חד ריש פסוק וחד סוף פסוק.  ויסעו ויהי חתת אלהים.  אלה מסעי בני
ישראל  לצבאותם  ויסעו (במדבר י,  כח).  מלמד שהיו הדגלים נוסעין כעין מטתו של יעקב לומר מה כאן חתת אלהים על הערים 

אף להלן היו כל האומות יראים מהם:
אור החיים בראשית פרק לה פסוק ה
ויסעו ויהי וגו'. אולי שחידוש ישמיענו כי הגם שנסעו משם וזה יגיד על ענף הבריחה אף על
פי כן ויהי חתת וגו'. או על זה הדרך הגם שראו שמלטו מידם והלכו להם אף על פי כן נפלה עליהם אימתה ולא רדפו והסכימו על

מליטתם:
מנחת שי בראשית פרק לה פסוק ה
סביבותיהם.   בהעתק  הללי  סביבותיהם  ירושלמי  סביבתיהם  עד כאן לשונו.  עוד ראיתי חילופים  אחרים בתיקון ספר תורה ישן 

אבל בכל הספרים שלנו בוא"ו וכן במסורת כתיבת יד  ב'  מלא  דמלא  וסימן  ויהי  חתת.   ויעזבו  את ה' אלהי אבותם (שופטים ב') 

וכן הוא במסורה  שלנו  בשופטים  גם  הרמ"ה ז"ל כתב סביבותיהם דויהי חתת אלהים מלא דמלא כתיב  מלא  וא"ו ותרין יודי"ן 

ותרין חסרין וא"ו ומלאים תרין יודי"ן וסימן אשר סביבתיהם דויקח קרח ומגרש לערים סביבתיהם:
ספורנו בראשית פרק לה פסוק ה
וַיִּסָּעוּ,   וַיְהִי  חִתַּת  אֱלהִים.   כִּי  בְּנָסְעָם  מִשְּכֶם שֶׁהָיְתָה עִיר מִבְצָר הָיְתָה סַכָּנָה שֶׁיִּתְקוֹמְמוּ הַסְּבִיבוֹת עֲלֵיהֶם בַּדֶּרֶךְ, וְלָכֵן הֻצְרַךְ אָז

שֶׁתִּהְיֶה "חִתַּת אֱלהִים" עֲלֵיהֶם.
 בעל הטורים במדבר פרק י פסוק כח
ויסעו. ב' במסורה. לצבאותם ויסעו. ויסעו ויהי חתת אלהים (בראשית לה, ה). לומר מה שם היה חתת אלהים על כל סביבותיהם אף

כאן. ד"א "ויסעו" דהתם ראש פסוק "ויסעו" דהכא סוף פסוק, דהתם, לפי
אור החיים בראשית פרק לה פסוק ה
ויסעו ויהי וגו'. אולי שחידוש ישמיענו כי הגם שנסעו משם וזה יגיד על ענף הבריחה אף על פי כן ויהי חתת וגו'. 

או על זה הדרך הגם שראו שמלטו מידם והלכו להם אף על פי כן נפלה עליהם אימתה ולא רדפו
מנחת שי בראשית פרק לה פסוק ה
סביבותיהם. בהעתק הללי סביבותיהם ירושלמי סביבתיהם עד כאן לשונו. עוד ראיתי חילופים אחרים בתיקון ספר תורה ישן אבל 

בכל הספרים שלנו בוא"ו וכן במסורת כתיבת יד ב' מלא דמלא וסימן ויהי חתת.
ויעזבו את ה' אלהי אבותם (שופטים ב') וכן הוא במסורה שלנו בשופטים גם הרמ"ה ז"ל כתב סביבותיהם
מצודת ציון מלאכי פרק ב פסוק ה
נחת. ענין פחד כמו ויהי חתת אלהים (בראשית לה):
מדרשי אגדה, מדרש תנחומא וישלח
כיון ששמעו בני יעקב ויתעצבו האנשים ויחר להם  מאד וגו' ויאמרו לא נוכל לעשות הדבר הזה לתת את אחותנו וגו' לכו ומולו

עצמכם, הלכו  ומלו  עצמם  שנאמר  וישמעו  אל  חמור ויהי ביום השלישי בהיותם כואבים הנביא צווח  וכחכי  איש  גדודים  חבר 

כהנים דרך ירצחו שכמה כי זמה עשו (הושע י) וכחכי איש גדודים  זה  יעקב  שנקרא איש תם שהיה מחכה בניו הבאין מן הגדוד,

חבר כהנים זה בניו שנקראו  ממלכת  כהנים,   דרך  ירצחו  שכמה למה כי זמה עשו כשבאו התחיל יעקב לומר לשמעון ולוי עכרתם

אותי וגו',  א"ל הקב"ה אל תירא כי אין בריה מזיקך שנאמר ויהי חתת אלהים:

ספר הזוהר, זוהר בראשית דף קעג/א
ויסעו  ויהי  חתת  אלהים על הערים אשר סביבותיהם ולא רדפו אחרי בני יעקב,  אמר רבי יוסי  כלהו  הוו מתכנשי וכד הוו חגרי 

זייני קרבא הוו מרתתי ושבקין לון ובגין כך ולא רדפו אחרי בני יעקב:

בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לה פסוק יא
וַיּאמֶר  לוֹ  אֱלהִים  אֲנִי  אֵל  שַׁדַּי  פְּרֵה  וּרְבֵה  גּוֹי וּקְהַל גּוֹיִם יִהְיֶה מִמֶּךָּ
וּמְלָכִים מֵחֲלָצֶיךָ יֵצֵאוּ:
רש"י בראשית פרק לה פסוק יא
אני אל שדי. שאני כדאי לברך שהברכות שלי:  פרה ורבה. ע"ש שעדיין לא נולד בנימין ואע"פ שכבר נתעברה ממנו:גוי. בנימין:
גוים. (ב"ר) מנשה ואפרים שעתידים לצאת מיוסף והם במנין השבטים:
ומלכים.   (ב"ר)  שאול  ואיש  בושת שהיו משבט בנימין שעדיין לא נולדו (ופסוק זה דרשו אבנר  כשהמליך  איש בושת ואף 

השבטים דרשוהו וקרבו בנימין דכתיב (שופטים כא) איש ממנו  לא יתן את בתו לבנימין לאשה וחזרו ואמרו אלמלא היה עולה 

מן השבטים לא היה הקב"ה אומר ליעקב ומלכים מחלציך יצאו):
גוי  וקהל גוים.  שגוים עתידים בניו להעשות כמנין הגוים שהם ע' אומות וכן כל הסנהדרין שבעים. ד"א שעתידים בניו להקריב

בשעת איסור במות כגוים בימי אליהו (ברש"י ישן):
בעל הטורים בראשית פרק לה פסוק יא
אני  אל  שדי  פרה  ורבה.  הוא שם של פריה ורביה כי נעלם שלו שי"ן דל"ת יו"ד עולה ת"ק  כמנין אברים שבאיש ושבאשה. גוי 

וקהל גוים יהיה ממך. בגימטריא ירבעם ויהוא:
בס"ד "פרשת-"וישלח"  בראשית פרק לה פסוק טז
וַיִּסְעוּ  מִבֵּית  אֵל  וַיְהִי  עוֹד  כִּבְרַת  הָאָרֶץ  לָבוֹא  אֶפְרָתָה  וַתֵּלֶד רָחֵל
וַתְּקַשׁ בְּלִדְתָּהּ:
רש"י בראשית פרק לה פסוק טז
כברת הארץ. מנחם פי' ל' כביר רבוי מהלך רב. ואגדה בזמן שהארץ חלולה ומנוקבת ככברה (ב"ר)  שהניר  מצוי הסתיו עבר והשרב

עדיין לא בא ואין זה פשוטו של מקרא שהרי בנעמן מצינו  (מ"ב  ה) וילך מאתו כברת ארץ.  ואומר אני שהוא שם מדת קרקע כמו

מהלך פרסה או  יותר כמו שאתה אומר צמד כרם חלקת שדה כך במהלך אדם נותן שם מדה (קרקע כמו מהלך מיל) כברת ארץ:
רמב"ן בראשית פרק לה פסוק טז
כברת  ארץ.  מנחם פירש לשון "כביר",  מהלך רב.  ואגדה (ב"ר פב ז),  בזמן שהארץ חלולה ככברה  שהניר  מצוי  והסתו  עבר  ועדיין

השרב לא בא.  ואין זה פשוטו של מקרא,  שהרי בנעמן  מצינו  (מ"ב  ה יט) וילך מאתו כברת ארץ.  ואומר אני שהוא שם מדת קרקע,

לשון רש"י:
והנכון מה שחשב בו ר' דוד קמחי כי הכ"ף לדמיון ואיננה שרשית, ומוצא המלה, היו לברות למו (איכה ד י),  ותברני לחם (ש"ב יג ה), 

ענין אכילה מועטת בבקר,  ופירושה שיעור מהלך ארץ מן הבקר עד לעת האוכל, כי כן ישערו כל הולכי דרך:
זה  כתבתי תחילה,  ועכשיו שזכיתי ובאתי אני לירושלם,  שבח לאל הטוב והמטיב,  ראיתי בעיני  שאין  מן  קבורת  רחל לבית לחם

אפילו מיל.  והנה הוכחש הפירוש הזה,  וגם דברי מנחם. אבל הוא שם מדת הארץ כדברי רש"י, ואין בו תאר רק הסכמה כרוב

השמות, והכ"ף לשמוש  שלא נמדד בכוון.  ואם יהיה השם הזה מתואר,  יתכן שיהיה ברת כמו בת,  מלשון מה  ברי  ומה  בר בטני

(משלי לא ב),  והוא שם למדה הקטנה שימדדו הולכי ארחות,  כמו למיל היום,  ויאמר לה "בת ארץ",  כי המדה כמו בת לפרסה, או

למדה אחרת ידועה בימים ההם:
וכן  ראיתי  שאין קבורה ברמה ולא קרוב לה,  אבל הרמה אשר לבנימן רחוק ממנה כארבע פרסאות,   והרמה  אשר  בהר  אפרים

(ש"א א א) רחוק ממנה יותר משני ימים.  על כן אני אומר שהכתוב שאומר קול ברמה נשמע (ירמיה לא יד),  מליצה כדרך משל, 

לאמר כי היתה רחל צועקת בקול גדול ומספד מר עד שנשמע הקול למרחוק ברמה שהיא בראש ההר לבנה בנימן,  כי איננו שם, והיא

חרבה מהם.  לא נאמר בכתוב "ברמה רחל מבכה על בניה", אבל אמר כי שם נשמע הקול:

ונראה  בעיני  כי  קברה  יעקב  בדרך  ולא הכניסה לעיר בית לחם יהודה הקרובה שם,  לפי שצפה  ברוח  הקודש  שבית  לחם

אפרתה  יהיה  ליהודה  ולא רצה לקברה רק בגבול בנה בנימן,   והדרך  אשר  המצבה  בה  קרובה  לבית  אל בגבול בנימין.  וכך 

אמרו בספרי (זאת הברכה  לג  יא)  בחלקו של בנימין מתה,  כדאיתא בפרשת וזאת הברכה.  וראיתי ליונתן בן עוזיאל  שהוא  מרגיש

בזה,   ואמר  קל  ברום עלמא אשתמע,  ותרגם כל הכתוב על כנסת ישראל:

רשב"ם בראשית פרק לה פסוק טז
כברת.  כמו ירוע כבירים. ואוריד כביר יושבים לשון ריבוי ולפי רבוי הארץ עד אפרת נקברה בדרך: ותקש. כמו ותקשה. כמו ותצו

ותצוה. ותכס. ותכסה:
רבינו בחיי בראשית פרק לה פסוק טז
ויסעו  מבית  אל  ויהי  עוד  כברת ארץ לבא אפרתה.  אפרת היא בית לחם,  וכה"א למטה ותקבר  בדרך  אפרתה  היא בית לחם.

והעיד הרמב"ן ז"ל כי ראה בעיניו שאין ממצבת רחל לבית  לחם  אפילו  מיל אם כן הפירוש שפירשו במלת כברת ארץ שהוא לשון

כביר על שם שיש ביניהם מהלך רב,  איננו.  אבל הוא שם מדה כדברי רש"י ז"ל כי כברת כמו ברת והכ"ף שמוש אינה שרשית, והוא

שם למדה ידועה בימים ההם:
אבן עזרא בראשית פרק לה פסוק טז
כברת הארץ. יתכן להיות הכ"ף לדמות. ויהיה ברת מדת המלך ואין ריע לו במקרא:
מנחת שי בראשית פרק לה פסוק טז
לבוא.   בהעתק  הללי  לבוא  ירושלמי לבא עכ"ל וכן בתיקון ס"ת ישן לבוא ס"א לבא חסר אבל  בכל  הספרים  מלא  וכן במסורת 

כולם חסרין בר מן ט' וסימן נמסר ריש פ' ויחי ולא נמנה זה עמהם גם הרמ"ה ז"ל מסר ז' חסרים וא"ו ומלא א' באורייתא בלשון 

מסרתנו:
וַיְהִי  בְהַקְשׁתָהּ  בְּלִדְתָּהּ  וַתּאמֶר  לָהּ  הַמְיַלֶּדֶת  אַל  תִּירְאִי כִּי גַם זֶה לָךְ
בֵּן: בראשית פרק לה פסוק יז
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק יח
וַיְהִי בְּצֵאת נַפְשָׁהּ כִּי מֵתָה וַתִּקְרָא שְׁמוֹ בֶּן אוֹנִי וְאָבִיו קָרָא לוֹ בִנְיָמִין:
רש"י בראשית פרק לה פסוק יח
בן אוני. בן צערי: בנימין.   נראה בעיני לפי שהוא לבדו נולד בארץ כנען שהיא בנגב כשאדם בא מארם נהרים כמו שנאמר בנגב בארץ

כנען הלוך ונסוע הנגבה: בנימין. בן ימין לשון (תהלים פט) צפון וימין אתה בראתם לפיכך הוא מלא:
(ד"א בנימין בן ימים שנולד לעת זקנתו ונכתב בנו"ן כמו (דניאל יב) לקץ הימין):
רמב"ן בראשית פרק לה פסוק יח
בן אוני.  בן צערי. בנימין, נראה בעיני לפי שהוא לבדו נולד בארץ כנען שהוא בנגב, כשאדם בא  מארם נהרים,  כמו שאמר בנגב 

בארץ כנען (במדבר לג מ),  הלוך ונסוע הנגבה (לעיל יב ט),  בנימין,  בן ימין, לשון צפון וימין אתה בראתם (תהלים פט יג), ולפיכך 

הוא מלא.  לשון רש"י:
ולא  הבינותי  זה  שתהא  ארץ  ישראל  דרומית  לארם  נהרים,  שהרי ארם מזרחית לארץ ישראל,   כדכתיב (לעיל כט א) וילך ארצה

בני קדם,  וכתיב (במדבר כג ז) מן ארם ינחני בלק מלך  מואב  מהררי  קדם,  ויעקב עבר הירדן שהוא למזרחה של ארץ ישראל והיה 

חוזר דרך אדום  שהוא  בדרום  ארץ ישראל,  נמצא ארם מזרחית דרומית לארץ ישראל וארץ ישראל לצפונה:
אבל  אם  נולד בתחום בית לחם אפרתה שהוא בארץ יהודה,  כדכתיב (שופטים יט ב) בית לחם  יהודה,   וכתיב  (מיכה ה א) ואתה

בית לחם אפרתה צעיר להיות באלפי יהודה,  הנה הוא בדרומה של ארץ ישראל, והנה בין בית אל ובין בית לחם אפרת נולד:
ואם  המקום בהר אפרים,  הרי הוא בצפונה של ארץ ישראל,  כדכתיב (יהושע יח ה) יהודה יעמוד על גבולו מנגב ובית יוסף יעמדו על

גבולם מצפון, ואם בחלקו של בנימין גם כן אינה בדרום, דכתיב ויהי להם גבול לפאת צפונה. 

ומכל מקום אין טעם לקרותו בן דרום:
והנכון  בעיני כי אמו קראתו בן אוני ורצתה לומר בן אבלי,  מלחם אונים (הושע ט ד),  לא אכלתי  באוני  (דברים  כו  יד),  ואביו

עשה מן אוני כחי,  מלשון ראשית אוני (להלן מט ג), ולאין  אונים  (ישעיה  מ  כט).   ולכן קרא אותו בנימין,  בן הכח או בן החוזק, 

כי הימין בו הגבורה  וההצלחה,   כענין  שכתוב  (קהלת  י ב) לב חכם לימינו,  ימינך תמצא לכל שונאיך (תהלים כא ט),  ימין ה' 

רוממה (שם קיח טז),  רצה להיות קורא אותו בשם שקראתו אמו, כי כן כל בניו בשם שקראו אותם אמותם יקראו, והנה תרגם אותו

לטובה ולגבורה: וראיתי  בבראשית  רבה  (פב ט) בן אוני בן צערי,  ואביו קרא לו בנימין בלשון הקדש.  ולא ידעתי מהו,  כי הכל

לשון הקדש,  וכן שם כל בניו לשון קדש הוא, אבל רמזו למה שאמרתי, שתרגם הלשון לטובה:
רשב"ם בראשית פרק לה פסוק יח
פסוק יח בנימין. בן זקונים. בן ימים. כמו לקץ הימין כמו הימים:
אבן עזרא בראשית פרק לה פסוק יח
בן אוני. בן אבלי. וכן לחם אונים. לא אכלתי באוני:
דעת זקנים בראשית פרק לה פסוק יח
בן אוני. על שם מעשה דפלגש בגבעה שעתיד לצאת עד שם:
מנחת שי בראשית פרק לה פסוק יח
ויהי. בשני גרישין: בן אוני. לא ליפסקינהו בתרין שיטין כ"מ: בנימין. מלא על פי המסורה ומסוטה פרק אלו נאמרים כמ"ש בפרשת 

וזאת הברכה:
תולדות אהרן בראשית פרק לה פסוק יח
פסוק יח ואביו קרא לו. סוטה לו:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף לו/ב
נכי  חדא  הויין א"ר יצחק יוסף הוסיפו לו אות אחת שנאמר עדות ביהוסף שמו בצאתו על ארץ  מצרים  מתקיף  לה  רב  נחמן  בר

יצחק כתולדותם בעינן אלא כל התורה כולה בנימן כתיב  והכא  בנימין  שלם כדכתיב ואביו קרא לו בנימין אמר רב חנא בר ביזנא 

א"ר שמעון חסידא  יוסף  שקידש  שם  שמים  בסתר  הוסיפו עליו אות אחת משמו של הקב"ה יהודה שקידש  שם  שמים בפרהסיא

נקרא  כולו  על שמו של הקב"ה יוסף מאי היא דכתיב ויהי כהיום  הזה  ויבא  הביתה  לעשות מלאכתו א"ר יוחנן מלמד ששניהם

לדבר עבירה נתכוונו ויבא הביתה לעשות מלאכתו רב ושמואל חד אמר לעשות מלאכתו ממש וחד אמר לעשות צרכיו  נכנס  ואין 

איש  מאנשי הבית וגו' אפשר בית גדול כביתו של אותו רשע לא היה בו

בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק יט

וַתָּמָת רָחֵל וַתִּקָּבֵר בְּדֶרֶךְ אֶפְרָתָה הִוא בֵּית לָחֶם: 
רבינו בחיי בראשית פרק לה פסוק יט
ותמת רחל ותקבר בדרך אפרתה. דרשו רז"ל כבוד הנשים שתהא קבורתן במקום מיתתן,  שהרי רחל מתה בבית לחם ונקברה בבית לחם,וכן מצינו בשרה ותמת שרה בקרית ארבע היא חברון מתה בחברון,  ונקברה בחברון,  שנאמר (ברא' כג) ואחרי כן קבר אברהם וגו', וכן מצינו במרים שנאמר (במדבר כ) ותמת שם מרים ותקבר שם:
רד"ק שמואל א פרק י
בלכתך היום.  אמרו רבותינו ז"ל היכן מצינו שנקברה רחל בצלצח בגבול בנימן והלא  לא נקברה אלא בבית לחם שנאמר ותמת רחל

ותקבר  בדרך אפרת הוא בית  לחם,   ואין  בית  לחם  אלא  חלקו  של  יהודה שנאמר ואתה בית לחם אפרתה  וגו' אלא כך אמר לו 

עכשיו שאני מדבר עמך הנה הם עם קבורת רחל הנה הם באים ואתה הולך ואתה מוצא אותם בגבול בנימן בצלצח:
בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק יט

וַיַּצֵּב יַעֲקב מַצֵּבָה עַל קְבֻרָתָהּ הִוא מַצֶּבֶת קְבֻרַת רָחֵל עַד הַיּוֹם:
רשב"ם בראשית פרק לה פסוק כ
היא  מצבת  קברת  רחל.   שאמר שמואל לשאול כשהלך ממנו לאחר שמשחו למלך:
אבן עזרא בראשית פרק לה פסוק כ
קבורתה. וקברה שוים:
ספורנו בראשית פרק לה פסוק כ
מַצֵּבָה עַל קְבֻרָתָהּ. מִפְּנֵי שֶׁהַקֶּבֶר עַל אֵם הַדֶּרֶךְ וְיֵשׁ לָחשׁ לְחִטּוּטֵי קִבְרֵי.
מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה עד
עם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה והוה כן כשגגה היוצאה מלפני השליט ותגנוב  רחל  ותמת רחל ויבא לבן באהל יעקב ובאהל רחל

באהל יעקב שהוא אהלה  של רחל ובאהל לאה ובאהל שתי האמהות ולא מצא ויצא מאהל לאה ויבא  באהל  רחל  למה  באהל רחל

שתי פעמים שהיה מכיר שהיא משמשנית ורחל  לקחה  את  התרפים  ותשימם  בכר הגמל בעביטא דגמלא ותשב עליהן ותאמר  אל  

אביה  אל יחר בעיני אדוני כי לא אוכל וגו' א"ר יוחנן תרפים לא מצא קיתוניות מצא נעשו תרפים קיתוניות שלא לבייש את רחל:

מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה פב
ויהי  בצאת נפשה ותקרא שמו בן אוני בר צערי בלשון ארמי ואביו קרא לו בנימין בלשון הקודש ותמת רחל ותקבר סמוך למיתה

קבורה בדרך אפרת היאבית  לחם רבי ינאי ור' יונתן הוו יתבין אתא ההוא מינא שאילנהו מאי דכתיב(שמואל  א  י) בלכתך היום 

מעמדי וגו' והלא צלצח בגבול בנימין וקבורת רחלבגבול  יהודה  דכתיב  ותקבר  בדרך אפרתה וכתיב בית לחם אפרתה א"ר ינאיאסוף

חרפתי  א"ל  הכי אמר  בלכתך היום מעמדי עם קבורת רחל ומצאת ב'אנשים  בגבול  בנימין  בצלצח  ואית דאמרי בלכתך היום 

מעמדי בגבול בנימיןבצלצח ומצאת ב' אנשים עם קבורת רחל והאי דווקא וכך אתה למד שבגבולבנימין  הוו  וכתיב  (שם  א ט) 

ויעבור בארץ ימיני ולא מצאו המה באו בארץ צוף וכתיב (שם) והנה נא איש אלהים בעיר הזאת:

מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה פב
ויצב יעקב מצבה תנן התם מותר המתים כו' ר' נתן אמר מותר המת יבנה לובית  על  גבי  קברו  וכו'  תני  ר' שמעון בן גמליאל אין

עושין נפשות לצדיקים דבריהם הן זכרוניהם למדנו שנקראו ישראל על שם רחל שנא' (ירמיה לא) הבן יקיר  לי  אפרים  ד"א  ותמת  

רחל  ותקבר בדרך  אפרת מה ראה אבינו יעקבלקבור  את  רחל  בדרך  אפרת אלא צפה יעקב אבינו שהגליות עתידות לעבור
שם  לפיכך  קברה  שם  כדי  שתהא  מבקשת  עליהם  רחמים הה"ד (שם) קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה:

מדרשי אגדה, מדרש רבה בראשית פרשה עד
ותען  רחל  ולאה ותאמרנה לו למה מתה רחל תחלה ר' יודן ור' יוסי ר' יודןאמר  שדברה בפני אחותה א"ל ר' יוסי ראית מימיך אדם

קורא ראובן ושמעוןעונה  אותו  והלא לרחל קרא ורחל ענתה אותו על דעתיה דר' יהודה ניחא עלדעתיה  דרבי  יוסי לא מתה אלא 

מקללתו של זקן שנאמר עם אשר תמצא את אלהיך  לא יחיה והיה כשגגה היוצא מלפני השליט ותגנוב רחל וגו' ותמת רחל וגו'  הלא

נכריות נחשבנו לו כי מכרנו וגו' אפשר כן אלא אם הוה קוקיא טבא הוה נסיב לה פטיקלין טב הוה נסיב ליה: 
ספר הזוהר, זוהר בראשית דף קכא/ב
ויהיו חיי שרה, מאי שנא הכא שרה דכתיב מיתתה באורייתא מכל נשי דעלמא דלא  כתיב  הכי  מיתתהון  באורייתא  אמר  רבי חייא 

ולאו והכתיב (בראשיתל"ה) ותמת  רחל ותקבר בדרך אפרתה וכתיב (במדבר כ') ותמת שם מרים וגו', וכתיב (בראשית ל"ה) ותמת 

דבורה.
בס"ד"פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק כב
וַיְהִי  בִּשְׁכּן  יִשְרָאֵל  בָּאָרֶץ  הַהִוא  וַיֵּלֶךְ  רְאוּבֵן וַיִּשְׁכַּב אֶת בִּלְהָה פִּילֶגֶשׁ
אָבִיו וַיִּשְׁמַע יִשְרָאֵל וַיִּהְיוּ בְנֵי יַעֲקב שְׁנֵים עָשָר:
רש"י בראשית פרק לה פסוק כב
בשכן ישראל בארץ ההיא. עד שלא בא לחברון אצל יצחק ארעוהו כל אלה: וישכב.   (שבת  נה) מתוך שבלבל משכבו מעלה עליו

הכתוב כאילו שכבה ולמה בלבל וחלל יצועו  שכשמתה  רחל  נטל יעקב מטתו שהיתה נתונה תדיר באהל רחל ולא בשאר אהלים
ונתנה  באהל  בלהה  בא  ראובן  ותבע  עלבון  אמו  אמר אם אחות אמי היתה צרה לאמי שפחת אחות אמי תהא צרה לאמי לכך

בלבל:
ויהיו  בני  יעקב  שנים  עשר.   מתחיל  לענין ראשון משנולד בנימין נשלמה המטה ומעתה ראויים  להמנות  ומנאן.  

ורבותינו דרשו ללמדנו בא שכולם שוין וכולם צדיקים שלא חטא ראובן:
רמב"ן בראשית פרק לה פסוק כב
וישמע  ישראל.   סיפר  הכתוב  ענותנותו, כי שמע בחלל בנו יצועיו,  ולא צוה שיוציאוהו מביתו  מכלל בניו ולא ינחל עמהם,  אבל

ימנה עמהם ויהיו שנים עשר,  והוא ימנה ראשון.  ולכך  עשה  משתי  הפרשיות  פסוק  אחד,   כי  אף  על פי שהוא תחלת ענין,

שבא למנות השבטים משנולדו כולם, רמז כי ראובן לא נדחה במעשהו:
ועל  דרך  הפשט  יתכן  שבלבל  ראובן  יצועי  בלהה  מפחדו שלא תלד ליעקב עוד,  כי הוא הבכור,  וחשב לקחת שני חלקים ויפסיד 

יותר מכל האחים, ולא פחד מאמו כי זקנה היתה, ואולי  מתה  זלפה,  או חשש לכבוד אמו בעבור היותה שפחתה.  ולכן נטלה ממנו 

הבכורה מדה כנגד מדה, וזהו טעם ויהיו בני יעקב שנים עשר, כי לא הוליד אחרי כן:
דעת זקנים בראשית פרק לה פסוק כב
וישכב  את  בלהה  פלגש  אביו.   יש  מפרשים  לפימ"ש  ז"ל שבלבל יצועי אביו עקר המצע ממקומו ל' וישכב הוא כמו ובכל תבואתי 

תשרש:
רשב"ם בראשית פרק לה פסוק כב
וישמע  ישראל.  לא נכתב זה אלא להודיעך שבשביל ששמע יעקב את הדבר אמר לו בשעת צוואתו פחז כמים אל תותר כי עלית

משכבי אביך:
ויהיו  בני  יעקב  שנים עשר.  עתה כשנולד בנימין היו שנים עשר ועד שסיים כל ענין אותה הפרשה לא היה רוצה להפסיקה:
רבינו בחיי בראשית פרק לה פסוק כב
וישכב  את בלהה.  דרשו רז"ל בלבל יצועי אביו,  וכן בתוכחת אביו כתוב (בראשית מט) אז חללת יצועי עלה, לא קנטרו אלא על העליה, לומר לך שלא חטא בשכיבה אלא בבלבול. וכן אמרו  רז"ל  כל  האומר  ראובן  חטא אינו אלא טועה.  ומפני שבלבל יצועי אביו ולא מצא יעקב  לשכב  את  בלהה העלה עליו הכתוב כאלו שכבה.  וכן אתה מוצא בבני עלי (ש"א ב) אשר  ישכבון  את  הנשים  הצובאות  פתח  אהל  מועד,  וכתיב (שם) ותהי חטאת הנערים גדולה מאד את פני ה',  ואמרו רז"ל מפני שהיו מעלין את קניהן לשילה לטהר,  והיו משהין אותן  ומלינין  אותן  חוץ  לבתיהן מעלה עליהן הכתוב כאלו שכבון.  

ואם תחשוב מן ויסע ישראל  עד שנים עשר תמצא בו תיבות כמנין השם המיוחד,  ואולי יש בזה רמז שלא חטא ראובן  שהרי  העיד  בו הקב"ה בשמו כמו שהעיד בשמותיהן של שבטים שחתם שמו בהם, הראובני  השמעוני  וכן כולן.  

וכתב החכם רמב"ן כי מ"ש ויהיו בני יעקב שנים עשר להודיע שלא  הוליד  אחר  השנים  עשר,   כי  מה  שבלבל יצועי אביו עשה כן מיראתו פן יוליד עוד מבלהה הפלגש,  ועל כן הודיע הכתוב כי לא הוליד אחרי כן כלל.  ועוד יגיד הכתוב ויהיו בני יעקב  י"ב  כי  כולם  שוים  במעלה אחת בהויה אחת,  וכשם שהם לא חטאו כך ראובן לא חטא:
בס"ד "פרשת-"וישלח"   בראשית פרק לה פסוק כט
וַיִּגְוַע  יִצְחָק  וַיָּמָת  וַיֵּאָסֶף  אֶל  עַמָּיו  זָקֵן  וּשְבַע  יָמִים  וַיִּקְבְּרוּ אתוֹ עֵשָו
וְיַעֲקב בָּנָיו:
רש"י בראשית פרק לה פסוק כט
ויגוע יצחק. אין מוקדם ומאוחר בתורה מכירתו של יוסף קדמה למיתתו של יצחק י"ב שנה שהרי  כשנולד יעקב היה יצחק בן ס' שנה 

שנא' ויצחק בן ששים שנה וגו' ויצחק מת בשנת ק"כ  ליעקב  אם  תוציא  ששים  מק"פ שנה נשארו ק"ך ויוסף נמכר בן י"ז שנה 

ואותה שנה שנת  מאה  ושמונה ליעקב כיצד בן ששים ושלש נתברך וארבע עשרה שנה נטמן בבית עבר הרי שבעים ושבע וארבע 

עשרה עבד באשה ובסוף ארבע עשרה נולד יוסף שנא' ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף וגו' הרי תשעים ואחת.  

וי"ז עד שלא נמכר יוסף הרי מאה ושמונה (עוד מפורש  מן  המקרא משנמכר יוסף עד שבא יעקב מצרימה כ"ב שנה שנא' ויוסף בן

שלשים שנה  וגו'  וז' שנים  שובע  ושנתים  רעב הרי כ"ב וכתיב ימי שני מגורי שלשים ומאת שנה נמצא יעקב במכירתו ק"ח):
בעל הטורים בראשית פרק לה פסוק כט
זקן ושבע ימים.  ב' במסורת ביצחק ובאיוב (מב, יז) ששניהם היו צדיקים. וכן באברהם זקן ושבע (לעיל כה,  ח).  ובצדיקים נאמר כן 

לשבח וברשעים לגנאי,  אדם ילוד אשה קצר ימים ושבע רוגז (איוב יד, א):
רשב"ם בראשית פרק לה פסוק כט
עשו  ויעקב.   לפי  שהיה  בכור  ויעקב  היה  חולק  לו כבוד הקדימו הכתוב.  אבל בקבורת אברהם הקדים הכתוב יצחק לישמעאל

לפי שהיה בן השפחה:
אבן עזרא בראשית פרק לה פסוק כט
ויגוע יצחק.  וכאשר מת יצחק ונאסף אל עמיו קברו אותו עשו ויעקב כאשר נולדו ולמעלה אמר יצחק וישמעאל בעבור היות

ישמעאל בן השפחה:
תולדות אהרן בראשית פרק לה פסוק כט
ויקברו אותו. בתרא טז:

תלמוד בבלי, מסכת בבא בתרא דף טז/ב
דכתיב  ויבא  עשו  מן  השדה  והוא  עיף ותנא אותו היום נפטר אברהם אבינו ועשה יעקב אבינו  תבשיל  של עדשים לנחם את יצחק אביו [ומ"ש של עדשים] אמרי במערבא משמיה דרבה  בר  מרי  מה עדשה זו אין לה פה אף אבל אין לו פה דבר אחר מה עדשה זו מגולגלת אף  אבילות מגלגלת ומחזרת על באי העולם מאי בינייהו איכא בינייהו לנחומי בביעי אמר
רבי  יוחנן חמש עבירות עבר אותו רשע באותו היום בא על נערה מאורסה והרג את הנפש וכפר  בעיקר וכפר בתחיית המתים ושט את הבכורה בא על נערה מאורסה כתיב הכא ויבא עשו  מן  השדה וכתיב התם כי בשדה מצאה הרג את הנפש כתיב הכא עיף וכתיב התם אוי נא  לי כי עיפה נפשי להורגים וכפר בעיקר כתיב הכא למה זה לי וכתיב התם זה אלי ואנוהו
וכפר  בתחיית  המתים  דכתיב הנה אנכי הולך למות ושט את הבכורה דכתיב ויבז עשו את הבכורה  ושעשה  ישמעאל  תשובה  בימיו  מנלן כי הא דרבינא ורב חמא בר בוזי הוו יתבי קמיה  דרבא  וקא  מנמנם רבא א"ל רבינא לרב חמא בר בוזי ודאי דאמריתו כל מיתה שיש בה  גויעה  זו  היא  מיתתן  של  צדיקים  א"ל  אין  והא דור המבול א"ל אנן גויעה ואסיפה
קאמרינן  והא  ישמעאל דכתיב ביה גויעה ואסיפה אדהכי איתער בהו רבא אמר להו דרדקי הכי  א"ר יוחנן ישמעאל עשה תשובה בחיי אביו שנאמר ויקברו אותו יצחק וישמעאל בניו ודילמא  דרך  חכמתן  קא  חשיב להו אלא מעתה ויקברו אותו עשו ויעקב בניו מאי טעמא לא חשיב להו דרך חכמתן אלא מדאקדמיה אדבורי אדבריה ומדאדבריה שמע מינה תשובה עבד בימיו ת"ר שלשה הטעימן הקב"ה בעולם הזה
