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                                             טל: 9348724-03\520595-054.
בס"ד  " פרשת-ויגש" בראשית פרק מד פסוק יח              "יוסף מתודע לאחיו"
וַיִּגַּשׁ  אֵלָיו  יְהוּדָה  וַיּאמֶר  בִּי  אֲדנִי יְדַבֶּר נָא עַבְדְּךָ דָבָר בְּאָזְנֵי אֲדנִי וְאַל יִחַר אַפְּךָ בְּעַבְדֶּךָ כִּי כָמוֹךָ כְּפַרְעה:

רש"י בראשית פרק מד פסוק יח

כי  כמוך  כפרעה.   חשוב  אתה בעיני כמלך זהו פשוטו.  ומדרשו סופך ללקות עליו  בצרעת כמו שלקה פרעה על ידי זקנתי שרה על לילה אחת שעכבה (ב"ר).ד"א  מה  פרעה גוזר ואינו מקיים מבטיח ואינו עושה אף אתה כן.  וכי זו היא שימת  עין  שאמרת לשום עינך עליו.  ד"א כי כמוך כפרעה אם תקניטני אהרוג אותך ואת אדונך:
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אבן עזרא בראשית פרק מד פסוק יח

ויגש וגו'.  כי כמוך כפרעה.  אתה כמלך והמלך כמוך.  וכן כל שני כפי"ן שהן זה אחר זה. כמו כעמי כעמך. והיא דרך קצרה: 
דעת זקנים בראשית פרק מד פסוק יח

ויגש  אליו.   בי  אדני.  בנוהג שבעולם מי שלוקח עבד ונמצא גנב מחזירו וזה שנמצא גנב אתה מבקש לעבד:כי  כמוך  כפרעה.   כשם  שפרעה חמד שרה אמנו בשביל יופיה כך אתה חומד בנימין  לעבד בשביל יופיו.  ד"א כי כמוך כפרעה כמו שאתם גדולים במקומכם כן אנו גדולים במקומנו:
רמב"ן בראשית פרק מד פסוק יח

טעם ידבר נא עבדך דבר.  לאמר כי דברים מועטים ידבר, לא יהיו עליו לטורח.  והנכון בעיני,  כי "דבר" הוא התמורה אשר יחלה פניו להחליף בנימין אחיו בו, כי לא יבקש ממנו דבר אחר, ושאר דבריו פיוס ובקשה לזה: ואל יחר אפך בעבדך. יאמר אל יחר אפך בי על דברי לפניך: כי כמוך כפרעה. ובמורא גדול אני מדבר לפניך כאלו אני מדבר לפני פרעה:

רבינו בחיי בראשית פרק מד פסוק יח

ויגש  אליו  יהודה ויאמר בי אדני ידבר נא עבדך דבר באזני אדני ואל יחר אפך בעבדך כי כמוך כפרעה.  מצינו לשון הגשה משמשת לשלשה דברים.  דין ופיוס ומלחמה.  דין הוא שכתוב (דברים כה) ונגשו אל המשפט ושפטום.  פיוס הוא שכתוב (יהושע יד) ויגשו בני יהודה אל יהושע.  למלחמה שנאמר (שמואל ב י) ויגש  יואב והעם אשר עמו למלחמה.  והנה יהודה כוון לשלשתם,  ומזה אמר בי 
אדני, כמי שבא וכלי מלחמתו בידו והוא ערוך מלחמה, ואומר בי תמצא כל מה שתרצה אם לדין אם לפיוס אם למלחמה:

או יאמר בי אדני,  העון בי, מפני שנמצא עון הגביע לבנימן ואין ליהודה ואחיו בזה  עון אשר חטא זולתי לבנימן לבדו,  על כן יחלה פניו לאמר לו שלא ישים העון  בבנימן  כי  אם  בו  וכשיעכב  אותו  כאלו  נמצא  הגביע בידו ושיפטור לבנימן,   כי  זאת  שאלתו  של  יהודה בכל ספורי דבריו והוא הדבר אשר היה מבקש, שעליו אמר ידבר נא עבדך דבר, כי הדבר הזה הוא חלופי בנימן בו:

ובמדרש  ויגש  אליו  יהודה,   עמד  האריה כנגד השור,  יהודה נקרא אריה שנאמר  (בראשית  מט) גור  אריה יהודה,  יוסף נקרא שור שנאמר (דברים לג) בכור שורו הדר לו.  ויאמר בי אדני, אל תעביר עלינו מדת הדין. 

ידבר נא עבדך דבר  באזני  אדני,   יכנסו  דברי באזניך,  זקנתו של זה ע"י שעכבה פרעה לילה אחד  לקה  הוא וביתו בנגעים גדולים שנאמר (בראשית יב) וינגע ה' את פרעה וגו',   הזהר שלא תלקה.  אמו של זה לא מתה אלא מקללתו של אביו שנאמר (בראשית  לא) עם  אשר  תמצא  את אלהיך לא יחיה,  הזהר שלא תחול עליך קללה. שנים ממנו נכנסו לכרך שכם והחריבוהו בשביל נקבה, וכאן בשביל זכר, כל  שכן  על  אכסניא  של  הקב"ה שנאמר (דברים לג) חופף עליו כל היום.  כי כמוך  כפרעה,   מה פרעה גוזר ואינו מקיים אף עתה גוזר ואינך מקיים,  וכי זו היא  שימת  עין שאמרת ואשימה עיני עליו.  מה פרעה להוט אחר הזכרים אף אתה  להוט  אחר  הזכרים.  מה פרעה מלך ואתה שני לו,  כך אבא מלך בארץ ואני שני לו. ואם שולף אני חרבי ממך אני מתחיל ומסיים אני בפרעה רבך:

בעל הטורים בראשית פרק מד פסוק יח

ויגש אליו יהודה. בגימטריא זהו להלחם עם יוסף. ובגימטריא גם נכנס לפייסו כי  לשלשה  דברים נכנס.  ויגש אליו יהודה.  ס"ת שוה.  שאמר לו אני שוה לך שכמו  שאתה  מלך  גם  אני  מלך.   ועל  זה דורש במדרש (ב"ר צג,  ב) כי הנה המלכים נועדו.  בי אדני.  פירוש בי עשה מה שתרצה והנער יעל עם אחיו. ואל יחר.   ב'  במסורת.   ואל יחר אפך בעבדך.  ואידך ואל יחר בעיניכם כי מכרתם אותי  הנה  כי  למחיה  שלחני  אלהים  לפניכם (להלן מה,  ה).  ודרשינן מלמד שנשתנו  פניהם  כשולי  הקדירה כי על מי היה להם לחרות.  הכא נמי אמר לו יהודה אל ישתנו פניך צריך אני לדבר מעט. כמוך כפרעה. בגימטריא בך אתחל:

ספורנו בראשית פרק מד פסוק יח

וַיִּגַּשׁ אֵלָיו. יְדַבֶּר נָא עַבְדְּךָ דָבָר. מֵאַחַר שֶׁאָמַרְתָּ "חָלִילָה לִי מֵעֲשׂוֹת זאת" (פסוק יז),  שֶׁלּא תַּחְפּץ שֶׁתִּהְיֶה תַּקָּלָה עַל יָדְךָ אֲפִלּוּ לְחַיָּבִים.  יְדַבֶּר נָא עַבְדְּךָ.  לְהוֹדִיעֲךָ הַתַּקָּלָה  שֶׁתֶּאֱרַע  עַל  יָדְךָ  אִם תַּעֲשֶׂה זֶה.  וְאַל יִחַר אַפְּךָ.  בְּאָמְרִי אֵלֶיךָ שֶׁאַתָּה גָּרַמְתָּ זאת הַתַּקָּלָה עַל כָּרְחֵנוּ. כִּי כָמוֹךָ כְּפַרְעה. כִּי מַה שֶּׁאַטִּיחַ דְּבָרִים כְּנֶגְדְּךָ לא יִהְיֶה מִהְיוֹתִי בִּלְתִּי מַחֲשִׁיב אוֹתְךָ, כִּי אָמְנָם אַתָּה חָשׁוּב בְּעֵינַי כְּמוֹ פַּרְעה שֶׁהוּא הַמֶּלֶךְ.

בס"ד  " פרשת-ויגש"  בראשית פרק מד פסוק כ
וַנּאמֶר  אֶל  אֲדנִי  יֶשׁ  לָנוּ  אָב  זָקֵן וְיֶלֶד זְקֻנִים קָטָן וְאָחִיו מֵת וַיִּוָּתֵר הוּא לְבַדּוֹ לְאִמּוֹ וְאָבִיו אֲהֵבוֹ:
רש"י בראשית פרק מד פסוק כ
ואחיו  מת.   מפני  היראה  היה מוציא דבר שקר מפיו אמר אם אומר לו שהוא קיים יאמר הביאוהו אצלי: לבדו לאמו. מאותו האם אין לו עוד אח:
בעל הטורים בראשית פרק מד פסוק כ
וילד. ב' במסורת. הכא וילד זקונים קטן. ואידך כי איש הרגתי לפצעי וילד לחבורתי (לעיל ד, כג).  שאם נניח לבנימין כאן הרי כאלו הרגתי איש, דהיינו יעקב, לפצעי. וילד, דהיינו בנימין, לחבורתי  כי אי אפשר להם לחיות זה בלא זה.  וילד זקנים.  חסר,  שמסר לו כל מה שלמד מזקנים דהיינו שם ועבר.  ויותר. ב' במסורת. הכא ויותר הוא לבדו. ואידך ויותר יעקב לבדו (לעיל לב, כה). מה התם מלחמה דכתיב ויאבק איש עמו אף הכא הכין עצמו למלחמה:
אבן עזרא בראשית פרק מד פסוק כ
אב זקן. כי הגדול שבכולם הוא בן מ"ה שנים ויתכן להיות אביהם בחור:
ספורנו בראשית פרק מד פסוק כ
וְאָבִיו  אֲהֵבוֹ.   יוֹתֵר מִכֻּלָּנוּ,  וְלָכֵן לא הִנִּיחוֹ בָּרִאשׁוֹנָה לָבוֹא עִמָּנוּ,  וְזאת הָיְתָה הַסִּבָּה שֶׁלּא הָיָה עִמָּנוּ אָז, לא שֶׁשְּׁלַחְנוּהוּ לְרַגֵּל כַּאֲשֶׁר חָשַׁבְתָּ.
בס"ד  " פרשת-ויגש"  בראשית פרק מד פסוק יט
אֲדנִי שָׁאַל אֶת עֲבָדָיו לֵאמר הֲיֵשׁ לָכֶם אָב אוֹ אָח:      
רש"י בראשית פרק מד פסוק יט
אדני  שאל  את עבדיו.  (ב"ר) מתחלה בעלילה באת עלינו למה היה לך לשאול כל אלה בתך היינו מבקשים או אחותנו אתה מבקש ואע"פ כן ונאמר אל אדוני לא כחדנו ממך דבר:

רמב"ן בראשית פרק מד פסוק יט
אדני  שאל  את עבדיו.  לא ידעתי טעם לאריכות דברי יהודה בספור מה שהיה כבר ביניהם. ומה שאמרו רז"ל (ב"ר צג ו) וכי זו היא שימת עין שאמרת לשום עינך עליו,  אינה טענה, כי המושל  שיצוה  להביא אדם לפניו,  לא יעשה על מנת לפטור אותו מן הרעות שיעשה,  וכל שכן  על  הגנבה  שיגנוב  מבית  המלך  הגביע  אשר  ישתה בו.  

ומתחלה כבר שם עינו עליו לטובה  וקרא  לו  שלום  בדבר אלהים יחנך בני (לעיל מג כט),  ועשה לכולם לכבודו משתה לפניו בבית המלכות,  והרבה משאות להם, ונתן להם בר כאשר יוכלון שאת, יותר מן הכסף שהביאו לו, כאשר פירשתי (לעיל מד א), ומה לעשות לו:
אור החיים בראשית פרק מד פסוק יט
אדוני  שאל וגו' לאמר.  טעם הצעת הדברים,  לומר כי לצד ההכרח לקחו בנימין מאת אביו ואם  לא  יראהו עמהם ימות אביו מדאגתו.  והתחיל לומר אדני שאל את עבדיו פירוש לא היתה  שאלת  אדם  לכיוצא  בו  שיוכל  למנוע  התשובה  ממנו  אלא כי היתה מאת אדוני לעבדיו  וכיון  שכן בהכרח לאמר לך אמיתתן של דברים.  

עוד ירצה באומרו לאמר כי מלבד השאלה  עשית  לנו  דבר  המחייב  אותנו  לאמר  לך  בלא העלמה כי עשה אותם כמרגלים והוצרכו  לאמת  דבריהם  כמשפט בדיקת האנשים הנחשדים ברוגל שנבדקים בכל הפרטים הגם שאינן נוגעים בענין הריגול ואם העלם יעלימו דבר ינתנו בקולר, לזה הכריחם לאמר.

בעל הטורים בראשית פרק מד פסוק יט
היש לכם אב או אח. ועל אמם לא שאל כי ידע שכבר מתה רחל ולאה:
 בס"ד  " פרשת-ויגש"  בראשית פרק מד פסוק כ
וַנּאמֶר  אֶל  אֲדנִי  יֶשׁ  לָנוּ  אָב  זָקֵן וְיֶלֶד זְקֻנִים קָטָן וְאָחִיו מֵת וַיִּוָּתֵר הוּא לְבַדּוֹ לְאִמּוֹ וְאָבִיו אֲהֵבוֹ:
רש"י בראשית פרק מד פסוק כ
ואחיו  מת.   מפני  היראה  היה מוציא דבר שקר מפיו אמר אם אומר לו שהוא קיים יאמר הביאוהו אצלי: לבדו לאמו. מאותו האם אין לו עוד אח:
בעל הטורים בראשית פרק מד פסוק כ
וילד. ב' במסורת. הכא וילד זקונים קטן. ואידך כי איש הרגתי לפצעי וילד לחבורתי (לעיל ד, כג).  שאם נניח לבנימין כאן הרי כאלו הרגתי איש, דהיינו יעקב, לפצעי. וילד, דהיינו בנימין, לחבורתי  כי אי אפשר להם לחיות זה בלא זה.  וילד זקנים.  חסר,  שמסר לו כל מה שלמד מזקנים דהיינו שם ועבר.  ויותר. ב' במסורת. הכא ויותר הוא לבדו. ואידך ויותר יעקב לבדו (לעיל לב, כה). מה התם מלחמה דכתיב ויאבק איש עמו אף הכא הכין עצמו למלחמה:
אבן עזרא בראשית פרק מד פסוק כ
אב זקן. כי הגדול שבכולם הוא בן מ"ה שנים ויתכן להיות אביהם בחור:
ספורנו בראשית פרק מד פסוק כ
וְאָבִיו  אֲהֵבוֹ.   יוֹתֵר מִכֻּלָּנוּ,  וְלָכֵן לא הִנִּיחוֹ בָּרִאשׁוֹנָה לָבוֹא עִמָּנוּ,  וְזאת הָיְתָה הַסִּבָּה שֶׁלּא הָיָה עִמָּנוּ אָז, לא שֶׁשְּׁלַחְנוּהוּ לְרַגֵּל כַּאֲשֶׁר חָשַׁבְתָּ.
בס"ד    "פרשת ויגש"   בראשית פרק מד פסוק ל
וְעַתָּה כְּבאִי אֶל עַבְדְּךָ אָבִי וְהַנַּעַר אֵינֶנּוּ אִתָּנוּ וְנַפְשׁוֹ קְשׁוּרָה בְנַפְשׁוֹ:
בעל הטורים בראשית פרק מד פסוק ל  
קשורה.  בגימטריא תורה שלמד מפיו תורה. קשורה. ב' במסורת. הכא. ואידך אולת קשורה בלב  נער (משלי כב,  טו).  שאמר לו שהוא נער ואף אם לקח הגביע,  מפני אולתו שקשורה בו. אי נמי מפני שאולתו קשורה צריך שתהא נפשו קשורה בנפשו של אביו לחנכו:
רשב"ם בראשית פרק מד פסוק ל  
ונפשו קשורה בנפשו אביו. ולכך בראותו כי אין הנער ומת:
כלי יקר בראשית פרק מה 
העוד אבי חי וגו'.  אע"פ שכבר אמרו לו שהוא חי כמובן מכל דברי יהודה,  מ"מ חשב יוסף אולי אמרו כן כדי שיכמרו רחמיו על הזקן ולא יגרום לו מיתה כי נפשו קשורה בנפשו,  ע"כ שאלם  שנית העוד אבי חי,  ולבבם לא כן ידמה וחשבו שלא נתכוון לשאול אם הוא חי או לא,  אלא שבא להזכיר עונם על כן אמר העוד אבי חי,  לומר שאביו הוא ולא אביכם כי לא חסתם על צערו כאילו אינו אביכם. ע"כ נבהלו ולא יכלו לענות דבר.
ועוד  טעם  אחר  על בהלה זו,  לפי שאמר אני יוסף ולא הזכיר אחיכם,  על כן נבהלו נחפזו שם  רעדה  אחזתם,   כי  אמרו  פן יבקש להיות אויב ומתנקם והסיע את עצמו מן האחוה כאשר עשו המה לו שהסיעו את עצמם מן האחוה, כמו שפרש"י על פסוק נסעו מזה (לז יז),ע"כ  אמר להם שנית אני יוסף אחיכם אשר מכרתם אותי מצרימה,  אע"פ שלפחות היה לכם  למכור  אותי  לאיזו אומה אחרת שאינן שטופי זמה כל כך,  מ"מ אחיכם אני ואל יחר בעיניכם  אשר  מכרתם אותי הנה למצרים כי למחיה שלחני אלהים,  כי רואה אני שנתגלגל הדבר  שבאתי בין שטופי זמה וקרה לי מקרה באשת פוטיפר שכבשתי את יצרי ועי"ז זכיתי להיות  רועה  ישראל  זן  ומפרנס,   כמ"ש  (בראשית מט כד) ותשב באיתן קשתו וגו' משם רועה  אבן  ישראל ורז"ל הסכימו לזה שאמרו (סוטה ד). 

כל הבא על אשת איש לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא כו',

 ואילו לא הייתי בין שטופי זמה אולי היה נבחר איש אחר לתיקון שני הרעב,  אבל מאחר שנזדמן לי שנמכרתי לעם שטופי זימה לא זכה שום אחד מהן לתקן הרעב כ"א אני, ואם כן המכירה הנה למצרים גרמה לי כי למחיה שלחני אלהים לפניכם.
ורז"ל  אמרו,   (בר"ר  צג  יא)  שמבהלה  זו יוקח לימוד על יום הדין,  כדאמר רבי אלעזר בן עזריה  ווי  לנו  מיום  הדין ווי לנו מיום תוכחה ומה יוסף כשאמר לאחיו אני יוסף לא יכלו לענות  אותו כשהקב"ה עומד לדין על אחת כמה וכמה שנאמר (ישעיה י ג) ומה תעשו ליום פקודה  וגו',   כי  האחים  סברו שיוסף הזכיר עונם בדרך שנתבאר,  ומה יעשה האדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו ומתנו, וביד כל אדם יחתום לומר ראי דרכך מה עשית, ודעת ר"א  שלכך  כתבה  לנו  התורה  שאחיו  נבהלו  כדי  שהמשכיל  יתן אל לבו חרדת יום הדין וללמוד ק"ו מאחי יוסף.

ספורנו בראשית פרק מד פסוק ל-לא  
וְעַתָּה כְּבאִי.. וְהוֹרִידוּ עֲבָדֶיךָ. מֵאַחַר שֶׁהֵעִיד בָּנוּ, הִנֵּה כַּאֲשֶׁר יִהְיֶה כֵּן לא יְיֻחַס זֶה אֶל הַמִּקְרֶה, אֲבָל רָאוּי שֶׁיְּיֻחַס לָנוּ שֶׁעָשִׂינוּ זאת הַתַּקָּלָה בְּיָדַיִם,  כְּעִנְיַן "בְּטֶרֶם תָּבוֹא הִשְׁמַעְתִּיךָ, פֶּן תּאמַר עָצְבִּי עָשָׂם" (ישעיהו מח, ה).
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מד פסוק לא
וְהָיָה  כִּרְאוֹתוֹ  כִּי  אֵין  הַנַּעַר  וָמֵת  וְהוֹרִידוּ  עֲבָדֶיךָ  אֶת  שֵיבַת עַבְדְּךָ
אָבִינוּ בְּיָגוֹן שְׁאלָה:  
רש"י בראשית פרק מד פסוק לא
והיה כראותו כי אין הנער ומת. אביו מצרתו:
מנחת שי בראשית פרק מד פסוק לא
כראותו.   בהעתק  הללי  כראותו  ירושלמי  כראתו  עכ"ל  ובכל  הספרים מלא ומה שכתב במסורת  במקרא  גדולה  כראותו  ב'  חד  חסר וחד מלא וסימן והיה כראותו כי אין הנער. 

וימיתתו  במגדו  (מלכים  ב' כ"ג) בתראה מלא.  טעות הוא ור"ל קדמאה מלא בתראה חסר שכך  הם  בכל  הספרים  גם  בכמה  מקראות  כ"י  מסור  על זה לית מלא בתורה.  אחר כך מצאתי לשון הרמ"ה שכתב בפי' כראותו כי אין הנער מלא וא"ו כתיב:
ספורנו בראשית פרק מד פסוק ל-לא
וְעַתָּה כְּבאִי.. וְהוֹרִידוּ עֲבָדֶיךָ. מֵאַחַר שֶׁהֵעִיד בָּנוּ, הִנֵּה כַּאֲשֶׁר יִהְיֶה כֵּן לא יְיֻחַס זֶה אֶל הַמִּקְרֶה, אֲבָל רָאוּי שֶׁיְּיֻחַס לָנוּ שֶׁעָשִׂינוּ זאת הַתַּקָּלָה בְּיָדַיִם,  כְּעִנְיַן "בְּטֶרֶם תָּבוֹא הִשְׁמַעְתִּיךָ, פֶּן תּאמַר עָצְבִּי עָשָׂם" (ישעיהו מח, ה).
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מה פסוק א
וְלא  יָכל  יוֹסֵף  לְהִתְאַפֵּק  לְכל  הַנִּצָּבִים  עָלָיו  וַיִּקְרָא  הוֹצִיאוּ כָל אִישׁ
מֵעָלָי וְלא עָמַד אִישׁ אִתּוֹ בְּהִתְוַדַּע יוֹסֵף אֶל אֶחָיו:
רש"י בראשית פרק מה פסוק א
ולא יכל יוסף להתאפק לכל הנצבים. לא היה יכול לסבול שיהיו מצרים נצבים עליו ושומעין שאחיו מתביישין בהודעו להם:
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רמב"ן בראשית פרק מה פסוק א
ולא  יכל  יוסף  להתאפק  לכל  הנצבים  עליו.   לא יכול לסבול שיהיו המצריים נצבים עליו ושומעין  שאחיו מתביישין בהודעו להם,  לשון רש"י.  ורבי אברהם אמר להתאפק,  לסבול.  לכל הנצבים עליו, טעמו עד שיצאו כל הנצבים עליו והוצרך לקרא להוציאם.  אבל אונקלוס תרגם לאתחסנא, להתחזק, וכן ואתאפק ואעלה העולה (ש"א יג יב), וכן כל לשון התאפקות בכל מקום חזוק:
והנכון בעיני,  שהיו שם מבית פרעה ומן המצרים אנשים רבים יחלו פניו למחול לבנימין כי נכמרו רחמיהם על תחנוני יהודה,  ולא יכול יוסף להתחזק לכלם.  ויקרא לעבדיו הוציאו כל איש  נכרי מעלי כי אדבר עמהם,  ויצאו מעליו,  ובצאתם מעליו נתן את קולו בבכי וישמעו מצרים  ואנשי  בית  פרעה  המוצאים  מעליו  כי  עודם  בחצר  החיצונה.   

ויתכן  כי פירוש "הנצבים  עליו"  משרתיו  העומדים  לפניו,   כמו  הנער  הנצב על הקוצרים (רות ב ו),  שרי הנצבים  (מ"א  ה ל),  להתיצב על ה' (איוב א ו).  וטעם "ויקרא",  שהרים קולו בכעס ואמר למשרתיו הוציאו כל איש מעלי, בלתי האנשים האלה.  וטעם בהוצאה, שהוציאם משם כדי שלא  ישמעו  בהזכירו  להם  המכירה,  כי תהיה להם (לחרפה) וגם אליו למכשול,  שיאמרו עבדי  פרעה  ומצרים  עליהם,  אלו אנשי בוגדות,  לא יגורו בארצנו ולא ידרכו בארמנותינו, בגדו באחיהם, גם באביהם בגדו, מה יעשו במלך ובעמו, וגם ביוסף לא יאמינו עוד:
אבן עזרא בראשית פרק מה פסוק א
להתאפק. לסבול: לכל הנצבים עליו. טעמו עד שיצאו כל הנצבים עליו. והוצרך לקרוא להוציאם:
אור החיים בראשית פרק מה פסוק א
ולא  יכול יוסף להתאפק.  פירוש שלא עצר כח להמתין עד שיצאו כל הנצבים מעצמן וקרא בקול  גדול  הוציאו כל איש פירוש במהרה לא שיאמרו להם לצאת כי כשיצאו מעצמן יצאו במיתון ולא סבל אורך זמן ההוצאה, ואמר ולא עמד פי' לא נתעכב איש אלא במהרה תיכף יצאו יחד:
בהתודע יוסף וגו'.  פירוש בשביל התודעותו אל אחיו פירוש הכרת דבר כדי שיכירו ויצדיקו כי  הוא  יוסף ודבר זה צריך להזכירם במכירתו ולא רצה לזלזל באחיו שיחזיקו אותם בדבר נבלה כזו למכור אחיהם, ואמר בסמוך ויתן את קולו בבכי וישמעו מצרים וכו' הרי זה מגיד כי  מה שמנע הזולת בהתודעו לאחיו לא לצדו כי הוא קרא בקול ושמעו כל העיר את הדבר אלא לצד בושת אחיו הוא שעשה מטעם הנזכר:
רבינו בחיי בראשית פרק מה פסוק א
ולא  יכול  יוסף  להתאפק  לכל  הנצבים  עליו.   נראה מזה כי הנצבים עליו שהיו שם בבית המלכות  היו  מחלים פניו בזה מפני שנתרכך לבם לתחנוני יהודה,  ויגיד הכתוב כי לא יכול יוסף לסבול זאת ולחזק לבו כנגד כלם,  ומפני זה קרא הוציאו כל איש מעלי, ואחרי כן ויתן את קולו בבכי, כלומר בצאתם, וישמעו מצרים וישמע בית פרעה:
ובמדרש ולא יכול יוסף להתאפק, אמר רבי שמואל בר נחמני בצרה גדולה הביא יוסף נפשו באותה  שעה שאלמלי הרגוהו אין כל בריה יכולה להצילו ואין כל בריה תובעו,  ולמה אמר הוציאו כל איש מעלי אמר מוטב שאהרג ולא אלבין פניהם ברבים:
רשב"ם בראשית פרק מה פסוק א
ולא  יכול  יוסף  להתאפק.   עוד.  כי עד עתה היה עושה כל מעשיו ע"י שהיה מתאפק בלבו כמ"ש למעלה ויתאפק ויאמר שימו לחם:
לכל  הנצבים  עליו.  בפני כל הנצבים עליו ולא יכול עוד להתאפק.  ויקרא למשרתיו הוציאו כל הנצבים עלי מן הבית. כך עיקר פשוטו:
ספורנו בראשית פרק מה פסוק א
לְהִתְאַפֵּק לְכל הַנִּצָּבִים עָלָיו. לְהִתְאַפֵּק הִתְאַפְּקוּת מַסְפִּיק לְבָרֵר עִסְקֵי "כּל הַנִּצָּבִים עָלָיו".
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מה פסוק ג
וַיּאמֶר יוֹסֵף אֶל אֶחָיו אֲנִי יוֹסֵף הַעוֹד אָבִי חָי וְלא יָכְלוּ אֶחָיו לַעֲנוֹת אתוֹ כִּי נִבְהֲלוּ מִפָּנָיו:
רש"י בראשית פרק מה פסוק ג     

נבהלו מפניו. מפני הבושה:

כלי יקר בראשית פרק מה פסוק ג
העוד אבי חי וגו'. אע"פ שכבר אמרו לו שהוא חי כמובן מכל דברי יהודה, מ"מ חשב  יוסף  אולי  אמרו כן כדי שיכמרו רחמיו על הזקן ולא יגרום לו מיתה כי נפשו  קשורה  בנפשו,   ע"כ  שאלם  שנית  העוד אבי חי,  ולבבם לא כן ידמה וחשבו שלא נתכוון לשאול אם הוא חי או לא,  אלא שבא להזכיר עונם על כן אמר העוד אבי חי, לומר שאביו הוא ולא אביכם כי לא חסתם על צערו כאילו אינו אביכם. ע"כ נבהלו ולא יכלו לענות דבר.
ועוד  טעם  אחר  על בהלה זו,  לפי שאמר אני יוסף ולא הזכיר אחיכם,  על כן נבהלו  נחפזו  שם  רעדה  אחזתם,   כי  אמרו  פן  יבקש להיות אויב ומתנקם והסיע  את  עצמו  מן  האחוה  כאשר  עשו  המה  לו  שהסיעו  את עצמם מן האחוה,   כמו  שפרש"י  על  פסוק נסעו מזה (לז יז),  ע"כ אמר להם שנית אני יוסף  אחיכם  אשר  מכרתם  אותי  מצרימה,  אע"פ שלפחות היה לכם למכוראותי  לאיזו אומה אחרת שאינן שטופי זמה כל כך,  מ"מ אחיכם אני ואל יחר בעיניכם  אשר  מכרתם אותי הנה למצרים כי למחיה שלחני 

אלהים,  כי רואה אני  שנתגלגל  הדבר  שבאתי  בין  שטופי  זמה וקרה לי מקרה באשת פוטיפר שכבשתי את יצרי ועי"ז זכיתי להיות רועה ישראל זן ומפרנס,  כמ"ש (בראשית מט  כד)  ותשב  באיתן  קשתו  וגו' משם רועה אבן ישראל ורז"ל הסכימו לזה שאמרו  (סוטה  ד)  כל  הבא על אשת איש לסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא כו',   ואילו  לא  הייתי  בין  שטופי זמה אולי היה נבחר איש אחר לתיקון שני הרעב,   אבל  מאחר שנזדמן לי שנמכרתי לעם שטופי זימה לא זכה שום אחד מהן  לתקן  הרעב  כ"א  אני,  ואם כן המכירה הנה למצרים גרמה לי כי למחיה שלחני אלהים לפניכם. ורז"ל  אמרו,   (בר"ר צג יא) שמבהלה זו יוקח לימוד על יום הדין,  כדאמר רבי  אלעזר  בן  עזריה  ווי  לנו  מיום  הדין ווי לנו מיום תוכחה ומה יוסף כשאמר לאחיו  אני  יוסף  לא  יכלו  לענות  אותו  כשהקב"ה עומד לדין על אחת כמה וכמה שנאמר (ישעיה י ג) ומה תעשו ליום פקודה וגו', כי האחים סברו שיוסף הזכיר  עונם  בדרך  שנתבאר,   ומה  יעשה האדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו  ומתנו,   וביד  כל  אדם  יחתום לומר ראי דרכך מה עשית,  ודעת ר"א שלכך  כתבה  לנו  התורה  שאחיו נבהלו כדי שהמשכיל יתן אל לבו חרדת יום הדין וללמוד ק"ו מאחי יוסף.
דעת זקנים בראשית פרק מה פסוק ג
ולא  יכלו  אחיו  לענות  אותו.  פי' הרב יוסף קרא מאמינים ואינם מאמינים. מאמינים  שהרי  הזכיר  שמו  יוסף  ואינם  מאמינים לשעבר לעבד נמכר יוסף בכבל ענו רגלו ועכשיו הוא מושל בכל ארץ מצרים:
רבינו בחיי בראשית פרק מה פסוק ג
העוד  אבי חי.  תחלת דבורו שאל להם על אביו העוד אבי חי.  ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו. לבשם חרדה ואשתקל מלולם מפני שמכרו אותו לעבד  והיו  רואים  אותו  כמו  מלך,  ועוד נבהלו כי יראו לנפשם שמא יגמלם רעה, וכענין שכתוב (שעיה יג) ונבהלו צירים וחבלים יאחזון: ובמדרש  אמר  להם  יוסף  לא  כך אמרתם אחיו של זה מת,  אני קורא אותו והוא  בא  אצלי,   והיה  קורא  יוסף בן יעקב בוא אצלי והיו מסתכלין בארבע פנות  הבית.  אמר  להם  מה  אתם  מסתכלים  אני יוסף אחיכם,  מיד פרחה נשמתם  ולא  יכלו  אחיו  לענות  אותו כי נבהלו מפניו.  אמר ר' יוחנן ווי לנו מיום  הדין  ווי  לנו מיום תוכחה.  ומה יוסף כשאמר לאחיו אני יוסף לא יכלו אחיו  לענות  אותו,   כשהקב"ה  עומד  לדין  על  ברואיו על אחת כמה וכמה, שנאמר  (ישעיה  י) ומה  תעשו  ליום  פקודה  ולשואה  ממרחק תבא,  וכתיב (מלאכי ג) ומי מכלכל את יום בואו ומי העומד בהראותו:
דעת זקנים בראשית פרק מה פסוק ג
ולא  יכלו  אחיו  לענות  אותו.  פי' הרב יוסף קרא מאמינים ואינם מאמינים. מאמינים  שהרי  הזכיר  שמו  יוסף  ואינם  מאמינים לשעבר לעבד נמכר יוסף בכבל ענו רגלו ועכשיו הוא מושל בכל ארץ מצרים:
ספורנו בראשית פרק מה פסוק ג       

הַעוֹד אָבִי חָי. אֵיךְ אֶפְשָׁר שֶׁלּא מֵת מִדַּאֲגָתוֹ עָלַי.
תולדות אהרן בראשית פרק מה פסוק ג
ולא יכלו אחיו לענות. חגיגה ד:
תלמוד בבלי, מסכת חגיגה דף ד/ב
רב  הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה בכי אמר עבד שרבו מצפה לו לראותו יתרחק  ממנו דכתיב כי תבואו לראות פני מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי רב הונא  כי  מטי  להאי  קרא  בכי  וזבחת  שלמים ואכלת שם עבד שרבו מצפה לאכול על שלחנו יתרחק ממנו דכתיב למה לי רוב זבחיכם יאמר ה' רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו מפניו.

ומה תוכחה  של  בשר ודם כך תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה רבי אלעזר כי  מטי  להאי  קרא בכי ויאמר שמואל אל שאול למה הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן הדין אנו על אחת כמה וכמה שמואל מאי היא  דכתיב  ותאמר  האשה אל שאול אלהים ראיתי עולים עולים תרי משמע חד  שמואל  ואידך  דאזל  שמואל  ואתייה  למשה בהדיה אמר ליה דלמא חסושלום  לדינא  מתבעינא  קום  בהדאי  דליכא  מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה  רבי  אמי כי מטי להאי קרא בכי יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה אמר כולי  האי  ואולי  רבי אמי כי מטי להאי קרא בכי בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו ביום אף ה' אמר כולי האי ואולי רבי אסי כי מטי להאי קרא בכי שנאו רע  ואהבו  טוב  והציגו  בשער  משפט  אולי יחנן ה' [אלהי] צבאות כולי האי.

בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מה פסוק יד
וַיִּפּל עַל צַוְּארֵי בִנְיָמִן אָחִיו וַיֵּבְךְּ וּבִנְיָמִן בָּכָה עַל צַוָּארָיו:
רש"י בראשית פרק מה פסוק יד
ויפל  על צוארי בנימן אחיו ויבך.  על שני מקדשות שעתידין להיות בחלקו של בנימין וסופן ליחרב: ובנימין בכה על צואריו. על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף וסופו ליחרב  (ולענ"ד  דיוקו  של  רש"י  דביוסף  כתיב ויפול ויבך תרתי משמע אשני מקדשות ולכך עשה ב' פעולות ע"ז הרמז. משא"כ בנימין דלא כתיב רק ובנימין בכה  פעולה  אחת  שלא רמז רק על חורבן אחד.  ועיין בביאור ת"י ששם הוא בדרך דרש):
אבן עזרא בראשית פרק מה פסוק יד
צוארי. ימצא לשון רבים ויחיד. ועם תוספות נו"ן אכן האל"ף לא נעדר:
רבינו בחיי בראשית פרק מה פסוק יד
ויפול על צוארי בנימן אחיו.  יגיד הכתוב כי יוסף נפל על צוארי בנימן, ובנימין ג"כ  נפל  על  צוארו  כמנהג אחים בני אם אחת שאהבתם עזה,  כענין שכתוב (שיר  ח) מי  יתנך  כאח לי יונק שדי אמי,  וכתיב (דברים יג) כי יסיתך אחיך בן אמך. ומה שהזכיר צוארי בלשון רבים ידוע כי הצואר שהוא אחורי האדם הוא הנקרא  עורף  שהוא  כנגד  הפנים,   כענין  שכתוב  (ירמיה  ב) ערף ולא פנים, ושלפני  האדם  גם  הצדדים  נקראים  צואר.  וע"כ הזכיר הכתוב צוארי בלשון רבים: ובמדרש  ויפל  על  צוארי  בנימן  אחיו,  בכה יוסף על שני מקדשים שעתידים להיות בחלקו של בנימן ועתידים ליחרב.  ומפני שהצואר בגובה גופו של אדם המשיל  בו  בית  המקדש  שהוא  בגובה  ההר.   ובנימין  בכה על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף ועתיד ליחרב:
מנחת שי בראשית פרק מה פסוק יד          

בנימן אחיו. היו"ד במאריך כמו שכתבתי לעיל: ובנימן  בכה  על  צואריו.  מפירוש המזרחי נראה שכתוב צוארו חסר יו"ד ולא נמצא  כן  בשום  מקום וכבר נמסר עליו מבעל יפה תואר ובעל מתנות כהונה וגור אריה.

והנה לפניך גם כן מסורת הרמ"ה ז"ל ועל חלקת צואריו מלא דמלא כתיב  מלא  אל"ף  ומלא  יו"ד וכל אורייתא דכותא בר מן חד חסר יו"ד וסימן וירץ  עשו וגו' ויפל על צוארו ומסר עליה רו כתיב ריו ק' וכולהון מלאים אל"ף עד  כאן.   וגם  במסורה  גדולה במערכת אות היו"ד לא נמנה עם מלין חסרים יו"ד באמצע תיבותא וקריין רק צַוָּארָו דוירץ עשו:
בעל הטורים בראשית פרק מו פסוק ב
לישראל  במראות הלילה.  ז' תגין בשי"ן על שם כי שבע יפול צדיק וקם (משלי כד, טז) שבאו עליו ז' צרות וניצול מהם.  עשו, לבן, מלאך, דינה, יוסף, שמעון, ובנימין:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק ב
וַיּאמֶר  אֱלהִים  לְיִשְׂרָאֵל.   מַה  שֶּׁאָמַר  לוֹ  עַתָּה  הָיָה  בִּשְׁבִיל הֱיוֹתוֹ "יִשְׂרָאֵל", שֶׁיִּצְטָרְכוּ בָּנָיו לְהִשְׂתָּרֵר עַל הַמִּתְקוֹמְמִים.
מנחת שי בראשית פרק מו פסוק ב
ויאמר  אלהים  לישראל  במראת  הלילה.   חסר  וא"ו כתיב והכי איתא בספר הזוהר ודכותיה במראת הצבאת דויקהל:
יעקב.   יעקב.   חד  מן  ג' שמות מוכפלים ופסיק בגוויהו כמ"ש בפ' שמות על משה משה:
תולדות אהרן בראשית פרק מה פסוק יד          

ויפול על צוארי בנימין. מגילה שם:
תלמוד בבלי, מסכת מגילה דף טז/ב
אמר רב בשביל משקל שני  סלעים  מילת  שהוסיף  יעקב  ליוסף  משאר  אחיו  נתגלגל  הדבר  וירדו אבותינו  למצרים  אמר  רבי בנימן בר יפת רמז רמז לו שעתיד בן לצאת ממנו שיצא  מלפני המלך בחמשה לבושי מלכות שנאמר ומרדכי יצא בלבוש מלכות תכלת  

וגו'  ויפול על צוארי בנימן אחיו כמה צוארין הוו ליה לבנימין אמר רבי אלעזר בכה על שני מקדשים שעתידין להיות בחלקו של בנימין ועתידין ליחרב ובנימין  בכה  על  צואריו  בכה על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף ועתיד ליחרב והנה עיניכם רואות ועיני אחי בנימין אמר רבי אלעזר אמר להם כשם  שאין  בלבי  על בנימין אחי שלא היה במכירתי כך אין בלבי עליכם כי פי 

המדבר  אליכם  כפי  כן  לבי ולאביו שלח כזאת עשרה חמורים נושאים מטוב מצרים מאי מטוב מצרים אמר רבי בנימין בר יפת אמר רבי אלעזר שלח לו יין [ישן] שדעת  זקנים נוחה הימנו וילכו גם אחיו ויפלו לפניו אמר רבי בנימין בר יפת  אמר  רבי אלעזר היינו דאמרי אינשי תעלא בעידניה סגיד ליה תעלא מאי בצירותיה  מאחווה  אלא  אי  איתמר  הכי  איתמר  וישתחו  ישראל על ראש המטה  אמר  רבי  בנימין  בר  יפת  אמר  רבי אלעזר תעלאבעידניה סגיד ליה וינחם  אותם  וידבר  על  לבם אמר רבי בנימין בר יפת 

אמר רבי אלעזר מלמד  שאמר  להם  דברים  שמתקבלין  על  הלב ומה עשרה נרות לא יכלו לכבות נר . אחד  נר  אחד  היאך  יכול  לכבות  עשרה  נרות ליהודים היתה אורה ושמחהוששון  ויקר  אמר  רב  יהודה אורה זו תורה וכן הוא אומר כי נר מצוה ותורה אור  שמחה  זה  יום טוב וכן הוא אומר ושמחת בחגך ששון זו מילה .

בס"ד    "פרשת ויגש"   בראשית פרק מה פסוק ו
כִּי  זֶה  שְׁנָתַיִם  הָרָעָב  בְּקֶרֶב  הָאָרֶץ  וְעוֹד  חָמֵשׁ  שָׁנִים אֲשֶׁר אֵין חָרִישׁ
וְקָצִיר:
רש"י בראשית פרק מה פסוק ו
כי זה שנתים הרעב. עברו משני הרעב:
רמב"ן בראשית פרק מה פסוק ו
כי  זה שנתים הרעב בקרב הארץ.  הזכיר להם מה שעבר וידעו גם הם,  לומר כי הארץ אשר עברו  עליה  שתי  שנים  ברעב  ואכלו  כל מה שהיה בידם ונתיקר השער מאד,  ועוד יעברו עליהם חמש שנים, לא תהיה לכם בה מחיה כלל אם לא שלחני השם לפניכם:
בעל הטורים בראשית פרק מה פסוק ו
וקציר.   ב'  במסורת.   הכא.   אשר  אין  חריש  וקציר.  ואידך עוד כל ימי הארץ זרע וקציר (בראשית ח, כב).  ודאי לא בא יוסף לבטל גזירת המקום זרע וקציר לא ישבותו. על כן אמר אשר  אין חריש וקציר כי ודאי לא ישבותו זרע וקציר וכשיזרעו יקצורו,  וכאן לא רצו לזרוע שאמרו מוטב שנאכל מה שבידינו ממה שנזרע אותו ואולי לא נחיה עד שנקצור.  ע"כ אמר חריש וקציר ולא אמר זרע וקציר:
תולדות אהרן בראשית פרק מה פסוק ו 
כי זה שנתים. ע"א ט:
תלמוד בבלי, מסכת עבודה זרה דף ט/ב
ארבעים  ושמונה  עיר  ואי  טעי  ספרא  נשייליה  לתנא כמה קתני וניבצר מינייהו ארבעים ושמונה  ומשכח  ליה  לחומריה  וסימניך  ספרא בצירא תנא תוספאה אמר רב הונא בריה דרב  יהושע  האי  מאן  דלא  ידע  כמה שני בשבוע הוא עומד ניטפי חד שתא ונחשוב כללי ביובלי  ופרטי  בשבועי  ונשקל  ממאה  תרי ונשדי אפרטי ונחשובינהו לפרטי בשבועי וידע כמה  שני  בשבוע  וסימניך  כי  זה  שנתים  הרעב  בקרב הארץ אמר רבי חנינא אחר ארבע מאות  לחורבן  הבית  אם  יאמר  לך  אדם  קח שדה שוה אלף דינרים בדינר אחד לא תקח במתניתא  תנא אחר ארבעת אלפים ומאתים ושלשים ואחת שנה לבריאת עולם אם יאמר לך  אדם  קח לך שדה שוה אלף דינרים בדינר אחד אל תקח מאי בינייהו איכא בינייהו תלת שנין דמתניתא טפיא תלת שני ההוא שטרא דהוה כתיב ביה
מדרש רבה בראשית פרשה כה
רעב בארץ ואחד בימי יצחק שנאמר ויהי רעב בארץ מלבד הרעב הראשון ואחד בימי יעקב שנאמר (שם מה) כי זה שנתים הרעב ואחד בימי שפוט השופטים שנאמר (רות א) ויהי בימי שפוט השופטים ויהי רעב בארץ ואחד בימי דוד שנאמר (שמואל ב כא) ויהי רעב בימי דוד ג' שנים ואחד בימי אליהו שנאמר (מלכים א יז) חי
מדרש רבה בראשית פרשה מ
הושעיא רבה אמר אמר הקב"ה לאברהם אבינו צא וכבוש את הדרך לפני בניך את מוצא כל מה שכתוב באברהם כתיב בבניו באברהם כתיב (שם יב) ויהי רעב בארץ בישראל כתיב (שם מח) כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ באברהם כתיב (שם יב) וירד אברם מצרימה לגור שם ובישראל כתיב (במדבר כ) וירדו אבותינו
מדרש רבה בראשית פרשה סד
אשר אררה ה' אחד בימי אברהם (שם יב) ויהי רעב בארץ וירד אברם מצרימה ואחד בימי יצחק ויהי רעב בארץ ואחד בימי יעקב (שם מה) כי זה שנתים הרעב ואחד בימי שפוט השופטים שנאמר (רות א) ויהי בימי שפוט השופטים ויהי רעב בארץ ואחד בימי דוד (ש"ב כ"א) ויהי רעב בימי דוד ואחד בימי אליהו (מ"א יז) חי
מדרש רבה בראשית פרשה עט
א ויבא יעקב שלם (איוב ה) בשש צרות יצילך ובשבע לא יגע בך רע אין שית אינון אנא קאים בהון ואין שבע אינון אנא קאים בהון (שם) ברעב פדך ממות כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ ובמלחמה מידי חרב יש לאל ידי לעשות עמכם רע (שם) בשוט לשון תחבא א"ר אחא קשה לשון הרע שמי שבראו עשה לו מקום שיטמן
מדרש רבה רות פרשה א
אברם מצרימה ואחד בימי יצחק שנאמר (שם כ"ו) ויהי רעב בארץ מלבד הרעב הראשון ואחד בימי יעקב שנאמר (שם מ"ח) כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ ואחד בימי אליהו שנאמר (מלכים א' י"ז) אם יהיה השנים האלה טל ומטר ואחד בימי אלישע שנאמר (מ"ב ו') ויהי רעב גדול בשמרון ואחד בימי דוד שנאמר (שמואל).

בס"ד    "פרשת ויגש"   בראשית פרק מה פסוק כד
וַיְשַׁלַּח אֶת אֶחָיו וַיֵּלֵכוּ וַיּאמֶר אֲלֵהֶם אַל תִּרְגְּזוּ בַּדָּרֶךְ:
רש"י בראשית פרק מה פסוק כד
אל תרגזו בדרך.  אל תתעסקו בדבר הלכה שלא תרגז עליכם הדרך.  ד"א אל תפסיעו פסיעה גסה  ותכנסו  בחמה  לעיר.   ולפי  פשוטו  של מקרא יש לומר לפי שהיו נכלמים היה דואג שמא  יריבו  בדרך על דבר מכירתו להתוכח זה עם זה ולומר על ידך נמכר אתה ספרת לשון הרע עליו וגרמת לנו לשנאתו:
רמב"ן בראשית פרק מה פסוק כד
אל תרגזו בדרך.  רגז לשון רתת ותנועה, ויאמר בבאו מן הפחד על הרוב, לב רגז (דברים כח סה),   ורגזו  וחלו  (שם  ב כה),  ותחתי ארגז (חבקוק ג טז),  ומימיך ברגזה ובדאגה תשתה (יחזקאל יב יח). ולכן הנכון בעיני בפסוק הזה שאמר להם יוסף אל תפחדו בדרך. והענין, כי בעבור  נשאם  בר  ולחם  ומזון וטוב מצרים בימי הבצרות יפחדו אולי בדרך בלכתם יבואו עליהם  לסטים,   וכל  שכן  בשובם  עם כל רכושם ולא ימהרו לדבר,  ולכן אמר להם שילכו בזריזות וימהרו לבא,  כמו שנאמר (בפסוק ט) מהרו ועלו אל אבי,  ואל יפחדו כלל בדרך כי שמו  עליהם,   שהוא המושל בכל ארץ מצרים וחיי כל הארצות ההם בידו,  וממוראו ייראו הכל וילכו ויבאו לשלום:
בעל הטורים בראשית פרק מה פסוק כד
אל  תרגזו.  י"מ אל תסמכו עלי לומר אחינו גדול הארץ,  לעשות עול לשום אדם,  אלא אל תרגזו  לשום  אדם  בדרך  לילך  על  שדה  זרועה.  ד"א אמר להם אל תתעסקו בדבר הלכה.  אלהם אל תרגזו.  בגימטריא זהו אל תדברו בהלכה.  אלהם אל תרגזו בדרך.  בגימטריא זהו אל תפסעו פסיעה גסה:
רבינו בחיי בראשית פרק מה פסוק כד
וישלח את אחיו וילכו. כל אחיו, ראובן ושמעון וכל השאר ובנימן בכללם. והנה יהודה קיים תנאו  במה  שנדר  ונדה  את עצמו אם לא אביאנו אליך וחטאתי לך.  ומה שנענש על זאת כמו  שאמרו  רז"ל כל אותן מ' שנה שעמדו ישראל במדבר היו עצמותיו של יהודה מגולגלין בארון,   לפי  שהנדר ההוא היה תלוי ביד אחרים והיה הדבר ספק בידו אם יתקיים אם לאו ולפיכך  נענש  אע"פ  שהחזירו  לאביו,   ומכאן למדו רז"ל נדוי על תנאי אפילו מקיימו צריך הפרה.   וכן דרשו במסכת מכות פרק ואלו הן הגולין (דף יא ב) אמר רב יהודה אמר רב נדוי על תנאי צריך הפרה מנא לן מיהודה שנאמר אם לא הביאותיו אליך והצגתיו לפניך וגו':
אל תרגזו בדרך.  אל תפחדו מלשון (דברים כח) ולב רגז.  (דברים ב) ורגזו וחלו מפניך.  ולפי שבנוהג  העולם  נושאי  בר  ולחם  ומזון  בימי  הבצורת הם מתפחדים כ"ש בשובם עם כל רכושם ולא ימהרו לדבר,  לכן אמר להם שילכו בזריזות וימהרו לבא כמו שאמר מהרו ועלו אל  אבי  ולא  יפחדו  בדרך  כלל,   כי  שמו עליהם שהוא מושל על כל ארץ מצרים וחיי כל הארצות ההם בידו וממוראו ייראו הכל וילכו ויבאו בשלום, זה לשון הרמב"ן ז"ל: ודרשו  ז"ל  אל  תרגזו בדרך,  אל תתעסקו בדבר הלכה מפני טורח הדרך.  ולא מנע מהם כי אם  העיון הגדול מפני הטורח אבל לא מנע מהם שלא ילמדו כלל ח"ו שהרי אמרו רז"ל שני תלמידי  חכמים  המהלכים  בדרך ואין ביניהם ד"ת ראוים לישרף שנאמר (מ"ב ב) ויהי המה הולכים  הלוך  ודבר  והנה  רכב אש וסוסי אש ויפרידו בין שניהם,  לפי שהיו מדברים דברי תורה ויפרידו הא לא היו מדברים היו נשרפים:
אור החיים בראשית פרק מה פסוק כד
וישלח  את  אחיו.  פירוש כולן ובנימין עמהם,  וכן הוא אומר בדברי יוסף (פסוק ט') מהרו ועלו  אל  אבי  וגו'  והנה  עיניכם  וגו'  ועיני  אחי בנימין הרי כי מצדיק הדברים בלב יעקב מעדות  בנימין  הרואה,   ומעתה  לא  נתלה לומר טעם שהיו עצמותיו של יהודה מתגלגלין הוא לצד שלא קיים דברו אלא לצד שנידוי על תנאי צריך התרה כאומרם ז"ל (מכות יא:):
כלי יקר בראשית פרק מה פסוק כד
אל תרגזו בדרך. פירש רש"י אל תתעסקו בדבר הלכה, ד"א אל תפסיעו פסיעה גסה והכניסו חמה  לעיר,   גירסא  זו  היא  במסכת תענית (י) א"ר אלעזר אמר יוסף לאחיו אל תתעסקו בדבר  הלכה  שמא  תרגז  עליכם  הדרך,   פירש"י  תתעו,   איני  והאמר רבי אלעי שני ת"ח שמהלכין  בדרך  ואין  ביניהם ד"ת ראויין לישרף כו' לא קשיא הא למגרס הא לעיוני,  פירש רש"י  למיגרס  מבעי  ליה  באורחא  ולא  לעיוני,   במתניתא  תנא אל תפסיעו פסיעה גסה והכניסו  חמה  לעיר  כו',   ותלמוד  שלנו חולק על הבראשית רבה (צד ב) כי שם מסיק אל תפסיעו  פסיעה  גסה  ואל  תעמידו  עצמיכם  מד"ת והכניסו חמה לעיר.  

והנה מקום אתי ליישב  שני  מדרשים  אלו  שאין  מחלוקת  ביניהם,  כי הגירסא היינו הדיבור בפה בדברים פשוטים  שדינם מבואר בתורה,  ואלו נקראים ד"ת שידבר מן עיקרי הדינין של תורה,  אבל העיון  נקרא  דבר הלכה,  כי כל התורה נקראת דרך כמ"ש (תהלים קיט א) אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ה',  והליכה זו היא ההעתק ממקום למקום, וזה מצוי בעיון חכמת התורה שהמעיין בה נעתק ממדריגה למדריגה, מחכמה לבינה, ומבינה לדעה ולפי זה נוכל לתרץ, מה שמסיק בבר"ר ואל תעמידו עצמיכם מדברי תורה, 

היינו למגרס דיני התורה לדבר בם בלכתו בדרך, ומה שכתוב בגמרא אל תתעסקו בדבר הלכה היינו לעיוני, כי זה  נקרא  הלכה  שהמעיין הולך ונעתק ממדריגה למדריגה,  ומקשה מרבי אלעי שאמר שני ת"ח  המהלכין  בדרך  ואין ביניהם ד"ת כו',  כי לא אסיק אדעתיה עדיין לחלק בין לשון דבר הלכה לד"ת,  עד שתירץ לו הא למיגרס הא לעיוני, ודקדוק הלשון מסייע אל התרצן כאמור, ולא  פליגי כ"א במשמעות הכתוב אל תרגזו בדרך,  אם הכוונה בו שלא יפסידו העיון ויטעו בו ע"י טורח הדרך, או להפך שלא יפסידו סתם דרך על ידי שלא יעסקו בתורה, כי דעת ר"א הוא  שיוסף הזהירם שלא יתעסקו בדבר הלכה הצריך עיון וצילותא כיומא דאסתנא,  כי יש לחוש  שמא  ירגז  עליכם  הדרך,  מחמת טורח הדרך יהיה לכם לב רגז ובלתי מיושב,  ועי"ז תבואו  לידי טעות בעיון בדברים אלהיים,  וזה שפירש"י תתעו ר"ל תבואו לידי טעות בעיון החכמות.   

אבל  בב"ר  רצה  לפרש  אדרבה  שיוסף  בא  להזהירם  שיתעסקו בתורה בדרך בדברים  פשוטים,  כדי שלא יתעו בסתם דרך כי התורה שעוסקין בה בדרך תנחהו אל מחוז חפצו לשלום,  כמ"ש (משלי ו כב) בהתהלכך תנחה אותך וגו',  וביאור הכתוב אל תרגזו אל 

תפחדו  מלשון  שמעו  עמים  ירגזון  וענינו  הפחד,  ורוצה לומר אם תעסקו בתורה אז לא תצטרכו לפחד לא מן הלסטים ולא מן הטעות בדרך,  כי התורה תנחה אתכם ותציל אתכם מכל  פחד  וטעות,   כאילו אמר להם הזהרו בדבר המציל אתכם מן רוגז ופחד המצוי בדרך והיינו התורה, שבעידנא דעסיק בה מגנא ומצלא. 

דבר  אחר,   שדעת  הבר"ר  הוא לפרש אל תרגזו לשון רוגז וכעס ממש,  אך שהקשה לו וכי בדרך  אל  ירגזו  ובביתם  ירגזו,  אלא ודאי שכוונתו שבדרך אתם צריכין להיות נזהר ביותר בתלמוד  תורה  שלא  תעמידו  עצמכם  מד"ת  אפילו  שעה  אחת,   כדי להציל אתכם מכל פורעניות  המתרגשות  ובאות  בדרך,   והרוגז  מפסיד הלימוד כי כל כעס מביא לידי טעות, ואם  תרגזו  אז  בהכרח 

תצטרכו להפסיק מד"ת פן תבואו לידי טעות ע"י הרוגז,  לפיכך אל תרגזו בדרך כדי שלא תצטרכו להעמיד אתכם מד"ת ולהפסיק בשעת הכעס,  ולפי שבמקום הסכנה  ביותר  האדם  צריך  זירוז  על  כן  נקט  בדרך,   אבל  בבית אין כל כך קפידא אע"פ שבאמת הרוגז מזיק בכל מקום. 

ויש  מפרשים,   אל  תתעסקו  בדבר הלכה מלשון רז"ל (זבחים מז) מתעסק בקדשים פסול, והוא  מדבר במי שאינו לומד בעיון אלא כמתעסק בעלמא בלא כוונה,  ואולי כוונתם לומר שהרוגז יביאם לידי זה ויהיו קרובים אל הטעות,  אמנם במתניתא תנא אל תפסיעו פסיעה גסה  והכניסו חמה לעיר,  דעתם לפרש הרוגז שענינו המהירות והחפזה,  מלשון פחז כמים המדבר  בחפזון של רוגז,  לפי שיוסף אמר להם מהרו ועלו אל אבי,  ר"ל תמהרו לילך מכאן ואל  תעמדו פה,  וחשש אולי יבינו מלשון מהרו שגם בדרך לא ילכו 

במתון כ"א בחפזה כדי למהר הבשורה אל אביהם ועי"ז יפסיעו פסיעות גסות יותר מן הנהוג, וילכו עד הערב ממש אחר  שקיעת  החמה,   ע"כ  אמר להם אל תרגזו בדרך,  דוקא מכאן מהרו ועלו,  אבל בדרך עצמו  על  תרגזו אלא תלכו במתון בפסיעות בינונית,  והכניסו לעיר בעוד החמה זורחת כי לעולם יכנס בכי טוב. ויש אומרים,  לפי שנאמר (קהלת ב ט) אף חכמתי עמדה לי מה שלמדתי באף וכעס, ועל זה אמר  אל  תרגזו  בדרך  ללמוד החכמה באף,  ואולי כוונו לדבר הצריך עיון רב כאמור,  ואני מוסיף  לקח  טוב  טעם ודעת,  לפי שכל כעס מביא לידי טעות,  ואמרו רז"ל (גיטין מג) אין אדם  עומד  על דבר הלכה אא"כ נכשל בה תחלה,  ע"כ אמרו שהחכמה שלמדתי באף וכעס אשר  הביאני  לידי  טעות היא שעמדה לי,  כי הטועה בדבר פעם אחד אז ביותר הוא נשמר ממנו להבא.
רשב"ם בראשית פרק מה פסוק כד
וישלח את אחיו. כל לשון לויה משקל דגוש לשון שליחות החוזר משקל רפי: אל תרגזו.  אל תיראו כלום בדרך מפני ליסטים כי שלום מכל צד.  וכן רגזו ואל תחטאו. היו יראים מן הקב"ה ולא תחטאו. וכן ונתן ה' לך לב רגז. דחיל בתרגום. וכן ירגזון יריעות. לשון
נענוע  כאדם  המתיירא.   וכן  רגזה בוטחות.  המרגיז ארץ ממקומה.  אבל רגזה [רגזה] של תרגום של דניאל ושל עזרא לשון כעס. טרנב"ל לע"ז של רוגז של כ"ד ספרים:
תולדות אהרן בראשית פרק מה פסוק כד
אל תרגזו. תענית י:

תלמוד בבלי, מסכת תענית דף י/ב
ושתה  אל  יתראה  בפני  הצבור  ואל  ינהיג עידונין בעצמו שנאמר ויאמר יעקב לבניו למה תתראו  אמר  להם  יעקב  לבניו  אל  תראו עצמכם כשאתם שבעין לא בפני עשו ולא בפני ישמעאל  כדי שלא יתקנאו בכם אל תרגזו בדרך אמר רבי אלעזר אמר להם יוסף לאחיו אל תתעסקו  בדבר  הלכה  שמא  תרגזו  עליכם  הדרך  איני  והאמר רבי אלעאי בר ברכיה שני תלמידי  חכמים  שמהלכים  

בדרך  ואין  ביניהן  דברי תורה ראויין לישרף שנאמר ויהי המה הלכים  (הולך) הלוך  ודבר  והנה רכב אש וסוסי אש ויפרדו בין שניהם טעמא דאיכא דיבור הא  ליכא  דיבור ראויין לישרף לא קשיא הא למיגרס הא לעיוני במתניתא תנא אל תפסיעו פסיעה גסה והכניסו חמה לעיר אל תפסיעו פסיעה גסה דאמר מר פסיעה גסה נוטלת אחד מחמש  מאות  ממאור  עיניו  של  אדם  והכניסו חמה 

לעיר כדרב יהודה אמר רב דאמר רב יהודה אמר רב לעולם יצא אדם בכי טוב ויכנס בכי טוב שנאמר הבקר אור והאנשים שלחו
אמר  רב  יהודה  אמר  רבי  חייא המהלך בדרך אל יאכל יותר משני רעבון מאי טעמא הכא תרגימו משום מעיינא במערבא אמרי משום מזוני מאי בינייהו איכא בינייהו
בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מה פסוק כח 
וַיּאמֶר יִשְרָאֵל רַב עוֹד יוֹסֵף בְּנִי חָי אֵלְכָה וְאֶרְאֶנּוּ בְּטֶרֶם אָמוּת: 
רש"י בראשית פרק מה פסוק כח 
רב עוד. רב לי עוד שמחה וחדוה הואיל ועוד יוסף בני חי:
רשב"ם בראשית פרק מה פסוק כח 
רב.   די בפוגת לבי שלא האמנתי אלא ודאי עוד יוסף בני חי.  פשטות אחרים 
של  ערמומיות  אומרים  והנם  הבל.  ואני הצעיר שמעתי רב עוד יוסף בני חי 
אתם  אומרים  עוד  יוסף  חי וכי הוא מושל רב לי במה שהוא עדיין חי אפילו 
אינו מושל. אלכה ואראנו בטרם אמות וגו':
אבן עזרא בראשית פרק מה פסוק כח 
פסוק כח 
רב עוד יוסף. רב לי זאת השמחה:
דעת זקנים בראשית פרק מה פסוק כח 
פסוק כח
רב עוד יוסף בני חי. פי' יעקב קרא רב למביא העגלות כמו רב החובל ושאל לו 
עוד  יוסף  בני  חי  כי  אותך  אני  מאמין  יותר  מהם.  ד"א בניו היו מאריכים 
בדברים  ומספרים  לו  גדולתו  של יוסף לכך אמר להם רב לכם לספר בזה אך 
אמרו אם בני חי באמת ואם אמת אלכה ואראנו וגו':
רבינו בחיי בראשית פרק מה פסוק כח
ויאמר ישראל.  עד שלא באה אליו רוח נבואה הזכירו הכתוב בשם יעקב ותחי רוח  יעקב,   משבאה  אליו  הרוח  הזכירו  בשם  ישראל ויאמר ישראל,  ויסע ישראל,   ויאמר  אלהים  לישראל  במראות הלילה.  ומה שהקב"ה קראו יעקב והוא  עצמו  יתברך  קרא שמו ישראל,  מכיון שנסיעתו למצרים היתה להיותו 
גולה  שם  לא  הזכירו  בשם השררה רק בשם השפלות,  ואחר שהקב"ה קראו 
בשם  יעקב  יזכירנו  הכתוב ג"כ בשם הזה,  ויקם יעקב מבאר שבע,  את יעקב 
אביהם. 

ומה שכתוב וישאו בני ישראל, כי רצה להזכיר בירידה זו שני שמותיו 
ישראל  ויעקב להורות שאע"פ שהוא עתה יעקב בירידה עתידים הבנים להגאל 
ולצאת  ביד  רמה  ולחזור  לשררותם ולגדולה ממנה,  ומזה הוצרך להזכיר בני 
ישראל  כי  יכול  היה  הכתוב לומר וישאו בני יעקב את אביהם,  וזהו שכתוב 
ואלו  שמות  בני  ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו,  כי הבאים מצרימה הם 
יעקב ובניו והם עתידים להקרא בני ישראל ולהפקד במספר שמות:רב  עוד  יוסף  בני  חי.  

ע"ד הפשט לפי שאמר,  לו שני דברים עוד יוסף חי וכי 
הוא מושל, השיב להם מה לי אם הוא מושל רב לי שהוא חי: וע"ד  המדרש  רב  עוד  יוסף  בני  חי,   שכר  הרבה  ורבוי טובה יש לי בעוה"ז 
ובעוה"ב  כאשר  יוסף בני חי,  והוא כלשון (תהלים לא) מה רב טובך.  והוסיף 
מלת עוד המורה על הענין להבא כמו שכתוב (תהלים פד) עוד יהללוך סלה:ונראה  לי כי לזה רמז אונקלוס שתרגם סגי לי חדוא,  ואין רבוי שמחה כי אם 
לנפש  לעוה"ב,   כי  שמחת העוה"ז דבר כלה ואף כי ליעקב שכל ימיו מצאוהו 
צרות  רבות  וכמו  שדרשו  רז"ל  אין  הבטחה לצדיקים בעוה"ז.  וכלפי שאמר 
כשאבד ממנו כי ארד אל בני אבל שאולה, מפני שמיתת בנו בחייו הוא המעיד 
על רשעו ומפני זה היה מתירא מעונש גיהנם שהוא שאול, אמר עתה כשראהו 
חי כי בטוח הוא שיזכה לג"ע ולעוה"ב:
ספורנו בראשית פרק מה פסוק כח 
פסוק כח
רַב.. אֵלְכָה וְאֶרְאֶנּוּ. לא שֶׁאָגוּר שָׁם כִּדְבָרָיו.
כלי יקר בראשית פרק מה פסוק כח
רב עוד יוסף בני חי.  לפי שהבטיחו הקב"ה שאם לא ימות אחד מן בניו בחייו לא יראה פני גיהנם ויזכה למה שנאמר (תהלים לא כ) מה רב טובך אשר צפנת ליראיך,  ע"כ אמר כאן רב,  מעתה אזכה לשכר העולם הבא הנקרא רב, כי הוא עולם  שכולו  ארוך,  משא"כ בחיי העולם הזה שהם מעט ורעים,  כי לא הרבה יזכור ימי חייו, ועוד שכבר קבל עונש של ביטול מצות כיבוד אביו בעולם הזה, ומעתה  יקבל  שכרו משלם לעולם הבא,  לכך נאמר ויזבח זבחים לאלהי אביו יצחק. 

ולא הזכיר גם אברהם, אלא שרצה לתקן במה שקלקל וחזר לנהוג כבוד באביו יצחק, ד"א רב עוד יוסף בני חי. מה זה אתם אומרים כי הוא מושל בכל ארץ  מצרים,   רב  ודי  לי שהוא חי,  די לי קורת רוח בזה ואין אני מקפיד אם הוא מושל או לא.
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק ב              "ירידת יעקב למצרים"
וַיּאמֶר אֱלהִים לְיִשְרָאֵל בְּמַרְאת הַלַּיְלָה וַיּאמֶר יַעֲקב יַעֲקב וַיּאמֶר הִנֵּנִי:
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רש"י בראשית פרק מו פסוק ב 
פסוק ב

יעקב יעקב. לשון חבה:
רמב"ן בראשית פרק מו פסוק ב
ויאמר  יעקב  יעקב.   אחר  שאמר  לו  השם  לא  יקרא שמך עוד יעקב כי אם ישראל  יהיה  שמך,   היה  ראוי  שיקראנו  בשם  הנכבד  ההוא.  וכן הוא נזכר בפרשה  הזאת  שלשה  פעמים,   אבל קראו יעקב לרמוז כי עתה לא ישור עם אלהים  ועם  אנשים  ויוכל,   אבל  יהיה  בבית עבדים עד שיעלנו גם עלה,  כי מעתה  הגלות  תתחיל  בו.  

וזה טעם ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה 
יעקב  ובניו  (פסוק  ח),   כי בשם בני ישראל יבאו שמה,  כי יפרו הבנים וירבו 
ויגדל שמם וכבודם, אבל יעקב הוא עתה ברדתו שם: והזכיר  הכתוב  ער  ואונן  עם  שמות בני ישראל הבאים מצרימה,  לסוד ידוע 
מדברינו  שכתבנו כבר (לעיל לח ח).  והמשכיל יבין זה.  וטעם כל הפסוק,  וכן 
הזכירם  בפקודים  (במדבר  כו יט-כ) בני יהודה ער ואונן וימת ער ואונן בארץ 
כנען,   ויהיו  בני  יהודה למשפחותם.  ובדברי הימים (א ב ג-ד) מנאם במספר, 
אמר  בני  יהודה  ער  ואונן ושלה,  שלושה נולד לו מבת שוע הכנענית,  ותמר 
כלתו ילדה לו את פרץ ואת זרח כל בני יהודה חמשה:
בעל הטורים בראשית פרק מו פסוק ב
לישראל  במראות הלילה.  ז' תגין בשי"ן על שם כי שבע יפול צדיק וקם (משלי 
כד, טז) שבאו עליו ז' צרות וניצול מהם.  עשו, לבן, מלאך, דינה, יוסף, שמעון, 
ובנימין:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק ב 
פסוק ב

וַיּאמֶר  אֱלהִים  לְיִשְׂרָאֵל.   מַה  שֶּׁאָמַר  לוֹ  עַתָּה  הָיָה  בִּשְׁבִיל הֱיוֹתוֹ "יִשְׂרָאֵל", 
שֶׁיִּצְטָרְכוּ בָּנָיו לְהִשְׂתָּרֵר עַל הַמִּתְקוֹמְמִים.
מנחת שי בראשית פרק מו פסוק ב
ויאמר  אלהים  לישראל  במראת  הלילה.   חסר  וא"ו כתיב והכי איתא בספר 
הזוהר ודכותיה במראת הצבאת דויקהל:יעקב.   יעקב.   חד  מן  ג' שמות מוכפלים ופסיק בגוויהו כמ"ש בפ' שמות על 
משה משה:
תולדות אהרן בראשית פרק מו פסוק ב  

ויאמר אלהים. ברכות יג.
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף יג/א
תני  בר  קפרא  כל  הקורא  לאברהם  אברם  עובר  בעשה  שנאמר והיה שמך אברהם רבי אליעזר  אומר  עובר  בלאו  שנאמר  ולא  יקרא  עוד [את] שמך אברם אלא מעתה הקורא לשרה  שרי  הכי  נמי התם קודשא בריך הוא אמר לאברהם שרי אשתך לא תקרא את שמה שרי  כי שרה שמה אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב הכי נמי שאני התם דהדר אהדריה קרא דכתיב  ויאמר  אלהים  לישראל  במראות הלילה ויאמר יעקב יעקב מתיב רבי יוסי בר אבין ואיתימא  רבי  יוסי  בר  זבידא  אתה  הוא ה' האלהים אשר בחרת באברם אמר ליה התם נביא הוא דקא מסדר לשבחיה דרחמנא מאי דהוה מעיקרא:
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק ג
וַיּאמֶר אָנכִי הָאֵל אֱלהֵי אָבִיךָ אַל תִּירָא מֵרְדָה מִצְרַיְמָה כִּי לְגוֹי גָּדוֹל אֲשִימְךָ שָׁם:      

רש"י בראשית פרק מו פסוק ג 
פסוק ג

אל תירא מרדה מצרימה. לפי שהיה מצר על שנזקק לצאת לחוצה לארץ:
רבינו בחיי בראשית פרק מו פסוק ג
אנכי  האל  אלהי  אביך.  שמנעתיו לירד למצרים ואמרתי לו אל תרד מצרימה ועכשיו אתה יורד למצרים אל תירא מרדה מצרימה.  וכן הכתוב אומר (ישעיה מא) אל  תיראי  תולעת  יעקב  וגו',  וכתיב (שם מא) אל תירא כי עמך אני אל תשתע כי אני אלהיך:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק ג
אָנכִי  הָאֵל אֱלהֵי אָבִיךָ.  אֲנִי הוּא שֶׁאָמַרְתִּי לְאָבִיךָ "אַל תֵּרֵד מִצְרָיְמָה" (לעיל כו, ב),   אֲנִי  הוּא  שֶׁאוֹמֵר אֵלֶיךָ אַל תִּירָא מֵרְדָה מִצְרַיְמָה.  אַתָּה,  וְזֶה כִּי לְגוֹי גָּדוֹל אֲשִׂימְךָ  שָׁם.   כִּי  אָמְנָם  אִם  הָיוּ  בָּנֶיךָ יוֹשְׁבִים פּה הָיוּ מִתְחַתְּנִים בְּגוֹיֵי הָאָרֶץ וּמִתְעָרְבִים  עִמָּהֶם,   אֲבָל  בְּמִצְרַיִם לא יִקְרֶה זֶה,  "כִּי לא יוּכְלוּן הַמִּצְרִים לֶאֱכל אֶת הָעִבְרִים לֶחֶם" (לעיל מג,  לב), וּבְכֵן יִהְיוּ לְגוֹי נִבְדָּל, כְּאָמְרָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: "וַיְהִי שָׁם לְגוֹי" (דברים כו, ה), מְלַמֵּד שֶׁהָיוּ מְצֻיָּנִים שָׁם (ספרי שם).
מנחת שי בראשית פרק מו פסוק ג
מרדה. הרי"ש בשוא לבדו:מרדה מצרימה. אל תשמע לקול המלחש שבתיקון סופרים כתוב מרדה מצרים כי  במ"ג  מנו כ"ח מצרימה בקריאה וסימן נמסר במ"ג סוף ד"ה וזה אחד מהם ומסורה  זו  הביאה  ג"כ הרמ"ה ז"ל ומנה זה עם כ"ז דכתיבין כן עם ה"א בסוף  תיבותא  באורייתא  וכן  הוא  בכל  הספרים.   עוד  במסורת  שלנו  כל ירידה מצרימה בר מן ד' מצרים וסי' נמסר במ"ג פ' כי תבא ואין זה מהם:
אור החיים בראשית פרק מו פסוק ג
אל  תירא  וגו'  כי  לגוי וגו'.  צריך לדעת מה הוא המורא שהיה ליעקב בירידת מצרים,   ואם  מורא  הגלות  אם כן מה הוא כוונת ה' באומרו אל תירא במה מסיר  ממנו  המורא,  ואם כוונתו שלא יהיה גלות שם,  מצינו שלא כן היה כי שם  נשתעבדו  בניו  בעינוי  ועבודה  קשה.   עוד קשה אומרו כי לגוי גדול מה נתינת  טעם  זה להסרת המורא,  עוד צריך לדעת אומרו לגוי גדול אשימך שם ולמה  לא  ישימהו  גוי גדול במקום אחר.  עוד צריך לדעת למה אמר לגוי ולא אמר כי גוי גדול אשימך וגו'.  אכן כוונת הכתוב הוא לצד מה שקדם מההודעה להאבות  כי  נגזרה  גזירת  הגלות  עליהם דכתיב (בראשית טו) כי גר יהי' זרעך וגו' ומן הסתם יגיד אברהם לבניו, וכן הוא מפורשבדבריהם. 
אבן עזרא בראשית פרק מו פסוק ג
מרדה. מקור והוא חסר הפ"א כמו אשר תנה הודך:
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק ח
וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנֵי יִשְרָאֵל הַבָּאִים מִצְרַיְמָה יַעֲקב וּבָנָיו בְּכר יַעֲקב רְאוּבֵן:
רש"י בראשית פרק מו פסוק ח
הבאים  מצרימה.   על  שם השעה קורא להם הכתוב באים.  ואין לתמוה על אשר לא כתב אשר באו:
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אור החיים בראשית פרק מו פסוק ח פסוק ח 
ואלה שמות וגו'.  יש להעיר בפירוש מספר זה,  א' למה הוצרך לומר יעקב ובניו, גם אין לה משמעות בהרדפת הענין.  ב' אומרו (ט"ו) כל נפש בניו וגו' שלשים ושלש.  ובפרטן אינם כי אם ל"ב. ורז"ל הרגישו מזה ואמרו (ב"ר פ' צ"ד) שהיא יוכבד שנולדה בין החומות, ודבריהם ז"ל  יקובלו  מפיהם  ולא  מפי  זולתם  כי  אין ראיה לזה מהכתוב.  גם מהם אמרו (שם) כי שכינתו  יתברך  היא  המשלמת ע',  ולדבריהם ז"ל אין כאן יוכבד במנין שאם לא כן שלמים הם  במספר  הע',   ודבריהם ז"ל יוצדקו ביישוב פסוק (כ"ז) הבא באחרונה כל הנפש הבאה וגו'  שבעים  לא  בפסוק  זה כי למה יצטרף לבני לאה לבד וא"כ מה יענה בל"ג שאינם אלא ל"ב.   

ולמדרש שאמר זו יוכבד וכו' ודאי שיחלוק על מדרש הנזכר,  וקשה לי גם עליו כי לפי דבריו  שאמר  שיוכבד  נולדה ובה נשלמו ל"ג בני לאה אם כן למה כשחזר הכתוב לכלול כל פרטי  המניינים בסמוך אמר (כ"ו) כל הנפש הבאה ליעקב וגו' ששים ושש ואם נולדה יוכבד יהיה החשבון ששים ושבע, על זה הדרך, ל"ג של לאה, ששה עשר של בני זלפה הרי ארבעים ותשע,   אחד עשר של בני רחל מלבד יוסף ושני בניו שהיו במצרים הרי ששים,  ושבעה של בני בלהה הרי ס"ז, ולמה יכחיש הכתוב עצמו ויאמר כל הנפש וגו' ששים ושש ובפרטן הוא מונה  ששים  ושבע.  עוד יש לתמוה כי חזר באחרונה וצירף יוסף ובניו וגו' ואמר כל הנפש וגו'  שבעים,   ואינו  כן,  הן אמת לדברי המדרש שצירף ה' עמהם שכינתו יתיישב פסוק זה וקשה  לדבריו  פסוק ראשון.  

והנכון בפשט הכתובים הוא כי ב' מנינים מונה הכתוב באחד מונה  יעקב  ובאחד  מונה  זרע יעקב,  ולזה כשכולל יעקב ובניו הנה הם שבעים וכשמפרט בניו מבלעדי יעקב אינם אלא ס"ט.  גם בזה ידוייקו הכתובים במה שהערנו בהם כי בתחלה הראנו  באצבע כי מכניס יעקב במנין הראשון של בני לאה,  והוא אומרו יעקב ובניו פירוש כי  מכניסו  בכלל  מנין  זה  ולזה אמר לבסוף כל נפש בניו ובנותיו שלשים ושלש פירוש כל נפש  האמורים  בפרשה  זו  בצירוף  בניו  ובנותיו והוא עמהם בצירוף החשבון ולא הוצרך להזכירו וסמך על מה שרשם בתחילת הענין יעקב ובניו.  

ואולי כי לזה אמר תיבת כל לכלול האב  עם הבנים במספר זה.  ותמצא שבצירוף בני זלפה שאמר בסמוך אמר (י"ח) ותלד וגו' שש  עשרה  נפש  ולא אמר כל,  והגם שבמספר בני רחל (כ"ב) אמר כל להיות שרצה לכלול בני  יוסף  שבהם  עולה  החשבון  לסכום  הרשום,  ומה שאמר (כ"ה) כל בבני בלהה נתכוין לומר  שאין  בכולן  אלא  שבע  חשבון קטן.  עוד תמצא שבכל שלשת האמהות אמר זכרון הלידה בזלפה אמר ותלד את אלה וגו', ברחל אמר אשר יולד ליעקב, בבלהה אמר ותלד את אלה  וגו',   מה  שלא אמר כן בבני לאה,  ולדרכינו נתכוון הכתוב להעיר כי לא כל הל"ג הם נולדים,  ולזה אם היה אומר ותלד אלה ליעקב שלשים ושלש היה הנשמע כי שלשים ושלש ילדה  ולא  כן  הוא  שלא ילדה אלא ל"ב ובצירוף אביהם עם בניו ובנותיו ל"ג,  ואשר על כן כשצירף  באחרונה  העירך  כי  חשבון  הבנים  ובנות  בפני עצמן לבד מיעקב אינו כן,  והוא אומרו  בצירוף  פרטי  החשבון.   כל הנפש הבאה ליעקב הרי הוציאו מכלל החשבון ודקדק לומר  יוצאי  ירך יעקב ששים ושש,  ולא תקשה קושייתנו שששים ושבע,  כי שם כלל יעקב וכאן  לא  כללו,   ובצירוף  מספר  הכל  לבסוף  אמר כל הנפש לבית יעקב פירוש הוא ובניו שבאו  מצרימה  שבעים.   

גם  שנתחכם הכתוב להעירך למה שפירשנו במה שדקדק לשנות דבריו  בב' כתובים הבאים כאחד בב' הצירופים,  באחד דקדק לומר כל הנפש הבאה ליעקב הקדים  הביאה  להזכרת יעקב,  ובפסוק ב' אמר כל הנפש לבית יעקב הבאה הקדים הזכרת יעקב  להזכרת  הביאה נתכוון בזה לומר כי בצירוף חשבון ראשון אין יעקב בכלל ולזה אמר הבאה  ליעקב  פירוש  הבאה  לו  הא למדת כי הוא אינו בכלל,  ובצירוף חשבון ב' אמר כל הנפש  שיש  לבית  יעקב שבאו מצרימה וגו' הא למדת כי יעקב לא יצא מהכלל.  

וכדי שלא לסתור  ח"ו  דברי  רז"ל  שאמרו  יוכבד נולדה בין החומות אולי שרמזה הכתוב באומרו כל נפש  וגו' ובנותיו ולא מצינו לו אלא בת אחת אלא זו יוכבד שנולדה בין החומות,  אבל לא כללה בחשבון כי יעקב הוא המשלים כמו שכתבתי. ויש עוד טעם בדבר שלא תכלל בחשבון כי  אם  נולדה  בין החומות וצריכה ל' יום כדי שתצא מכלל נפל ולא היתה ראויה להימנות בכניסתם.   ולא  יקשה  בעיניך שיהיה פרושינו הפך דברי חז"ל,  כי כבר הודעתיך כי בפשטי התורה  שאין  הלכה  יוצאה מהם רשות נתונה לתלמיד ותיק לחדש,  ועליהם נאמר (שה"ש ה')  חכו  ממתקים  וכולו  מחמדים.   ויש  ליישב  מה  שהקשינו  לדבריהם ז"ל והוא דחוק והפשט כראי מוצק (איוב ל"ז) והדרשה תדרש:
רבינו בחיי בראשית פרק מו פסוק ח פסוק ח 
ואלה  שמות  בני ישראל הבאים מצרימה יעקב ובניו.  שלשת האבות נקראו ישראל ובכאן קורא יצחק ישראל, שהרי אמר כי יעקב ובניו הם בני ישראל, ואם כן הרי יצחק נקרא בשם ישראל.   

אברהם גם כן נקרא ישראל ממה שכתוב (שמות יב) ומושב בני ישראל אשר ישבו במצרים  שלשים שנה וארבע מאות שנה.  וכבר ידעת כי החשבון הוא משנולד יצחק וקרא אותם  בכלל  בני  ישראל,  א"כ הרי אברהם נקרא בשם ישראל ועל כן קראו התלמוד לעשו ישראל מומר, וכדאיתא בפרק קמא דקדושין בשמעתא דנכרי יורש את אביו דבר תורה, לפי שהיה מזרע האבות ולא הלך בדרכיהם:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק ח
וְאֵלֶּה שְׁמוֹת. . יַעֲקב וּבָנָיו. הָרְאוּיִים בְּכָל אֵלֶּה שֶׁיִּהְיֶה נֶחְשָׁב כָּל אֶחָד מֵהֶם וְנוֹדָע בְּשֵׁם אִישִׁי, הֵם  "יַעֲקב  וּבָנָיו"  בִּלְבַד,   כְּאָמְרוֹ "וְנָשָׂא אַהֲרן אֶת שְׁמוֹתָם לִפְנֵי ה'" (שמות כח,  יב),  אֲבָל שְׁאָר שִׁבְעִים נֶפֶשׁ אַף עַל פִּי שֶׁהָיוּ צַדִּיקִים לא עָלוּ לְמַעֲלַת אֵלֶּה.
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק כח
וְאֶת יְהוּדָה שָׁלַח לְפָנָיו אֶל יוֹסֵף לְהוֹרת לְפָנָיו גּשְׁנָה וַיָּבאוּ אַרְצָה גּשֶׁן: 

רש"י בראשית פרק מו פסוק כח
להורת לפניו. כתרגומו לפנות לו מקום ולהורות היאך יתיישב בה: לפניו.  קודם שיגיע לשם.  ומ"א להורות לפניו לתקן לו בית תלמוד שמשם תצא הוראה:
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רבינו בחיי בראשית פרק מו פסוק כח
ואת  יהודה  שלח  לפניו  אל יוסף.  שלח לפניו את יהודה להכין לו בית בגושן לפי שהוא הגבור והזריז משאר האחים.  

ודקדקו ז"ל אחר מלת להורות ואמרו להתקין  לו  בית תלמוד שיהא מורה שם הוראה שיהיו השבטים הוגין בתורה. 

תדע  לך שהוא כן שהרי יוסף כשפירש מאביו היו עוסקין בתורה בפרשת עגלה ערופה,   כיון  שראה  העגלות  נזכר  שבפרשה  

עגלה  ערופה  פרש ממנו,  ואז האמין,   וזהו שכתוב (בראשית מה) וירא את העגלות וגו',  וכתיב (שם) ותחי רוח יעקב:
ובמדרש  ואת יהודה שלח לפניו.  אתמול שור וארי מנגחין זה עם זה,  ועכשיו 
הולך  אליו  בשליחות,   זהו  שאמר הכתוב (ישעיה סה) זאב וטלה ירעו כאחד 
ואריה  כבקר יאכל תבן,  זאב,  זה בנימן,  שנאמר בנימן זאב יטרף,  וטלה אלו 
השבטים שנאמר (ירמיה נ) שה פזורה ישראל,  ירעו כאחד, שירד בנימן עמהם, 
שיעקב  היה  אומר  לא  ירד  בני  עמכם,  כיון שהגיעה השעה וירד עמהם היו 
ממצעין  אותו  ומשמרים  אותו.   ואריה זה יהודה שנאמר (בראשית מט) גור 
אריה יהודה.  כבקר יאכל תבן,  זה יוסף שנאמר (דברים לג) בכור שורו הדר לו.  
נמצאו אוכלים כאחד שנאמר (בראשית מג) וישבו לפניו הבכור כבכורתו,  הוי 
אומר ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק כח

לְהוֹרת לְפָנָיו גּשְׁנָה. לְמַעַן יוֹרֶה יְהוּדָה אֵיךְ יְתֻקַּן בֵּית דִּירָה לִפְנֵי בּוֹא יַעֲקב לְגשֶׁן.
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק כט
וַיֶּאְסר  יוֹסֵף  מֶרְכַּבְתּוֹ  וַיַּעַל  לִקְרַאת  יִשְרָאֵל  אָבִיו  גּשְׁנָה  וַיֵּרָא  אֵלָיו 

וַיִּפּל עַל צַוָּארָיו וַיֵּבְךְּ עַל צַוָּארָיו עוֹד:
רשב"ם בראשית פרק מו פסוק כט 

עוד. הרבה כדכתיב כי לא על איש ישים עוד:
אבן עזרא בראשית פרק מו פסוק כט 
פסוק כט

ויאסר יוסף. על ידי צווי כמו ויבן שלמה את הבית:
רש"י בראשית פרק מו פסוק כט
ויאסר  יוסף  מרכבתו.   הוא  עצמו אסר את הסוסים למרכבה להזדרז לכבוד 
אביו וירא אליו. יוסף נראה אל אביו:ויבך על צואריו עוד.  לשון הרבות בכיה וכן (איוב לד) כי לא על איש ישים עוד 
ל'  רבוי  הוא  אינו  שם  עליו עילות נוספות על חטאיו אף כאן הרבה והוסיף 
בבכי  יותר  על  הרגיל  אבל  יעקב  לא  נפל  על צוארי יוסף ולא נשקו ואמרו 
רבותינו שהיה קורא את שמע:
רמב"ן בראשית פרק מו פסוק כט
וירא אליו.  יוסף נראה אל אביו. ויבך על צואריו עוד, לשון הרביית בכיה, אבל 
יעקב  לא  נפל  על  צואר  יוסף  בנו  ולא  נשקו,  ואמרו רבותינו שהיה קורא 
קריאת  שמע,   לשון רש"י.  ולא ידעתי טעם ב"וירא אליו",  כי בידוע שנתראו 
כאשר נפל על צוארו. ועוד, כי איננו דרך כבוד שיפול יוסף על צוארי אביו אבל 
שישתחוה  לו  או  שינשק  ידיו,  ככתוב (להלן מח יב) ויוצא יוסף אותם מעם 
ברכיו  וישתחו  לאפיו,   והשעה  הזו ראויה יותר להשתחות לו.  

וכן כל "עוד" 
בכתוב תוספת על עיקר הוא, איננו כמו הרבה, לא על איש ישים עוד (איוב לד 
כג), שישים עליו כפי חטאיו ולא יותר: והנכון בעיני כי כבר היו עיני ישראל כבדים קצת מזוקן,  וכשבא יוסף במרכבת 
המשנה  ועל  פניו  המצנפת כדרך מלכי מצרים,  לא היה ניכר לאביו וגם אחיו 
לא הכירוהו,  לפיכך הזכיר הכתוב כי כאשר נתראה אל אביו שהביט בו והכירו 
נפל  אביו  על  צוארו  ובכה  עליו  עוד,   כאשר יבכה עליו תמיד עד היום הזה 
כשלא ראהו. ואחר כך אמר:אמותה  הפעם  אחרי ראותי את פניך.  

ודבר ידוע הוא מי דמעתו מצויה,  אם 
האב  הזקן  המוצא  את  בנו חי לאחר היאוש והאבל,  או הבן הבכור המולך. ואל תחוש בעבור אמרו: ויאמר  ישראל,  כי ממנו ידבר ויחזור ויזכיר שמו,  וכן (לעיל מא מח-נ) ויקבוץ את  כל אוכל שבע שנים וגו' וליוסף יולד שני בנים.  וכן במקומות רבים תמיד בתורה ובמקרא:
דעת זקנים בראשית פרק מו פסוק כט 
פסוק כט
ויעל לקראת ישראל. פי' עליה היתה לו על שהלך לקראת אביו לכבדו. ד"א לכך 
נאמר  ויעל  לפי  שארץ  גשן גבוה מארץ מצרים לפי שהיא עומדת בגבול ארץ 
ישראל  שנאמר  גשן  וחולון  וגילה.  ולפי שהלך יהודה בשביל אביו אצל יוסף 
להורות  לפניו גשנה זכה ונפלה בחלקו וגשן נתן פרעה לשרה אמנו ולכך בחרו 
בה ישראל ונפלה בחלקם ולא ערערו בה מצרים:
רבינו בחיי בראשית פרק מו פסוק כט 
פסוק כט 
ויאסר  יוסף  מרכבתו.   דרשו רז"ל אמר רבי יודן שני בני אדם ראו כבוד שלא 
ראה בריה מעולם,  ואלו הם יתרו ויעקב, כשבא יתרו אצל משה מה כתיב ביה 
(שמות  יח) ויצא  משה  לקראת  חותנו,  מי ראה למשה יוצא,  ואינו יוצא מי 
ראה  לאהרן  יוצא והוא אינו יוצא,  מי ראה שבעים זקנים יוצאים והוא אינו 
יוצא, נמצאו כל אלו יוצאין אחר יתרו.  

וכן יעקב, מי ראה ליוסף יוצא לקראת 
אביו והוא אינו יוצא, מי ראה לזקני פרעה יוצאין והוא אינו יוצא, מי ראה כל 
מחנה מצרים והוא אינו יוצא, לקיים מה שנאמר (ישעיה כד) ונגד זקניו כבוד:

ויפול  על צואריו ויבך על צואריו עוד.  כתב הרמב"ן ז"ל אין להבין כי יוסף נפל על  צוארי  אביו  כי  לא  היה  מדרך  המוסר,   אבל  הראוי לנשק את ידיו או להשתחוות  לו,   אבל  הכל חוזר ליעקב כי יעקב נפל על צוארו של יוסף ובכה על  צואריו  עוד כאשר בכה תמיד עד עתה כשלא ראהו,  וידוע הוא מי דמעתו מצויה  אם  האב הזקן המוצא את בנו חי אחר היאוש ואחר האבלות או הבן הבחור אשר המליכוהו על כל ארץ מצרים:

מנחת שי בראשית פרק מו פסוק כט
ויאסר  יוסף.   האל"ף  בשוא לבדו מכלול דף קי"ד ועיין מ"ש בפ' ויהי מקץ ע"פ ויאסר אתו לעיניהם:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק כט
וַיֵּרָא אֵלָיו. מִתּוֹךְ עֲבָדָיו הַסּוֹבְבִים אוֹתוֹ, וְלא הִמְתִּין שֶׁיָּבוֹא אָבִיו אֵלָיו אֶל הַמֶּרְכָּבָה.
בס"ד    "פרשת ויגש" בראשית פרק מו פסוק ל

וַיּאמֶר יִשְרָאֵל אֶל יוֹסֵף אָמוּתָה הַפָּעַם אַחֲרֵי רְאוֹתִי אֶת פָּנֶיךָ כִּי עוֹדְךָ חָי:

רש"י בראשית פרק מו פסוק ל

אמותה  הפעם.  פשוטו כתרגומו ומדרשו סבור הייתי למות שתי מיתות בעוה"ז ולעולם  הבא  שנסתלקה  ממני  שכינה  והייתי  אומר  שיתבעני  הקב"ה מיתתך עכשיו שעודך חי לא אמות אלא פעם אחת:
אור החיים בראשית פרק מו פסוק ל

ויאמר  וגו' אמותה הפעם וגו'.  טעם אומרו הפעם פירוש להיות שאמר (וישב ל"ז) כי ארד אל בני אבל שאולה עתה אמר לא אראה השחת.  עוד נראה לומר בדקדוק  אומרו כי עודך חי ולא הספיק לומר אחרי ראותי פניך והדבר מובן כי חי  הוא.  
גם צריך לדעת למה לא אמר יעקב כן כשבשרוהו האחים כי יוסף חי ומצינו שהאמין כשראה העגלות (מ"ה) ותחי רוח וגו' ומה דבר חדש ראה. אכן כוונת  דברי  יעקב  הם  כי  הגם  שנתבשר  כי עודנו חי זה הועיל לדעת שישנו במציאות  אבל  עדיין  לבו דוי עליו לצד היותו בין האומות שפל עבד מושלים אם  עודנו בצדקותו ולא כהתה עינו ולא נס ליחו,  או לצד היותו מובדל ממנו ונתון  תוך  הקליפות  ובפרט  טומאת  מצרים,  ומה גם לצד מה שעברו מרוח הקודש  שאמר  (ל"ז)  טרוף  טורף יוסף חיה רעה אכלתהו,  (ב"ר פ' פ"ד) ודבר ידוע  הוא  כי הצדיקים יותר יחפצו בהעדר הבן בהיותו בן מביש ומה גם יעקב הצדיק,   אשר  על כן לא היתה שמחתו שלימה מספק זה עד וירא אליו והכיר בו  בפניו  כי  הכרת  הפנים  תענה באיש,  וכמו כן מצינו לצדיקים שלמים וכן רבים  שהכירו  ברושם  הפנים מעשה אדם ומכל שכן יעקב אבינו שיכיר,  לזה כשהכיר בו אמר אליו אמותה הפעם פירוש הפעם הזאת בראייתך ולא מקודם כשנתבשרתי,   והטעם  אחרי  ראותי  פניך  והכרתי  בהם  שעודך חי פי' צדיק כמקודם  ולא  נשתנה  דיוקנך מכמות שהיה אלא עודך חי כי הצדיקים קרויים חיים (ברכות יח.) ונכון:
כלי יקר בראשית פרק מו פסוק ל

אמותה הפעם. לפי שקודם זה היו חייו חיי צער והיה חשוב כמת בחייו כאילו כבר  מת  ועבר  ובטל מן העולם,  אבל עכשיו שנאמר ותחי רוח יעקב אביהם שנעשה  איש  חי,   מעתה  יהיה מעותד אל המיתה ורק פעם אחת ולא הרבה מיתות,   כי  החשוב  כמת מחמת חיי צער דומה כאילו בכל יום הוא מת,  וכן נאמר  ויחי  יעקב  בארץ  מצרים י"ז שנה ויהי ימי חייו קמ"ז שנה,  כי ע"י חיי שלוה  שהיה  לו  באותן י"ז שנים היה דומה למפרע כאילו חיה כל קמ"ז שנים חיים נעימים הקרוין חיים באמת.

רמב"ן בראשית פרק מו פסוק כט
תמיד עד היום הזה כשלא ראהו. ואחר כך אמר: אמותה הפעם אחרי ראותי את פניך. ודבר ידוע הוא מי דמעתו מצויה, אם האב הזקן המוצא את בנו חי לאחר היאוש והאבל, או הבן הבכור המולך. ואל תחוש בעבור אמרו:
אור החיים בראשית פרק מו פסוק ל
בפניו כי הכרת הפנים תענה באיש, וכמו כן מצינו לצדיקים שלמים וכן רבים שהכירו ברושם הפנים מעשה אדם ומכל שכן יעקב אבינו שיכיר, לזה כשהכיר בו אמר אליו אמותה הפעם פירוש הפעם הזאת בראייתך ולא מקודם כשנתבשרתי, והטעם אחרי ראותי פניך והכרתי בהם השמחה הגדולה כינה ה' אותו בשם ישראל דכתיב (שם כ"ט) ויעל לקראת ישראל אביו, ויאמר ישראל אמותה הפעם, (שם ל') ומשם ואילך לא נקרא עוד שם ישראל כל ימי היותו בארץ מצרים עד יום שהגיע עת לכתו לעולמו. ומה שאמר (מ"ז) וישב ישראל בארץ מצרים יחד ליקרא נפש אחת בין לפרט האהבה והאחוה הנכונה בין לענין הצדקות וטהרת הנפש שלא נדבק בו מתחלואי הנפש הגם היותו במצרים. ועיין מה שכתבתי בפסוק (ויגש מו ל) אמותה הפעם וגו':
ספורנו בראשית פרק מו פסוק ל

אָמוּתָה  הַפָּעַם.  מִצָּרוֹת אֲחֵרוֹת נוֹשַׁעְתִּי וְאַחַר הַתְּשׁוּעָה מֵהֶם אָפְפוּ עָלַי רָעוֹת.  עַתָּה בְּזאת הַפַּעַם שֶׁנּוֹשַׁעְתִּי מִצָּרָתְךָ "אַחֲרֵי רְאוֹתִי אֶת פָּנֶיךָ",  יְהִי רָצוֹן שֶׁאָמוּת בְּזאת הַתְּשׁוּעָה וְלא יוֹסִיף עֶצֶב עִמָּהּ (על פי משלי י, כב).

מדרש רבה בראשית פרשה צו
ולפי שהשעה מסורה לו אל נא תקברני במצרים בשבילך ירדתי למצרים בשבילך אמרתי אמותה הפעם ועשית עמדי חסד ואמת וכי יש חסד של שקר שהוא אמר חסד ואמת למה כן משל הדיוט אומר מית בריה דרחמך טעון מת רחמך פרוק אמר לו אם תעשה לי חסד לאחר
 מדרש תנחומא ויגש סימן ט
שנים עשר שבטים, והרי נטרף אחד מהן שמא לא זכיתי בהן ואני מת בשני עולמות, לכך אמר כי ארד אל בני אבל שאולה, רצונך לידע לך כיון שראה אותו חי אמר ליה אמותה הפעם, למה אמר אמותה הפעם אמר כשבאו בני ואמרו לי יוסף מת הייתי אומר שאני מת שני פעמים .

כי ארד אל בני אבל שאולה, רצונך לידע לך כיון שראה אותו חי אמר ליה אמותה הפעם, למה אמר אמותה הפעם אמר כשבאו בני ואמרו לי יוסף מת הייתי אומר שאני מת שני פעמים עכשיו שראיתי אותך חי מבושר אני שאיני מת אלא עכשיו בלבד, לכך אמר אמותה הפעם, אמר אמותה הפעם אמר כשבאו בני ואמרו לי יוסף מת הייתי אומר שאני מת שני פעמים עכשיו שראיתי אותך חי מבושר אני שאיני מת אלא עכשיו בלבד, לכך אמר אמותה הפעם,ויבך אותו אביו מה כתיב אחריו והמדנים מכרו וגו', אמר ליה הקדוש ברוך הוא ליהודה אין לך.

בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מו פסוק ל
וַיּאמֶר  יוֹסֵף  אֶל  אֶחָיו  וְאֶל  בֵּית  אָבִיו  אֶעֱלֶה וְאַגִּידָה לְפַרְעה וְאמְרָה אֵלָיו אַחַי וּבֵית אָבִי אֲשֶׁר בְּאֶרֶץ כְּנַעַן בָּאוּ אֵלָי:
רש"י בראשית פרק מו פסוק לא    

ואמרה אליו אחי וגו'. ועוד אומר לו והאנשים רועי צאן וגו':
דעת זקנים בראשית פרק מו פסוק לא
אעלה ואגידה לפרעה.  וכי ארץ מצרים עומדת בהר שאמר אעלה אלא עד עכשיו כשהיה  מדבר  עם אביו ירד מן המרכבה לכבודו 

ועכשיו אמר אעלה על המרכבה שלי ואלך ואגידה לפרעה:
ספורנו בראשית פרק מו פסוק לא
אֶעֱלֶה וְאַגִּידָה. 

שֶׁמְּלַאכְתָּם הִיא מִרְעֵה הַצּאן (פסוק לב), מִבִּלְתִּי שֶׁאֶשְׁאַל מִמֶּנּוּ אָז שֶׁיִּתֵּן  לָכֶם  אֶרֶץ  גּשֶׁן,   כְּדֵי  שֶׁיַּאֲמִין כְּשֶׁתּאמְרוּ לוֹ שֶׁזּאת מְלַאכְתְּכֶם,  וְלא יַחְשׁב שֶׁתּאמְרוּ כֵן כְּדֵי שֶׁיִּתֵּן לָכֶם אֶרֶץ גּשֶׁן.
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בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק ז 
וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת יַעֲקב אָבִיו וַיַּעֲמִדֵהוּ לִפְנֵי פַרְעה וַיְבָרֶךְ יַעֲקב אֶת פַּרְעה:
רש"י בראשית פרק מז פסוק ז 
פסוק ז 
ויברך  יעקב.  היא שאילת שלום כדרך כל הנראים לפני המלכים לפרקים שלו
.
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בעל הטורים בראשית פרק מז פסוק ז 
פסוק ז 
ויעמדהו.  ב' במסורת.  ויעמדהו לפני פרעה. ואידך ויעמדהו לפני אלעזר הכהן 
(במדבר כז, כב).  ושניהם חסרים, לפי שיעקב היה זקן והיו צריכין לסומכו כדי 
שיוכל  לעמוד.   גם  יהושע  היה  מתבייש שנעשה מנהיג בפני משה והיה ירא 
ממשה  שמא  יענישהו  והיו  צריכים לסמכו.  ולכך שניהם חסרים שלא היתה 
עמידתן שלימה:
רמב"ן בראשית פרק מז פסוק ז
ויברך יעקב את פרעה. היא שאלת שלום כדרך כל הנראין לפני מלכים לפרקים, לשון  רש"י.   ואינו  נראה כן,  שאין מדרך מוסר המלוכה שישאל אדם בשלום המלך,   וכמו  שאמרו  (שבת פט.) כלום יש עבד שנותן שלום לרבו.  

אבל היה ברכה  ממש,   שדרך  הזקנים  והחסידים  הבאים  לפני  המלכים  לברך אותם בעושר ונכסים וכבוד והתנשא מלכותם, וכענין שאמר הכתוב (מ"א א לא) יחי 
אדוני המלך דוד לעולם.  ובצאתו מלפניו חזר וברך אותו ליטול רשות מלפניו, 
ואמרו רבותינו (תנחומא נשא כו) שיעלה נילוס לרגלו:
אור החיים בראשית פרק מז פסוק ז 
פסוק ז 
ויעמידהו לפני פרעה.  טעם אומרו ויעמידהו וגו'.  אולי שהעמידו במקומו של 
יוסף ששם לו פרעה מקומו לפני כסאו כשאמר לו (מ"א) רק הכסא אגדל ממך, 
והודיע  הכתוב  כי  יוסף העמיד אביו לפני פרעה במקום המעולה קרוב למלך.  
עוד  ירצה  שהעמידו  למול  פניו  כדרך  המברכין  ויברך  יעקב וגו'.  עוד ירצה 
להודיע  כי  הוצרך  להעמידו  לפניו  לצד  היות פרעה שפל אנשים צעיר קומה 
(מ"ק י"ח) הוצרך להכירנו לו והעמידו לפניו לומר כי הוא זה:
רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק ז 
פסוק ז
ויברך  יעקב  את  פרעה.   ברכו בעושר והתנשאות מלכותו,  כי כן דרך הזקנים 
והחסידים  בבואם לפני המלכים לברך אותם כענין שכתוב בדוד (מלכים א א) 
יחי אדני המלך דוד. והזכיר עוד שנית ויברך יעקב את פרעה ויצא מלפני פרעה 
כי בצאתו מלפניו חזר וברכו, ודרשו ז"ל ברכו שיעלה נילוס לרגלו:
ספורנו בראשית פרק מז פסוק ז 
פסוק ז 
וַיְבָרֶךְ יַעֲקב. וְלא הִשְׁתַּחֲוָה לא בְּבוֹאוֹ וְלא בְּצֵאתוֹ.
בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז 
פסוק ח
וַיּאמֶר פַּרְעה אֶל יַעֲקב כַּמָּה יְמֵי שְׁנֵי חַיֶּיךָ:  
רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק ח 
פסוק ח

כמה ימי שני חייך.  נדמה לו זקן הרבה משאר בני דורו וע"כ שאל לו כן. ויעקב 
השיב  ימי  שני  מגורי  לא אמר שני חיי כמו שהזכיר פרעה אלא מגורי כלומר 
הימים  שאני  בהם  גר בעוה"ז שלשים ומאת שנה,  כן דרך הצדיקים שחושבין 
עצמן גרים בעוה"ז, אבל אחר שהזכיר מגורי הזכיר ימי שני חיי כלומר חיי צער 
היו.  אבל באבותיו שלא היה להם צער כל כך הזכיר בהם חיים ואחרי כן לשון 
מגוריהם:
כלי יקר בראשית פרק מז פסוק ח
כמה  ימי  שני  חייך.   לפי  שהוגד לפרעה שכאשר בא יעקב היה הנילוס עולה 
לרגליו,  והיה פרעה שמח על זה מאוד וחשב שכל זמן שיעקב חי יעלה הנילוס 
לרגליו  לעולם  וישקה  את  פני האדמה,  וכאשר ראה את יעקב והנה הוא דל 
וכחוש  ורקות  בשר  כמשפט  הזקנים  חשב  פרעה שודאי הוא מופלג בזקנה 
והיום  או  מחר  ימות,   וא"כ במאי שמחו המצרים,  כי במותו יחזור הנילוס 
למקומו ע"כ שאלו כמה ימי חייך,  והשיב לו ימי שני מגורי מעט ורעים, הזכיר 
לשון  מגורי  לומר שלא מחמת רוב ימים הוא כל כך כחוש ורזה כי אם מחמת 
פחד ומגור מסביב,  כי את אשר יגרתי יבא לי וכמה צרות צרורות באמתחותי 
עלי היו כלנה כל משך זמן ק"ל שנה מעט ורעים היו ימי חיי ולא הגיעו את שני 
חיי אבותי, ויש לי עוד תקוה להגיע לפרק אבא שהיה חי ק"פ שנה, אע"פ שגם 
המה  היה  להם מגור מסביב מכל מקום האריכו ימים לכך נקט לשון מגוריהם 
גם כלפי אבותיו.
דעת זקנים בראשית פרק מז פסוק ח 
פסוק ח 
כמה  ימי  שני  חייך.   פשט  לפי שראהו זקן מאד ושערות ראשו וזקנו לבנות 
מרוב  הזקנה  שאל  כן  והוא  ענהו ימי מגורי שלשים ומאת שנה מעט ורעים 
כלומר  מעטים  הם  שנותי אלא מתוך רעות שהיה לי קפצה עלי זקנה.  מדרש 
בשעה  שאמר יעקב מעט ורעים היו אמר לו הקב"ה אני מלטתיך מעשו ומלבן 
והחזרתי  לך  דינה  גם  יוסף  ואתה  מתרעם  על  חייך שהם מעט ורעים חייך 
שמנין  התיבות  שיש מן ויאמר עד בימי מגורי כך יחסרו משנותיך שלא תחיה 
כחיי  יצחק  אביך  והם ל"ג תיבות ובמנין זה נחסרו מחייו שהרי יצחק חי ק"פ 
שנה ויעקב לא חי אלא קמ"ז:
תולדות אהרן בראשית פרק מז 

ויאמר פרעה אל יעקב. מגילה יז.
תלמוד בבלי, מסכת מגילה דף יז/א
למה  נמנו  שנותיו  של  ישמעאל  כדי  ליחס  בהן  שנותיו  של  יעקב דכתיב ואלה שני חיי ישמעאל  מאת  שנה  ושלשים  שנה ושבע שנים כמה קשיש ישמעאל מיצחק ארביסר שנין דכתיב  ואברם  בן שמונים שנה ושש שנים בלדת הגר את ישמעאל לאברם וכתיב ואברהם בן  מאת  שנה  בהולד  לו  את יצחק בנו וכתיב ויצחק בן ששים שנה בלדת אותם בר כמה הוה  ישמעאל  כדאתיליד  

יעקב  בר  שבעים וארבעה כמה פיישן משניה שתין ותלת ותניא היה יעקב אבינו בשעה שנתברך מאביו בן ששים ושלש שנה ובו בפרק מת ישמעאל דכתיב וירא  עשו  כי  ברך  וגו'  וילך  עשו אל ישמעאל ויקח את מחלת בת ישמעאל אחות נביות ממשמע  שנאמר  בת ישמעאל איני יודע שהיא אחות נביות מלמד שקידשה ישמעאל ומת והשיאה  נביות  אחיה  שתין  ותלת  וארביסר  עד  

דמתיליד יוסף הא שבעין ושבעה וכתיב ויוסף  בן  שלשים  שנה  בעמדו  לפני  פרעה הא מאה ושבע שב דשבעא ותרתי דכפנא הא מאה  ושיתסר  וכתיב  ויאמר  פרעה אל יעקב כמה ימי שני חייך ויאמר יעקב אל פרעה ימי שני  מגורי שלשים ומאת שנה מאה ושיתסר הויין אלא שמע מינה ארבע עשרה שנין דהוה בבית  עבר  לא  חשיב  להו  דתניא  היה יעקב בבית עבר מוטמן ארבע עשרה שנה עבר מת לאחר  שירד  יעקב  אבינו  לארם  נהרים  שתי  שנים יצא משם ובא לו לארם נהרים נמצא כשעמד על הבאר בן 

שבעים ושבע שנה ומנלן דלא מיענש דתניא נמצא יוסף שפירש מאביו עשרים  ושתים  שנה  כשם  שפירש  יעקב  אבינו  מאביו  דיעקב  תלתין ושיתא הויין אלא ארביסר  דהוה  בבית  עבר  לא  חשיב להו סוף סוף דבית לבן עשרין שנין הויין אלא משום דאשתהי  באורחא  תרתין  שנין דתניא יצא מארם נהרים ובא לו לסכות ועשה שם שמונה עשר  חודש  שנאמר  ויעקב  נסע  סכותה ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכות ובבית אל עשה ששה חדשים והקריב זבחים:

בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק ט
וַיּאמֶר  יַעֲקב  אֶל  פַּרְעה יְמֵי שְׁנֵי מְגוּרַי שְׁלשִׁים וּמְאַת שָׁנָה מְעַט וְרָעִים הָיוּ יְמֵי שְׁנֵי חַיַּי וְלא הִשִּׂיגוּ אֶת יְמֵי שְׁנֵי חַיֵּי אֲבתַי בִּימֵי מְגוּרֵיהֶם:
רש"י בראשית פרק מז פסוק ט
שני מגורי. ימי גרותי כל ימי הייתי גר בארץ: ולא השיגו. בטובה:
רמב"ן בראשית פרק מז פסוק ט
מעט ורעים היו ימי שני חיי. לא ידעתי טעם הזקן אבינו, מה מוסר הוא שיתאונן אל המלך, ומה  טעם  לאמר ולא השיגו את ימי שני חיי אבותי,  כי אולי עוד ישיגם ויחיה יותר מהם. 

ונראה לי כי יעקב אבינו זרקה בו שיבה והיה נראה זקן מאד, ופרעה תמה על זקנותו כי אין רוב אנשי זמנו מאריכים ימים כל כך,  שכבר קצרו שנותם,  ולכן שאל לו כמה ימי שני חייך, כי לא ראיתי כמותך זקן בכל מלכותי,  אז ענה יעקב כי ימיו שלשים ומאת שנה,  ואל יתמה בהם כי מעט הם כנגד שנות אבותיו שחיו יותר, אבל מפני היותם רעים בעמל ואנחה זרקה בו שיבה ונראה זקן מאד:
רשב"ם בראשית פרק מז פסוק ט
מעט  ורעים.  לפי שנראה יעקב בעיניו זקן יותר מדאי ששאל לו כמה ימי שני חייך השיב לו יעקב מעט הם אבל רעים הם ולכך אני נראה בעיניך זקן יותר מדאי:
ספורנו בראשית פרק מז פסוק ט
מְעַט  וְרָעִים  הָיוּ יְמֵי שְׁנֵי חַיַּי.  עַל מַה שֶּׁאָמַרְתָּ "כַּמָּה יְמֵי שְׁנֵי חַיֶּיךָ",  אֲנִי אוֹמֵר כִּי "שְׁנֵי חַיַּי" הָיוּ "מְעַט וְרָעִים", בְּרב טִרְדַת מְזוֹנוֹת וְדַאֲגַת הַקּוֹרוֹת, כִּי הַיָּמִים אֲשֶׁר בָּם יִהְיֶה הָאָדָם בְּצָרָה לא יִקָּרְאוּ "שְׁנֵי חַיִּים".  

אֲבָל "יְמֵי שְׁנֵי מְגוּרַי" הָיוּ בֵּין הַכּל "מֵאָה וּשְׁלשִׁים שָׁנָה", "וְלא הִשִּׂיגוּ אֶת  יְמֵי  שְׁנֵי  חַיֵּי  אֲבתַי  בִּימֵי מְגוּרֵיהֶם",  כִּי אֲבוֹתַי אַף עַל פִּי שֶׁהָיוּ גַּם הֵם גָּרִים בְּאֶרֶץ לא לָהֶם, מִכָּל מָקוֹם הָיוּ לָהֶם יְמֵי "חַיִּים" רַבִּים בִּלְתִּי צָרוֹת, אֲבָל "שְׁנֵי חַיַּי" לא הִשִּׂיגוּ לִ"שְׁנֵי חַיֵּי אֲבתַי" שֶׁהָיוּ לָהֶם "בִּימֵי מְגוּרֵיהֶם".
תולדות אהרן בראשית פרק מז פסוק ט
ויאמר יעקב אל פרעה. שם
בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק י
וַיְבָרֶךְ יַעֲקב אֶת פַּרְעה וַיֵּצֵא מִלִּפְנֵי פַרְעה:
רש"י בראשית פרק מז פסוק י
ויברך יעקב.  כדרך כל הנפטרים מלפני שרים מברכים אותם ונוטלים רשות ומה ברכה ברכו שיעלה  נילוס  לרגליו  לפי  שאין  ארץ  מצרים  שותה מי גשמים אלא נילוס עולה ומשקה ומברכתו  של  יעקב  ואילך היה פרעה בא אל נילוס והוא עולה לקראתו ומשקה את הארץ (תנחומא):
בראשית פרק מז פסוק יא
וַיּוֹשֵׁב יוֹסֵף אֶת אָבִיו וְאֶת אֶחָיו וַיִּתֵּן לָהֶם אֲחֻזָּה בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם בְּמֵיטַב הָאָרֶץ בְּאֶרֶץ רַעְמְסֵס כַּאֲשֶׁר צִוָּה פַרְעה:
רש"י בראשית פרק מז פסוק יא

רעמסס. בארץ גושן היא:

רמב"ן בראשית פרק מז פסוק יא
וטעם ויושב יוסף ויתן להם אחזה וגו'.  שהושיב אותם במיטב הארץ ובאחוזה שנתן להם, כי  לא  רצה שיהיו כגרים בארץ וקנה להם בתים,  ונחלת שדה וכרם נתן להם,  וזה מרשות פרעה כי הם אמרו:
לגור בארץ באנו,  לא לדור,  וכשיעבור הרעב נשוב לארצנו,  ופרעה אמר ליוסף,  הושב את אביך, שיושיבם כאנשי הארץ התושבים בארץ גשן:
מנחת שי בראשית פרק מז פסוק יא
ויושב. בצד"י: ויושב. לית מלרע: בארץ  רַעְמְסֵס.   כתב  ראב"ע  ארץ  גשן  כלל  בארץ  רַעְמְסֵס פרט והעי"ן נח ולפי דעתי כי רַעַמְסֵס  פתוח  העי"ן  איננה  שהיו  דרים  שם  ישראל  כי  מצרי  מסכנות פרעה היתה וכן בפרשת ואלה שמות על פסוק ותמלא הארץ פי' ארץ גשן היא רעמסס בשני שואין הראשון נח  והשני  נע  וגם  בפ' בא ע"פ ויסעו בני ישראל מרעמסס כתיב בפתח תחת הרי"ש ושוא תחת  העי"ן  כן  הוא  בפ'  ואלה  מסעי  וע"פ  את פתם ואת רעמסס כתוב בפתחות העי"ן ואיננו מקום ישראל ועיין מה שאכתוב גם כן בריש סדר ואלה שמות:
 בס"ד  "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק יד
וַיְלַקֵּט  יוֹסֵף  אֶת  כָּל  הַכֶּסֶף הַנִּמְצָא בְאֶרֶץ מִצְרַיִם וּבְאֶרֶץ כְּנַעַן בַּשֶּׁבֶר אֲשֶׁר הֵם שׁבְרִים וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת הַכֶּסֶף בֵּיתָה פַרְעה:
רש"י בראשית פרק מז פסוק יד

בשבר אשר הם שברים. נותנין לו את הכסף:

רמב"ן בראשית פרק מז פסוק יד

וילקט יוסף את כל הכסף וגו'. סיפר הכתוב זה וגמר הענין בכל הפרשה להודיע מעלות יוסף בחכמה  בתבונה  ובדעת,   וכי  היה  איש  אמונים  שהביא כל הכסף בית פרעה,  ולא עשה לעצמו אוצרות כסף ומטמוני מסתרים בארץ מצרים או לשלחו לארץ כנען,  אבל נתן למלך הבוטח  בו  כל  הכסף  וקנה לו את האדמה גם הגופות,  ומצא בזה חן גם כן בעיני העם כי השם הוא המצליח את יראיו:

בעל הטורים בראשית פרק מז פסוק יד

ביתה פרעה. ב' במסורת. את הכסף ביתה פרעה. ערב כבד ביתה פרעה (שמות ח, כ). בשביל שלא  זכר  הטובות  שעשה  לו יוסף והביא כל הכסף לביתו,  על זה בא הערוב תחלה ביתה פרעה.   ד"א  לומר  כמו  שמכניסין  הכסף חדר בחדר כי ביתה תרגום מלגיו.  כך בא הערוב בחדר פרעה שהיה לפנים חדר בחדר:

אור החיים בראשית פרק מז פסוק יד

וילקט וגו'. אמר לשון לקיטה פירוש שלא נשאר מהכסף בידם ולא כלום כי לא הניח אחריו לקט:

רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק יד

וילקט  יוסף  את  כל  הכסף  הנמצא  וגו'.  ויבא יוסף את הכסף הנזכר,  שהזכיר בו את כל הכסף.   והכתוב  מפרסם  בכאן  מעלת יוסף ונאמנותו הגדולה כי הביא הכל אל גנזי המלך וקנה  לו  המקנה  גם האדמה גם הגופות,  ועם כל זה מצא חן בעיני העם כי מאת ה' היתה זאת: וע"ד  פשט  הכתובים.   הכסף  הזה לקט אותו בחמש שנים והביא אותו אל פרעה,  כי איך יתכן  שיתום  הכסף והמקנה בשנה אחת,  אבל הספיק להם הכסף כל חמש שנים כי כן דרך הארצות  בזמן  הרעב  שהן דוחקין ומצמצמין את עצמם וכספם וזהבם אתם יספיק אותם זמן  ארוך,   ויזכיר  הכתוב  כי  אחרי שתם הכתף לסוף חמש שנים באו אל יוסף,  והיה זה בשנה  הששית  ונתן  להם  במקניהם  לחם  והוצרך  לנהל  אותם בו שיאכלו בצמצום ולא בהעדפה:

ותתם השנה ההיא. אשר נהלם בלחם בכל מקניהם והיא השנה הששית. ויבואו אליו בשנה השנית.   זו  היא  השנה  השביעית  שהיא  שניה  לששית ואמרו לו שיקנה אותם ואדמתם בלחם  שיאכילם  בשנה  הזאת  השביעית,   ואחר שתהיה הארץ לפרעה יתן להם זרע שלא תשם  הארץ,   כי  הם  יודעים כי כלו שבע שני רעב ויהיה לה זרע וקציר,  וזהו שאמר למה נמות  לעיניך  וגו'  קנה  אותנו  ואת  אדמתנו בלחם ונהיה אנחנו ואדמתנו עבדים לפרעה. שיקנה האדמה והגופות. כן יתפרש ענין הפרשה הזאת לפי הפשט:

ועל  דרך  מדרש  רז"ל  שלא  היו  אלא  ב'  שנים  רעב,  נצטרך לפרש ויבאו אל יוסף בשנה השנית, לשני הרעב, כי כשירד יעקב למצרים מיד כלה הרעב בזכותו. וא"ת א"כ יחשדו אנשי הארץ  ליוסף  בחכמתו  בפתרון  החלום  שאמר  שבע  שני  רעב  ולא  היו  רק שתי שנים. והתשובה  בזה  כי אחרי מות אביו חזר הרעב ליושנו,  ועם זה יתקיים הכל ויבואו על נכון. יתקיים  מדרש  רז"ל שלא היו כי אם שתי שנים,  ויתאמת פתרון של יוסף שאמר יהיו שבע שני רעב, כאשר נשלמו אחר כך, כי לא אמר יהיו שבע שני רעב רצופים: וזהו  שדרשו  רז"ל  א"ר  יוסי  כיון שמת יעקב אבינו חזר הרעב ליושנו,  וזהו שכתוב ויברך יעקב  את  פרעה,   במה  ברכו,   שנמנעו  שני  רעב  אע"פ  כן  שלמו אחר מיתתו,  שנאמר (בראשית מ"ה) וכלכלתי אותך שם וכתיב אחר מיתת יעקב (שם נ') אנכי אכלכל אתכם, מה כלכול  האמור  כאן  בשני  רעבון  הכתוב  מדבר  אף כלכול האמור כאן בשני רעבון הכתוב מדבר.   רבי שמעון אומר אין זה קדוש השם שדברי צדיקים קיימים בחייהם ובטלים לאחר מיתתן.   א"ר אלעזר ברבי שמעון רואה אני את דברי רבי יוסי מדברי אבא שזה קדוש השם שכל זמן שהצדיקים בעולם ברכה בעולם נסתלקו מן העולם נסתלקה ברכה מן העולם:

ספורנו בראשית פרק מז פסוק יד

וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת הַכֶּסֶף בֵּיתָה פַרְעה. שֶׁלּא הוֹרָה לְעַצְמוֹ הֶתֵּר בְּכָל עֲמָלוֹ לָקַחַת דָּבָר לְעַצְמוֹ.

תולדות אהרן בראשית פרק מז פסוק יד

וילקט יוסף. פסחים קיט.

תלמוד בבלי, מסכת פסחים דף קיט/א

אמר  רבי  חמא  (בר) [בר'] חנינא שלש מטמוניות הטמין יוסף במצרים אחת נתגלה לקרח ואחת נתגלה לאנטונינוס בן אסוירוס ואחת גנוזה לצדיקים לעתיד לבא עשר שמור לבעליו לרעתו  אמר  רבי שמעון בן לקיש זו עשרו של קרח (שנאמר) ואת כל היקום אשר ברגליהם אמר  רבי  אלעזר  זה  ממונו  של אדם שמעמידו על רגליו אמר רבי לוי משאוי שלש מאות פרדות  לבנות היו מפתחות בית גנזיו של קרח וכולהו אקלידי וקליפי דגלדא (דיא"ש אדי"ש כשד"ך  מאוד"ך  סימן) אמר  רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן אודך כי עניתני אמר דוד אבן  מאסו  הבונים  היתה  לראש  פנה  אמר ישי מאת ה' היתה זאת אמרו אחיו זה היום עשה  ה'  אמר  שמואל  אנא ה' הושיעה נא אמרו אחיו אנא ה' הצליחה נא אמר דוד ברוך הבא בשם ה' אמר ישי ברכנוכם מבית ה' אמר שמואל אל ה' ויאר לנו אמרו כולן אסרו חג בעבתים אמר שמואל אלי אתה ואודך אמר דוד אלהי ארוממך אמרו כולן:

בס"ד  "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק יט
לָמָּה  נָמוּת  לְעֵינֶיךָ  גַּם  אֲנַחְנוּ  גַּם  אַדְמָתֵנוּ  קְנֵה  אתָנוּ  וְאֶת אַדְמָתֵנוּ בַּלָּחֶם וְנִהְיֶה אֲנַחְנוּ וְאַדְמָתֵנוּ עֲבָדִים לְפַרְעה וְתֶן זֶרַע וְנִחְיֶה וְלא נָמוּת וְהָאֲדָמָה לא תֵשָׁם:
רש"י בראשית פרק מז פסוק יט

ותן  זרע.   לזרוע  האדמה ואע"פ שאמר יוסף ועוד חמש שנים אשר אין חריש וקציר מכיון שבא  יעקב  למצרים  באה  ברכה  לרגליו  והתחילו לזרוע וכלה הרעב וכן שנינו בתוספתא דסוטה: לא תשם. לא תהא שממה. לא תבור לשון שדה בור שאינו חרוש:

רמב"ן בראשית פרק מז פסוק יט

קנה אתנו ואת אדמתנו. הנה אמרו לו שגם גופם יקנה לעבדים לפרעה, וכן אמר: 

הן קניתי אתכם היום ואת אדמתכם, אבל אמר: ויקן  יוסף את כל אדמת מצרים לפרעה כי מכרו מצרים איש שדהו,  ולא אמר שיקנה גופם רק האדמה: 

והטעם כי הם אמרו לו שיקנה אותם לעבדים עושי מלאכת המלך כרצונו, והוא לא רצה רק לקנות את האדמה, והתנה עמהם שיעבדו אותה לעולם ויהיו בה אריסי בתי אבות לפרעה, ואחרי  כן  אמר  להם  הן  קניתי  אתכם  היום  ואת  אדמתכם לפרעה,  לא לעבדים כאשר אמרתם  לי,   רק  עם  האדמה תהיו לו,  והנה ראוי שיטול המלך שהוא אדון הקרקע ארבע הידות  ואתם  החמישית,   אבל  אני אתחסד עמכם שתטלו אתם חלק בעל הקרקע ופרעה יטול החלק הראוי לאריס, אבל תהיו קנוים לו שלא תוכלו לעזוב את השדות. 

וזה טעם מה שנדרו  לו  והאדמה  לא  תשם,   שלא  תשם לעולם.  ולכך אמרו לו נמצא חן בעיני אדוני, שהקלת  עלינו  ליטול ארבע הידות שנוכל לחיות בהם,  והיינו עבדים לפרעה,  כאשר נדרנו שנעבוד את האדמה לרצונו:

אבן עזרא בראשית פרק מז פסוק יט

ואל תתמה שיאמר לשון מות על האדמה כי הפך זה ואתה מחיה את כלם: תשם.  מגזרת והבמות תישמנה.  ומשקלו תדע. מצאנו בדרש כי נסתלק הרעב בזכות יעקב. ויתכן שהיה הרעב שלש שנים ולא היו כמו הד' שעברו:

מנחת שי בראשית פרק מז פסוק יט

אדמתנו  ואדמתנו.   לסוראי  כולהון  חסר  ולנהרדעי כולהון מלא בתראי וקדמאי חסר עד דייתי  עזרא  כן  מצאתי  במסורה  כ"י  אבל  הרמ"ה כתב בערך אדם בלשון הזה אם גויתנו ואדמתנו  חסר  וכולהון  כתיבין  כן באורייתא ובפסוק למה נמות לעיניך גם אנחנו כתוב ג' פעמים  אדמתנו קדמאה ותניינא לא נסיב וא"ו בריש תיבותא ותליתאה נסיב וא"ו כל ימיך על אדמתך חסר וכולהון כתיבי כן: ותן זרע. התי"ו בסגול

ספורנו בראשית פרק מז פסוק יט

לָמָּה  נָמוּת  לְעֵינֶיךָ.   כִּי  אֲפִלּוּ  הָיָה זֶה אֱמֶת שֶׁכְּבָר תַּם הַכֶּסֶף וּמִקְנֵה הַבְּהֵמָה וְהָיָה הַכּל בָּא לְיָדְךָ, לא הָיָה רָאוּי שֶׁתַּנִּיחֵנוּ לָמוּת בָּרָעָב.

בס"ד    "פרשת ויגש"  בראשית פרק מז פסוק כז
וַיֵּשֶׁב יִשְרָאֵל בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם בְּאֶרֶץ גּשֶׁן וַיֵּאָחֲזוּ בָהּ וַיִּפְרוּ וַיִּרְבּוּ מְאד:
רש"י בראשית פרק מז פסוק כז 

וישב ישראל בארץ מצרים. והיכן בארץ גשן שהיא מארץ מצרים: ויאחזו בה. לשון אחוזה:
אבן עזרא בראשית פרק מז פסוק כז      

ויאחזו בה. שקנו שם אחזה:
אור החיים בראשית פרק מז פסוק כז
וישב ישראל בארץ מצרים וגו'. צריך לדעת למה כפל לומר בארץ מצרים בארץ גושן.   עוד מה קשר ושייכות לויפרו וגו' עם וישב ישראל.  

אכן יתבאר הכתוב על פי מה שכתבנו בפסוק (מ"ו ג') כי לגוי גדול וגו' כי סיבת ירידת מצרים היא להעלות  ניצוצי  הקדושה אשר נתפזרו ובאו שמה,  והוא אומרו וישב ישראל בארץ  מצרים פירוש שהיא מקום קליפה המזוהמת,  בארץ גושן מלשון הגשהכי  שמה  הוגשו  כל  ניצוצי  הקדושה  באמצעות  ענף הקדושה שהוא ישראל שהוא  בבחינת אבן השואבת לדומה לו.  

ואמר לשון יחיד רמז אל היותם בלב מיוחד כולם ואין ביניהם פירוד ובאמצעות כן ויאחזו בה פירוש אחזו דבר בה והם   הניצוצות   הנזכרים   ובזה  ויפרו  וירבו  כי  כשיתרבו  הנפשות  יתרבו הנולדים,   ועיין מה שפירש המגיד למהרי"ק בפירוש פסוק וימת יוסף וגו' ובני ישראל פרו וישרצו וירבו ותמצא עזר לדברינו דברי אלהים חיים:
רשב"ם בראשית פרק מז פסוק כט
וכן ויהי כי זקן יצחק וגו'. ויקרא את עשו וגו' לא ידעתי יום מותי. וכן ויקרבו ימי דוד למות ויצו את שלמה בנו. ועיקר התחלת פרשה זו מן וישב ישראל בארץ מצרים וגו' כי עליו מחובר ויחי יעקב אלא שלא רצו הקהלות לסיים פרשת ויגש בותהי הארץ לפרעה וסיימוה בוישב
אור החיים בראשית פרק מז פסוק כז
וישב ישראל בארץ מצרים וגו'. צריך לדעת למה כפל לומר בארץ מצרים בארץ גושן. עוד מה קשר ושייכות לויפרו וגו' עם וישב ישראל. אכן יתבאר הכתוב על פי מה שכתבנו בפסוק (מ"ו ג') כי לגוי גדול וגו' כי סיבת ירידת מצרים היא להעלות ניצוצי הקדושה אשר נתפזרו ובאו  שמה, והוא אומרו וישב ישראל בארץ מצרים פירוש שהיא מקום קליפה המזוהמת, בארץ גושן מלשון הגשה כי שמה הוגשו כל ניצוצי הקדושה באמצעות ענף הקדושה שהוא ישראל
אור החיים בראשית פרק מז פסוק כח
ישראל אמותה הפעם, (שם ל') ומשם ואילך לא נקרא עוד שם ישראל כל ימי היותו בארץ מצרים עד יום שהגיע עת לכתו לעולמו. ומה שאמר (מ"ז) וישב ישראל בארץ מצרים יכוין אל כללות בניו שיתיחס אליהם שם ישראל כשיהיו בדרך יושר, וגדול כח הבנים מכח אביהם.      

רבינו בחיי בראשית פרק מז פסוק כז

וישב ישראל בארץ מצרים בארץ גושן. עיר גושן קרובה למצרים, ומפני שהיו שנים עשר בניוהגונים ונכבדים כל אחד מהם לפני מלכים יתיצב לכך רצה יעקב להתישב בארץ גושן ולא .

תולדות אהרן בראשית פרק מז פסוק כז
וישב ישראל בארץ מצרים. סנהדרין קו.
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף קו/א
וינזרו  לבשת  ויהיו  שקוצים  באהבם וישב ישראל בשטים רבי אליעזר אומר שטים  שמה  רבי  יהושע  אומר  שנתעסקו  בדברי שטות ותקראן לעם לזבחי אלהיהן  רבי  אליעזר  אומר  ערומות  פגעו בהן רבי יהושע אומר שנעשו כולן בעלי קריין מאי לשון רפידים רבי אליעזר אומר רפידים שמה רבי יהושע אומר שריפו  עצמן  מדברי  תורה שנאמר לא הפנו אבות אל בנים מרפיון ידים 

אמר רבי  יוחנן  כל  מקום  שנאמר  וישב אינו אלא לשון צער שנאמר וישב ישראל בשטים  ויחל  העם  לזנות אל בנות מואב וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץכנען  ויבא  יוסף  את  דבתם  רעה  אל אביהם ונאמר וישב ישראל בארץ גשן ויקרבו  ימי  ישראל  למות  וישב  יהודה וישראל לבטח איש תחת גפנו ותחת תאנתו  ויקם  ה'  שטן לשלמה את הדד האדומי מזרע המלך הוא באדום 

ואת מלכי מדין הרגו על חלליהם וגו' את בלעם בן בעור הרגו בחרב בלעם מאי בעי התם  אמר רבי יוחנן שהלך ליטול שכר עשרים וארבעה אלף [שהפיל מישראל] אמר  מר  זוטרא  בר  טוביה  אמר רב היינו דאמרי אינשי גמלא אזלא למיבעי קרני  אודני  דהוו ליה גזיזן מיניה ואת בלעם בן בעור הקוסם קוסם נביא הואאמר  רבי  יוחנן בתחלה נביא ולבסוף קוסם אמר רב פפא היינו דאמרי אינשי מסגני ושילטי הואי אייזן לגברי נגרי .
