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להזמנת תקליטור במחיר זיכוי הרבים. 

                                                     טל: 9348724-03    \520595-054.
בס"ד  "פרשת יתרו"   שמות פרק יח פסוק א
וַיִּשְׁמַע  יִתְרוֹ  כהֵן  מִדְיָן  חתֵן  משֶׁה אֵת כָּל אֲשֶׁר עָשָה אֱלהִים לְמשֶׁה וּלְיִשְרָאֵל עַמּוֹ כִּי הוֹצִיא יְהוָֹה אֶת יִשְרָאֵל מִמִּצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יח פסוק א
וישמע  יתרו.   מה  שמועה  שמע ובא קריעת ים סוף ומלחמת עמלק (זבחים קטז): יתרו.    שבע  שמות  נקראו  לו  רעואל  יתר  יתרו  חובב  חבר  קיני  פוטיאל (מכילתא) יתר על שם שיתר פרשה אחת בתורה ואתה תחזה. יתרו לכשנתגייר וקיים  המצות הוסיפו לו אות אחת על שמו.  חובב שחבב את התורה וחובב הוא יתרו שנא' (שופטים ד) מבני חובב חותן משה. וי"א רעואל אביו של יתרו היה  ומה  אומר (שמות ב) ותבאנה אל רעואל אביהן שהתינוקות קורין לאבי אביהן אבא. בספרי:

חתן  משה.   (מכילתא)  כאן היה יתרו מתכבד במשה אני חותן המלך ולשעבר היה משה תולה הגדולה בחמיו שנאמר וישב אל יתר חותנו: למשה ולישראל. שקול משה כנגד כל ישראל: את כל אשר עשה. להם בירידת המן ובבאר ובעמלק: כי הוציא ה' וגו'. זו גדולה על כולם (מכילתא):
בעל הטורים שמות פרק יח פסוק א
וישמע יתרו.  אמרו רבותינו ששמע קריעת ים סוף, שכשנקרע הים נהם נהמה גדולה  עד  ששמעו  כל מלכי מזרח ומערב.  וזהו שנאמר (ישעיה ה,  ל) וינהום עליו וגו' כנהמת ים. ואמרו ג"כ ששמע מלחמת עמלק: וישמע יתרו כהן מדין חתן. בגימטריא והנה קריעת הים ומלחמת עמלק: יתרו.  בגימטריא כומר היה לעבודה זרה.  ובגימטריא התורה שהיה כומר לע"ז ובא להתגייר ולקבל התורה.  לשון אדוני אבי הרא"ש ז"ל.  יתרו.  קרי ביה יתר ו'. שששה שמות היו לו יותר על שאר בני אדם: את  כל  אשר  עשה  אלהים  למשה.  למה אמר "אלהים" פירוש,  אשר עשה הקב"ה  למשה  אלהים לפרעה.  אי נמי שמע שבא עליו במידת הדין להרגו על שלא מל את בנו, שנאמר (לעיל ד, כד) ויפגשהו ה' ויבקש המיתו, ושמע שניצל מזה:עשה אלהים.  ב' במסורה.  הכא. ואידך לעיל (בראשית מב, כח) מה זאת עשה אלהים לנו. שבאותו לשון שנצטערו באותו לשון הרויח בעלייתם משם:
כלי יקר שמות פרק יח פסוק א
רבי  אליעזר  אומר  קי"ס שמע ובא.  כי הוא סובר שמשה שלחה בגט פטורין, כדמסיק  בילקוט  בפר'  זו  ורז"ל  אמרו (סנהדרין כב) קשה לזווגם כקי"ס וזה בזיווג  שני,   וכפי  הנראה  שזיווג  שני זה היינו המחזיר גרושתו,  לפי שפירוד וזיווג  זה  דומה  לפירוד  וזיווג  של  מי הים,  כי מתחילה היו המים מחוברים חיבור  טבעי  וכאשר  עבר  עליהם  רוח  קנאת ה' ליתן ריוח בין הדבקים מאז קשה  לחברם,   ואעפ"כ ראה כי כאשר רצה ה' בחבורם שנית עלה זיווגם יפה, כך חשב יתרו שכמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם. והנה ראה יתרו שאחר שלוחיה  שפטרה  משה  בגט  נתבטל  הזיווג  וחיבור הטבעי כי מאיש לוקחה זאת,   וחשב  שמעתה  א"א  שיתחברו  יחד לדור באהבה וריעות כבראשונה, וכאשר  שמע  ענין  קריעת  י"ס  שאחר  פירודם שבו לאיתנם כאילו לא נפרדו מעולם,  אז ראה שיש תקוה אל הזיווג השני שזיווגו יעלה יפה, כמו שבקריעת י"ס  אפשרי  כך  אפשרי  לזווגם,  ע"כ לקח את צפורה בתו ובא כו' וזה פירוש יקר.

אור החיים שמות פרק יח פסוק א
אכן במה ששמע כל אשר וגו' הצדיק כי הוציא.  ותמצא כי רבותינו ז"ל נחלקו (זבחים  קט"ז.)  באיזה  מהשמועות  נרגש  מהם  אמרו  קריעת ים סוף ומהם אמרו  מלחמת  עמלק,   וזה  מתאים לדברינו.  ולדברי האומר מלחמת עמלק ממה  שסמך לו וישמע,  זה יגיד כי לא הספיק לו כל מה ששמע מהנפלאות כי יתלה  שהסובב  הוא  פחזותו  של  פרעה  שהתריס כנגד שלוחו של מקום לא לצורך  הצלת  ישראל  כי  לא  היה ה' טורח כל כך בשבילם וכפי זה אין בטחון לישראל  מעמים  אשר  יקומו עליהם לזה אמר הכתוב ששמע מלחמת עמלק, וכבר  הפליאו  רבותינו  ז"ל  (מכילתא)  לומר  מה  עצמה  המלחמה הארורה.  
ונראה לפרש לדרך זה אומרו כי הוציא פירוש לצד ששמע כל אשר עשה ובכלל זה  מלחמת  עמלק  בזה  הצדיק כי כל המופתים לא היו אלא למעלה ולחיבת ישראל להוציאם ובשבילם עשה כל אשר עשה ושמיעת עמלק יגיד: עוד  ירצה  באומרו  כי הוציא לסמוך אחריה הגדת קיחת יתרו את צפורה וגו' על  דרך  אומרם ז"ל (שמו"ר פ"ד) כי אמר יתרו למשה למה אתה מוליך אשתך וכו'  אמר  לו עתידין ישראל לקבל התורה על הר סיני ולא יהיו בני בכלל אמר לו לך לשלום וכו' עד כאן, ולזה אמר הכתוב כי הוציא ויקח וגו' לקיים דברו: לא).
ספורנו שמות פרק יח פסוק א
וַיִּשְׁמַע  יִתְרוֹ.   הִנֵּה  הַשְּׁמִיעָה  תֵּאָמֵר  עַל  הַדָּבָר הַבִּלְתִּי הוֶה בַּזְּמַן הַמְסֻפָּר.  כִּי אָמְנָם עַל הַדָּבָר הַהוֶה אָז תִּפּל רְאִיָּה,  לָרָחוֹק וְלַקָּרוֹב,  כְּעִנְיַן "וַיַּרְא יַעֲקב כִּי יֶשׁ שֶׁבֶר  בְּמִצְרָיִם" (בראשית מב,  א),  "וַיַּרְא בָּלָק" (במדבר כב,  ב),  "וְרָאוּ כָּל עַמֵּי הָאָרֶץ"  (דברים  כח,   י).  וּבִהְיוֹת שֶׁיְּצִיאַת יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרַיִם הָיְתָה אָז דָּבָר הוֶה, לְפִיכָךְ  אָמְרוּ  זִכְרוֹנָם  לִבְרָכָה  'מַה  שְּׁמוּעָה  שָׁמַע  ?  קְרִיעַת יַם סוּף וּמִלְחֶמֶת עֲמָלֵק', מִפְּנֵי שֶׁשְׁתֵּי אֵלֶּה כְּבָר עָבְרוּ אָז.  אָמְנָם כְּשֶׁנְּפָרֵשׁ "כִּי הוֹצִיא" שֶׁהוּא כְּמוֹ "כַּאֲשֶׁר  הוֹצִיא",   יאמַר  שֶׁשָּׁמַע  כָּל  אֲשֶׁר  עָשָׂה הָאֵל יִתְבָּרַךְ כַּאֲשֶׁר הוֹצִיא אֶת יִשְׂרָאֵל  מִמִּצְרַיִם,  וְהֵם הַמַּכּוֹת הַגְּדוֹלוֹת וְהָאוֹתוֹת וְהַמּוֹפְתִים וְכוּ'.  וְלָכֵן נְשָׂאוֹ לִבּוֹ  לָלֶכֶת  בְּעַצְמוֹ  אֶל הַמִּדְבָּר,  וְלא שָׁלַח עַל יְדֵי שָׁלִיחַ לְמשֶׁה אֶת אִשְׁתּוֹ וְאֶת בָּנָיו, כִּי חָפֵץ לִדְרשׁ אֱלהִים, כְּעִנְיַן מֶלֶךְ בָּבֶל אֲשֶׁר שָׁלַח לִרְאוֹת אֶת הַמּוֹפֵת אֲשֶׁר הָיָה בָאָרֶץ (דברי הימים ב לב,
תלמוד בבלי, מסכת זבחים דף קטז/א
ויקחיתרו  [חותן  משה] עולה  וזבחים  ההוא לאחר מתן תורה הוא דכתיב הניחא למ"ד  [יתרו] אחר מתן תורה היה אלא למ"ד [יתרו] קודם מתן תורה היה מאי איכא  למימר  דאיתמר בני ר' חייא ור' יהושע בן לוי חד אמר יתרו קודם מתן תורה  היה  וחד  אמר  יתרו  אחר מתן תורה היה למ"ד יתרו קודם מתן תורה היה  קסבר  שלמים  הקריבו  בני נח כתנאי וישמע יתרו כהן מדין מה שמועה שמע  ובא  ונתגייר  ר'  יהושע  אומר  מלחמת  עמלק  שמע שהרי כתיב בצדו ויחלש  יהושע  את  עמלק  ואת  עמו  לפי חרב.

 ר"א המודעי אומר מתן תורה שמע  [ובא] שכשניתנה  תורה לישראל היה קולו הולך מסוף העולם ועד סופו וכל [מלכי] עובדי כוכבים אחזתן רעדה בהיכליהן ואמרו שירה שנאמר ובהיכלו כולו  אומר  כבוד  נתקבצו  כולם  אצל בלעם הרשע ואמרו לו מה קול ההמון אשר  שמענו  שמא  מבול  בא  לעולם (אמר להם) ה' למבול ישב [אמר להם] וישב  ה'  מלך  לעולם  כבר  נשבע  הקב"ה שאינו מביא מבול לעולם אמרו לו מבול  של  מים  אינו  מביא  אבל  מבול של אש מביא שנא' כי (הנה) באש ה' נשפט  אמר  להן  כבר  נשבע  שאינו  משחית  כל  בשר  ומה קול ההמון הזה ששמענו  אמר  להם  חמדה  טובה  יש  לו  בבית  גנזיו  שהיתה  גנוזה  אצלו תתקע"ד  דורות קודם שנברא העולם וביקש ליתנה לבניו שנאמר ה' עוז לעמו יתן  [מיד] פתחו  כולם  ואמרו  ה'  יברך את עמו בשלום ר"א אומר קריעת ים סוף  שמע  ובא  שנא'  ויהי  כשמוע  כל  מלכי האמורי ואף רחב הזונה אמרה לשלוחי  יהושע  כי  שמענו את אשר הוביש ה' את מי ים סוף מאי שנא התם דאמר  (ליה) דכתיב  ולא  היה  בם  עוד רוח. 

בס"ד  "פרשת יתרו"  שמות פרק יח פסוק ב

וַיִּקַּח יִתְרוֹ חתֵן משֶׁה אֶת צִפּרָה אֵשֶׁת משֶׁה אַחַר שִׁלּוּחֶיהָ:

רש"י שמות פרק יח פסוק ב

אחר  שלוחיה.   כשאמר  לו  הקב"ה  במדין  לך  שוב מצרימה ויקח משה את אשתו  ואת  בניו וגו' ויצא אהרן לקראתו ויפגשהו בהר האלהים.  אמר לו מי הם הללו אמר לו זו היא אשתי שנשאתי במדין ואלו בני.  אמר לו להיכן אתה מוליכן  אמר  לו  למצרים.   אמר  לו  על הראשונים אנו מצטערים ואתה בא להוסיף עליהם אמר לה לכי אל בית אביך נטלה שני בניה והלכה לה:

אבן עזרא שמות פרק יח פסוק ב

ויקח.   אמר  הכתוב  אשת  משה  ולא אמר בתו.  בעבור כי משה נכבד מבית אביה:אחר  שלוחיה.   יש  אומרים  אחר  שנתן  לה  רשות במלון ללכת לבית אביה בשובו  לבדו  אל ארץ מצרים.  ויש אומרים אחר ששלחה דורונות אליו.  כמו שלוחים לבתו:

רשב"ם שמות פרק יח פסוק ב

אחר  שלוחיה.   לאחר שהחזירה ושלחה משה ממצרים שלא ראינו עד עכשיו שהחזירה לבית חמיו.  וי"מ ואחרי כן שלח לה נדוניתה כדכתיב שילוחים לבת פרעה.   ונראה  הוא  פשט שלא מצינו מקראות בענין זה אלא קודם ששלחה יתרו  לה  ולבניה  במדבר  הי' לו לכתוב למעלה אחר פ' דמים למולות ואח"כ חזר משה ושלחה אצל אביה (לה ולבניה) דוגמת וחם הוא אבי כנען:אחר שלוחיה. כמו ואחר תטהר וכמו שפירשתי אחר נאחז בסבך. קדמו שרים אחר נוגנים:

כלי יקר שמות פרק יח פסוק ב

ויקח  יתרו  חותן  משה  את צפורה אשת משה.  ודאי לא בחנם פירש הכתוב שם  אשתו ושמות בניו,  וזה כי אמר לו יתרו צא בגין אשתך צפורה כי כצפור נודד  מקנו  כן  איש  נודד  ממקומו,   ובא  להזכירו צער אשתו כל זמן היותהנודדת  מביתה,   ואם  לא בגינה כי אולי אין האדם מרגיש כל כך בצער אשתו צא  בגין  בנך  גרשם  על שם כי גר הייתי בארץ נכריה,  ובא להזכיר צער בניםשאינן  מסובים  על  שלחן אביהם כי גרים המה.

 ואמר לו אתה ידעת את נפש הגר כי גר היית גם אתה, ואם לא בגינו צא בגין בנך אליעזר שנקרא על שם כי אלהי  אבי  בעזרי,   ושמו  כשם  רבו ודומה כאילו אתה מקבל פני השכינה כי שמו  בקרבו,   ע"כ  הזכיר  שמותם  כי כך שלח אליו יתרו שיעשה בגין אשתו שהיתה  כצפור  נודדת  מקנה  ובעבור  צער  זה  שסבלה  ראוי לכבדה ולצאת כנגדה,   וכן  בעבור  בנו שהיה גר בארץ נכריה,  וכן בעבור שם אליעזר כי בזה דומה כאילו יצא לקראת האלהים,  ומ"ש ושם האחד אליעזר וארז"ל (ילקו"ש יתרו  רסח)  שאמר  הקב"ה  לעתיד  ידרוש  אליעזר  פרה בת שתים עגלה בת שנתה, יתבאר בע"ה בפר' חקת (יט ב).
אור החיים שמות פרק יח פסוק ב
ויקח  יתרו  חותן משה.  פירוש לצד שהיה חותן משה מצא עשות ככה שהלך להר האלהים וגו'  שהניחוהו  מיראתו  של משה כי נפלה אימתו על כל העמים,  אבל זולת זה היו מונעין אותו  מלכת  לכפור  באמונתם  ומה  גם שחשוד היה בעיניהם,  ותמצא שכל אומה תחייב מיתה לכופר באמונתם, ולצד היות יתרו לחותן משה היא שעמדה לו, ואולי שירמוז עוד כי הגם  שהיה  ליתרו  כינוי  של  גדולה  ליקרות  כהן מדין מאס בכינוי זה ולקח לו כינוי חותן משה,   והוא  אומרו ויקח יתרו ומה לקח מהב' יחוסין שיחסו הכתוב בתחלה,  חותן משה לא כהן מדין:
אחר  שלוחיה טעם שהוצרך לומר אחר שלוחיה,  גם דקדק לומר לשון שלוחין,  וזולת דברי רבותינו  ז"ל  (שמות  רבה שם) שכתבתי בפסוק את כל אשר עשה וגו' נראה לומר כי משה גרשה  כשראה  שהיה  עוסק  במצות  שליחותו  יתברך לא ידע שיעור הזמן ושלחה מביתו, והבנים  אליעזר קטן היה וצריך לאמו שנולד בדרך במלון,  וגרשם מן הסתם קטן היה סמוך לאליעזר  מלפניו,  או לדבריהם ז"ל שאמרו (מכילתא) שהתנה עם יתרו בן אחד לבת ובן ב' לאב,   לטעם  זה נמצאו שניהם בידה,  וכוונת הודעת ה' הדבר כאן לומר 

שבח יתרו ומעלת משה  בעיניו  שהגם ששלחה לקחה וטרח בכבודו ובעצמו להוליכה לו אפילו אחר שלוחיה, אלא  לדבריהם  ז"ל  (שמו"ר)  שאמרו  שלא  שלחה  אלא  סמך  על  הבטחת  יתרו כי ידיו תביאנה,  נראה לומר כי טעם אומרו אחר שלוחיה פירוש שלא היה הדבר אלא עד שקדמה ושלחה  לו  למשה  שלוחים  וידעה מקום תחנותו והסכים על ידה אז הוא שלקח יתרו וגו' ויבא אל המדבר וגו':
רמב"ן שמות פרק יח פסוק ב
אחר  שלוחיה.   בעבור  שהזכיר  הכתוב  (לעיל  ד  כ) ויקח משה את אשתו ואת בניו וישב ארצה מצרים,  הוצרך לומר כאן שהיתה בבית אביה,  כי משה שלחה שם.  ויתכן שיאמר כי לקחה יתרו להשיבה אליו אע"פ ששלחה ממנו, בעבור ששמע כל אשר עשה אלהים למשה,כי מעתה ראוי ללכת אחרי המלך בכל אשר ילך:
ספורנו שמות פרק יח פסוק ב

אַחַר  שִׁלּוּחֶיהָ.  אַחַר שֶׁשִּׁלְּחָהּ אֵלָיו,  לָדַעַת אֵיזֶה מְקוֹם מְנוּחָתוֹ,  וְהוֹדִיעַ שֶׁלּא יָנוּחַ עַד "הַר הָאֱלהִים" שֶׁשָּׁם יַעַבְדוּהוּ, כְּמוֹ שֶׁיָּעַד 
בְּאָמְרוֹ "תַּעַבְדוּן אֶת הָאֱלהִים עַל הָהָר הַזֶּה" (לעיל ג, יב), וּלְפִיכָךְ אֵחַר יִתְרוֹ לָבוֹא עַד הֱיוֹת משֶׁה וְעַמּוֹ שָׁם א.
בס"ד  "פרשת יתרו"   שמות פרק יח פסוק ה
וַיָּבא יִתְרוֹ חתֵן משֶׁה וּבָנָיו וְאִשְׁתּוֹ אֶל משֶׁה אֶל הַמִּדְבָּר אֲשֶׁר הוּא חנֶה שָׁם הַר הָאֱלהִים:

רש"י שמות פרק יח פסוק ה

אל  המדבר.   אף  אנו  יודעים שבמדבר היה אלא בשבחו של יתרו דבר הכתוב שהיה יושב בכבודו של עולם ונדבו לבו לצאת אל המדבר מקום תוהו לשמוע דברי תורה:

אור החיים שמות פרק יח פסוק ה

אל המדבר וגו'.  פירוש ואם תאמר מנין ידעו מקום תחנותו במדבר הגדול,  לזה אמר אשר הוא  חונה שם וגו' פירוש וכבר הודיעו משה מקום אשר דבר אתו שם האלהים ואמר אליו (לעיל  ג'  י"ב)  תעבדון  את האלהים על ההר הזה והודיעו ההר שעליו יקבלו התורה,  והוא אומרו  אשר  הוא  חונה שם הר וגו' הידוע אצלו.  

ותמצא שאמרו ז"ל (שמו"ר פ"ד) שאמר משה  ליתרו  ענין קבלת התורה וכתבתיו בתחלת הפרשה ותהיה הודעת הר האלהים מכלל מה שהודיעו:

בעל הטורים שמות פרק יח פסוק ה

חנה.   ב' במסורה.  המדבר אשר הוא חנה שם.  ואידך חונה מלאך ה' סביב ליראיו (תהלים לד, ח). מלמד שלא הוצרך יתרו לשאול על אהל משה אלא ראה ענן קשור עליו ובזה הכירו.

וזהו חונה מלאך ה' סביב ליראיו, אל המדבר אשר הוא חונה שם:

אבן עזרא שמות פרק יח פסוק ה

ויבא.   הזכיר  הכתוב דרך מוסר בבואו אל משה כי יתרו הולך בראשונה.  ואחריו בני משה אחריהם האשה כמשפט:

אשר הוא חנה שם. כי ימים רבים חנה שם:

מנחת שי שמות פרק יח פסוק ה

ויבא יתרו. קדמא ברי"ש:

בס"ד  "פרשת יתרו"   שמות פרק יח פסוק ט
וַיִּחַדְּ יִתְרוֹ עַל כָּל הַטּוֹבָה אֲשֶׁר עָשָה יְהוָֹה לְיִשְרָאֵל אֲשֶׁר הִצִּילוֹ מִיַּד מִצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יח פסוק ט
ויחד  יתרו.   וישמח יתרו זהו פשוטו (סנהדרין צד).  ומ"א נעשה בשרו חדודין חדודין מיצר על אבוד מצרים היינו דאמרי אינשי גיורא עד עשרה דרי לא תבזי ארמאה באפיה:
על כל הטובה. טובת המן והבאר והתורה (מכילתא). ועל כולן אשר הצילו מיד מצרים  עד  עכשיו  לא  היה  עבד יכול לברוח ממצרים שהיתה הארץ מסוגרת ואלו יצאו ששים רבוא (מכילתא):
בעל הטורים שמות פרק יח פסוק ט
ויחד  יתרו.   שיחד  לבו  לאל  אחד  ונעשה  יהודי.   ד"א מלמד שנעשה בשרו חדודים חדודים על אבדן מצרים: 

ויחד יתרו על. בגימטריא הן העלה בשרו חדודים חדודים:
רשב"ם שמות פרק יח פסוק ט
ויחד. מגזירת (חדה) [חדות] עוז וחדוה כמו (כיון (ס"א ביו"ד כל תיבה של בג"ד כפ"ת  שמגזרת  חטופי  למד  פעל שסופם דגשים מן בכה ויבך.  מן פתה ויפת בסתר לבי. יפת אלהים ליפת. אל תוסף על דבריו. מן שבה וישב:
אבן עזרא שמות פרק יח פסוק ט
ויחד.  מגזרת חדוה. והיה ראוי להיותו על משקל. וַיִפְתְּ בסתר לבי. ויִשְבְּ ממנו שבי.  רק נפתח החי"ת בעבור שהוא מן אות הגרון. ונשאר הדל"ת דגוש כאשר היה.   ולא  אדע  בכל המקרא אות דגוש בסוף המלה.  רק אם היה בג"ד כפ"ת שיתחברו  ב'  שואין  שהם בסוף.  כמו וישב ממנו.  וישת מן היין רק עם אחד מהמלכים.   לא  מצאנוהו דגוש רק פת"ח.  והם שנים ויחד יתרו אל יחד בימי שנה:
אור החיים שמות פרק יח פסוק ט
ויחד  יתרו.  תרגום אונקלוס וחדי.  וצריך לדעת למה ידבר הכתוב כאן ארמית ולא  אמר  לשון  ברור  שהוא  לשון  הקודש.   והגם  שאמרו ז"ל (סוטה ל"ב.) בשבעים  לשון,   אף  על  פי  כן  דבר  יגיד בשנותו את טעמו.  ונראה כי יודיע הכתוב כי מרוב השמחה נתחדד בשרו,  כי תמצא כשתהיה לאדם שמחה והוא דבר  שלא כפי המשוער במושג הרגיל תולד בו הרגשה בהרכבת מזגו ולפעמים 

יתעלף ולפעמים יסתכן ממש, ועיין מה שפירשתי בויגש בפסוק (בראשית מ"ה כ"ו) לאמר עוד יוסף חי. והנה יתרו הגם שקדם אצלו ידיעה מבשורות הטובות אף  על  פי כן כששמע תוכן הנס ומה גם ברדיפת המלאך אותם כמו שפירשתי בפסוק (ח') ויספר משה והצילם ה' נתחדד בשרו, ודבר זה מורגש הוא אצל כל בעל חי מרגיש:
דעת זקנים שמות פרק יח פסוק ט
ויחד.   פירש"י  נעשה  בשרו  חידודין  חידודין וגו' ואמר רבינו תם דמצא סמך לדבר כפרש"י ולששן עבד מצרי ירחע ויתן את בתו לירחע עבדו לאשה.  חשיב י"ג  מירחע  עבד  ששן  עד  אלישמע  ודריש  בפסוק  זה ישמעאל בן נתניה בן אלישמע  שהיה  מן הנתינים מכאן לגר שחזר לסורו עד י"ד דורות שהיה שופך דמים  ועושה מעשה ארמי ושלשה דורות לא קא חשיב לפי שגר מצרי אינו גר עד שלשה דורות ומשם ואילך תמצא עשרה דורות:
רבינו בחיי שמות פרק יח פסוק ט
ויחד יתרו.  שמח בדבר מלשון (דברי הימים א טז) עז וחדוה במקומו. ועוד יש לומר  ויחד  מלשון  אחדות  לפי  שנתגייר  וייחד את הש"י וברך אותו שנאמר ברוך ה' אשר הציל אתכם:
ובמדרש  ויחד  יתרו  נעשה בשרו חדודין חדודין והיינו דאמרי אנשי גיורא עד עשרה  דרי  לא תבזי ארמאה באפיה,  ובאור עד עשרה דרי כי יתרו היה עשירי למצרים  בנו  של  חם והיו המצריים אנשי בריתו וקרוביו ואף בני מצרים ובני מדין קרובים היו שהרי מדין בנו של אברהם היה מקטורה, ואברהם יצא משם בנו  של  נח,   ומצרים  בנו של חם שנאמר (בראשית י) ובני חם כוש ומצרים, וכשם שהיו עשרה דורות מנח ועד אברהם כך תמצא עשרה דורות מחם בן נח עד  מדין  בן  אברהם ועשרה דורות ממצרים בן חם עד יתרו שהוא מבני מדין, ועל  כן  דרשו עד עשרה דרי שהרי יתרו אע"פ שנתגייר ונבדל לגמרי מהם מ"מ בשרו יכאב עליו בפורענותם אף בדור עשירי:
מסכת סנהדרין דף צד/א
ויאמר יתרו ברוך ה' אשר הציל אתכם תנא  משום  רבי  פפייס  גנאי  הוא  למשה וששים ריבוא שלא אמרו ברוך עדשבא  יתרו  ואמר  ברוך ה' ויחד יתרו רב ושמואל רב אמר שהעביר חרב חדה על  בשרו  ושמואל  אמר  שנעשה  חדודים  חדודים  כל  בשרו  אמר רב היינו דאמרי  אינשי גיורא עד עשרה דרי לא תבזה ארמאי קמיה לכן ישלח האדון ה' צבאות  במשמניו  רזון מאי במשמניו רזון אמר הקדוש ברוך הוא יבא חזקיהו שיש לו שמונה שמות ויפרע מסנחריב שיש לו שמונה שמות חזקיה דכתיב כי ילד  יולד  לנו  בן  ניתן  לנו  ותהי המשרה על שכמו ויקרא שמו פלא יועץ אל גבור  אבי עד שר שלום והאיכא חזקיה שחזקו יה דבר אחר חזקיה שחיזק את ישראל   לאביהם   שבשמים   סנחריב   דכתיב   ביה  תגלת  פלאסר  פלנאסר .

בס"ד  "פרשת יתרו"   שמות פרק יח פסוק י
וַיּאמֶר  יִתְרוֹ  בָּרוּךְ  יְהוָה  אֲשֶׁר  הִצִּיל  אֶתְכֶם  מִיַּד  מִצְרַיִם  וּמִיַּד פַּרְעה אֲשֶׁר הִצִּיל אֶת הָעָם מִתַּחַת יַד מִצְרָיִם:
רש"י שמות פרק יח פסוק י
אשר הציל אתכם מיד מצרים. אומה קשה: ומיד פרעה. מלך קשה: מתחת יד מצרים. כתרגומו ל' רדוי ומרות היד שהיו מכבידים עליהם היא העבודה:
רמב"ן שמות פרק יח פסוק י
אשר  הציל  אתכם מיד מצרים ומיד פרעה.  כי עשה עמכם נס גדול שלא הרגו אתכם פרעה ועמו,   כי  באו  בעבורכם עליהם מכות גדולות בארצם.  והיה הנס הזה גדול במשה,  על כן הזכירו לנכח בכלל,  ואמר "אתכם", אתה והעם.  ועוד נס אחר, אשר הציל את העם מתחת יד  מצרים,   שהיו  הם  במצרים ויצאו משם לחירות עולם.  ור"א אמר כי ברך תחלה השם אשר הציל אתכם אתה ואהרן שבאו המכות על ידכם לפרעה ולמצרים,  ואחרי כן ברך אשר הציל את העם מתחת יד מצרים במצרים ובים:
אבן עזרא שמות פרק יח פסוק י
ויאמר יתרו ברוך יי'. שים לבך לדקדק זאת המלה. דע כי לא יבא פעול רק מפעלים היוצאים ואם  מצאת  אותו  שהוא  על  משקל  פעול.  הסתכל אם מצאת לו פועל שהוא יוצא הוא באמת  פעול.   ואם  לא  יהיה  כן  הוא  תאר.  וככה אם היה על משקל פועל ואין לו פעול מהבנין  בעצמו  ומתוך הגזרה.  גם הוא תאר ואינו פועל כלל.  כמו שמר הפועל הוא שומר.  והפעול הוא עושר שמור לבעליו. והנה מצאנו. הולך. עומד. יוצא. וכל אלה יראו פועלים. כי הם  על  מתכונת  שומר.   

ובעבור  שהגזרה מהפעלים העומדים.  כי לא יאמר ממנו.  הלוך.  עמוד.  יצוא.  והנה אין לנו פעול.  על כן אמר כי הולך הוא. תואר ואינו פועל. מצאנו עצום והוא  יראה  פעול.  כי הוא על משקל שמור.  וכאשר חפשנו זו הגזרה מצאנו וירבו ויעצמו מהפעלים  העומדים  כי  היוצא  יהיה  מהבנין  הנוסף.  ויעצמהו מצריו והנה לא נוכל לומר עוצם  על  משקל  שומר מענין עצמה רק מענין אחר עוצם עיניו מראות ברע.  והנה מצאנו מלת ברוך על משקל שמור.  

והנה חפשנו בכל המקרא ולא מצאנו מזה הענין בבנין הקל רק מענין אחר.  והוא ויברך על ברכיו.  גם הוא פועל עומד לא יבא ממנו פעול כלל.  והנה מלת ברוך תואר. כמו עצום מהבנין הקל. א"ר מרינוס ברוך הוא תואר מבנין הדגוש. והיה הרי"ש ראוי  להדגש  ככל הגזרה כמו ברך נבות.  והוא על משקל כדוב שכול.  ולא דבר נכונה כי כל תואר  כמו  שכול וגבור ושכור לא ישתנו לסור הדגש בסמיכת היחיד או בלשון רבים.  כמו ויהרג זבדי גבור אפרים. הוי גבורים והנה עומד כנגדו בוא ברוך יי'. ברוכים אתם לה':
אשר  הציל  אתכם.   אמר  למשה ולאהרן שהיו שלוחים לשם ועל ידם באו המכות לפרעה ולמצרים  על  כן  אמר  מיד  מצרים  ומיד  פרעה.   ואחר כן ברך השם אשר הציל את העם מתחת יד מצרים במצרים. ובבקיעת ים סוף:
רשב"ם שמות פרק יח פסוק י
אשר הציל אתכם. משה ואהרן מיד מצרים ומיד פרעה ואת העם הושיע משיעבוד מצרים:
רבינו בחיי שמות פרק יח פסוק י
אשר  הציל  אתכם.   העיד  הכתוב  שתי הצלות הצלה שיצאו מרשותם והצלה מן השעבוד בהיותם ברשותם. או יחזור אתכם למשה ולאהרן:
ספורנו שמות פרק יח פסוק י
אֲשֶׁר  הִצִּיל אֶתְכֶם.  משֶׁה וְאֶת אַהֲרן.  מִיַּד מִצְרַיִם.  בְּהַכּוֹתְכֶם אוֹתָם.  וּמִיַּד פַּרְעה.  בְּבוֹאֲכֶם לְהַתְרוֹת בּוֹ. אֲשֶׁר הִצִּיל אֶת הָעָם. הַמְשֻׁעְבָּדִים.
תולדות אהרן שמות פרק יח פסוק י
ויאמר יתרו. . ברכות נד.
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף נד/א
ויאמר יתרו ברוך ה' אשר הציל וגו' אניסא דרבים  מברכינן אניסא דיחיד לא מברכינן והא ההוא גברא דהוה קא אזיל בעבר ימינא נפל עליה  אריא  אתעביד  ליה  ניסא  ואיתצל  מיניה  אתא  לקמיה  דרבא ואמר ליה כל אימת דמטית  להתם  בריך  ברוך שעשה לי 

נס במקום הזה ומר בריה דרבינא הוה קאזיל בפקתא דערבות וצחא למיא איתעביד ליה ניסא איברי ליה עינא דמיא ואישתי ותו זמנא חדא הוה קאזיל  ברסתקא  דמחוזא ונפל עליה גמלא פריצא איתפרקא ליה אשיתא על לגוה כי מטא לערבות  בריך  ברוך  שעשה  לי  נס  בערבות  ובגמל  כי מטא לרסתקא דמחוזא בריך ברוך 
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק א                    "מסעי בני ישראל"
בַּחדֶשׁ הַשְּלִישִׁי לְצֵאת בְּנֵי יִשְרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם בַּיּוֹם הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי:

רש"י שמות פרק יט פסוק א

ביום  הזה.   (שבת פו) בראש חודש .  לא היה צריך לכתוב אלא ביום ההוא מהו ביום הזה שיהיו דברי תורה חדשים עליך כאילו היום ניתנו:

רמב"ן שמות פרק יט פסוק א-ב

בחדש השלישי.  היה ראוי שיאמר הכתוב ויסעו מרפידים ויחנו במדבר סיני בחדש השלישי לצאתם  מארץ  מצרים,  כמו שנאמר 

למעלה (טז א) במדבר סין,  אבל בעבור היות ביאתם במדבר  סיני  שמחה  להם  ויום  טוב,  ומעת צאתם ממצרים נכספים אליו,  כי 

ידעו ששם יקבלו  את  התורה,   כי  משה  הגיד להם מה שנאמר לו תעבדון את האלהים על ההר הזה (לעיל ג יב), וגם לפרעה אמר 

"נלכה נא דרך שלשת ימים במדבר ונזבחה לה' אלהינו "(שם ה ג),   והוא  המהלך ממצרים ועד הר סיני,  בעבור זה התחיל הפרשה כי 

בחדש השלישי ביום הזה שהתחיל החדש באו לשם. ואחרי כן חזר לומר כשאר המסעות ויסעו מרפידים:

והיה ראוי ג"כ שיאמר ויסעו מרפידים ויחנו במדבר סיני,  אבל כתב ויבאו מדבר סיני, לומר כי מיד שבאו אל מדבר סיני חנו במדבר בראותם ההר מנגד, ולא המתינו עד שיכנסו בו אל מקום  טוב  לחנות  שם,   אבל חנו במדבר או בחורב שהוא מקום חורב שממה לפני ההר. וזה טעם ויחנו במדבר ויחן שם ישראל נגד ההר:

ויתכן שהבדילו מתוכם כל האספסוף אשר בקרבם,  וחנו בני ישראל לבדם לפני ההר,  וערב רב אחריהם,  כי לישראל יתן התורה, כמו שאמר (בפסוק הבא) כה תאמר לבית יעקב ותגיד לבני ישראל. וזה טעם ויחן שם ישראל, או הוא להזכירם דרך כבוד בקבלם התורה:

ורש"י כתב ויסעו מרפידים,  מה הוצרך לחזור ולפרש מהיכן נסעו, והלא כבר נאמר (לעיל יז א)  כי  ברפידים  היו  חונים,   בידוע שמשם נסעו,  אלא מקיש נסיעתם מרפידים לחנייתם במדבר  סיני  מה חנייתן בתשובה אף נסיעתן בתשובה,  לשון רש"י.  ולא הבינותי זה,  שכך נאמר  בכל  המסעות ויחנו באלים,  ויסעו מאלים ויבאו אל מדבר סין (לעיל טז א),  ויסעו ממדבר  סין  ויחנו ברפידים (שם יז א),  וכן כל פרשת מסעי.  וירצה הכתוב לפרש שלא היו חניות אחרות ביניהן:

ולשון  מכילתא  (כאן) ויסעו  מרפידים ויבאו מדבר סיני,  והלא כבר נאמר בפרשת מסעות (במדבר  לג  טו)  ויסעו  מרפידים  ויחנו  במדבר סיני,  ומה תלמוד לומר ויבאו מדבר סיני, מקיש  נסיעתם  מרפידים  וכו'.   והענין  לומר מפני שכל המסעות שספר בהן כאן מאילים (לעיל  טז א) ורפידים (שם יז א) נשנו בפרשת אלה מסעי בשביל דברים שנתחדשו בהן שם בכתוב,   אבל  המסע הזה סיפר אותו הכתוב כאן וכאן בשוה,  והוצרך לדרוש שהיה לצורך ההיקש:

אור החיים שמות פרק יט פסוק א

בחדש השלישי וגו'.  הנה למה שקדם מעוצם חיבתו יתברך בישראל וגודל חשקו לתת להם ארוסתם  זאת  התורה  תקשה למה נתעכב ה' מתת התורה עד חודש השלישי כי מן סימני האהבה  היא  שלא  יתעכב  חושק  מבא  לחשוקתו.   ואם  לצד  הדרך הלא מצינו שאפילו לאליעזר  עבד אברהם קפצה לו הארץ (סנהדרין צ"ה.) בלכתו לקחת אשה ליצחק ומכל שכן וקל  וחומר לחתונת נשיאת ראש כי תקפוץ הארץ וגם השמים אם יצטרכו לה,  אשר על כן בא  הקדוש  ברוך  הוא  ונתן  אמתלא  לדבר  כי  לא  מיעוט  החשק הוא הסובב אלא לצד הכשרת החתן כי לא היו ישראל ראוים לצד שהיו בארץ הטמאה והיו לנדה ביניהם והוצרכו לספור  

ספירת  טהרתם שבע שבתות כדרך ז' נקיים אשר צוה ה' לזבה (זהר ח"ג צ"ז:) והוא אומרו  לצאת  בני ישראל פירוש לסיבת יציאתם מארץ מצרים הוא הסובב עכבת הדבר עד החודש  הג',   והראיה  כי  כשקרבו ימי הכשרתם בו ביום נסעו בו ביום באו,  והוא אומרו ביום הזה פירוש שנסעו בו ביום באו, וכן הובא בדבריהם ז"ל (שבת פ"ז:) שביום שנסעו בו באו.   והצצתי  בענין ואראה עוצם חשקו יתברך בישראל שניכרת מתוך מעשיו בהעיר למה הטריחם  ה'  בדרך עד החדש הג'.  

ואם לסיבה שכתבנו עדיין תקשה שהיה לו לקפוץ הארץ ולהגיע למדבר סיני בו ביום ושם יתעכבו עד ספור ז' שבועות ויהיה זמן הכושר כנזכר: אכן  זה  יגיד  עוצם  חשק  נתינת התורה לישראל,  כי לגודל חשקו ברוך הוא בהם לא רצה להביאם  ולהתעכב  זמן  ארוך בלא חתונה בבית חתנות,  ולזה היה ממעיט הימים בריחוק מקום, ותקח לך שיעורן של דברים מחשוק וחשוקתו כי לא יצטער בעכבתו מבוא אליה כל זמן שלא הגיעו עת דודים ועדיין לא עלתה כלה לחופתה אשר לא כן בעת כלה בחופתה לא יעצור כח לעכב ביאתו אליה:

בעל הטורים שמות פרק יט פסוק א

בחדש  השלישי.  סמך למה שאמרו (יבמות מב,  א) הגיורת השבויה המשוחררת לא ינשאו עד  שיהא  להם  ג'  חדשים,   כמו  שישראל  נשתחררו ויצאו משבי מצרים והמתין להם ג' חדשים ליום מתן תורה שנתחתנו בו להקב"ה: בחדש השלישי. פתח בבי"ת דביום ב' איקלע ירחא: לצאת.   ג'.   הכא.   ואידך לצאת בני ישראל על ענין הבית (מ"א ו,  א).  וכן הכא בנו משכן.  ואידך על מיתת אהרן בשנת הארבעים לצאת בני ישראל (במדבר לג, לח) ובמיתת הצדיקים מכפרת: ביום זה באו מדבר סיני.  על אותו יום שנאמר למשה (לעיל ג,  יב) תעבדון את האלהים על ההר הזה:

רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק א

בחדש  השלישי.   הוא  חדש  סיון,  ביום הזה ראש חודש היה אי זהו יום שנקרא חדש הוי אומר  זה  ראש  חדש  הוא  שכתוב (שמואל א כ) ויהי החדש וישב המלך אל הלחם לאכול וכתיב  (שם) ויהי  ממחרת החדש השני ויפקד מקום דוד ולמדך הכתוב שהיו שני ימים ר"ח וזהו  שכתוב  (שם) ויאמר  שאול אל יהונתן בנו מדוע לא בא בן ישי גם תמול גם היום אל הלחם,   וכן  דרשו רבותינו ז"ל ביום הזה ר"ח היה כתיב הכא ביום הזה וכתיב התם (שמות יב) החדש הזה לכם: באו  מדבר  סיני.   הוא  חורב שכתוב בו (שם ג) ויבא אל הר האלהים חורבה,  ועליו נאמר(שם) בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר הזה:

אבן עזרא שמות פרק יט פסוק א

בחדש  השלישי.   לא  ידענו טעם ביום הזה.  אם לא יהיה פירש רבי משה נכון שהוא ראש חדש. כמו מחר חדש. והזכיר הכתוב זה כי אחר ימים מועטים ליום חנותם היה מתן תורה.

אולי  יום אחד עלה אל השם וירד ודבר עם ישראל.  וביום השלישי לחדש עלה פעם אחרת להשיב  אל  השם  דברי  העם.   ושם נאמר לו כי ביום השלישי יהיה מתן תורה וכל זה דרך הסברא.   כי  על הקבלה נסמוך שבששה בסיון נתנה התורה ועל דרך העבורים ששי בשבוע היה  אם  לא  היה  חדש אייר מעובר.  אולי טעם ביום הזה כי רחוק מרפידים ובין הר סיני היה רב יותר ממרחק כל מסע:

תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק א

בחודש השלישי. ר"ה ג. 

ביום הזה באו. שבת פו: 

מדבר סיני. שם פט:
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק ד
אַתֶּם רְאִיתֶם אֲשֶׁר עָשִיתִי לְמִצְרָיִם וָאֶשָּׂא אֶתְכֶם עַל כַּנְפֵי נְשָׁרִים וָאָבִא אֶתְכֶם אֵלָי:
רש"י שמות פרק יט פסוק ד
אתם ראיתם.  (שבת פו) לא מסורת היא בידכם ולא בדברים אני משגר לכם לא בעדים אני מעיד  עליכם  אלא  אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים על כמה עבירות היו חייבין לי קודם שנזדווגו לכם ולא נפרעתי מהם אלא על ידכם:
ואשא  אתכם.   (מכילתא)  זה  יום  שבאו ישראל לרעמסס שהיו ישראל מפוזרין בכל ארץ גושן  ולשעה  קלה  כשבאו  ליסע  ולצאת  נקבצו  כלם  לרעמסס.   ואונקלוס תרגם ואשא ואטלית יתכון כמו ואסיע אתכם תיקן את הדבור דרך כבוד למעלה:
על  כנפי  נשרים.   כנשר  הנושא  גוזליו  על כנפיו שכל שאר העופות נותנים את בניהם בין רגליהם  לפי שמתיראין מעוף אחר שפורח על גביהם אבל הנשר הזה אינו מתיירא אלא מן האדם  שמא יזרוק בו חץ לפי שאין עוף אחר פורח על גביו לכך נותנן על כנפיו אומר מוטב יכנס החץ בי ולא בבני.  אף אני עשיתי כן ויסע מלאך האלהים וגו'.  ויבא בין מחנה מצרים וגו'. והיו מצרים זורקים חצים ואבני בליסטראות והענן מקבלם: ואבא אתכם אלי. כתרגומו:
רמב"ן שמות פרק יט פסוק ד
ואביא אתכם אלי.  אל מקום כבודי,  ההר הזה אשר שכינתי שם עמכם.  ואונקלוס שתרגם וקריבת יתכון לפולחני, דרך כבוד של מעלה תפס לעצמו:
בעל הטורים שמות פרק יט פסוק ד פסוק ד 
אתם.   ד' ראשי פסוקים.  אתם לכו קחו לכם תבן (לעיל ה,  יא).  ואידך אתם ראיתם אשר עשיתי  למצרים.   בשביל  שלא  רצו  המצרים  לתת  לכם  תבן,  אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים.  אתם נצבים (דברים כט,  ט) אתם עדי (ישעיה מג, י).  לומר בשביל שאתם נצבים היום לעולם תוכלו להיות עדי, כי לעולם אני נצב:
ואביא  אתכם  אלי.   מה אשה נקנית בכסף בשטר ובביאה אף ישראל כן.  בכסף _ זו ביזת מצרים.   בשטר _ זו  התורה שנאמר (דברים לג,  ד) תורה צוה לנו משה מורשה,  אל תקרי מורשה אלא מאורסה.  בביאה _ זהו שאמר (יחזקאל טז, ח) ואפרוש כנפי עליך וגו' ואבוא בברית אתך. לכן אמר הושע שלש פעמים וארשתיך לי (הושע ב, כא_כב). ואביא בגימטריא בביאה:
אור החיים שמות פרק יט פסוק ד פסוק ד 
אתם  ראיתם  וגו'.   צריך  לדעת  כוונת  אל  עליון במה שדקדק לומר אשר עשיתי למצרים שיותר  היה  לו  לומר  אשר  הוצאתי  אתכם  מארץ  מצרים  שהוא  עיקר הדבר להתחייב להשתעבד  ולחבק  אמריו  על  כל  אשר גמלם ה'.  ואם להזכיר נפלאותיו הרי הם רשומים באומרו  אשר  הוצאתי  מארץ  מצרים  וידוע  הוא כי לא הוציאם אלא באמצעות המסות הגדולות:
והנה לפי מה שפירשנו כי יכוין ה' לב' דברים שהם בחינת האהבה ובחינת היראה לזה רשם ה' שניהם במאמר זה, היראה באומרו אשר עשיתי למצרים פירוש אשר יסרתי יסורי נקמה לממאן  עשות  מאמרי  כמה  מכות  רעות  באין  מספר על אשר מאן עשות מצותי לשלוח אתכם,   והיה הדבר הזה לכם לאות לעובר על מצותי כי אתנקם ממנו ביסורי נקמה וצרות רבות  כאשר  ראיתם  וקחו מוסר,  ונתכוין ה' לרמוז להם שהם בגדר זה עצמו של המצרים אם  ימאנו  לשמוע  אל התורה ואל המצות וזו בחינת היראה יראת העונש,  גם יש בנשמע מאמר   אשר   עשיתי  יראת  הרוממות  בכל  הנפלאות  והאותות  והמופתים  אשר  עשה למצרים.   גם בזה 

הראה בחינת האהבה והחיבה שכל זה עשה בשבילנו הרעיש כל הבריאה ואבד  אומה  אחת בשבילנו,  ולצד זה יתלהב אדם בחיבת הבורא אשר הפליא חסדו להם, והנה  היא  בחינת האהבה לה' אלהינו,  והם ב' דברים הרמוזים באומרו תאמר לבית יעקב שלא תספיק היראה וצריך גם האהבה ותגיד לבני ישראל שלא תספיק בחינת האהבה וצריך גם היראה והטעם כמו שכתבנו:
ואשא אתכם. הנה האריך האדון בבחינת האהבה כי הוא העיקר במצוה להרויח כפל השכר, וצריך  התעצמות  גדול  להשיגה,   לזה  אמר  ראו  חיבתי  בכם  כרחם אב על בנים חביבין שאפילו  מדרך  כף  רגליכם  חסתי עליו ונשאתי אתכם על כנפי נשרים פירוש ענני כבוד היו ממוצעים תחתם,  וכן הוא אומר (דברים ח ד) ורגלך לא בצקה, ועוד יש לאלוה מילין לעורר האהבה מה שאין כן היראה שבנקל תכנס בלב האדם לזה הספיק לו ברמיזתו במאמר אשר עשיתי למצרים כמו שפירשתי:
ואבא  אתכם  אלי.   ירצה  כי  לא  קדם הקרבתם אל ה' כמשפט כל הקרב הקרב למשכן ה' שיקדים  הוא  לעורר  חבתו כידוע שאין אלהי עולם מקדים לקרב עד שיעורר המתקרב את האהבה, וכן הוא מהמוסר כי ההדיוטות והקלים הם המשתדלים להתקרב לגדולים ונכבדים מהם  ומכל  שכן עם עבד מושלים,  ואף על פי כן אמר ה' כי לא כן עשה אלא הגם שהיו גוי מקרב  גוי  ערום ועריה בלא שום התעוררות אף על פי כן אני הבאתי אתכם אלי ולא אתם התקרבתם אלי:
עוד  ירצה  לומר  שאחר  שהוציאם ממצרים היו חוזרים מאחרי השכינה כמו שמצינו להם שהמרו  אמרי  אל  בים סוף במן ובשליו וכדומה אף על פי כן היה ה' מושכם אליו בכל עת שהיו חוזרים לאחוריהם ומביאן ומקרבן אליו יתברך:
עוד ירצה על דרך אומרם ז"ל (הגדה) אלו לא הוציא הקדוש ברוך הוא את אבותינו ממצרים מיד כו', והטעם כדי שלא ישתקעו בבחינת הרע בטומאת מצרים ולא תהיה חס ושלום עוד תקומה לשונאיהם של ישראל לזה מיהר להוציאם כדי שיעמדו במקום קדוש,  והוא אומרו ואביא אתכם אלי דייק תיבת אלי לשלול השתקעות בחלק הרע רחמנא ליצלן והבן:
עוד ירצה לשלול טענת הטוען כי הלא מצינו לו (ספרי ברכה) שהלך לשעיר ופארן לישמעאל ועשו  והזמינם  לקבל  תורה  ולא  קבלו לטעם שאמרו ואם כן מה מעלה זו שמרומם לעם ישראל,   לזה  אמר  ואבא וגו' פירוש על דרך אומרם ז"ל (ילקוט הראובני ר"פ בלק) 

בפסוק (במדבר  כג  ד)  ויקר  אלהים אל בלעם וגו' משל למלך שבא אוהבו לדבר עמו וכו' עד כאן, פירוש  כי  אתם הבאתי אתכם אלי מה שאין כן הם ששלחתי להם למקומם לשעיר ולפארן ואין  זה אלא לדחותם לעתיד לבא ולחייבם בדין מה שאין כן אתם כי דעתי ורצוני לקרבכםאלי ואין לדמות מעשה ישראל למעשה אדום וישמעאל:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק ד
אתם  ראיתם.  הנקמות שעשיתי במצרים בעבורכם.  ונשאתי אתכם ממצרים כאילו הייתם נשואים  על  כנפי נשרים.  כי הנשר יגביה באויר למעלה מכל עוף והכל מפחדים ממנו והוא לא יפחד. על דרך כנשר יעיר קנו שיוליך גוזליו לאט גם דבר הענן. כמו יפרוש כנפיו:
ואבא  אתכם  אלי.   שכבודו  ירד  בהר  הזה והוא הר הקדש.  והנה אמר משה תעבדון את האלהים על ההר הזה. והוא נוה קדשך:
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק ד
אתם  ראיתם  אשר  עשיתי למצרים.  תחלת דברי שליחותו באר להם ענין ההשגחה שהוא עיקר  התורה  כי  כאשר  יאבד  הקב"ה  אומה  בעונם  ויציל אומה אחרת בזכותם הנה זה ממופתי  ההשגחה  ומעיקרי  העונש  והשכר,   ועל  כן אמר אשר עשיתי למצרים שהבאתי המכות  עליהם  ואבדתי  אותם  בים ואתם ראיתם זה בעיניכם ואתכם הצלתי מכל המכות ההם  במצרים  ובים  וזהו  שאמר  ואשא  אתכם על כנפי נשרים שהגנתי עליכם מן הצרות כנשר  שמגין  על  בניו.   

ומה שהמשיל זה לנשר דרשו רז"ל מה נשר זה מלך שבעופות אינו מתירא מעוף אלא מחץ ושאר העופות נושאים את בניהם בין רגליהם לפי שמתיראין מעוף שעל  גביהם  אבל  הנשר  הזה  נושאם על כנפיו הוא שכתוב (דברים לב) כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף וגו' אומר מוטב יכנס בי החץ ולא בבני כך ישראל כשיצאו ממצרים ובאו לתוך הים  היו  המצריים  רודפים  אחריהם והיו שני העמודים עמוד הענן ועמוד האש מפסיקים בין  מחנה  מצרים  למחנה  ישראל והיו המצריים זורקים לישראל חצים ואבני בלסטראות והיה עמוד הענן מקבלם:
ולפי  המדרש  הזה  היה  ראוי  שיאמר ואשא אתכם על כנפי נשר כי הכוונה להמשיל חבת המקום  לחבת  הנשר  לבניו  שנושאם  על  כנפיו.   ויתכן  לומר כי הזכיר נשרים רמז לשני העמודים  כי  משעה  שיצאו ממצרים שאמר הכתוב (שמות יב) ויסעו בני ישראל מרעמסס סכותה  מיד  היה  עמוד  הענן  יומם  לנחותם  הדרך  ועמוד האש לילה להאיר להם,  והוא שכתוב (שם יד) ויסע מלאך האלהים ויסע עמוד הענן מפניהם:
כלי יקר שמות פרק יט פסוק ד
ואשא  אתכם  על  כנפי  נשרים  ואביא  אתכם  אלי.  הזכיר כאן ג' מדריגות זו למעלה מזו מתחילה אמר ואשא אתכם על כנפי נשרים וזהו כאשר ישא האומן את היונק,  ואז הקב"ה במדריגת  האב  וישראל במדריגת הבן.  

ואח"כ אמר ואביא אתכם אלי משמע שתהיו שוים לי ונהיה כב' אחים שוים במדריגתם,  ואח"כ אמר ואתם תהיו לי ממלכת כביכול מלכים לי כמ"ש  (שמואל ב' כג ג) צדיק מושל יראת ה' וזה מבואר על דרך מדרש חזית הביאו הרמב"ן פר'  חיי  שרה  (כד א) וז"ל שאל רשב"י את רבי אלעזר בר יוסי אפשר ששמעת מאביך מהו בעטרה  שעטרה  לו  אמו  (שיר  ג  יא)  א"ל מלה"ד למלך שהיה לו בת יחידה והיה מחבבה ביותר  ומתחילה קראה בתי,  לא זז מחבבה עד שקראה אחותי,  לא זז מחבבה עד שקראה אמי, כך הקב"ה מחבב את ישראל וקרא אותם בתי שנאמר (תהלים מה יא) שמעי בת וראי לא  זז  מחבבן עד שקראם אחותי שנאמר (שיר ה ב) פתחי לי אחותי רעיתי.  לא זז מחבבן עד שקראן אמי שנאמר (ישעיה נא ד) הקשיבו אלי עמי ולאמי לאמי כתיב.
וכפי  הנראה  שמדרש  זה לא אמר סדר המדריגות,  כי מתחילה בת,  ואח"כ הוסיף לחבבה וקראה  אחותי,   והוספה  זו גרעון היא כי בלי ספק שיותר האדם מחבב את בתו מאחותו ובלי ספק שמדרש זה מדבר במדריגות הממשלה שיש לזה על זה כי האב מושל על הבת וכן האם  אבל  אח  ואחות  שוין  המה.   

כך  מתחילה  קרא  הקב"ה לישראל בת מצד אהבתו לישראל  ואך  לו  ית'  המלוכה  למשול  על  ישראל  כממשלת  האב  על בתו וזה היה בימי אברהם  כי  פסוק שמעי בת וראי נדרש על אברהם (בר"ר לט א) וזו היא המדריגה האמורה כאן  ראשונה  ואשא  אתכם  על כנפי נשרים ונשיאה זו היא כאשר ישא האומן את היונק.  
ואח"כ העלה אותם הקב"ה למדריגה גדולה מזו לקרא אותם אחותי, לומר שהם שוים אליו ית'  והשוה  הקב"ה  כבודו  ומוראו  ית'  לכבודם  וכארז"ל  שהצדיקים  דומים כאילו נעשו שותפים  למקום  ברוך  הוא  וזה היה בימי יצחק שאמר לו הקב"ה גור בארץ הזאת ואהיה עמך  (בראשית כו ג) היינו בשוה לך כי נתוסף לו זכותו על זכות אברהם אביו ע"כ לא נאמר לשון ואהיה עמך לאברהם כמו ליצחק וזו היא המדריגה השניה האמורה כאן ואביא אתכם אלי,  כי זה דומה למאמר ואהיה עמך, ואח"כ כשבא יעקב חבל נחלתו חוט המשולש העלה אותו  ה'  למדריגה  גדולה מזו לקרא אותו אם כמו שהאם מושלת על הבת כך צדיק מושל ביראת  ה'  כמו  שדרז"ל (מו"ק טז) וז"ש ביעקב כי שרית עם אלהים ואנשים ותוכל.  

אע"פ שגם ליעקב נאמר (בראשית לא ג) ואהיה עמך. מ"מ אח"כ הועלה למדריגה שלישית כשישר אל אל ויוכל וז"ש (מגילה יח) הקב"ה קראו ליעקב אל ר"ל מושל עליו כביכול,  וזהו שנאמר כאן ואתם תהיו לי ממלכת מלכים לי כביכול אני גוזר גזירה והצדיק מבטלה וזכו למעלה זו מצד היותם בני ישראל כמו שמתחיל הענין כה תאמר לבית יעקב ותגיד לבני ישראל וגו'.
ספורנו שמות פרק יט פסוק ד 
אַתֶּם רְאִיתֶם אֲשֶׁר עָשִׂיתִי לְמִצְרָיִם.  כַּמָּה הִפְצַרְתִּי כְּדֵי שֶׁיָּשׁוּבוּ מֵרִשְׁעָם,  כִּי לא אֶחְפּץ בְּמוֹת הַמֵּת,   וּבְהַקְשׁוֹתָם  עָרְפָּם  הֻצְרַכְתִּי  לְהַרְבּוֹת  אוֹתוֹתַי  וּמוֹפְתַי בְּקִרְבָּם וּלְהַשְׁחִיתָם.  וָאֶשָּׂא אֶתְכֶם עַל כַּנְפֵי נְשָׁרִים. דֶּרֶךְ לא עָבַר בָּהּ אִישׁ, כְּמוֹ הַנֶּשֶׁר הַמּוֹלִיךְ אֶת בָּנָיו בְּרוּם הָאֲוִיר, אֲשֶׁר לא  יֵלֶךְ  בּוֹ שׁוּם מִין עוֹף אַחֵר,  וְזֶה לְהַבְדִּיל אֶתְכֶם מִכָּל הָעַמִּים וְעִסְקֵיהֶם לִהְיוֹת לִי.  וָאָבִא אֶתְכֶם אֵלָי. אֶל הַר הָאֱלהִים הַמּוּכָן לִנְבוּאָה.
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק ד
אתם ראיתם. שם:
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק י
וַיּאמֶר יְהוָֹה אֶל משֶׁה לֵךְ אֶל הָעָם וְקִדַּשְׁתָּם הַיּוֹם וּמָחָר וְכִבְּסוּ שִמְלתָם:
רש"י שמות פרק יט פסוק י
ויאמר ה' אל משה. אם כן שמזקיקין לדבר עמם לך אל העם: וקדשתם. וזימנתם שיכינו עצמם היום ומחר:
רמב"ן שמות פרק יט פסוק י
וקדשתם  היום ומחר.  פירש רש"י וזמנתם.  וכן דעת אונקלוס.  וכמהו אני צויתי למקודשי (ישעיה יג ג), וכן התקדשו למחר (במדבר יא יח).  ור"א אמר שירחצו במים. 

ומה טעם היום ומחר, ואין צריך לרחוץ אלא פעם אחת. והנכון שיהיו קדושים, שלא יגשו אל אשה ואל כל טומאה,  כי הנשמר מן הטומאה יקרא מקודש, כמו שאמר בכהנים לנפש לא יטמא (ויקרא כא א),  קדושים יהיו לאלהיהם (שם ו),  וכתיב כי הכהנים לא התקדשו (דהי"ב ל ג), ר"ל לא הטהרו,   וכן  כי  אם אשה עצורה לנו ויהיו כלי הנערים קדש (ש"א כא ו).  

ובידוע כי ירחצו במים, והוא נלמד מכבוס הבגדים.  וכך אמרו במכילתא (כאן) אין כבוס בגדים בתורה שאין טעון טבילה:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק י פסוק י 
ויאמר.וקדשתם היום ומחר. הנה הרחיב להם זמן להתקדש שאר זה היום ומחר: וטעם  וקדשתם.  שירחצו במים.  ויורה על זה וכבסו שמלותם.  כדרך ואם לא יכבס ובשרו לא  ירחץ.   על  כן  אמר  משה אל תגשו אל אשה מעתה שיהיו קדושים ולא טמאים.  ומי שנגש אל אשה יתקדש. כדרך והיא מתקדשת מטומאתה:
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק י פסוק י 
וקדשתם  היום ומחר.  קדושה זו היא שלא יגש אל אשה גם להפריש עצמן מכל טומאה כי הנשמר מן הטומאה נקרא קדוש:
וכבסו שמלותם.  מכבוס הבגדים למדנו טבילת הגוף, וכן דרשו רז"ל במכילתא אין לך כבוס בגדים שלא יהא טעון טבילה:
רשב"ם שמות פרק יט פסוק י
וקדשתם. לשון הזמנה כמו התקדשו למחר ואכלתם בשר:
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק י
וקדשתם היום. שבת שם:
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק ד
וְהָיוּ נְכנִים לַיּוֹם הַשְּלִישִׁי כִּי בַּיּוֹם הַשְּׁלִשִׁי יֵרֵד יְהוָֹה לְעֵינֵי כָל הָעָם עַל הַר סִינָי: שמות פרק יט פסוק יא
רש"י שמות פרק יט פסוק יא
והיו נכנים. מובדלים מאשה. (מכילתא): ליום  השלישי.   (מכילתא).   שהוא ששה בחדש ובחמישי בנה משה את המזבח תחת ההר ושתים  עשרה  מצבה  כל  הענין  האמור  בפרשת  ואלה  המשפטים  ואין מוקדם ומאוחר בתורה: לעיני כל העם. מלמד שלא היה בהם סומא שנתרפאו כולם (מכילתא):
רמב"ן שמות פרק יט פסוק יא
ירד  ה'  לעיני כל העם.  שכלם יראו ברדתו שם,  כי יראו מראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר. לא שיראו את השם, דכתיב (להלן לג כ) כי לא יראני האדם וחי:
רשב"ם שמות פרק יט פסוק יא
ירד ה' לעיני כל העם. יש לומר ויאמר ה' של תחלת הפסוק ע"י מלאך. לכן אמר ירד ה'. ולא הקב"ה  בעצמו  מדלא  כתיב  ארד.   כמו  שפירשתי  וה'  המטיר על סדום וגו' מאת ה' מן השמים. וגם בהגדות ראשון שבפסוק גבריאל והשני הקב"ה:
ספורנו שמות פרק יט פסוק יא
וְהָיוּ  נְכנִים.   שֶׁיִּהְיֶה  גַּם  הַגּוּף  טָהוֹר  וּמוּכָן  לִנְבוּאָה,  לא הַנֶּפֶשׁ בִּלְבַד,  וְזֶה בִּהְיוֹת מַדְרֵגַת הַנְּבוּאָה  הָעֲתִידָה אָז לָהֶם "פָּנִים בְּפָנִים",  בְּעוֹד הֱיוֹתָם מִשְׁתַּמְּשִׁים בְּחוּשֵׁיהֶם.  וְלָזֶה נֶאֶסְרָה הָאִשָּׁה לְמשֶׁה מֵאָז שֶׁהִגִּיעַ לְזאת הַמַּדְרֵגָה, שֶׁתִּהְיֶה כָּל נְבוּאָתוֹ מֵעֵת מַתַּן תּוֹרָה וָהָלְאָה "פָּנִים אֶל פָּנִים",  כְּאָמְרוֹ "לֵךְ אֱמר לָהֶם שׁוּבוּ לָכֶם לְאָהֳלֵיכֶם,  וְאַתָּה פּה עֲמד עִמָּדִי" (דברים ה,  כז כח), כְּמוֹ שֶׁבֵּאֲרוּהוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה.
מנחת שי שמות פרק יט פסוק יא פסוק יא 
כי  ביום  השלישי.  חסר יו"ד עפ"י המסורת וכ"כ הרמ"ה ז"ל ויהי בקר יום שלישי כל לישנא דשלישי באורייתא מלא יו"ד כתיב בר מן א' חסר וסימן כי ביום השלשי ירד:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק יא
והיו  נכנים.   אולי  לא יישן אדם בהם בלילה.  שישמעו קול יי' בבקר.  כדרך כהן גדול ביום
הכפורים:
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק יב 
וְהִגְבַּלְתָּ אֶת הָעָם סָבִיב לֵאמר הִשָּמְרוּ לָכֶם עֲלוֹת בָּהָר וּנְגעַ בְּקָצֵהוּ כָּל הַנּגֵעַ בָּהָר מוֹת יוּמָת:
רש"י שמות פרק יט פסוק יב 
והגבלת. קבע להם תחומין לסימן שלא יקרבו מן הגבול והלאה:לאמר. הגבול אומר להם השמרו מעלות מכאן והלאה ואתה תזהירם על כך: ונגע בקצהו. אפילו בקצהו:
אור החיים שמות פרק יט פסוק יב פסוק יב 
והגבלת  וגו'.   נראה שאין מצות הגבלה זו אלא ליום הג' ואף על פי כן הקדימה מעתה כדי שינהגו בו כבוד מעכשיו,  גם ירגילו עצמם להתרחק ממנו בג' ימים, ואין לומר שינהוג חיוב הנגיעה  בהר  מיום  צוותו,   זה  אינו כי הוא דבר רחוק שיתקדש ההר ויתחייבו עליו קודם רדת  שכינתו  ית'.   וכן  משמע  ממתניתא בספרי (מכילתא כ"ד) כי לא התחיל החיוב אלא מיום ג':
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק יב פסוק יב 
והגבלת.  שים גבול בהר.  ע"כ כמוהו הגבל את ההר וקדשתו לשום גבול בהר.  והארכתי כל כך  בעבור  שאמר  המשוגע  שהפך בספרו דברי אלהים חיים אמר כי רצה משה לומר הגבל את העם. ויצא מפיו ההר במקום העם:
כל הנוגע בהר בגופו:
ספורנו שמות פרק יט פסוק יב
כָּל  הַנּגֵעַ  בָּהָר  מוֹת  יוּמָת.   "פֶּן  יֶהֶרְסוּ אֶל ה' לִרְאוֹת וְנָפַל מִמֶּנּוּ רָב" (פסוק כא),  וִיעַרְבְּבוּ שִׂמְחַת הָאֵל יִתְבָּרַךְ בְּטַמְּאָם אֶת הַמָּקוֹם בְּפִגְרֵיהֶם,  וּבְהַטִּילָם אֵבֶל עַל קְרוֹבֵיהֶם, וְלא תִשְׁרֶה שְׁכִינָה עֲלֵיהֶם.
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק יג
לא  תִגַּע  בּוֹ  יָד  כִּי סָקוֹל יִסָּקֵל אוֹ יָרה יִיָּרֶה אִם בְּהֵמָה אִם אִישׁ לא יִחְיֶה בִּמְשׁךְ הַיּבֵל הֵמָּה יַעֲלוּ בָהָר: 
רש"י שמות פרק יט פסוק יג
ירה  יירה.  (סנהדרין מא) מכאן לנסקלין שהם נדחין למטה מבית הסקילה שהיה גבוה שתי קומות: יירה. יושלך למטה לארץ כמו (שמות טו) ירה בים: במשך  היובל.   כשימשוך  היובל  קול  ארוך  הוא  סימן  סלוק שכינה והפסקת הקול וכיון שנסתלק הם רשאין לעלות: היובל. הוא שופר של איל שכן בערביא קורין לדכרא יובלא ושופר של אילו של יצחק היה:
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק יג פסוק יג 
אם  בהמה  אם  איש  לא  יחיה.   אין להבין בהמה ממש דוקא אבל הוא כנוי אל הרשעים הנמשלים לבהמה. יאמר בין שיהיה רשע או צדיק לא יחיה הנוגע בו וכן אמר קהלת (קהלת ג) מי יודע רוח בני האדם העולה היא למעלה ורוח הבהמה וגו', המשיל נפש הרשע לבהמה ואמר  כי  רוח  הצדיק שהיא בודאי עולה למעלה ורוח הרשע שהיא בודאי יורדת למטה מי יודע  אותם  כלומר  מי  מכיר  בהם  בעוה"ז  לומר זו תעלה וזו תרד,  ובא ולמד כי בעוה"ז מקרה אחד לכל לצדיק ולרשע כמות זה כן מות זה והוא דבק בפסוק שלפניו כי הכל שב אל העפר  ובעוה"ז  כלם שוים משא"כ בעוה"ב שמדרגותיהם חלוקות,  וכן אמר בכאן לא יחיה עשה   את   כלם  שוים  בין  צדיק  בין  רשע  שלא  יחיה  בעולם  הזה,    ומזה  אתה  למד שמדרגותיהם חלוקות לעוה"ב כלומר לא יחיה הרשע בעולם הזה ובעוה"ב ולא יחיה הצדיק בעוה"ז  אבל  יחיה  בעוה"ב  והראיה נדב ואביהוא שמתו בעוה"ז לפי שנגעו בהר שהוזהרו עליו וזכו לחיי העוה"ב כי על כן נזכרה מיתתם ביום הכפורים:
במשוך היובל. על דרך הפשט כשימשוך היובל קול ארוך הוא סימן סילוק השכינה והפסקת הקול.  היובל הוא שופר של איל ושופר של אילו של יצחק היה, כן פירש רש"י ז"ל.  וכוונתו לומר כי אע"פ שהאיל הוקרב עולה ועולה כולה כליל החזירו הקב"ה להויתו הראשונה,  וכן דרשו  רבותינו  ז"ל  בפרקי רבי אליעזר .

רבי חנינא בן דוסא אומר איל שנברא בין השמשות לא יצא ממנו דבר לבטלה (אברי הבשר) [אפרו] של איל הוא יסוד של המזבח הפנימי, גידיו של איל אלו י' נימין של כנור שהיה דוד מנגן בהם, עורו של איל הוא אזור מתניו של אליהו זכור לטוב שנאמר (מלכים ב א) ויאמרו אליו איש בעל שער ואזור עור אזור במתניו ויאמר אליה  התשבי  הוא.   וקרנו  של  איל  קרן  שמאל  הוא הנשמע בהר סיני שנאמר ויהי קול השופר  הולך  וגו',   קרן  ימין  שהוא  גדול משל שמאל הוא שעתיד לתקוע בו לעתיד לבא שנאמר (ישעיה כז) והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול,  ע"כ.  

ומן הכתוב הזה הוכיחו רז"ל במסכת  יום  טוב  תחלת  פרק  ראשון  כל דבר שנאסר במנין צריך מנין אחר להתירו והוא שאמרו  שם  בגמרא מכדי כתיב גם הצאן והבקר אל ירעו אל מול ההר ההוא במשוך היובל המה  יעלו  בהר  למה לי,  ש"מ כל דבר שנאסר במנין צריך מנין אחר להתירו,  ובאור זה כי ממה  שכתוב  אל  מול  ההר  ההוא  יש ללמוד בעוד שהשכינה בהר ההוא נסתלקה שכינה ירעו,   וא"כ  למה  הוצרך  במשוך  היובל  המה יעלו בהר,  אלא כדי להתיר להם בצווי כמו שהיתה להם המניעה בצווי ומכאן שכל דבר שנאסר במנין צריך מנין אחר להתירו:
וע"ד הקבלה במשוך היובל קול השופר הזה הוא פחד יצחק שהשיגוהו בהר סיני ולא השיגו בו  דבור  זולתי קול וזהו ויחרד כל העם כלשון (בראשית כז) ויחרד יצחק,  וכבר הזכרתי זה בפסוק (שם כב) והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו:
והגבלת  את  העם.   תן  גבול לעם כשעור אלפים אמה הן חסר הן יתיר כדי שלא יעלו בהר וכדי שלא יגעו בקצהו:
כל  הנוגע בהר מות יומת.  וכל שכן העולה.  לא תגע בו יד.  והלא כבר נאמר כל הנוגע בהר אבל  באורו  לא  תגע בו יד לא תהא מיתתו בנגיעת יד כגון חנק ושרפה וכיוצא בהן כי אם מרחוק כגון סקילה או בחצים זהו שאמר כי סקול יסקל או ירה יירה:
רמב"ן שמות פרק יט פסוק יג
במשוך  היובל המה יעלו בהר.  הוא שופר של איל,  ושופר אילו של יצחק היה (פדר"א לה).  לשון רש"י.  ולא הבינותי זה,  כי אילו של יצחק עולה הקריב אותו, והקרנים והטלפים הכל נשרף בעולות (זבחים פה:). אולי גבל הקב"ה עפר קרנו והחזירו למה שהיה:
אבל לפי דעתי האגדה הזו יש לה סוד,  ואמרו שזה הקול הוא פחד יצחק, ולכך אמר (פסוק טז) ויחרד כל העם אשר במחנה, ולא השיגו דבור בגבורה הזאת זולתי קול (דברים ד יב):
בעל הטורים שמות פרק יט פסוק יג פסוק יג 
סקול  יסקל.   ב' במסורה.  הכא.  ואידך סקול יסקל השור (להלן כא,  כח).  דילפינן לדורות מכאן, מה כאן בדחייה ובסקילה אף לדורות דחייה וסקילה: אם בהמה אם איש לא יחיה. בקללה מתחילין מן הקטן:
במשך.  ב' במסורה.  הכא.  ואידך במשוך בקרן היובל (יהושע ו,  ה).  שגם לשם נזדמן להם שופר מאילו של יצחק, ובזכות זה השופר של מתן תורה נפלה חומת יריחו:
רשב"ם שמות פרק יט פסוק יג
לא  תגע  בו  יד.   הנוגע  בהר  שאמרתי.  מות יומת.  מרחוק ימיתוהו שלא יקרבו אל ההר להמיתו  ויתחייבו גם הם מיתה.  לכן לא תגע בו יד להימתו אלא יורוהו בחצים מרחוק או ישליכו עליו אבנים לסקלו: במשוך היובל. בהסתלק שכינה ויפסקו קול השופרות והלפידים:
דעת זקנים שמות פרק יט פסוק יג פסוק יג 
לא תגע בו יד.  למה נאמר והלא כבר נאמר כל הנוגע שמעתי מפי רבי יצחק דהאי קרא קאי אדלעיל דכתיב כל הנוגע בהר.  וה"ק כשאתה בא להרוג את הנוגע לא תגע בו יד אלא סקול יסקל  סקלהו  מרחוק  שאם אתה הולך למקום שהוא שם להרגו נמצא אתה עובר התחום ותתחייב.   

ולי  נראה  שבא  להודיענו באיזו מיתה תהרגנו לומר שנדון בסקילה דלא תימא מיתתו  בחנק  כסתם  מיתה  האמורה  בתורה קמ"ל או ירה יירה או זה לשון אם הוא כלו' אם סקול יסקל ירה יירה קודם לכן שכן דרך הנסקלין שדוחפן קודם והדר נסקלין. ומיהו יש לפרש  כפשטו  סקל  יסקל כשאינו מת בדחייה או ירה יירה אם מת בדחייה לבדה ותרגומו ארי אתרגמא יתרגם או אישתדאה אישתדי:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק יג פסוק יג 
לא תגע בו.  מלת בו שבה אל האדם הנוגע בהר.  והטעם לא יכנס אדם אחריו לתפשו.  רק יסקלוהו הרואים ממקום מעמדם מיד. ואם רחוק יורוהו בחצים:
ומלת  יירה משונה מרעותיה.  כי משפט בעלי היו"ד להתחלף בוי"ו בעתיד.  בנין נפעל.  כמו ולא יודע השבע.  יסרתני ואוסר אולי עשו כך שלא תתערב עם גזרת למען תורא. כי האל"ף והה"א נחים בסוף המלה. אין הפרש ביניהם במבטא:
אם בהמה אם איש לא יחיה. ולא העוף כי לא יוכלו לקחתו כי יעוף מיד:
במשוך  היובל.  פירוש כבש.  ונקרא היובל כן.  בעבור והעברת שופר תרועה.  כי שופר הוא מקרני הכבש. וכן כתוב במשוך בקרן היובל כשמעכם את קול השופר והתימה על האומרים כי  על  קול  השופר הולך וחזק מאד משה ידבר במשוך היובל כי קול השופר הוא פלא גדול אין  במעמד  הר  סיני  גדול  ממנו.  כי קולות וברקים וענן כבד גם הם נראים בעולם.  

וקול שופר לא נשמע עד יום עשרת הדברים.  והנה לא היה מקרן כבש.  אמר הגאון כאשר יתקע משה  בשופר  אז  נתן  להם  רשות  לעלות.   וזה  היה אחר רדת משה ביום הכפורים וצוה לעשות המשכן:
המה יעלו בהר.  אמר רבי שמואל בן חפני כי טעם המה אהרן ובניו ושבעים זקנים. שכתוב עליהם  ואל משה אמר עלה אל יי' אתה ואהרן נדב ואביהו ושבעים מזקני ישראל.  

ולשאר ישראל לא נתן רשות לעלות אל הר סיני. על כן אמר המה ולא אחרים. ודבריו טובים בעיני כי  הכבוד היה תמיד על ההר עד שנעשה המשכן דכתיב וכבוד יי' מלא את המשכן.  אז דבר עם משה באהל מועד. אולי אז תקע משה בשופר ונתן לו רשות לעלות בהסתלק הכבוד:
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק יג פסוק יג 

סקול יסקל. . סנהדרין מה. 
אם בהמה. ב"ק נד: 
במשך היובל. ביצה ה:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף מה/א
תנו  רבנן  מניין  שבדחייה  תלמוד  לומר  ירה  ומנין  שבסקילה  תלמוד  לומר  סקל  ומנין שבסקילה  ובדחייה  תלמוד  לומר  סקול  יסקל  או  ירה  יירה ומנין שאם מת בדחייה יצא תלמוד לומר או ירה יירה מניין שאף לדורות כן
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק טו

וַיּאמֶר אֶל הָעָם הֱיוּ נְכנִים לִשְׁלשֶׁת יָמִים אַל תִּגְּשׁוּ אֶל אִשָּׁה:
רש"י שמות פרק יט פסוק טו
היו נכונים לשלשת ימים.  לסוף שלשת ימים הוא יום רביעי שהוסיף משה יום אחד מדעתו כדברי  רבי  יוסי  (שבת  פז)  ולדברי  האומר בששה בחדש ניתנו עשרת הדברות לא הוסיף משה כלום. ולשלשת ימים כמו ליום השלישי:
אל תגשו אל אשה.  כל שלשת ימים הללו כדי שיהיו הנשים טובלות ליום השלישי ותהיינה טהורות  לקבל  תורה שאם ישמשו תוך שלשת ימים שמא תפלוט האשה שכבת זרע לאחר טבילתה  ותחזור ותטמא אבל מששהתה שלשה ימים כבר הזרע מסריח ואינו ראוי להזריע וטהור מלטמא את הפולטת:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק טו פסוק טו 
היו  נכונים  לשלשת  ימים.   טעמו ליום השלישי.  ולפי הפשט לא הוסיף יום אחד מדעתו.  ובזה  אתן  לך  שני  עדים  נאמנים  ושניהם בספר הזה הנה כתיב ויאסוף אותם אל משמר שלשת  ימים.   ושם  כתוב ויאמר אליהם יוסף ביום השלישי וכתיב בעוד שלשת ימים ישא פרעה. ושם כתוב ויהי ביום השלישי יום הלדת. וכן זה היו נכונים לשלשת ימים:
מנחת שי שמות פרק יט פסוק טו פסוק טו 
תגשו. הגימ"ל דגושה:
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק טו פסוק טו 

היו נכונים. שבת פז. אל תגשו. יבמות סב.
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פז/א
תהיו  לי  בארבעה  אמר  להו  מצות  הגבלה  בחמישה עבוד פרישה מיתיבי וקדשתם היום ומחר  קשיא לרבי יוסי אמר לך רבי יוסי יום אחד הוסיף משה מדעתו דתניא שלשה דברים עשה  משה מדעתו והסכים הקדוש ברוך הוא עמו הוסיף יום אחד מדעתו ופירש 

מן האשה ושבר  את  הלוחות  הוסיף  יום  אחד מדעתו מאי דריש היום ומחר היום כמחר מה למחר לילו  עמו  אף היום לילו עמו ולילה דהאידנא נפקא ליה שמע מינה תרי יומי לבר מהאידנא ומנלן  דהסכים  הקדוש  ברוך  הוא  על  ידו  דלא שריא שכינה עד צפרא דשבתא ופירש מן האשה  מאי  דריש  נשא  קל וחומר בעצמו אמר ומה ישראל שלא דברה שכינה עמהן אלא שעה  אחת  וקבע  להן  זמן  אמרה  תורה  והיו  נכונים וגו' אל תגשו אני שכל שעה ושעה שכינה מדברת עמי ואינו קובע לי זמן על אחת כמה 

וכמה ומנלן דהסכים הקדוש ברוך הוא על  ידו דכתיב לך אמור להם שובו לכם לאהליכם וכתיב בתריה ואתה פה עמוד עמדי ואית דאמרי פה אל פה אדבר בו שבר את הלוחות מאי דריש אמר ומה פסח שהוא אחד מתרי"ג מצות  אמרה  תורה  וכל  בן  נכר לא יאכל בו התורה כולה [כאן] וישראל מומרים על אחת כמה  וכמה  ומנלן  דהסכים  הקדוש ברוך הוא על ידו שנאמר אשר שברת ואמר ריש לקיש יישר  כחך  ששיברת  תא  שמע  והיו נכונים ליום השלישי קשיא לרבי יוסי הא אמרינן יום אחד  הוסיף  משה מדעתו תא שמע שלישי שלישי בחדש ושלישי בשבת קשיא לרבנן אמרי

תלמוד בבלי, מסכת יבמות דף סב/א
לפי  שעה  וקבע  להם  זמן  אמרה  תורה  אל תגשו אל אשה אני שמיוחד לדבור בכל שעה ושעה  ולא קבע לי זמן על אחת כמה וכמה והסכימה דעתו לדעת המקום שנאמר לך אמור להם שובו לכם לאהליכם ואתה פה עמוד עמדי שיבר את הלוחות מאי דרש 

אמר ומה פסח שהוא  אחד  משש  מאות  ושלש  עשרה  מצות אמרה תורה כל בן נכר לא יאכל בו התורה כולה  וישראל  מומרים  על  אחת  כמה  וכמה  והסכימה  דעתו לדעת המקום דכתיב אשר שברת  ואמר  ריש לקיש אמר ליה הקב"ה למשה יישר כחך 

ששברת הוסיף יום אחד מדעתו מאי  דרש  דכתיב  וקדשתם  היום  ומחר היום כמחר מה מחר לילו עמו אף היום לילו עמו
ולילה  דהאידנא  נפק  ליה ש"מ תרי יומי לבר מהאידנא והסכימה דעתו לדעת המקום דלא
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק טז
וַיְהִי  בַיּוֹם  הַשְּׁלִישִׁי  בִּהְית  הַבּקֶר  וַיְהִי  קלת וּבְרָקִים וְעָנָן כָּבֵד עַל הָהָר וְקל שׁפָר חָזָק מְאדוַיֶּחֱרַד כָּל הָעָם אֲשֶׁר בַּמַּחֲנֶה:  
רש"י שמות פרק יט פסוק טז
בהיות  הבקר.  מלמד שהקדים על ידם מה שאין דרך בשר ודם לעשות כן שיהא הרב ממתין לתלמיד וכן מצינו (ביחזקאל ג) קום צא אל הבקעה וגו' ואקום ואצא אל הבקעה והנה שם כבוד ה' עומד:
כלי יקר שמות פרק יט פסוק טז
ויהי  קולות  וברקים.   מקצת מפרשי התורה רצו ליתן טעם על מה זה היו קולות אלו וקול השופר,   וכל  אחד  עושה  רמזים על דרך הדרש כפי שכלו.  והקרוב אלי להוסיף דמיון בזה מאחר  שאנו  רואין  שהקולות  וברקים  הם  הפכים  אל  קול  השופר  כי  קולות של רעם היוצאים  מתוך  הענן הוא קלא דפסק מהרה,  והברק יצא חצו כרגע נראה וכרגע ספו תמו, אבל  קול  השופר  היה  הולך  וחזק.   ע"כ  קרוב לומר שרמז זה הוא לשני כתות המקבלים התורה  זקני  ת"ח וזקני עם הארץ כי אלו מוסיפין חכמה ואלו מטפשין והולכים.  

כך שופר זה  שהיה  מן  אילו  של  יצחק  ומתיחס אחר הצדיק קולו הולך וחזק כי זקני ת"ח מוסיפין חכמה  תמיד,   אבל  הענן  הגס  והעב המתיחס אחר זקני עם הארץ בעלי חומר הנה קולם וניצוץ  אורם  אינו  כי אם לפי שעה.  ומלת שופר דרשו (ויק"ר כט ו) מלשון שפרו מעשיכם וזה  מסכים  לדברינו,   ורמז  ג"כ  לזכותו של יצחק שהולך וחזק ונשמע קולו בכל דור ודור הולך וחזק. 

ורמז  עוד  למ"ש  (בפרקי  ר"א  לא) אילו של יצחק לא היה בו דבר לבטלה קרנו של שמאל הוא  שתקע  בו  בהר  סיני,  קרנו של ימין יתקע בו לעתיד שנאמר (ישעיה כז יג) והיה ביום ההוא  יתקע  בשופר  גדול.   וטעם  לגדלו  כי  בעה"ז אין קול התורה נשמע בארצנו כי אם ביעודי  שכר  העולם  הזה כעושר וכבוד שבשמאלה,  ושכר הרוחני לא רצתה התורה לפרש לנעדרי  ההשגה  כי בעוד היות האדם מסובך בחומר אין בו כח להבין מהות השכר הרוחני, אבל  לעתיד  מלאה  הארץ דעה ואז ישמיע ה' לגאולי ה' השכר הרוחני ואורך ימים בימינה בעולם  שכולו ארוך וזהו קול נוסף וחזק על קולו של מתן תורה ע"כ נאמר ויהי קול השופר הולך וחזק מאד.
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק טז
ויהי ביום השלישי בהיות הבקר.  הוא ג' לקדוש וששי לחדש.  ויהי קולות וברקים וענן כבד על  ההר.   הקולות היו קולות המלאכים שמקלסים להקב"ה בכל בקר ובקר,  שנאמר (איוב לח) ברן  יחד  כוכבי  בקר ויריעו כל בני אלהים,  והברקים הם מלאכים ג"כ שנאמר (תהלים קד) עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט, וכתיב (יחזקאל א) ונוגה כאש ומן האש יוצא ברק.   וענן כבד,  כדי להפריש בין ישראל ובין המלאכים שאם היו ישראל רואים אותם היו נרעדים  בראייתם,   וכן כתוב ביחזקאל (שם) ענן גדול ואש מתלקחת ומתוכה דמות ארבע חיות,  זה כתב רבינו חננאל,  עם היות שהפשט אמת ויציב והוא הראשון משבעים פנים כי יום  מתן  תורה  היה  כמין  יום  המעונן  בקולות והם הרעמים כמנהגו של עולם והברקים וקצת  גשמים,   והוא  שכתוב (שופטים ה) ארץ רעשה גם שמים נטפו גם עבים נטפו מים, והיה  תחלה  הענן  ואח"כ הברקים ואח"כ הקולות.  והאחרון בכתוב היה ראשון שכן מנהג לראות הברק ואחריו הרעם,  ומה שהזכיר הכתוב שלא כסדר נראה לי בטעם הדבר כי עשה כן  לעלוי  קול  השופר  שאילו  הזכיר  כסדר  שהיו היה סומך הקולות אל קול השופר והיה נראה  כי  היו  שוים  או  קרובים  זה לזה במעלה ולכך רצה להקדים הקולות כדי להרחיקם מקול  השופר  ולבאר  כי  יש  רחוק  גדול  והפרש ביניהם כהפרש שיש בין דבר גופני לדבר שכלי:
בעל הטורים שמות פרק יט פסוק טז
בהית הבקר. חסר וי"ו שאז שלמו ששה העונות:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק טז
וענן כבד על ההר. לבדו היה. וככה הקולות והברקים: וטעם חזק מאד. יותר מכל קול השופר ששמעו: ויחרד כל העם אשר במחנה. בעבור קול השופר:
מנחת שי שמות פרק יט פסוק טז
ויהי קלת. חד מן ד' חסרים דחסרים ועיין בספר הזוהר דף פ"א:
ספורנו שמות פרק יט פסוק טז
וַיְהִי קלת וּבְרָקִים.  כְּעִנְיַן "וְהִנֵּה. .  וְרוּחַ גְּדוֹלָה וְחָזָק. .  וְאַחַר הָרוּחַ רַעַשׁ.. וְאַחַר הָרַעַשׁ אֵשׁ" (מלכים א יט, יא יב), וְכֵן הֵעִיד בְּאָמְרוֹ "אֶרֶץ רָעָשָׁה אַף שָׁמַיִם נָטְפוּ" וְכוּ' (תהלים סח, ט).

תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק טז
ויהי ביום. ברכות ו:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ו/ב
ואמר  רבי חלבו אמר רב הונא כל הנהנה מסעודת חתן ואינו משמחו עובר בחמשה קולות שנאמר  קול  ששון  וקול  שמחה קול חתן וקול כלה קול אומרים הודו את ה' צבאות ואם משמחו  מה  שכרו אמר רבי יהושע בן לוי זוכה לתורה שנתנה בחמשה קולות שנאמר ויהי ביום  השלישי  בהיות  הבקר ויהי קולות וברקים וענן כבד על ההר וקול שופר וגו' ויהי קול השופר  וגו'  והאלהים  יעננו בקול איני והא כתיב וכל העם רואים את הקולת אותן קולות דקודם מתן תורה הוו רבי אבהו אמר כאילו הקריב תודה שנאמר מביאים תודה בית ה' רב נחמן  בר יצחק אמר כאילו בנה אחת מחורבות ירושלים שנאמר כי אשיב את שבות הארץ כבראשונה אמר ה': 

בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק יז
וַיּוֹצֵא משֶׁה אֶת הָעָם לִקְרַאת הָאֱלהִים מִן הַמַּחֲנֶה וַיִּתְיַצְּבוּ בְּתַחְתִּית הָהָר: 
רש"י שמות פרק יט פסוק יז
לקראת האלהים.  (מכילתא) מגיד שהשכינה יצאה לקראתם כחתן היוצא לקראת כלה וזהו שנאמר (דברים לג) ה' מסיני בא ולא נאמר לסיני בא: בתחתית  ההר.  לפי פשוטו ברגלי ההר ומדרשו שנתלש ההר ממקומו ונכפה עליהם כגיגית (שבת פח):
אור החיים שמות פרק יט פסוק יז פסוק יז 
ויוצא משה וגו'.  אולי שלצד חרדתם פחדו מן ההר והוציאם משה והעמידם בתחתית ההר לקבל התורה מעומד:
דעת זקנים שמות פרק יט פסוק יז פסוק יז 
ויתיצבו.   מלמד שכפה עליהם ההר כגיגית ואמר אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם לאו שם  תהא  קבורתכם.   וקשיא  דהא  אמרו מיד נעשה ונשמע.  וי"ל כי כשרצה הקב"ה ליתן תורה  לישראל  אמרו  כמה  תורות  יש  לך  אמר להם אחת בכתב ואחת על פה.  אמרו לו שבכתב אנו מקבלין שבעל פה אין אנו מקבלין מיד כפה עליהם ההר כגיגית ואתמר במסכת שבת מכאן מודעא רבא לאורייתא וכו' כדאית' התם.  ועוד איתא במדרש כי כשנתן הקב"ה תורה לישראל עטף ונתן חרב בתוך התורה ואמר להם אם אתם מקבלין התורה מוטב ואם לאו תהרגו בחרב זה הה"ד אם תאבו ושמעתם טוב הארץ תאכלו וגו' ואם תמאנו ומריתם חרב תאכלו וגו' כי פי ה' דבר והיכן דבר בשעת מתן תורה התנה עמהן כן וזהו שיסד הפייט באזהרות ראשית עטיפת הזיין צהלה ורנה:
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק יז פסוק יז 
ויוצא  משה  את  העם  לקראת  האלהים מן המחנה.  זה מחנה ישראל שהיו ששים רבוא.  לקראת האלהים.  שיעורו לקראת מחנה האלהים הם מלאכי השרת שירדו שם, ודרשו רז"ל ששים  רבוא  מלאכי השרת ירדו שם כנגד ששים רבוא ישראל ועליהם רמז יעקב (בראשית לב) שם  המקום ההוא מחנים כי היו שתי המחנות זה לעומת זה,  ועל זה אמר שלמה ע"ה כמחולת המחנים. ולפי שהיו ישראל משועבדים בשעבוד ד' מלכיות וכל אחת מהם אומרת לישראל  שישובו לאמונתם ויאמינו בהם לכך הזכיר ד' פעמים שובי,  ואנחנו היום בשעבוד המלכות  הרביעית  האומרת  שובי  ונחזה בך כלומר נעשה מכם שלטונין ונתן לכם כל מיני ממשלה  והוא  מלשון  ואתה  תחזה  מכל  העם.   ודרשו  רז"ל  השולמית,  אומה ששלום העולמים  דר  בתוכה,   והיא  משיבה  מה  תחזו  בשולמית מה אתם יכולים לתת ממשלה ומעלה  וכבוד  לשולמית  שמא  אתם  יכולים  למצוא  בדמיון  שמחת  מעמד הר סיני זהו כמחולת המחנים שתי המחנות שהיו יוצאין זה לקראת זה. והמשיל תענוג ההשגה שהשיגו באותו  מעמד למחול וכענין שדרשו רז"ל עתיד הקב"ה לעשות מחול לצדיקים בגן עדן ולכך אין  לי לשוב לאמונתכם כי זכורה אני אותו המחול כלומר מעמד הר סיני.  ועוד דרשו רז"ל שהיו  שם  במעמד  הקדוש  הזה  כ"ב  אלף מלאכי השרת שנאמר (תהלים סח) רכב אלהים רבותים  אלפי  שנאן והם היו הקרובים לשכינה יותר משאר המלאכים,  והיו כנגד כ"ב אלף הלוים  שהיו  סמוכים  לאהל מועד ששם הארון,  ואשרי העם שככה לו כי ראו ארבע חיות מרכבה  הרשומות  במלת  שנאן  וראו  ד'  מחנות  שכינה הרשומות במלת ארגמן כי ממה שהזכיר  שלמה בחכמתו (שיר ג) מרכבו ארגמן יתבאר למשכיל סוד האחד הרוכב על ארבע מחנות שכינה של כבוד ארגמן,  וידוע כי משם התאוו לדגלים,  ואמרו במדרש כי ביום הזה של  מתן  תורה  היתה עמידת חמה ותחית המתים כמו שכתוב (שם ה) נפשי יצאה בדברו, וכן דרשו באלה הדברים רבה ה' פעמים עמדה חמה למשה, יום של יציאת מצרים, ויום של ים, ויום של עמלק, ויום של מתן תורה, ויום של נחלי ארנון ע"כ: ויתיצבו בתחתית ההר. למטה מן ההר וחוץ לגבול שהוזהרו להתרחק ממנו: ודע  כי  הכבוד היה בראש ההר שנאמר וירד ה' על הר סיני אל ראש ההר וכתיב (שמות כד) ומראה  כבוד  ה'  כאש  אוכלת  בראש  ההר  וכל  ישראל עמדו בסוף ההר שנאמר ויתיצבו בתחתית  ההר,  ומשה זכה לעלות אל ההר לבא בתוך הענן,  שנאמר (שם) ויבא משה בתוך הענן  ויעל  אל  ההר  וזכה  עוד  שנתקרב אל עב הענן הוא שכתוב הנה אנכי בא אליך בעב הענן,   ועב  הענן  הוא הערפל אשר שם האלהים,  וזהו באור הכתוב (דברים ד) וההר בוער באש  עד  לב  השמים  חשך  ענן וערפל,  חשך הוא האש ואח"כ ענן ואח"כ ערפל שהוא עב הענן,   ולפי זה היו ד' מדרגות זו למעלה מזו וזו לפנים מזו ואלו הם,  תחתית ההר,  וראש ההר,   וענן.   ועב  הענן,  ומצינו דוגמתם בבהמ"ק שער העזרה כנגד תחתית ההר,  והעזרה עצמה  כנגד ההר עצמו,  וההיכל לפנים כנגד פנימיות הענן,  בית קדשי קדשים שהוא לפנים מן ההיכל הוא כנגד עב הענן הוא הערפל אשר שם האלהים:
כלי יקר שמות פרק יט פסוק יז
ויוצא  משה  את  העם  לקראת  האלהים.   משמע  דשכינתא  קדמא  ואזלא לקראתם וכן פירש"י,   מסכים  למה שמסיק בילקוט בירמיה (ל שיב.) בפסוק מי זה ערב לגשת אמר רבה בר  רב  הונא  זו  מעלה יתירה לישראל מבגרים דאילו בישראל כתיב (ירמיה לא לב) והייתי להם לאלהים ואח"כ והמה יהיו לי לעם.  ואילו בגרים כתיב (שם ל כא) מי הוא זה ערב את לבו  לגשת אלי ואח"כ והייתם לי לעם ואנכי אהיה לכם לאלהים.  ורש"י פירש כחתן היוצא לקראת  כלה  כו'  כי  מי מחזר אחר מי בעל האבידה מחזר אחר אבידתו,  כך הקב"? מחזר אחר  ישראל  אשר  היו  כצאן  אובדות  בגוים  וכמ"ש  (הושע ט י) כענבים במדבר מצאתי אבותיכם וגו'.
ויתיצבו  בתחתית  ההר.  מכאן למדו רז"ל (שבת פח) שכפה עליהם ההר כגיגית לומר שאם לא  תקבלו  התורה  שם  תהא  קבורתכם  ורב  אחא  בר  יעקב  אמר  מכאן  מודעא  רבא לאורייתא  שיכולין  ישראל  לומר  אנוסים היינו.  אין הפירוש שרצה ה' לאנסם כדי שיהיה להם פתחון פה דא"כ כשחזר על כל האומות ולא רצו לקבל התורה למה לא הכריחם,  ועוד הרי  כבר קבלו ישראל מרצון טוב ואמרו כל אשר דבר ה' נעשה,  ועוד בימי יחזקאל כשרצו לפרוק מעליהם עול מלכות שמים ואמרו נהיה ככל הגוים, והשיב להם ה' כי בחימה שפוכה אמלוך עליכם.  (יחזקאל כ לב,לג) ואלו היו אנוסים בקבלת התורה איך היה יכול להכריחם.  אלא  ודאי שלטובתם כפה עליהם ההר לומר ראו שכל זמן שאין אתם מקבלים התורה הרי אתם  חשובים  כמתים  גם  בחייכם  ובמותכם  אין  לכם  שום  השארות אלא שמה תהא קבורתכם  ומתים  בל יחיו רפאים בל יקומו,  וע"י התורה יהיו חייכם חיים בזה ובבא.  ורב אחא  בר  יעקב  אמר  אע"פ  שלא  רצה  לאנסם  על קבלת התורה מ"מ נמשך נזק מזה אל הדורות הבאים שיטעו לומר אנוסים היינו, וזה היה טענתם בימי יחזקאל, ובימי אחשורוש קבלו מה שכבר קיימו ר"ל קבלו עליהם שלא לטעון עוד טענת אונס כי טענה בטעות היא. וי"ל עוד שם תהא קבורתכם,  שלא תזכו להכנס לא"י כי הובטחו על נחלת גוים בתנאי אם ישמרו  חקיו,   ונקט  דווקא הקבורה לפי שמתי א"י חיין תחילה ואמר להם אם לא תקבלו התורה  אז ודאי אין לכם בתחיית המתים חלק לעה"ב ואז אין חילוק בין קבורת א"י לחו"ל על כן במדבר תמותו ושם תקברו, כי למנ"מ ישאו גם עצמותיכם להקבר שמה אם אין לכם חלק לעה"ב.
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק יז           
ויתיצבו. שבת פח.

בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק יט
וַיְהִי קוֹל הַשּׁפָר הוֹלֵךְ וְחָזֵק מְאד משֶׁה יְדַבֵּר וְהָאֱלהִים יַעֲנֶנּוּ בְקוֹל:
רש"י שמות פרק יט פסוק יט
הולך  וחזק  מאד.   מנהג  הדיוט כל זמן שהוא מאריך לתקוע קולו מחליש וכוהה אבל כאן הולך וחזק מאד ולמה כך מתחלה לשבר אזניהם מה שיכולין לשמוע: משה ידבר. כשהיה משה מדבר ומשמיע הדברות לישראל שהרי לא שמעו מפי הגבורה אלא אנכי ולא יהיה לך והקדוש ברוך הוא מסייעו לתת בו כח להיות קולו מגביר ונשמע: 

יעננו בקול. יעננו על דבר הקול כמו (מ"א יח) אשר יענה באש על דבר האש להורידו:
רמב"ן שמות פרק יט פסוק יט
משה  ידבר  והאלהים  יעננו בקול.  אמרו במכילתא (כאן) שזה על שעת מתן תורה,  שהיה משה משמיע הדברות לישראל,  כמו 

שכתב רש"י.  ועל דרך הפשט לא ידבר בזה עדיין,  אבל ירד  השם  הנכבד אל ההר ביום השלישי,  והוציא משה את העם מן המחנה

לקראת הכבוד הנראה להם,  ויתיצבו הם בתחתית ההר, ומשה עלה למעלה קרוב לראש ההר ששם הכבוד מחיצה לעצמו ומדבר עם 

ישראל להורותם מה יעשו, וישראל שומעים קול האלהים שעונה אותו  ויצונו  והם  לא יבינו מה יאמר לו,  ויצוה אותו בצואות 

האמורות אח"כ בפרשה רד העד  בעם  וגו',   לך  רד  ועלית אתה ואהרן עמך וגו',  והיה זה קודם מתן תורה וגם בשעת הדברות, כי 

משה לא עלה אל ראש ההר אל הערפל אשר שם האלהים רק לאחר מתן תורה.
וכן  אמר  (דברים  ה  ה)  אנכי  עומד  בין  ה'  וביניכם בעת ההיא להגיד לכם את דבר ה' כי יראתם מפני האש ולא עליתם בהר

לאמר, כאשר עליתי אני. ויש מפרשים כי ישראל יראים מאד  מקול  השופר שהולך וחזק מאד (פסוק יט),  ומשה היה אומר תחלה 

כוונו דעתכם כי עתה תשמעו קול בענין כך, ומיד האלהים יעננו אותו בקול:
בעל הטורים שמות פרק יט פסוק יט פסוק יט 
הולך וחזק.  ב' במסורה.  הכא. ואידך ודוד הולך וחזק (ש"ב ג, א). כדאיתא בעירובין (נג, א) דוד  גלי מסכתא הולך וחזק,  שאול לא גלי מסכתא,  כתיב (שם,  שם) הולכים ודלים.  וזהו ודוד הולך וחזק, בתורה דכתיב בה הולך וחזק מאד:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק יט
ויהי קול השופר. מנהג כי קול השופר שבתחלה יהיה יותר חזק וזה היה להפך אולי עשה כן השם שלא היה חזק בתחלה שלא יצא לבם מהפחד: משה  ידבר.   לדעת הגאון כי השם פעם מעביר קול השופר.  אז היה משה מדבר בקול גדול והשם  יעננו  בקול.   כדרך  וישמע  את  הקול מדבר אליו.  ועל זה כתוב בעבור ישמע העם בדברי עמך. וכבר אמרתי לך. כי לפי דעתי בדברי עמך על עשרת הדברים ידבר: 

וטעם  משה  ידבר.   דבק  עם קול השופר.  כי נשמת משה היתה דבוקה בשם כי משה היה מדבר  בתחתית  ההר  עם  השם  לשאול  לו.   והכתוב לא גלה מה היה שואל והשם עונהו בקול.   שהיה  משה שומעו ולא היה קול השופר אע"פ שהיה חזק מונע אותו לשמוע הקול בעבור  זה  כתוב אחריו ויקרא יי' למשה בקריאת קול לעלות אל ראש ההר ששם ירד כבוד השם:
אור החיים שמות פרק יט פסוק יט
משה  ידבר והאלהים וגו'.  אולי שהיה משה מדבר לפני ה' דברי שיר ושבח כמקבל פני מלך הגדול  ברוך  הוא,   והאלהים  יעננו  בקול  פי' בקול האמור בסמוך שהוא קול השופר כמי שמתרצה  בדבריו.   או יאמר יעננו למה שהיה מדבר לו ואומרו בקול פי' בקול גדול בעבור ישמע  העם  בדברו  עמו  כמו  שכתבנו  למעלה  שבזה  יצדיקו נבואתו.  ורואני כי יש בזה תוספות  הדרגה  כי  היה  ה'  עונה לדברי משה וזה יותר מעלה ממה שהיה ה' מדבר תחלה ויענהו  משה.  ורבותינו ז"ל אמרו (מכילתא) שיכוין על הדברות ששמעו מפי משה שהיה ה' מגביה קולו של משה וכו', וזה דרך דרש וכפטיש וגו':
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק יט
משה  ידבר  והאלהים  יעננו  בקול.   היה  פלא  גדול  שכל  ישראל שהיו מהלך ג' פרסאות שישמעו כלן קולו של משה ועוד שהיה שם קול השופר והיה ראוי לעכב, וע"כ יבאר הכתוב הנס  הגדול  הנעשה  בזה  כי  משה ידבר והאלהים נותן לו כח וסיוע בקולו שיוכל להגביהו כשעור  שישמעו  כל  ישראל קולו ויבינו ממנו.  ומלת יעננו מלשון (הושע ב) אענה נאם ה' אענה את השמים שהוא לשון עזר וסיוע:
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק יט פסוק יט 

קול השופר. ברכות ו:  משה ידבר. שם מה:
תלמוד בבלי, מסכת ברכות דף ו/ב 
ואמר  רבי חלבו אמר רב הונא לעולם יהא אדם זהיר בתפלת המנחה שהרי אליהו לא נענה אלא בתפלת המנחה שנאמר ויהי בעלות המנחה ויגש אליהו הנביא ויאמר וגו' ענני ה' ענני ענני  שתרד אש מן השמים וענני שלא יאמרו מעשה כשפים הם רבי יוחנן אמר אף בתפלת ערבית שנאמר תכון תפלתי קטרת לפניך משאת כפי מנחת ערב רב נחמן בר יצחק אמר אף תפלת שחרית שנאמר ה' בקר תשמע קולי בקר אערך לך ואצפה:
ואמר  רבי חלבו אמר רב הונא כל הנהנה מסעודת חתן ואינו משמחו עובר בחמשה קולות שנאמר  קול  ששון  וקול  שמחה קול חתן וקול כלה קול אומרים הודו את ה' צבאות ואם משמחו  מה  שכרו אמר רבי יהושע בן לוי זוכה לתורה שנתנה בחמשה קולות שנאמר ויהי ביום  השלישי  בהיות  הבקר ויהי קולות וברקים וענן כבד על ההר וקול שופר וגו' ויהי קול השופר  וגו'  והאלהים  יעננו בקול איני והא כתיב וכל העם רואים את הקולת אותן קולות דקודם מתן תורה הוו רבי אבהו אמר כאילו הקריב תודה שנאמר מביאים תודה בית ה' רב נחמן  בר יצחק אמר כאילו בנה אחת מחורבות ירושלים שנאמר כי אשיב את שבות הארץ כבראשונה אמר ה': 
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק יט פסוק כד
וַיּאמֶר  אֵלָיו  יְהוָֹה  לֶךְ רֵד וְעָלִיתָ אַתָּה וְאַהֲרן עִמָּךְ וְהַכּהֲנִים וְהָעָם אַל יֶהֶרְסוּ לַעֲלת אֶל יְהוָֹה פֶּן יִפְרָץ בָּם:
רש"י שמות פרק יט פסוק כד
לך  רד.   (מכילתא) והעד בהם שנית שמזרזין את האדם קודם מעשה וחוזרין ומזרזין אותו בשעת מעשה: ועלית אתה ואהרן עמך והכהנים.  יכול אף הם עמך תלמוד תומר ועלית אתה. אמור מעתה אתה  מחיצה לעצמך ואהרן מחיצה לעצמו והכהנים מחיצה לעצמם משה נגש יותר מאהרן ואהרן יותר מן הכהנים. והעם כל עיקר אל יהרסו את מצבם לעלות אל ה': פן  יפרץ  בם.   אע"פ  שהוא  נקוד  חטף  קמ"ץ  אינו זז מגזרתו כך דרך כל תיבה שנקודתה מלאפו"ם כשהיא באה במקף משתנה הנקוד לחטף קמ"ץ:
אור החיים שמות פרק יט פסוק כד פסוק כד 
רד ועלית וגו' עמך. כפל לומר לך רד, אחת לגופה ואחת לומר לו לשון ירידה ואולי שהירידה היא מקודם לא היה למשה מקום מוקבל בהר והיה עולה לראש ההרה וכשסרב אמר לו רד ועלית  וגו'  פי'  כשם  שאהרן  יש לו גבול גם אתה יש לך גבול והוא אומרו עמך הרי השוה האחים בבחינת הגבול:
רבינו בחיי שמות פרק יט פסוק כד פסוק כד 
והכהנים והעם וגו'.  סדר הדברים היה במתן תורה כענין זה, תחלה צוה למשה והגבלת את העם  שיתן  בהר  גבול ידוע לעם שלא יעברוהו,  והוא מה שאמר לו משה כי אתה העדותה בנו  לאמר  הגבל  את  ההר  וקדשתו  שהרי  גבול  העם הוא גבול ההר,  ואחרי כן הזהירם שיפרשו  שלשה  ימים  מכל  טומאה  והצריכם טבילה הוא שכתוב ויקדש את העם ויכבסו שמלותם,   וביום  השלישי  

בבקר  הוא  ו' בסיון היו קולות וברקים וענן כבד על ההר וקול שופר  חזק מאד ועדיין לא ירדה שכינה כענין שכתוב (מלכים א יט) ורוח גדולה וחזק מפרק הרים  ומשבר  סלעים  לפני ה' לא ברוח ה' ואז נתלבשו חרדה מפחד הקולות ההם שנאמר ויחרד  כל  העם כו' ומשה חזק את לבם להוציאם לקראת האלהים ויתיצבו בתחתית ההר, ובהיותם  שם  בתחתית  בהר  מצפים  ירד  השי"ת על 

ההר באש ויעל עשנו עד לב השמים חשך  ענן  וערפל  וחרד ההר עצמו ונזדעזע כאשר יעשה ברעש הנקרא זלזל"ה או יותר מכן, וכן  אמר  דוד  ע"ה  (תהלים  סח) ארץ  רעשה  אף  שמים  נטפו מפני אלהים זה סיני מפני אלהים אלהי ישראל, באורו נטפו אש, ובאור ז"ה, בער סיני, מלשון (דניאל ג) ואתונא איזה יתירא,   וכן  למיזא  לאתונא,   וכן  מצינו  בדבורה הנביאה (שופטים ה) ה' בצאתך משעיר בצעדך  משדה  אדום  ארץ  רעשה  גם  שמים  נטפו  גם עבים נטפו מים,  וכן אמר הכתוב (תהלים  קיד) ההרים רקדו 

כאילים וגו',  ואיננו משל כאשר איננו משל הים ראה וינוס וגו', וכן  אמר  הנביא  (ירמיה  מו) כי  כתבור בהרים וככרמל בים יבא ודרשו רז"ל שבשעת מתן תורה  נקבעו  הרים  הללו  בארץ  ישראל ועבר כרמל את הים,  ואחרי כן נתחזק קול שופר מאד ואז ראה העם וינועו ויעמדו מרחוק יותר מן הגבול:
ויש  לך  לדעת כי פרשת וכל העם רואים את הקולות וגו' וירא העם וינועו קודם מתן תורה היה  כי  אז  אמרו  אל  משה  דבר  אתה עמנו ונשמעה כי במראה ובשמיעת הקולות ההם נהפכו  ציריהם  עליהם ולא עצרו כח ואם ישמעו הדבור מפי הגבורה ימותו ומשה חזק את לבם  ואמר  להם  אל  תיראו  כי  לבעבור  נסות  אתכם וגו',  ואז שמעו אליו ויעמוד העם מרחוק כי לא נתפייסו ולא נתרצו בכל דבריו להתקרב אל הגבול,  ומשה נגש אל הערפל לא בא בתוכו ואז דבר אלהים עשרת הדברים:
והכהנים והעם אל יהרסו לעלות אל ה'. והלא כבר הזכיר למעלה רד העד בעם פן יהרסו אל ה'  לראות.   אבל  נראה כי שם הבין משה שההתראה שיתרה בהם הוא שלא יעלו אל ההר ושלא יתקרבו אל הגבול המסומן לראות בחוש העין והשיב משה בזה לא יוכל העם לעלות אל  הר  סיני  כי אתה העדותה בנו בה' לשונות של התראה והוא שכתוב והגבלת את העם סביב  לאמר  השמרו  לכם 

עלות בהר ונגוע בקצהו כל הנוגע בהר מות יומת לא תגע בו יד, וזהו תוספת הה"א במלת העדותה,  ולכך הוצרך הקב"ה לחזור ולפרש לו שאין ההתראה על קרוב  גבול  כי  כבר  הם מותרין ונזהרין בכך אבל הוא על קרוב השגה והסתכלות מחשבה, וזהו שאמר לו לך רד ועלית אתה ואהרן עמך והכהנים והעם אל יהרסו לעלות,  הזכיר לשון לעלות כלומר עלית מחשבה למעלה מכח ההשגה ולכך השוה את כלם כאחד הכהנים והעם והיה כעם ככהן שלא יסתכלו ולא יתאוו להשיג מה שאיננו מושג:
ויש  לדקדק  בפסוק  פן  יהרסו  אל ה' לראות למה לא הזכיר פן יהרסו לראות את ה' כשם שהזכיר  כאן אל יהרסו לעלות אל ה'.  ויתכן לומר כי אילו אמר כן היה נראה מזה שהראיה אפשרית  אלא  שהוא  מונע  אותה  על  כן  איחר  הראיה ואמר פן יהרסו אל ה' לראות כי יהרסו  מחשבתם שיחשבו לראותו ובאר בזה כי הראיה בלתי אפשרית אבל הוא דבר נמנע וכענין שכתוב (שמות לג) כי לא יראני האדם וחי:
אבן עזרא שמות פרק יט פסוק כד פסוק כד 
ועלית אתה ואהרן עמך.  למעלה מעט מהגבול שלא ירחק מישראל. כי עתידים הם לומר לך ככלות  השם  לדבר  עשרת הדברים דבר אתה עמנו ונשמעה.  והנני משיב לו על שאלתו כי לא אמר לו שיזהירם שלא יראו אותו.  אך שלא יעברו הגבול.  כי הם צריכים שיזהירם הוא בשעת מעשה שישמעו וישמרו נפשם:
מנחת שי שמות פרק יט פסוק כד פסוק כד 
לך. הלמ"ד בסגול: יפרץ בם. הרי"ש בקמץ והוא חטוף מפני המקף:
עשרת  הדברות  ברוב הפסוקים שבעשרת הדברות יש בכל תיבה ב' טעמים ובארבע תיבות מהן  דגש ורפה.  ואלו הן תיבת כל של ועשית כל מלאכתך.  ותי"ו של תרצח.  תנאף.  תגנב.  ויש  גם כן ג' אותיות בשתי נקודות והן נו"ן של פני.  תיו של בארץ מתחת.  צד"י של תרצח ששלשתם  בקמץ  ופתח.   וכתב  הר"י  ן'  חביב  בפי' ע"י בירושלמי דשקלים פ' י' שהטעם האמת  לכל  זה  מפורסם  שיש  ב'  קריאות בדברות האחד כשקורא היחיד בינו לבין עצמו אינו  מדקדק  לקרוא  כל  דבור ודבור בפני עצמו אלא מחלק הפסוקים בסדר נגון קריאתו.  ודבור  לא  יהיה  לך  שהוא  ארוך  עושה  ממנו פסוקים רבים וכן זכור את יום.  וד' דברות אחרונים  שהם קטנים עושה מכולם פסוק אחד.  

אבל הקורא בצבור צריך שיקרא כל דבור ודבור  בפני  עצמו  בין  שיהיה  גדול  בכתב  בין  שיהיה  קטן.  יתחייב מזה שינוי בטעמים ובנקודות  ובדגש ורפה להבדיל בין שתי הקריאות כפי סדר הנקודה.  ובעל א"ת ביאר הדבר יותר  וכתב  בלשון  הזה  כמו  מלת  פני יש בה רביע וסוף פסוק היחיד קוראה בסוף פסוק והקורא בצבור קוראה ברביע ולכן הוכרחו לנקוד נו"ן פני בקמץ ופתח. הקמץ לקורא בס"פ כי  כן  דרך  המקרא  כל  מלה  הנקודה בפתח כשתבא בסוף פסוק או באתנח תנקד בקמץ.  והפתח  לקורא  ברביע אבל לא שיהיה ליו"ד של פני נקודה כלל.  

ומזה הטעם יש לתי"ו של בארץ  מתחת  ולצד"י  של  תרצח  קמץ ופתח.  הקמץ לקורא מתחת באתנח.  תרצח בסוף פסוק.  והפתח לקורא מתחת באזלא. תרצח בטרחא עד כאן. וכתב המקובל האלהי הרמ"ע ז"ל  בחיבורו הנקרא מאה קשיטה שהקורא שתי הנקודות לנו"ן ויו"ד של פני ולצ"די וחי"ת של  תרצח.  וכן תי"ו וחי"ת של מתחת.  טעות גדולה היא ומשתקין אותו בנזיפה עליו ליתן את הדין:
עוד  כתב  ראיתי  למקצת  נקדנים מי שמדקדק בקדימת הקמץ לפתח במלת פני וכן במלת מתחת ובהפך במלת תרצח לפי שעשו קרית הפסוקים עיקר עכ"ל. וזה הטעם מספיק גם כן לד'  אותיות  רפין ודגשין שזכרתי למעלה.  שלקורא ביחיד כ"ף של כל מלאכתך דגושה מפני הטפחא  שבמלת  ועשית  הקודמת  לסוף  פסוק ושלשת תוי"ן רפין שאין טפחא לפני שום אחת  מהן  במלת  לא  ולקורא  בצבור  כ"ף של כל מלאכתך רפה שאין טעם מפסיק לפניה ושלשת  תוי"ן  דגושין  מפני הטפחא שלפניהם.  ולכן אמרו בספר הזוהר פסקא טעמא בכל הני  תלת  וז"ל.   לא  תרצח  אי  לאו  דפסקא טעמא לא הוי תקונא לעלמין ויהא אסיר לן לקטלא  נפשא בעלמא אף על גב דיעבור על אורייתא אבל במה דפסקא טעמא אסיר ושרי. לא  תנאף  אי  לא  דפסקא  טעמא  אסיר אפילו להולדא או למחדי באתתיה חדוה דמצוה ובמה  דפסקא טעמא אסיר ושרי.  לא תגנב אי לאו דפסקא טעמא הוה אסיר אפילו למגנב דעתא  דרביה  באורייתא  או דעתא דחכם לאיסתכלא ביה או דיינא דדיין דינא לפום טענה דאצטריך  ליה  למגנב  דעתא  דרמאה  ולמגנב דעתא דתרוויהו לאפקא דינא לנהורא ובמה דפסקא טעמא אסיר ושרי ועיין שם ובלקח טוב למכה"ר משה נאגארה. 

והחזקוני נתן טעם אחר   וז"לש  יש  ברוב  הדברות  שתי  נגינות  ללמד  שבעצרת  שהוא  דוגמת  מתן  תורה ומתרגמינן  הדברות קורין כל דברת לא יהיה לך וכל דברת זכור בנגינות הגדולות לעשות כל א' מהן פסוק אחד שכל אחד מהן דבר' א' לעצמה ודברות לא תרצח לא תנאף לא תגנב לא תענה  קורים  בנגינות  קטנות  לעשות ד' פסוקים שהם ד' דברות אבל בחדש שבט שקורין בפרשת  יתרו  כשאר  שבתות השנה קורים לא יהיה לך וזכור בנגינות הקטנות לעשות מכל אחת  מהן  ד' פסוקים ודברות לא תנאף לא תגנב לא תענה קורים בנגינות גדולות לעשותן פסוק  אחד לפי שלא מצינו בכל המקרא פסוק מב' תיבות חוץ מאלו ובשבועות דוקא כמו שפירשתי  למעלה גם בדברות אנכי ולא יהיה לך יש נגינה גדולה לעשותן שתיהן פסוק אחד לזכרון  שבדבור  א'  נאמרו  כיצד  בתיבת  אנכי  פשטא  ובתיבת אלהיך זקף קטון ובתיבת הוצאתיך  תלשא ובתיבת מארץ מצרים קדמא ואזלא ובתיבת עבדים רביע עכ"ד.  

ועיין עוד מ"ש בעל ערוגת הבשם בפ' כ"ו. ולמען יבחין וירוץ הקורא בהן ביחיד ובצבור אכתבם בס"ד כמו  שכתבם  בעל  א"ת  על טוב יזכר שמו ודע כי תיבות אשר הוצאתיך מארץ מצרים לפי דרכו  אינן  כי  אם  בטעם  א' ותיבת עבדים בלא רביע ובמקצת ספרים גם הם בב' טעמים ותיבת עבדים ברביע כמו שכתב החזקוני:
ספורנו שמות פרק יט פסוק כד
לֶךְ  רֵד.   עַתָּה  בִּהְיוֹתִי  מְדַבֵּר הֱיֵה עִמָּהֶם לְמַטָּה מִן הָהָר.  וְעָלִיתָ אַתָּה וְאַהֲרן.  אַחַר תַּשְׁלוּם עֲשֶׂרֶת  הַדִּבְּרוֹת  וּפָרָשַׁת  מִשְׁפָּטִים,   כְּאָמְרוֹ  "וְאֶל משֶׁה אָמַר עֲלֵה אֶל ה' אַתָּה וְאַהֲרן" וְכוּ' (להלן כד, א).
תולדות אהרן שמות פרק יט פסוק כד
לך רד ועלית. שבת פו.
תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פו/א
אלעזר  בן  עזריה  ומאן  דמוקים  כתנאי  רישא רבנן וסיפא כרבי אלעזר בן עזריה תנו רבנן פולטת  שכבת  זרע  ביום  השלישי  טהורה  דברי  רבי אלעזר בן עזריה רבי ישמעאל אומר פעמים שהן ארבע עונות פעמים שהן חמש עונות פעמים שהן שש עונות רבי עקיבא אומר לעולם  חמש  ואם  יצאתה מקצת עונה ראשונה נותנין לה מקצת עונה ששית אמרוה רבנן קמיה  דרב פפא ואמרי לה 

רב פפא לרבא בשלמא רבי אלעזר בן עזריה כרבנן דאמרי בחמש עביד  פרישה  ורבי  ישמעאל  כרבי  יוסי דאמר בארבע עביד פרישה אלא רבי עקיבא כמאן לעולם  כרבי  יוסי  כדאמר רב אדא בר אהבה משה בהשכמה עלה ובהשכמה ירד בהשכמה עלה  דכתיב  וישכם  משה  בבקר  ויעל  אל הר סיני בהשכמה ירד דכתיב לך רד ועלית אתה ואהרן  עמך  מקיש ירידה לעלייה מה עלייה בהשכמה אף ירידה בהשכמה למה ליה למימרא להו  והא אמר רב הונא ישראל קדושים הן ואין משמשין מטותיהן ביום הא אמר רבא אם היה בית אפל מותר ואמר רבא ואיתימא רב פפא תלמיד חכם מאפיל בטליתו ומותר
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק כ פסוק א
וַיְדַבֵּר אֱלהִים אֵת כָּל הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה לֵאמר:
רש"י שמות פרק כ פסוק א
וידבר  אלהים.   אין  אלהים אלא דיין (וכן הוא אומר אלקים לא תקלל ותרגומו דיינא) לפי שיש  פרשיות  בתורה  שאם  עשאן אדם מקבל שכר ואם לאו אינו מקבל עליהם פורעניות (מכילתא) יכול אף עשרת הדברות כן תלמוד לומר וידבר אלהים דיין ליפרע:
את כל הדברים האלה. מלמד שאמר הקדוש ברוך הוא עשרת הדברות בדבור אחד מה שאי אפשר  לאדם  לומר  כן.  אם כן מה תלמוד לומר עוד אנכי ולא יהיה לך שחזר ופירש על כל דבור  ודבור  בפני  עצמו.   (קושיית  א"כ כו' פירוש לפי זה שמוכח מאת כל הדברים האלה שגם  שאר  עשרת הדברות כולם אמר הקב"ה בדבור אחד אם כן מה תלמוד לומר אנכי וגו' ר"ל  מה  בא  להודיענו  במה  שפרט  לשון  ב'  דברות  אלו  מהשאר מדהוציאם בלשון זה שהמשמעות  דווקא  אלו שנים בפרט מפי הגבורה יצאו והלא לפי זה כולם כמוהם הקב"ה בכבודו  ובעצמו  דיברם.   ותירץ שחזר ופירש וכו' ור"ל באותה החזרה לא החזיר ללמד על הכלל יצא אלא על הפרט אלו שתי דברות ראשונות ביחוד ודו"ק): לאמר. מלמד שהיו עונין על הן הן ועל לאו לאו. (מכילתא):
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק א 
וידבר  אלהים  את  כל  הדברים  האלה  לאמר.   הוסיף לאמר להורות שכל הדברות האלה באמירה  אחת  נאמרו מה שאין הפה יכול לדבר ומה שאין האוזן יכולה לשמוע.  וכן אמרו במדבר  סיני  רבה כתוב אחד אומר (תהלים קמז) מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא, וכתוב  אחד  אומר  (ישעיה  מ) המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא,  כשהקב"ה קורא אותן הוא קורא שמות לכלן כאחד: או  יש  לפרש  לאמר על הנסתר כי כל דברי הש"י בהם נגלה ונסתר,  ויבא הדבור על הנגלה והאמירה על הנסתר,  וזה כטעם וידבר ה' אל משה לאמר ברוב מקומות שבתורה,  כי הגיד למשה הנגלה והנסתר, וכבר הזכרתי זה בפרשת (שמות יג) קדש לי, ולכן הגיד לישראל בכאן כי נביאים היו כלם, וזהו שכתוב (תהלים סב) אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי:
ודע  כי  דעת הרמב"ם ז"ל במעמד הר סיני בפרק ל"ג מן החלק השני מספרו שהקול העצום ששמעו  ישראל היה נברא ושמעוהו בלא הבדל אותיות ולא שמעוהו כי אם פעם אחת וזה בשתי  דברות  ראשונות  ועל  זה  אמרה  תורה (דברים ה) קול גדול ולא יסף,  וכתיב (שם) כשמעכם  את הקול,  וכתיב (שם ד) קול דברים אתם שומעים קול דברים ולא דברים,  וזהו שכתוב  בעבור  ישמע  העם  בדברי עמך,  באורו ישמע העם הקול והדבור שיהיה עמך,  וכן אמרו רז"ל אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום. 

וזהו ההבדל שבין משה לישראל ישראל שומעין  קול  דברים  ומשה  שומע הדברים,  ועל כן היה משה משמיע להם בהבדל אותיות ממה  שכתוב  (שם  ה) אנכי  עומד בין ה' וביניכם בעת ההיא להגיד לכם את דבר ה' כלומר שתי  דברות  ראשונות  שהשגתם  ממנו  ולא  שמעתם אותם בהבדל אותיות,  ומטעם זה תרגם  אונקלוס  וידבר ה' אל משה לאמר וכן וידבר אלהים את כל הדברים האלה ומליל ה' ותרגם  בהשגתם של ישראל ואל ידבר עמנו אלהים ולא יתמלל עמנא מן קדם ה' ולא אמר ולא  ימלל  עמנא,  כי לא היה 

הדבור עמהם בהבדל אותיות אלא שמיעת הקול בלבד ואחר ששמעו הקול בשתים ראשונות שם פרחה נשמתם כענין שכתוב (שיר ה) נפשי יצאה בדברו והיו  חושבים  שיוסיפו  עוד  לשמוע הקול ופחדו מאד ואמרו למשה ועתה למה נמות וגו' קרב  אתה  ושמע וגו' דבר אתה עמנו ונשמעה וגו',  ומשה היה שומע כל הדברות אחת אל אחת  ומשמיע  להם  וזהו  שכתוב משה ידבר והאלהים יעננו בקול,  נמצאת למד כי שתים ראשונות  ישראל  שמעו  הקול  כמשה  אלא  שישראל  שמעוהו בלא הבדל אותיות ומשה בהבדל  אותיות  אמנם הדברות הנשארות לא שמעום כלל מפי ה' והיו להם מקובלות מצד נבואתו  של משה כמו שאר המצות,  וכן אמרו בתחלת שיר השירים רבה (דברים לג) תורה צוה  לנו משה מצות כמנין תור"ה,  אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמעום,  שהרי בשמיעת קול אחד השיגו שתי הדברות וזהו שכתוב (תהלים סב) אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי. זו היא דעת הרב המורה ז"ל:
כלי יקר שמות פרק כ פסוק א
וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר.  הזכיר דבור ואמירה אחד קשה ואחד רך דהיינו כמ"ש  כה תאמר לבית יעקב אלו הנשים תאמר להם בלשון רכה ותגיד לבני ישראל לזכרים דברים  קשים  כגידין,   כי  מטעם  זה  נקראו  אלו  י'  הדברות וכל בריאת העולם נקראו י' מאמרות לפי שכל מעשה בראשית נבראו בצביונם דהיינו באותן צורות שבחרו להם דהיינו אמירה  רכה  בלא  גזירה,   אבל מצות ה' כולם גזירת מלך הם כי לא יאמר האדם אי אפשי לאכול חזיר ונפשי קצה בו אלא אפשי והקב"ה גזר עלי דהיינו דבור קשה,  אבל מ"מ לנשים חלושי  השכל צריך להסביר בלשון רכה להודיעם תועלת המצות כי כל בעל שכל מקבל עליו גזירות  הקב"ה  וחלושי  השכל  צריכין  הסברה  כדי שיהיו בצביונם ואפילו בבריאת שמים וארץ  כתיב  (תהלים  לג ו) בדבר ה' שמים נעשו וגו'.  

לפי שהם בעלי שכל ע"כ היו מקבלים עליהם  גזירת  הש"י  אפילו  שלא בצביונם,  אבל בתחתונים נאמר (שם ח, ט) יראו מה' כל הארץ,   כי  הוא  אמר ויהי.  ר"ל הרי אמר להם אמירה רכה ובצביונם נבראו,  אך בעליונים מצינו גערה שנאמר (בראשית א ו) יהי רקיע כי תחת גערה במבין, וכן משה אמר (דברים לב א)האזינו השמים ואדברה ותשמע הארץ אמרי פי.  ואתי שפיר לשון דבור ואמירה הן אם בסתם  שמים  וארץ  הוא  מדבר  הן אם מדבר כלפי האנשים אשר גובה וגובה להם כגבוה שמים וכלפי עמי הארץ.
והיו דברות אלו עשרה, להורות כי עליהם העולם עומד שנברא בעשרה מאמרות כדי לגלות הוויות עשר ספירות בלי מה, ועוד כדי להפרע מן הרשעים כו' כי אומרים לרשע רע, היה לך ליתן  לב  שלא  בחנם  נברא  העולם בעשרה מאמרות,  אלא לפי שקיומו תלוי בי' הדברות הכוללים  כל התורה כמו שפירש"י סוף פרשת משפטים (כד יב) ואם כן בעברך עליהם אתה מאבד עולם מלא ובסבה זו ראוי להפרע מהם כו'.
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק א
וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר. בגימטריא בכל מה שבכתב וגם כל שבעל פה:
תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק א
וידבר אלהים. . חגיגה ג:
בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק כ פסוק ב
אָנכִי יְהוָֹה אֱלהֶיךָ אֲשֶׁר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּית עֲבָדִים:
רש"י שמות פרק כ פסוק ב
אשר  הוצאתיך  מארץ  מצרים.   כדאי  היא  ההוצאה  שתהיו  משועבדים  לי (מכילתא).   דבר  אחר  לפי  שנגלה  בים  כגבור  מלחמה ונגלה כאן כזקן מלא רחמים  שנאמר  (שמות  כד) ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר זו היתה לפניו בשעת  השעבוד  וכעצם  השמים  משנגאלו  הואיל ואני משתנה במראות אל תאמרו שתי רשויות הן אנכי הוא אשר הוצאתיך ממצרים ועל הים.  דבר אחר לפי  שהיו  שומעין  קולות  הרבה שנאמר את הקולות קולות באין מד' רוחות ומן  השמים  ומן  הארץ  אל  תאמרו  רשויות הרבה הן ולמה אמר לשון יחיד אלהיך  ליתן  פתחון פה למשה ללמד סניגוריא במעשה העגל וזהו שאמר (שם לב)  למה ה' יחרה אפך בעמך לא להם צוית לא יהיה לכם אלהים אחרים אלא לי לבדי: מבית עבדים. מבית פרעה שהייתם עבדים לו או אינו אומר אלא מבית עבדים שהיו  עבדים  לעבדים תלמוד לומר ויפדך מבית עבדים מיד פרעה מלך מצרים אמור מעתה עבדים למלך היו ולא עבדים לעבדים:
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק ב
אנכי.   בגימטריא  כסא.  לומר שקרע כל הרקיעים עד כסא הכבוד ובגימטריא מלא ועוד י'.  זהו הלוא את השמים ואת הארץ אני מלא (ירמיה כג,  כד).  ויש לו עשר הויות ראשון ואחרון בשמים ובארץ ד' רוחות ועומק ורום: אשר הוצאתיך.  ג' במסורה.  ב' בדברות הכא. ואידך (דברים ה, ו). ואידך אשר הוצאתיך  מאור  כשדים  (בראשית טו,  ז).  שהוציאו מאור כשדים ליתן לבניו התורה:
רמב"ן שמות פרק כ פסוק ב
אנכי  ה'  אלהיך.   הדבור  הזה  מצות עשה,  אמר אנכי ה',  יורה ויצוה אותם שידעו ויאמינו כי יש ה',  והוא אלהים להם,  כלומר הווה,  קדמון,  מאתו היה הכל  בחפץ  ויכולת,   והוא  אלהים להם,  שחייבים לעבוד אותו.  ואמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים,  כי הוצאתם משם תורה על המציאות ועל החפץ,  כי בידיעה  ובהשגחה  ממנו  יצאנו  משם,   וגם תורה על החדוש,  כי עם קדמות העולם לא ישתנה דבר מטבעו,  ותורה על היכולת,  והיכולת תורה על הייחוד, כמו  שאמר  (לעיל  ט יד) בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ.  וזה טעם אשר הוצאתיך, כי הם היודעים ועדים בכל אלה: וטעם  מבית  עבדים.   שהיו  עומדים  במצרים בבית עבדים,  שבויים לפרעה, ואמר  להם  זה  שהם  חייבין  שיהיה  השם  הגדול  והנכבד והנורא הזה להם לאלהים, שיעבדוהו, כי הוא פדה אותם מעבדות מצרים, כטעם עבדי הם אשר הוצאתי  אותם  מארץ מצרים (ויקרא כה נה).  וכבר רמזתי עוד למעלה (יט כ) טעם שני השמות הקדושים על דרך האמת:
 וזו  המצוה תקרא בדברי רבותינו (ברכות יג:) קבלת מלכות שמים,  כי המלות האלה  אשר  הזכרתי הם במלך כנגד העם.  וכך אמרו במכילתא (בפסוק הבא) לא  יהיה  לך  אלהים  אחרים  על  פני  למה  נאמר,  לפי שהוא אומר אנכי ה' אלהיך,   משל  למלך  שנכנס למדינה,  אמרו לו עבדיו גזור עלינו גזירות,  אמר להם  לאו,   כשתקבלו  מלכותי  אגזור  עליכם  גזירות,   שאם  מלכותי אינכם  מקבלים גזירותי האיך אתם מקיימין.  כך אמר המקום לישראל אנכי ה' אלהיך לא  יהיה  לך,   אני  הוא  שקבלתם  מלכותי  עליכם  במצרים,   אמרו  לו  הן, כשקבלתם  מלכותי קבלו גזרותי,  כלומר אחר שאתם מקבלים עליכם ומודים שאני ה' ואני אלהיכם מארץ מצרים קבלו כל מצותי:ונאמרו  כל  הדברות  כלן  בלשון  יחיד,  ה' אלהיך אשר הוצאתיך,  ולא כאשר התחיל  להם אתם ראיתם וגו',  "אם שמע תשמעו "(לעיל יט ד ה),  להזהיר כי כל  יחיד  מהם  יענש  על המצות,  כי עם כל אחד ידבר,  ולכל אחד יצוה שלא יחשבו  כי  אחר  הרוב ילך והיחיד ינצל עמהם.  ויבאר להם משה זאת הכוונה בסוף התורה בפרשת אתם נצבים (דברים כט יז):
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק ב
אנכי  ה'  אלהיך.   זו  מצות  הלב  ואינו  ספור כי אם מצות עשה שיודה אדם ויאמין בלבו אמונה שלמה כי יש בורא נמצא אחד קדמון ואין עוד מלבדו, וכן מלת  אנכי  תורה  על  נמצא,  והאל"ף בראש תורה על היחוד והקדמות ושאר האותיות  כלן  עשרות  שהן  מחלק האחד,  ואם כן כל התיבה כלה מעידה על האחדות.   ועוד  מלת  אנכי תעיד על אחד כי אחד עולה פ"א בחשבון מרובע, ועוד  מלת  אנכי  כוללת  כל  אותיות שבתורה שהן כ"ב אל"ף משלש אמות נ' מי"ב  פשוטות  כ"ף  מז'  כפולות  וזה  כלל כל האותיות ונחתמה המלה ביו"ד שהיא מן הנעלמות:

כלי יקר שמות פרק כ פסוק ב
אנכי ה' אלהיך וגו'.  יש מחלוקת בין המפרשים כי י"א שרק אנכי ולא יהיה לך מפי  הגבורה  שמענום,   וראייתם  ממה  שב' דברות אלו נאמרו בלשון מדבר בעדו  ושאר  הדברות  בלשון  נסתר,  וי"א ששמענו מפי הקב"ה כל י' הדברות ומה  שאמרו  (שמות  כ  טז)  דבר  אתה  עמנו  ונשמעה זהו לאחר ששמעו י' הדברות,   ולפי  זה הדבר צריך ביאור למה נאמרו דוקא שני דברות אלו בלשון מדבר  בעדו.   ולפי  פשוטו  אימא  מילתא דשווייה לתרוויהו כי מדרך העולם שאחר  שהאדם  רואה  פני  המלך ומכירו ויודעו מאז הוא מקבלו למלך ואחר שקבל  עליו  עול מלכותו ראוי לקבל מצותיו הן מה שיצוה לו על ידי שליח הן מה שיצוה לו בעצמו אע"פ שפני המלך לא ראה בשעת הציווי,  אבל אם עדיין פני המלך לא ראה מעולם והוא מסופק בקבלתו איך ישמע לשלוחו כי אם אין משלח אין שליח, כך הוצרך הקב"ה לדבר תחילה בנוכח אנכי ה' אלהיך להכניס בברית  קבלת  אלהותו  כי  עין בעין יראו את ה' קדושיו ואחר קבלת אלהותו ראוי  לשמוע  גם  אל שלוחו אשר יבא בשמו.  ואך לפי שאמר אנכי ה' אלהיך אשר  הוצאתיך מארץ מצרים ולא נאמר אשר בראתיך ואשר ברא שמים וארץ מן  הטעם שיתבאר בסמוך.

ספורנו שמות פרק כ פסוק ב
אָנכִי.  לְבַדִּי,  הוּא ה',  הַנּוֹתֵן מְצִיאוּת,  הַקַּדְמוֹן, הַנּוֹדָע אֶצְלְךָ בְּקַבָּלָה וּבְמוֹפֵת.  אֱלהֶיךָ.   וּמְקַיֵּם  אֲנִי  מַה שֶּׁקִּבַּלְתָּ עָלֶיךָ לִהְיוֹת "אֱלהֶיךָ",  בִּלְתִּי אֶמְצָעִי,  וְלָכֵן לִי לְבַדִּי תִּתְפַּלֵּל וְאוֹתִי תַּעֲבד,  בִּלְתִּי שׁוּם אֶמְצָעִי.  אֲשֶׁר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם.  בִּפְעֻלּוֹת  מִתְנַגְּדוֹת  לִפְעֻלּוֹת  כָּל אֶמְצָעִיִּים,  שֶׁהֵם הַטֶּבַע וְהַמַּעֲרֶכֶת,  וְזֶה כַּאֲשֶׁר קִבַּלְתָּ בְּאָמְרְךָ אָז "זֶה אֵלִי וְאַנְוֵהוּ" וְכוּ' (לעיל טו, ב).  מִבֵּית עֲבָדִים.  לְהָסִיר כָּל אנֶס, שֶׁאֵין עִמּוֹ מָקוֹם לְשׁוּם מִצְוָה כְּתִקְנָהּ.

רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק יד
וע"ד השכל היו הדברות עשרה כנגד עשרה גלגלים, דבור ראשון אנכי כנגד גלגל השכל  (והתעורר לזה), לא יהיה לך אלהים אחרים כנגד גלגל המקיף והזכיר בו אלהים  אחרים  כי  רבים חשבו בו שהוא הבורא בעבור שאינו גוף,  לא תשא כנגד גלגל חמה זכור כנגד גלגל לבנה,  כבד כנגד גלגל צדק, לא תרצח כנגד גלגל מאדים,  לא תנאף כנגד גלגל שבתאי,  לא תגנב כנגד גלגל נוגה, לא תענה כנגד גלגל המזלות, לא תחמוד כנגד גלגל כוכב, ויש התעוררות גדולה בכוון כל דבור ודבור כנגד כל גלגל וגלגל ואם תכוין בהם תמצא הענין מורה על נפלאות הש"י וחכמת  יצירותיו. 

 ועוד ענין אחר כי היו י' כנגד י' אברים שרשיים שיש באדם שהוא עקר חיותו ושרש בנינו,  שכן מצינו בנין האדם כבנין התורה, יש בתורה רמ"ח  מצות  עשה  שס"ה מצות לא תעשה וי' הדברות וכן בבנין האדם רמ"ח אברים  שס"ה  גידים וי' אברים שרשיים,  ואם תסתכל בהם תמצאם מכוונים כנגד  י'  הדברות  כל  דבור  ודבור מכוון כנגד כל אבר ואבר ממונה עליו והוא מסור אליו,  ואלו הן הלב, והאוזן, והפה, והמוח, והידים, והכבד, וברית מילה, והרגלים, העינים, והכליות, ואם תתעורר בהם בכוונם תמצאם:וע"ד  הקבלה  היו  י' הדברות כנגד י' ספירות ותמצא בהם תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג  מצות  הנאצלות  והנמשכות מהן,  וז' אותיות הנוספות בהם על תרי"ג להורות  כי  תרי"ג  האותיות ותרי"ג המצות נתנו מתוך הז' הידועים שהזכרתי למעלה   ושבע   האותיות  עם  תרי"ג  ישלימו  לכת"ר  אותיות  כי  כן  השבע הנאצלים מן הכתר:
מנחת שי שמות פרק כ פסוק ב
אשר  הוצאתיך.   ג'  מלאים דמלאים מלא וא"ו קדים לצד"י ומלא אל"ף קדים לתי"ו ומלא יו"ד קדים לכ"ף וסימן הוצאתיך מאור כשדים אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך  מאור  כשדים  אנכי  ה'  אלהיך אשר הוצאתיך וחברו במשנה תורה הרמ"ה ז"ל וכן נמסר במסורת שלנו. ובירושלמי פ' לולב וערבה הוצאתך כתיב עיין  בע"י  פי'  ן'  חביב  וכתב  בעל יפה מראה אע"ג דבספרינו הוא מלא כמהפעמים שהגמרא חולקת עם ספרים שלנו:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק ב
שאלני   רבי  יהודה  הלוי  מנוחתו  כבוד  למה  הזכיר  אנכי  יי'  אלהיך  אשר הוצאתיך  מארץ  מצרים ולא אמר שעשיתי שמים וארץ.  ואני עשיתיך.  וזאת היתה תשובתי אליו.  דעי כי אין מעלות בני אדם שוות באמונתם בלבם. שהם מאמינים  בשם  הנכבד  כי  הרבים  מאמינים  להשמעות  אזנים שיאמר להם אדוניהם ככה.  ולמעלה מהם שראו זה כתוב בדברי התורה שנתן השם למשה. ואם  יבא  אפיקורוס  לערער  כי  אין  אלהים  ישימו  ידם  לפיהם כי לא ידעו להשיב  ואשר  נשאו  לבו  ללמוד  חכמות  שהם  כמו מעלות לעלות בהם אל מקום  חפצו  יכיר  מעשה  השם  במתכונת  ובצמחים  ובחיות  ובגוף  האדם בעצמו   שידע  מעשה  כל  אבר  ואבר  כפי  התולדות.    ולמה  היה  על  זאת המתכונת.   ויגבה  לבו אחרי כן לדעת דברי הגלגלים שהם מעשי השם בעולם האמצעי  שהוא  עומד.   וידע  זמן  מתי  תקדר  השמש או הלבנה וכמה יקדר השמש ממנה.  וגם ידע הלבנה למה נקדרה ומי גרם לה.  וכל אלה ידע בראיות גמורות שאין בהם ספק. ומדרכי השם ידע המשכיל את השם. וככה אמר משה הודיעני נא את דרכיך ואדעך.  והנה השם הנכבד הזכיר בדבור הראשון אנכי יי' אלהיך  וזה  לא יוכל להבין רק מי שהוא חכם מופלא.  כי כבר פירשתי בפרשה ואלה שמות כי זה השם לבדו הוא העומד בלא שנוי ואין זולתו שוכן עד.  ולא כמוהו  יושב  קדם  סלה  ומעמיד העולם העליון בכחו.  והעולם האמצעי בכח השם.   ומלאכיו  הקדושים  שהם  בעולם העליון.  וזה העולם השפל שאנו בו מעמדו  בכח  השם ובכח שני העולמים העליונים והנה יספיק למשכיל בכל גוי דבור אנכי יי'.  כי עשיית שמים וארץ היום קרוב מחמשת אלפי שנה.  

דעת זקנים שמות פרק כ פסוק ב
אנכי ה' אלהיך. מאי דבור הוא זה ומה מצוה ומה אזהרה היא זו. וי"ל אנכי ה' אלהיך  ואני מצוך שתדעו ידיעה ברורה כי הוא הבורא וכי אני הוא המצוה כל המצות  ונאמן  ליפרע  הטוב  והרע  וידיעת  השם  שחייב  אדם  לדעת שהוא הבורא  יתברך  וית'.  ורבי תנחומא דורש לפי שנגליתי עליכם בים כגבור ואיש מלחמה  וביום  מתן  תורה  כזקן  מלא  רחמים אל תחשבו ששתי רשויות הן אלא  אנכי  ואין  עוד  אחר.   ד"א לפי שכשנגלה הקב"ה ביום מתן תורה נגלה ברבותים  אלפי  שנאן  והיו ישראל מעמידין זה לזה אמר להם הבורא אנכי ה' אני  יחיד  וגם  פתח  להם שבעה רקיעים והראה להם שהוא יחיד הה"ד אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלהים אין עוד מלבדו.  ולכך נאמ' אנכי ולא יהיה לך בל'  צווי  ליחיד  כדי  ללמד  סניגוריא  לישראל במעשה העגל כדפרש"י שאמר משה  באותו  מעשה  ואל  תענשהו כי לי לבדי הזהרת לא יהיה לך ולא אמרת לא  יהיה  לכם.  ועוד נאמר במדרש שלכך נאמרו כלם בלשון יחיד מפני שצפה הקב"ה  שיחידים  עתידים  לבטל  אותם  מיכה מבטל אנכי.  ירבעם מבטל לא יהיה לך.  צלפחד זכור.  יואב לא תרצח.  אמנון לא תנאף. עכן לא תגנוב. ציבה לא תענה. אחאב לא תחמוד. לכך נאמרו כולן בלשון יחיד. ד"א אנכי ה' אלהיך בשעת  מתן  תורה  היה  הקול  יוצא מן המזרח וישראל שומעין ובאים לקבל התורה  באו  למזרח  הולך  למערב  באו  למערב  הולך לצפון באו לצפון הולך לדרום  באו  לדרום בא להם מן השמים שנאמר מן השמים השמיעך את קולו והיו  ישראל  אומ'  והחכמה  מאין  תמצא  תהום  אמר  לא  בי הוא התחילו ישראל  שומעין  מארבע  רוחות  העולם  ומשמים  וארץ  אומרים  שמא  חס ושלום  רשויות  הרבה  הן  לכך  כתב אנכי ה' כל מה שאתם שומעים אינו בא אלא מאתי ומן אל"ף דאנכי עד כ"ף דלרעך יש תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג מצות. ובפ"ק  דקידושין אמרינן בשעה שאמר הקב"ה אנכי ולא יהיה לך אמרו אומות העולם  לעצמו  הוא  דורש  כיון  ששמעו  כבד  את  אביך  ואת אמך הודו על הראשונות  זש"ה  יודוך  ה'  כל מלכי ארץ כי שמעו אמרי פיך ועוד כתיב ראש דברך אמת ולא סוף דברך אלא מסוף דברך הודו שראש דברך אמת:
 תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פח/א
לרבנן שמונה חסרים עבוד תא שמע דתניא בסדר עולם ניסן שבו יצאו ישראל ממצרים  בארבעה  עשר  שחטו  פסחיהן בחמשה עשר יצאו ואותו היום ערב שבת  היה  ומדריש  ירחא  דניסן  ערב שבת ריש ירחא דאייר חד בשבא וסיון בתרי בשבא קשיא לרבי יוסי אמר לך רבי יוסי הא מני רבנן היא תא שמע רבי יוסי  אומר  בשני  עלה משה וירד בשלישי עלה וירד ברביעי ירד ושוב לא עלה ומאחר  שלא  עלה  מהיכן  ירד  אלא  ברביעי  עלה  וירד  בחמישי  בנה מזבח והקריב  עליו  קרבן  בששי  לא  היה לו פנאי מאי לאו משום תורה לא משום טורח  שבת  דרש  ההוא  גלילאה  עליה דרב חסדא בריך רחמנא דיהב אוריאן תליתאי  לעם  תליתאי  על  ידי  תליתאי  ביום  תליתאי בירחא תליתאי כמאן כרבנן:

תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק ב
אנכי ה'. שבת פח:

בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק כ פסוק ג
לא יִהְיֶה לְךָ אֱלהִים אֲחֵרִים עַל פָּנָי:
רש"י שמות פרק כ פסוק ג
לא  יהיה לך.  למה נאמר לפי שנאמר לא תעשה לך אין לי אלא שלא יעשה העשוי כבר מנין שלא יקיים תלמוד לומר לא יהיה לך. אלהים  אחרים.   שאינן  אלהות  אלא  אחרים עשאום אלהים עליהם (מכילתא) ולא יתכן לפרש  אלהים  אחרים  זולתי  שגנאי  הוא  כלפי  מעלה  לקרותם אלהות אצלו.  דבר אחר אלהים  אחרים  שהם  אחרים  לעובדיהם  צועקים אליהם ואינן עונים אותם ודומה כאילו הוא אחר שאינו מכירו מעולם: על  פני.   כל  זמן  שאני  קיים  שלא  תאמר לא נצטוו על עבודת אלילים אלא אותו הדור. (מכילתא):
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק ג
לא יהיה לך.  דבר הכתוב אלהים כנגד מחשבת עובדימו.  כמו ויקח חנניה הנביא. והאנשים רדפו אחריהם.  וככה דבר שמואל למה הרגזתני. כי הכתוב דבר כפי מחשבת שאול. ואין זה מקומו לפרש אותו: וטעם על פני.  כמו וימת הרן על פני תרח אביו.  שהיה נמצא אתו וראה מותו.  וככה ויכהן אלעזר ואיתמר על פני אהרן.  והנה הטעם אחר שאני אלהיך.  ואני נמצא תמיד בכל מקום.  
ואני  רואה  מה  תעשה  אין  ראוי שתשתף עמי אלהים אחרים.  ואמר אחד מחכמי לב אל תכעיס אדונך והוא רואה אותך.  והנה זאת המצוה שהיא לא יהיה לך היא בלב גם בפה. כי אין בתורה מצות לא תעשה בלב כי אם זו. כי אדם אומר לפני עדים כי הוא הולך לרצוח או לנאוף  לא  יהרג  בעבור  דבורו אם לא עשה מעשה.  והאומר נלכה ונעבדה אלהים אחרים.  צוה הכתוב כי הרג תהרגנו.  ובמעשה לא תעשה לך פסל וכל תמונה עץ או אבן. ולא תעשה בשום אומנות תמונה שהוא בשמים:
אור החיים שמות פרק כ פסוק ג 
לא  יהיה  לך  וגו'.  פירוש לצד שקדם לצוות על אמונתו יתברך והוא דבר שעיקרו בלב לזה אמר  כי  כמו  כן  יצטרך  להרחיק  מלבו  אלהות  הזולת הגם שלא יוציאנו בשפתיו,  והוא שדקדק  לומר  בתיבת לך פירוש אפילו במחשבתך,  וכפי זה מצינו אזהרה למחשבת עבודה זרה  שאמרו  ז"ל  (קידושין  ל"ט:) בפסוק  (יחזקאל  י"ד)  למען  תפוש  וגו' שה' מעניש על מחשבת עבודה זרה ואמרו ז"ל (זבחים קו:) אין עונש בלא אזהרה, הרי לך אזהרתו:
עוד  ירצה לומר כי כל עבודה זרה שבעולם אין פעולת העובד פועלת הדרגה בנעבד לעשותו אלהים  כאשר  תעשנה פעולת איש ישראל כי נותן כח גדול בבחינת הרע וכופה חס ושלום בחינה  המעולה  לפני בחינת הרע רחמנא ליצלן,  והוא אומרו לא יהיה לך אלהים פי' הויה שלך תעשנו אלהים:
עוד  ירצה  כי  באמצעות  העובד  הוא  ממציא  הויה  אחת שהיא אלהים מה שלא היה כן קודם:עוד  ירצה  לומר  כי אל זר אשר יעשה האדם זולתו יתברך הוא השופט נקמה מעובדהו על דרך אומרו (ירמי' ב') תיסרך רעתך:
עוד  ירצה כי בעשותו אל זולתו יתברך מהנמנע שיהיה לו אחד והגם שהוא לא ירצה לעבוד אלא  לאחד יתחייב לעשות רבים כי אין אחד,  והוא אומרו לא יהיה לשון יחיד וגמר אומר אלהים אחרים. או ירצה לומר כי כשיתחיל לעבוד אחד לסוף יעבוד רבים. וצא ולמד מדברי נביאי  ישראל  (סנהדרין ק"ב:) ריבוי האלוהות שהיו ישראל עובדים בארץ בעונות.  ואומרו על  פני  יתבאר  על פי מה שכתב רמב"ם בפ"ט מה' יסודי התורה כי יאמן נביא בדבריו אם יאמר  לעבור  על  מצוה  אחת ממצות התורה לפי שעה על פי ה',  

ודוקא בשאר מצות חוץ מעבודה  זרה  שאפילו  לפי  שעה  הרי זה נביא שקר ובן מות הוא,  וזה הוא אומרו על פני פירוש  בכל  פרטי  הזמנים,  כי כבר הקדים הודעתו יתברך בהזכרת שמו כי הוא היה והווה ויהיה באין הפסק, ומעתה הרי זה הכניס בכלל האיסור כל הימים והשעות והרגעים שכולם בכלל איסור לא יהיה:
עוד  ירצה  באומרו  על  פני  רמז  לשלול  טענת  כת הטועים שעושים עבודה זרה לאמצעי לטענת  שלילות המצאו חס ושלום,  לזה אמר על פני פירוש כל הווה בעולם הוא על פני כי עיני ה' משוטטים בכל הארץ:
כלי יקר שמות פרק כ פסוק ג
לא  יהיה לך אלהים אחרים על פני.  לפי שאמר אנכי ה' ושם המיוחד הוא לשון הויה לומר שהוא  ית'  תמיד  בהוייתו  הן  בעבר  הן בהוה הן בעתיד בכל הזמנים הוא היה הוה ויהיה בהווייה  אחת,   הוצרך לומר כאן לא יהיה לך כי אלו אינן בהוייתן והם משתנים,  

כי מצינו לרז"ל (פסחים כג) לשון יהיה מורה על בהווייתן יהיו על כן אמר כאן לא יהיה לך לומר שלא יהיו  בהווייתן  אלא  הם  משתנים  ונעשו  אחרים,   הן  מצד  שכל עוד שהיא מזקנת היא מפסדת  צורתה  ובעיר  צלמם תבזה,  (תהלים עג כ) הן מצד 

שמשתנים מן כסף לזהב ולעץ ולאבן,  הן מצד שהם אחרים לעובדיהם צועקים אליהם ואינן נענין, על כן אמר לא יהיה לך והמופת  על  זה  שהרי  הם  אלהים אחרים.  ואמר על פני כבר אמרנו למעלה לומר דווקא בזמן  שפני  נשואות  אליך  אז  לא  יהיה  לך אלהים אחרים אבל אם יגרום החטא שתהיו בהסתרת פנים אז בהכרח תעבוד אלהים אחרים,  כמו שיעד משה בתוכחה (דברים כח סד) ועבדת  שם  אלהים  אחרים  שפירושו  מתוך  שאתה  מעלה מס לכומרי ע"ז מעלה הכתוב כאילו עבדם.
ד"א  לפי  שנראה  להם  ה'  בהרבה  פנים,   על  הים כגבור מלחמה ועל הר סיני כזקן יושב בישיבה,   ושמא  תאמר  מאחר  שנראתי  בכמה פנים שהרבה רשויות יש ע"כ אמר על פנילשון רבים במשמע לומר שכל אותן הפנים הכל אחד המה.
ד"א  פני  לשון  כעס  וחימה,  שאם יאמרו כדרך שאמרו בימי יחזקאל נהיה כגוים וגו' ורצו לפרוק  מעליהם  עול מלכות שמים והשיב להם הקב"ה והעולה על רוחכם היו לא תהיה כי ביד  חזקה  ובחמה  שפוכה  אמלוך  עליכם  (יחזקאל  כ  לב, לג) לכך נאמר על פני כי באפי ובחמתי אמלוך עליכם אם תרצו לפרוק עול מלכותי מעליכם.
בס"ד  "פרשת יתרו"שמות פרק כ פסוק ז
לא  תִשָּׂא  אֶת  שֵׁם  יְהוָֹה אֱלהֶיךָ לַשָּׁוְא כִּי לא יְנַקֶּה יְהוָה אֵת אֲשֶׁר יִשָּׂא אֶת שְׁמוֹ לַשָּוְא:
רש"י שמות פרק כ פסוק ז
לשוא.  (השני ל' שקר כתרגומו כמה דתימר) אי זהו שבועת שוא נשבע לשנות את  הידוע  על  עמוד  של אבן שהוא של זהב (הראשון לשון מגן כתרגומו) זה הנשבע לחנם ולהבל על של עץ עץ ועל אבן אבן. (שבועות כט, מכילתא):
רשב"ם שמות פרק כ פסוק ז 

לא תשא וגו'.  כל זה מכבודו של הקב"ה וגם שמידת שבת שאחריו. וגם כיבוד אב ואם שהוקש כבודם לכבוד של מקום כדכתיב כבד את ה' מהונך:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק ז
לא  תשא  את  שם  יי'  אלהיך.   שם  הוא  כמו זכר.  והוא מושך להיות סימן לנקרא.  רק ימצא זכר בלשון הקדש פעם בלב ופעם בפה.  רק השם הוא נשוא בפה. וכן מצאנו שאמר דוד ובל אשא את שמותם על שפתי. והנה טעם לזכור השם  כי  כאשר הוא השם אמת כן יהיה דברו אמת.  והנה אם לא יקיים דברו כאלו  מכחיש  את  השם.  ומנהג אנשי מצרים עד היום אם ישבע אדם בראש המלך  ולא  יקיים את דברו הוא בן מות.  ואלו נתן כופר משקלו זהב לא יחיה בעבור  כי הוא בוזה את המלך בפרהסיא.  אם כן למלך ב"ו כך כמה אלף אלפי פעמים  חייב  אדם  להשמר  שלא  תכשילהו  לשונו  לתת את פיו לחטיא את בשרו  לזכרו  לשוא.   והנה  ראינו  בעבור  שנשבעו בנ"י ברבים על דבר פלגש בגבעה.   ושם  היה  פינחס הכהן.  ומצאנו שנהרגו העוברים על השבועה.  וכן אנשי  יבש גלעד.  אנשים ונשים וטף.  וכן לא יעשה אפילו במחללי שבת.  וגם ראינו שבקש שאול להרוג יהונתן בנו והוא לא שמע השבועה.  וראינו שהביא השם  רעב  לארץ  בעבור  שאול  וביתו  שעברו על שבועת הנשיאים שנשבעו לגבעונים.  וכאשר נהרגו בית הדמים. אז ויעתר יי' לארץ. ושלמה אמר לשמעי הלא  השבעתיך  ביי'.  והכלל לא מצאנו בעשרת הדברים שכתוב שם שכר טוב מפורש רק בכבוד אב ואם.  ולא עונש מפורש רק בע"ז ובנשיאות השם לשוא.  ורבים חושבים כי הנושא השם לשוא לא עשה עבירה גדולה. ואני אראה להם כי  היא  קשה  מכל  הלאוין  הבאים  אחריו.   כי הרוצח והנואף שהם עבירות קשות  לא  יוכל  כל  עת  לרצוח  ולנאוף כי יפחד.  ואשר הרגיל עצמו להשבע לשוא  ישבע  ביום  אחד  שבועות אין מספר.  וכל כך הוא רגיל בעבירה הזאת שלא ידע שנשבע.  ואם אתה תוכיחנו למה נשבעת עתה. אז ישבע שלא נשבע מרוב רגילותו בה.  כי לפני כל דבור שידברו יקדימו השבועה.  והוא להם לשון צחות.   ואילו  לא היה בישראל רק זאת העבירה לבדה תספיק להאריך הגלות ולהוסיף מכה על מכותינו.  ואני אראה שגעונם כי הרוצח אם רצח אויבו מלא תאותו בנקמתו. גם הנואף כן לפי שעתו. והגונב מצא הנאות לצרכו. ועד שקר להתרצות  או  להתנקם.   והנה הנשבע לשקר בכל עת שאין עליו שבועה הוא מחלל שם שמים בפרהסיא בלא הנאה שיש לו:
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק ז 
וע"ד הקבלה לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא, מלת שם נאמר על השכינה כי לא  ינקה  השם  המיוחד  את  אשר ישא את שמו לשוא וכן כתוב (ויקרא יט) ולא  תשבעו  בשמי  לשקר  וחללת  את  שם  אלהיך,   יאמר כי הנשבע בשמו המיוחד  לשקר  הוא  מחלל  שם אלהיו כי הכל מיוחד זה בזה.  וחומר איסור השבועה מפני שלשון שבועה נגזר משבעה והם ז' קולות שהשיג משה במעמד הקדוש הזה וכל העובר על השבועה הוא מעיד על עצמו שאין לו חלק לעוה"ב ויצא מכלל השבעה.  ואמרו רז"ל מה בין שבועות לנדרים שבועה כנשבע במלך עצמו,   נדרים  כנודר  בחיי  המלך  עקרו של מלך,  ולפיכך חמור הנדר יותר מן השבועה,  זכר לדבר (מלכים ב ב) חי ה' וחי נפשך, חי ה' זהו המלך עצמו והוא השבועה וחי נפשך זהו חיי המלך והוא הנדר:
וידוע  כי  אין דרך הנשבע להקדים החמור ולאחר הקל,  ועל כן הקדים אלישע הקל  ואיחר  החמור.   ומטעם זה חייבה תורה קרבן תודה לעובר על השבועה אבל  העובר  על  הנדר  אין  שם  קרבן כלל.  ומכאן תבין אם תזכה סוד הנפש ועקרה  שהוא  למעלה  מן  השבועה כי השבועה הוא המלך עצמו הנקרא שדי והשלש  נשמה  להם  זהו (איוב לב) ונשמת שדי תבינם,  כי הוא מיסוד הבינה הוא התשובה,  ומה שכתוב (בראשית ב) ויפח באפיו נשמת חיים מעיד על זה כי  כיון  שהקב"ה  נפח  באפיו על כל פנים מרוחו נתן בו,  ובאור הכתוב ויפח באפיו  נשמה  שהיא  אצולה מחיי המלך שהן עקרו של מלך ולמעלה מן המלך אם  כן  עקר  נשמת  האדם  מיסוד  הבינה  שהיא התשובה משם עיקרה ושם תשוב  וזהו  שכתוב  (קהלת  יב) והרוח  תשוב  אל האלהים אשר נתנה הזכיר האלהים והוא כמו בראשית ברא אלהים שהיא התשובה:
נחזור  לעניננו  ונאמר  כי  מי  שנשבע  ומקיים  שבועתו  הרי  זה  נוטל שכרו בשבעה  הנזכרים  ומעיד על עצמו שהוא המעיד והמאמין בהם ונכסף אליהם, עבר על שבועתו הרי זה יצא מכללם ונענש בשבעה מדורי גיהנם,  כי כיון שלא האמין  בשבעה  לא  יזכה בהם אבל יענש בשבעה,  ואל הסוד הזה רמזו חכמי האמת  במדרשם,    והוא  שאמרו  (שיר  ב) השבעתי  אתכם  בנות  ירושלים בצבאות,   אם זכיתם הרי אתם כצבא של מעלה ואם לאו הרי אתם כצבא של מטה, ע"כ במדרש. ובאור זה כי מלת השבעתי כאלו אמר הריני נותן לפניכם ז' אלו  או  ז'  אלו  והרשות נתונה בידכם שתהיו כשתי צבאות או של מעלה או של  מטה  אם  תהיו  זוכים  תהיו  בז'  רקיעים בתוך אותם ז' הנקראים צרור החיים  ואם  אין  אתם  זוכים  תהיו כצבא של מטה להיות נדונים בגיהנם בז' מדורין  שבו,   וזהו  באור אם זכיתם הרי אתם כצבא של מעלה ואם לאו הרי אתם  כצבא  של  מטה.   הקב"ה  יצילנו מן העונש ויסתירנו בצל כנפיו וישים חלקנו עם הצדיקים הבוטחים בו:

ספורנו שמות פרק כ פסוק ז

לא תִשָּׂא.  בִּשְׁבוּעַת הָאָלָה, עַל דֶּרֶךְ "וְנָשָׂא בוֹ אָלָה לְהַאֲלתוֹ" (מלכים א ח, לא).לַשָּׁוְא.  לַשֶּׁקֶר,  כִּי אֵין סָפֵק שֶׁתָּחוּל בְּאפֶן זֶה אָלַת הַשְּׁבוּעָה עַל הַנִּשְׁבָּע.  כִּי לא יְנַקֶּה ה' אֵת אֲשֶׁר יִשָּׂא אֶת שְׁמוֹ לַשָּׁוְא.  לַהֶבֶל וּבִלְתִּי צרֶךְ, כִּי אַף עַל פִּי שֶׁיִּשָּׁבַע עַל  הָאֱמֶת לא יְנַקֶּה ה' אוֹתוֹ מֵאָלַת הַשְּׁבוּעָה,  כָּל שֶׁכֵּן כְּשֶׁיִּשָּׁבַע לַשֶּׁקֶר,  כִּי אֵיןכְּבוֹדוֹ  שֶׁיִּשָּׂא  הָאָדָם אֶת שְׁמוֹ,  זוּלָתִי לְקַיֵּם אֵיזֶה אֱמֶת אֲשֶׁר לא יְקֻיַּם בִּלְעָדָיו. אָמְנָם  הַשְּׁבוּעָה  בִּשְׁמוֹ כְּשֶׁתִּהְיֶה לַשֶּׁקֶר,  שֶׁאוֹמֵר הַנִּשְׁבָּע "זֶה אֱמֶת כְּמוֹ שֶׁהָאֵל יִתְבָּרַךְ אֱמֶת",  הִנֵּה הוּא כּוֹפֵר וּמְחַלֵּל אֶת שְׁמוֹ, כְּאוֹמֵר שֶׁאֵין הָאֵל יִתְבָּרַךְ אֱמֶת,כְּאָמְרוֹ "וְלא תִשָּׁבְעוּ בִשְׁמִי לַשָּׁקֶר, וְחִלַּלְתָּ אֶת שֵׁם אֱלהֶיךָ" (ויקרא יט, יב).
תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק ז
לשוא. שבועות כ: כא.

בס"ד   "פרשת יתרו"   שמות פרק כ פסוק ח
זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ:
רש"י שמות פרק כ פסוק ח
זכור.   זכור  ושמור  בדבור  אחד  נאמרו  וכן  (שמות לא) מחלליה מות יומת (במדבר כח) וביום השבת שני כבשים וכן (דברים כב) לא תלבש שעטנז גדילים תעשה לך.  וכן (ויקרא יח) ערות אשת אחיך (דברים כה) יבמה יבא עליה. 

הוא שנאמר (תהלים סב) אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי.  זכור לשון פעול הוא כמו  (ישעיה  כב)  אכול  ושתו.   (ש"ב  ג) הלוך ובכה וכן פתרונו תנו לב לזכור תמיד את יום השבת שאם נזדמן לך חפץ יפה תהא מזמינו לשבת (ביצה טז):
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק ח
זכור.   זה הפסוק שביעי ומתחיל בז' בשביל שהשבת הוא שביעי.  וז' מוזכרים בפסוק  אתה  ובנך  ובתך  עבדך  ואמתך  ובהמתך וגרך אשר בשעריך.  וכנגדם תקנו  שבע  מנוחות  ב"אתה  אחד".   וה'  תיבות  בפסוק  זכור,   לומר לך כל המקיים את השבת כאילו קיים ה' חומשי תורה:
רמב"ן שמות פרק כ פסוק ח
ואמר  זכור  את  יום השבת לקדשו.  ובמשנה תורה (דברים ה יב) כתוב שמור את יום השבת לקדשו.  ורבותינו אמרו בזה (ר"ה כז.) זכור ושמור בדבור אחד נאמרו,   ולא  הקפידו  בלשונות אחרים שנתחלפו להם.  

והכונה להם ז"ל,  כי "זכור"  מצות  עשה,   צוה  שנזכור  יום השבת לקדשו ולא נשכחהו,  ו"שמור" אצלם  מצות  לא  תעשה,   שכל  מקום  שנאמר  השמר פן ואל אינו אלא לא תעשה  (עירובין  צו.),   יזהיר  שנשמור אותו לקדשו שלא נחללהו,  ואין ראוי למשה  שיחליף  דברי  השם  ממצות עשה למצות לא תעשה.  אבל אם החליף בדבור  השני וכל תמונה ואמר כל תמונה,  בחסרון וא"ו,  והוסיף אותה ב"ועל שלשים",   וכן  כל  כיוצא  בזה  בשאר  הדברות,  אין בכך כלום,  כי הכל אחד. והטעם הזה לא יסבול אותו אלא מי שאינו רגיל בתלמוד:

רשב"ם שמות פרק כ פסוק ח
זכור  את  יום  השבת.   כל זכירה הכונה על ימים שעברו כמו זכור ימות עולם וגו' בהנחל עליון גוים. זכור את היום הזה. לעולם כי לשעבר ביום הזה יצאתם ממצרים.  זכור אל תשכח את אשר הקצפת את ה' אלהיך במדבר. זכור רחמיך ה'  וחסדיך  כי  מעולם  המה.   אף  כאן  זכור  את  יום  השבת  של ששת ימי בראשית.   כמו  שמפרש  והולך כי ששת ימים עשה ה' וגו' כמ"ש כאן.  ולפיכך נכתב כאן זכור כדי לקדשו להיות שובת ממלאכה:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק ח
זכור.  טעם לקדשו הוא הכתוב ששת ימים תעבוד וככה פיר' ויקדשהו. שהשם שבת  בו  מכל  מלאכתו.   וטעם  להיותו  דבק  עם ברך יי'.  כאשר הוא כתוב בפרשת ויכלו כי השם קדש זה היום וזימנו לקבל הנפשות תוספת חכמה יותר מכל  הימים.   על כן כתוב ברך יי'.  וכבר פירשתי זה במזמור שיר ליום השבת. ראינו  כי  שנת  השמטה  דומה  לשבת כי גם היא שביעית בשניה.  וצוה השם שיקראו  התורה בתחלת השנה נגד האנשים והנשים והטף ואמר הטעם למען ישמעו  ולמען  ילמדו  ושמרו.   

והנה  השבת נתנה להבין מעשה השם ולהגות בתורתו.   וככה  כתוב  כי  שמחתני  ה' בפעליך.  כל ימי השבוע אדם מתעסק בצרכיו.  והנה זה היום ראוי להתבודד ולשבות בעבור כבוד השם. ולא יתעסק לשוח  אפי'  בצרכיו  שעברו  או  מה  יועץ לעשות.  וככה אמר הנביא ממצוא חפצך  ודבר  דבר.   ומנהג  ישראל היה ללכת סמוך לשבת אצל הנביאים.  כמו מדוע  את  הולכת  אליו  היום  לא  חדש ולא שבת.  וכבר הזכרתי כי טעם כל עושה  מלאכה  בשבת  הוא מכחיש במעשה בראשית.  רק איננו מכחיש השם הנכבד.

כלי יקר שמות פרק כ פסוק ח
זכור את יום השבת לקדשו.  לפי שהזהיר על קבלת עול מלכותו ית' שלא יהיה לו  אלהים  אחרים  וסמך לו ענין איסור השבועה כי כל זה מענין קדושת שמו ית',   סמך  להם זכירת יום השבת שבכל ימות השבוע יזכור את יום השבת כי מטעם  זה  אמרו במכילתא שלא תהיה מונה כדרך ששאר האומות מונין אלא תהא מונה לשם שבת ראשון בשבת,  שני בשבת,  ועי"ז תזכור את יום השבת, וזכירה  זו  מועלת  לקדש  את  השי"ת וז"ש לקדשו.  

כי לא אמר קדש את יום השבת  כי כבר הוא מקודש ועומד אלא לקדשו שב אל השי"ת שהזכיר למעלה בלא  תשא.   כי  ע"י  השבועה  הוא מחלל את השם כמ"ש (ויקרא יט יב) ולא תשבעו  בשמי  לשקר  וחללת את שם ה' אלהיך. ולעומת זה זכירת יום השבת מועלת  לך  לקדש  את השי"ת ע"י שתזכור כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ בשמו ית' כמ"ש (ישעיה כו ד) כי ביה ה' צור עולמים. וע"י זכירה זו תדע  לנהוג  קדושה  בשמו  ית',  בזכרך כי בשמו ית' נבראו כל העולמות וא"כ ודאי כולם תלוין בשמו ית'.

ספורנו שמות פרק כ פסוק ח
זָכוֹר  אֶת  יוֹם  הַשַּׁבָּת.   הֱיֵה תָּמִיד זוֹכֵר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת בַּעֲסָקֶיךָ בִּימֵי הַמַּעֲשֶׂה, כְּמוֹ "זָכוֹר אֵת אֲשֶׁר עָשָׂה לְךָ עֲמָלֵק" (דברים כה,  יז),  "שָׁמוֹר אֶת חדֶשׁ הָאָבִיב" (שם  טז,   א).   לְקַדְּשׁוֹ.   

וְזֶה תַּעֲשֶׂה כְּדֵי שֶׁתּוּכַל לְקַדְּשׁוֹ.  הִזְהִיר שֶׁיְּסַדֵּר הָאָדָם עֲסָקָיו בִּימֵי הַמַּעֲשֶׂה, בְּאפֶן שֶׁיּוּכַל לְהַסִּיחַ דַּעְתּוֹ מֵהֶם בְּיוֹם הַשַּׁבָּת.
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק ח
וע"ד  הקבלה  זכור  את  יום השבת דע כי השבת היא הספירה האחרונה כי כן יום השבת אחרון תשלום כל מלאכת בראשית ונקראת כנסת ישראל, ועל דרך זה  רמזו  רז"ל  ואמרו כנסת ישראל בת זוגו של שבת ומזה קראו ליום השבת מטרונא  הוא  שדרשו  בענין  קרבן  בהמה  עד  שתראה  פני  מטרונא תחלה, ונקראת השבת ברית כשם שהזכיר באות המילה (בראשית יז) זאת בריתי,  וכן באות הקשת (שם ט) זאת אות הברית.  

ומה שהזכיר הכתוב בכאן זכור הכונה על  השבת  הגדול  הוא  מדת יסוד שמשם נמשכים רמ"ח מצות רמז בו זכו"ר י"ה והוא יום השבת, וכשהזכיר במשנה תורה שמור על הכונה בשבת הנקראת מקדש  והוא  הכבוד שמשם 

נמשכים שס"ה מצות לא תעשה שהנשים חייבות בכולם  וזהו סוד (ויקרא כו) את שבתותי תשמרו ומקדשי תיראו ומזה תמצא בירמיה  (ירמיה  יז) לבלתי  עשות בו כל מלאכה בה כתיב בו קרי,  ומה שאמר ויום  השביעי  שבת  לה' אלהיך באורו כי השבת ביום השביעי כי יום הז' הוא יסוד  עולם שהיא הספירה השביעית והשבת בו כי הכל בכל וכן מצינו בפרשת כי  תשא  (שמות  לא) וביום  השביעי  שבת שבתון קודש לה',  וכתוב אחר כן לעשות  את  יום  השבת  ברית  עולם,   קרא ליום הז' שהוא יסוד עולם שבת שבתון  קדש לה',  וקרא אל השבת המקבלת ממנו ברית.  

תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק ח         
זכור את יום. ברכות כ:

בס"ד  "פרשת יתרו"שמות פרק כ פסוק יב
כַּבֵּד אֶת אָבִיךָ וְאֶת אִמֶּךָ לְמַעַן יַאֲרִכוּן יָמֶיךָ עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁר יְהוָֹה 

אֱלהֶיךָ נתֵן לָךְ:
רש"י שמות פרק כ פסוק יב
למען יאריכון ימיך. (מכילתא) אם תכבד יאריכון ואם לאו יקצרון שדברי תורה נוטריקון הם נדרשים מכלל הן לאו ומכלל לאו הן:
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק יב
כבד את אביך ואת אמך. סמך כבוד אב ואם לשבת לומר לך כשם שחייב לכבד את השבת כך חייב לכבד אביו ואמו: למען יארכון. חסר יו"ד שאין אריכות ימים בעוה"ז:
רמב"ן שמות פרק כ פסוק יב
כבד את אביך. הנה השלים כל מה שאנו חייבין בדברי הבורא בעצמו ובכבודו, וחזר  לצוות אותנו בעניני הנבראים,  והתחיל מן האב שהוא לתולדותיו כענין בורא משתתף ביצירה,  כי השם אבינו הראשון,  והמוליד אבינו האחרון, ולכך אמר  במשנה  תורה  (דברים  ה טז) כאשר צויתיך בכבודי כן אנכי מצוך בכבוד המשתתף  עמי  ביצירתך.   . ויכנסו בכלל הכבוד  דברים אחרים,  כי בכל כבודו נצטווינו,  ומפורשים הם בדברי רבותינו (קדושין לא:), וכבר אמרו (שם ל:) שהוקש כבודו לכבוד המקום: 

וכאשר  המצוה  הזאת  היא  בתחתונים,   כן  נתן שכרה באריכות ימים בארץ אשר  יתן לנו.  ועל דעת רבותינו (קידושין לט:) ענין הכתוב למען יאריכון ימיך ועל האדמה,  יבטיח כי במצוה הזאת יהיו כל ימותינו ארוכים,  כי ימלא השם ימינו בעולם הזה, ויהיו ארוכים בעולם הבא שכלו ארוך, ותהיה ישיבתינו לעד על האדמה הטובה שיתן לנו, ובמשנה תורה (דברים ה טז) פירש למען יאריכון ימיך ולמען ייטב לך על האדמה, והנה הם שתי הבטחות:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק יב
כבד  את  אביך.   כבר  הזכרתי  כי  בחמשה  דברים הראשונים.  זכר השם ושם עם כלם יי' אלהיך:ומלת יאריכון.  פועל יוצא.  כי הן יהיו סבה והעד למען תאריכו ימים והארכת ימים. בעבור המצוה שתעשה נמצאת אתה מאריך ימיך.  ואמר על האדמה. כי כאשר ישמרו ישראל זאת המצוה  לא  יגלו ממנה.  וכתוב אב ואם הקלו בך.  והנה במצות כבוד אב שלא יעשו ההפך שיהיה  מקלל  או מקלה.  וחייב מיתה על המקלל.  כי השומעים ישמעו הקללה מפיו.  ולא חייב  כן  על  המקלה.  כי המקלה יוכל לעשות גם כן בסתר על כן צוה הכתוב שיהיה במלת ארור ככל הכתובים שהם בסתר:
אור החיים שמות פרק כ פסוק יב
למען  יאריכון.  אמר יאריכון שמשמע מעצמם ולא אמר אאריך ימיך.  אולי שירצה לומר כי מצוה  זו  סגולתה  היא  אריכות  ימים  מלבד  שכרה  מה',  כי יש מצות שיש בהם סגולות נפלאות מלבד שכר אשר קבע להם ה' וזו גילה אותה ה':
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק יב
כבד  את  אביך  ואת  אמך.   הזהירו עד עתה בכבוד האב הראשון העליון יתברך ועתה רצה לחתום  הלוח  בכבוד האב האחרון התחתון ואמר כשם שצויתיך בכבודי כן אני מצוך היום בכבוד  אביך  ואמך  שהם שותפין עמי ביצירתך.  וסתם הכתוב ולא פירש הכבוד הזה כי יש ללמוד  אותו  מכבוד  האב  הראשון  יתעלה,  וכשם שהזכיר באב הראשון יתברך שיודה בו ובמציאותו  שהוא  

אלהיו  כן יתחייב שיודה במולידיו שהם אביו ואמו,  וכשם שהזכיר לא יהיה  לך  שלא  יכפור  בו  כן  יתחייב  שלא  יכפור  באביו לומר על אדם אחר שהוא אביו, ויתחייב עוד שלא ישבע בשם אביו וחיי אביו לשקר ולשוא, ושלא יעבוד אותו מפני ירושת ממון  או ירושת כבוד ומעלה,  ועוד יש בכלל הכבוד דברים שנצטוינו בהם והחכמים פירשו אותם  והם  מאכילו ומשקהו ומלבישו ומכסהו מכניסו ומוציאו,  וידוע כי לשון כבוד נופל על  הממון  כלשון  (משלי  ג) כבד את ה' מהונך,  והכבוד שיכבד אדם להקב"ה בממונו הוא שיתן  צדקה  לעניים  ושיפריש  תרומה ומעשרות ולקט שכחה ופאה,  וכן באביו הוא חייב בכך  שיתן לו מממונו לכל הדברים הנזכרים שהוא חייב בהם באביו,  בכלם הוא חייב שיתן אם  אין  לו לאביו.  

ומה שקבע הכתוב שכר הכבוד אריכות ימים,  הגאון רב סעדיה ז"ל נתן טעם  בזה  כי  מפני  שלפעמים  עתידים  שיחיו  האבות  עם  הבנים זמן ארוך והאבות הם למשא  כבד  על  הבנים  והכבוד  יכבד  עליהם,   לכך  קבע עליהם שכר המצוה הזאת למען יאריכון  ימיך  כלומר  עליך לכבדם ותחיה עמהם ואם אולי תצטער על חייהם דע שעל חייך אתה מצטער, ע"כ. הרי לך חמשה דברות 

הראשונות אלו שהיו בלוח א' וקשורים זו בזו, כך צוה  בדבור  הראשון להאמין באלהותו ובמציאותו בו לבדו,  וכדי שלא יאמר אדם שיאמין בו בשותפות ע"כ הוצרך מיד לאסור השותפות ואמר לא יהיה לך אלהים אחרים, וכדי שלא יאמר  אדם  כיון  שאסור  השותפות  א"כ  ישא את שמו לבטלה,  לכך הזהיר על כבוד שמו ואמר  לא  תשא,   ואחר  שהזהיר  על כבוד שמו הזהיר על כבוד השבת ואמר זכור את יום השבת כי זכרון השבת הוא כבודו, ואחר שהזהיר על כבוד השבת הזהיר על כבוד המולידים ואמר כבד את אביך ואת אמך. 
כלי יקר שמות פרק כ פסוק יב
כבד את אביך ואת אמך.  במצוה זו חתם חמשה דברות ראשונות המדברים בכבוד המקום ברוך  הוא  כי  מטעם  זה  נאמר בכולם ה' אלהיך ולא הזכיר השם בכל ה' דברות אחרונות המדברים  בדברים  שבין אדם לחבירו,  ומצות כבוד אב ואם אע"פ שהוא בין אדם לחבירו מ"מ  מצוה  זו  נוגעת  גם  בכבוד  המקום  ברוך  הוא לפי שג' שותפין באדם הקב"ה ואביו ואמו,   ואם  תכבד  אב ואם בעבור שמהם נוצר החומר והגוף הכלה והבלה ק"ו בן בנו של ק"ו  שתכבד  את  אביך שבשמים אשר נתן בך הנשמה החלק המעולה הקיים לנצח.  ובמס' קידושין  (ל;) ת"ר ג' שותפים באדם כו' ומסיק שם בזמן שאדם מכבד את אביו ואמו מעלה אני  עליכם  כאילו  דרתי  ביניכם  וכבדוני  וקשה  דירה  מאן דכר שמיה ומהיכן למדו לומר כאילו  דרתי  ביניכם,   ודאי למדו זה ממה שמצינו שבכל ה' דברות אחרונות לא נזכר השם לפי  שמדברים  בדברים  שבין אדם לחבירו וא"כ למה הזכיר ה' אלהיך אצל כיבוד אב ואם, אלא  שעשה  הקב"ה  דירה  לשמו  הגדול  ית' אצל אב ואם לומר שהמכבד אב ואם כאילו דרתי  ביניכם  וכבדוני.   
תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק יב פסוק יב         

כבד את אביך. שבת פט.

תלמוד בבלי, מסכת קידושין דף לא/א
שמשדלתו  בדברים  לפיכך  הקדים הקב"ה כיבוד אב לכיבוד אם וגלוי וידוע לפני מי שאמר והיה  העולם  שהבן  מתיירא מאביו יותר מאמו מפני שמלמדו תורה לפיכך הקדים הקב"ה מורא  האם  למורא  האב  תני תנא קמיה דרב נחמן בזמן שאדם מצער את אביו ואת אמו אמר  הקב"ה יפה עשיתי שלא דרתי ביניהם שאלמלי דרתי ביניהם ציערוני אמר ר' יצחק כל העובר  עבירה  בסתר  כאילו  דוחק  רגלי  שכינה שנאמר כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום  רגלי  אמר  רבי  יהושע  בן לוי אסור לאדם שיהלך ארבע אמות בקומה זקופה שנא' מלא  כל  הארץ  כבודו רב הונא בריה דרב יהושע לא מסגי ארבע אמות בגילוי הראש אמר שכינה  למעלה מראשי .

בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק כ פסוק יג
לא תִרְצַח, לא תִנְאָף, לא תִגְנב, לא תַעֲנֶה, בְרֵעֲךָ עֵד שָׁקֶר:
רש"י שמות פרק כ פסוק יג
לא תנאף. אין ניאוף אלא באשת איש שנאמר (ויקרא כ) מות יומת הנואף והנואפת ואומר (יחזקאל טז) האשה המנאפת תחת אישה תקח את זרים:לא תגנוב.  בגונב נפשות הכתוב מדבר. לא תגנובו בגונב ממון או אינו אלא זה בגונב ממוןולהלן  בגונב  נפשות אמרת דבר הלמד מענינו מה לא תרצח לא תנאף מדבר בדבר שחייבין עליהם מיתת בית דין אף לא תגנוב דבר שחייב עליו מיתת בית דין (סנהדרין פו):

בעל הטורים שמות פרק כ פסוק יג
לא תרצח. דבור ששי. ויש בו ששה אותיות. לומר לך שאדם נברא ביום הששי: לא תגנוב. בגימטריא גונב נפש:

רמב"ן שמות פרק כ פסוק יג
לא  תרצח.   לא  תנאף.   לא  תגנב.   אמר,   הנה  צויתיך להודות שאני בורא את הכל בלב ובמעשה,  ולכבד האבות בעבור שהם משתתפים ביצירה, אם כן השמר פן תחבל מעשה ידי ותשפוך  דם  האדם  אשר  בראתי  לכבודי ולהודות לי בכל אלה,  ולא תנאף אשת רעך,  כי תחבל ענין כבוד האבות לכפור באמת ולהודות בשקר,  כי לא ידעו את אביהם ויתנו כבודם לאחר,   כאשר  יעשו  עובדי  ע"ז  אומרים  לעץ  אבי אתה (ירמיה ב כז),  ולא ידעו אביהם שבראם מאין.  

ואחר כן הזהיר לא תגנוב נפש,  כי הוא כמו כן גורם כזאת.  וכן סדר המצות בחומרן ועונשן כך הוא, אחר ע"ז שפיכות דמים, ואחרי כן גלוי עריות ואחר כך הזהיר גנבת נפש ועדות שקר וגזל.  ומי שלא יחמוד לא יזיק לעולם לחברו.  והנה השלים כל מה שאדם חייב  בשל  חברו.   ואחר  כן  יבאר  המשפטים  בפרט,   כי  המתחייב  לחבירו במשפט מן המשפטים אם לא יחמוד ולא יתאוה למה שאינו שלו ישלם מה שעליו:

כלי יקר שמות פרק כ פסוק יג
לא תרצח לא תנאף וגו'. אחר שהשלים ה' דברות שבין אדם למקום ברוך הוא הזכיר כנגדם ה'  דברות  שבין  אדם  לחבירו  כדרך  שנזכרו  במכילתא  איך  היו  מקבילים זה לעומת זה והדמיונות  ההם  כי מה שאמרו לא תרצח כנגד אנכי,  כי כל מי ששופך דמים כאילו ממעט הצלם  והדמות  שנאמר  (בראשית  ט ו) שופך דם האדם באדם דמו ישפך כי בצלם אלהים עשה  את  האדם.   ואין  צורך  לטעם  זה  כי  אם  לאומר הרגני נא הרוג ומוחל לו ההריגה ואעפ"כ דמו ישפך כי לא ניתן למחילה בעבור שיש בו חלק אלוה ממעל וחלק גבוה מי יתיר וזהו הטעם גם בהורג עצמו.

רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק יג 

לא  תרצח.   חמשה  דברות  אלו  שהם  ה'  לאוין היו בלוח השני,  ועתה אבאר לך סדורם ובאורם  וקשורם  ג"כ זה בזה.  אחר שהזהיר למעלה על ע"ג בלאו הזכיר כאן לא תרצח לא תנאף  כי  כן  סדורם  בעונש שלהם,  וכן יזכירם רז"ל תמיד ע"ג ושפיכות דמים וגלוי עריות.  וכשאמר  לא  תגנוב  בגנבת נפש הכתוב מדבר דבר שיש בו חיוב מיתת ב"ד דומיא דרציחה ונאוף,   והזהיר  אחר  הרציחה והנאוף הגנבה ועדות שקר והגזל שהוא בכלל החמדה וסדר הלאוין האלה ראשון ראשון חמור יותר וע"כ נסדרו על הסדר הזה הנכון:לא  תענה  ברעך.  והיה הכתוב ראוי לומר לא תענה ברעך עדות שקר, ואלו אמר כן לא היתה האזהרה כי אם למעיד עצמו שלא יעיד הוא עצמו עדות שקר, אבל  כשאמר  עד  שקר  יתבאר מזה שהוא אזהרה שלא יהיה נסכם להזמין עד שקר,  וזהו לשון לא תענה לא תסייע ולא תזמין ברעך עד שקר שיעיד עליו: 
ספורנו שמות פרק כ פסוק יג
לא תִנְאָף. עִקָּרוֹ בְּאֵשֶׁת אִישׁ, שֶׁהוּא הַיּוֹתֵר מֻרְגָּל אֵצֶל עוֹבְרֵי עֲבֵרָה, וּבִכְלָלוֹ כָּל בִּיאָה פְסוּלָה.  לא  תִגְנב.   בִּכְלַל  גְּנֵבָה,   גְּנֵבַת  נְפָשׁוֹת  וּגְנֵבַת  מָמוֹן וּגְנֵבַת דַּעַת הַבְּרִיּוֹת.  אַף עַל פִּי שֶׁעִקַּר הָאַזְהָרָה עַל גְּנֵבַת נְפָשׁוֹת , דָּבָר הַלָּמֵד מֵעִנְיָנוֹ, כְּמוֹ שֶׁלְּמָדוּהוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה. לא תַעֲנֶה בְרֵעֲךָ עֵד שָׁקֶר. וּבִכְלַל זֶה הוֹלֵךְ רָכִיל וּמוֹצִיא שֵׁם רָע, אַף עַל פִּי שֶׁעִקָּרוֹ: מֵעִיד בְּבֵית דִּין.
תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק יג

לא תרצח לא תנאף לא תגנוב. שבת פט.  

לא תנאף. שבועות מז:  

לא תגנוב. סנהדרין פו. 

לא תענה. שם י.

.

.

תלמוד בבלי, מסכת שבת דף פט/א
עבודת  גלולים  שוב  מה  כתיב  בה זכור את יום השבת לקדשו כלום אתם עושים מלאכה שאתם  צריכין  שבות  שוב מה כתיב בה לא תשא משא ומתן יש ביניכם שוב מה כתיב בה כבד  את  אביך ואת אמך אב ואם יש לכם שוב מה כתיב בה לא תרצח לא תנאף לא תגנוב קנאה יש ביניכם יצר הרע יש ביניכם מיד הודו לו להקדוש ברוך הוא שנאמר ה' אדונינו מה אדיר  שמך  וגו'  ואילו  תנה  הודך  על השמים לא כתיב מיד כל אחד ואחד נעשה לו אוהב ומסר  לו  דבר  שנאמר  עלית  למרום שבית שבי לקחת מתנות באדם בשכר שקראוך אדם לקחת  מתנות  אף  מלאך  המות  מסר  לו  דבר  שנאמר  ויתן את הקטורת ויכפר על העם ואומר ויעמד בין המתים ובין החיים וגו' אי לאו דאמר ליה מי הוה ידע:
תלמוד בבלי, מסכת סנהדרין דף פו/א

ממכרת  עבד  ולא פליגי מר קא חשיב לאו דגניבה ומר קא חשיב לאו דמכירה תנו רבנן לא תגנוב  בגונב  נפשות  הכתוב  מדבר  אתה  אומר  בגונב  נפשות  או אינו אלא בגונב ממון אמרת  צא  ולמד משלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן דבר הלמד מעניינו במה הכתוב מדבר בנפשות אף כאן בנפשות תניא אידך לא תגנובו בגונב ממון הכתוב מדבר אתה אומר בגונב  ממון  או  אינו  אלא  בגונב  נפשות  אמרת  צא ולמד משלש עשרה מדות שהתורה נדרשת  בהן דבר הלמד מעניינו במה הכתוב מדבר בממון אף כאן בממון איתמר עידי גניבה ועידי מכירה בנפש שהוזמו חזקיה אמר אין נהרגין רבי יוחנן אמר נהרגין חזקיה דאמר כרבי עקיבא  דאמר  דבר ולא חצי דבר ורבי יוחנן אמר כרבנן דאמרי דבר ואפילו חצי דבר ומודה חזקיה  בעדים  האחרונים  של  בן  סורר  ומורה  שהוזמו  שנהרגין  מתוך  שיכולים  לומר הראשונים.

בס"ד  "פרשת יתרו" שמות פרק כ פסוק יד
לא  תַחְמד  בֵּית  רֵעֶךָ  לא תַחְמד אֵשֶׁת רֵעֶךָ וְעַבְדּוֹ וַאֲמָתוֹ וְשׁוֹרוֹ וַחֲמרוֹ וְכל אֲשֶׁר לְרֵעֶךָ:
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק יד פסוק יד

רעך.   עשרת  הדברות  מתחילין באל"ף ומסיימין בכ"ף.  וזהו אך טוב לישראל (תהלים עג,  א).  ויש בהם תר"כ אותיות כנגד תרי"ג מצות ושבע מצות של בני נח.   וסימנם  כת"ר  תור"ה.   לומר לך שאם אדם לומד תורה לשמה היא כתר לראשו.  ואם לומד שלא לשמה יחזור לכרת.  ויש בהם תיבות מנין עקב.  וזהו שרמז אליעזר בקע משקלו (בראשית כד,  כב).  ושני צמידים (שם, שם) אלו ב' לוחות.   עשרה  זהב משקלם (שם,  שם) אלו עשרת הדברות.  וזהו עקב אשר שמע  אברהם  בקולי (שם כו,  ה).  בשמרם עקב רב (תהלים יט,  יב).  ואצרנה עקב (שם קיט, לג).  ועשה תורתך קבע (אבות פ"א מט"ו). מורשה קהלת יעקב (דברים לג, ד) י' הדברות שיש בהם קע"ב תיבות:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק יד
לא תחמוד.  אנשים רבים יתמהו על זאת המצוה.  איך יהיה אדם שלא יחמוד דבר  יפה  בלבו  כל מה שהוא נחמד למראה עיניו.  ועתה אתן לך משל.  דע כי איש  כפרי  שיש לו דעת נכונה והוא ראה בת מלך שהיא יפה לא יחמוד אותה בלבו שישכב עמה.  כי ידע כי זה לא יתכן. ואל תחשוב זה הכפרי שהוא כאחד מן  המשוגעים שיתאוה שיהיו לו כנפים לעוף השמים.  

ולא יתכן להיות כאשר אין אדם מתאוה לשכב עם אמו אע"פ שהיא יפה.  כי הרגילוהו מנעוריו לדעת שהיא אסורה לו.  ככה כל משכיל צריך שידע כי אשה יפה או ממון לא ימצאנו אדם  בעבור  חכמתו  ודעתו.   רק  כאשר חלק לו השם.  ואמר קהלת (לאשר) [ולאדם שלא עמל בו] יתננו חלקו.  ואמרו חכמים בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא  מלתא אלא במזלא.  

ובעבור זה המשכיל לא יתאוה ולא יחמוד.  ואמר שידע  שאשת  רעהו  אסרה  השם  לו  יותר היא נשגבה בעיניו מבת מלך בלב הכפרי  על  כן  הוא  ישמח  בחלקו  ולא  ישים אל לבו לחמוד ולהתאוות דבר שאינו  שלו.    כי  ידע  שהשם  לא  רצה  לתת  לו.    לא  יוכל  לקחתו  בכחו ובמחשבותיו  ובתחבולותיו.   על  כן  יבטח  בבוראו  שיכלכלנו  ויעשה הטוב בעיניו.   והנה  נשלם  פירוש עשרת הדברים.  אמר אחד מחכמי הדור ידענו כי תשעה  גלגלים  הם  כנגד  תשעה  מספרים  שהם עיקרי כל מספר.  וככה אלה התשעה  דברים.   והנה  הדבור הראשון שאיננו ממספר התשעה.  שהוא כנגד כבוד  השם  הנכבד  המדבר.  

כאשר הוא האחד במספר העשרה.  והנה הדבור השני שהוא לא יהיה לך הוא כנגד הגלגל העליון שהוא מוליך כל הגלגלים. הפך תנועתו  ממזרח  למערב  בעשרים  וארבע שעות.  ואמר כנגדו אלהים אחרים להודיע  כי  בכח  השם  ירוצון  הגלגלים  ורבים חשבוהו שהוא הבורא בעבור שאיננו גוף.  והדבור השלישי שהוא לא תשא כנגד גלגל המזלות ששם כל צבא השמים. חוץ מהמשרתים השבעה והנה הגוף הנכבד מקיף כל הגופות וצורתם שהם  שמונה  וארבעים.  ונראה כח השם לעין.  ויש מקומות בגלגל הזה שיש שם  כוכבים  רבים ומקומות אין כוכב בהם ואין יכולת באדם לדעת זה הסוד.  
ורבים  מחסרי  חכמה  חשבו כי לשוא נבראו אלה הצורות על זאת המתכונת.  והדבור  הרביעי דבור השבת כנגד גלגל שבתי.  כי חכמי הנסיון אומרים כי לכל אחד  מהמשרתים  יש  יום  ידוע  בשבוע  שבו  יראה  כחו.  והוא בעל השעה הראשונה ביום.  וכן מי שהוא בעל השעה הראשונה בלילה. ואומרים כי שבתי ומאדים  הם כוכבים מזיקים ומי שיחל מלאכה או ללכת בדרך באחד משניהם כשהם  מושלים  יבא  לידי  נזק.  ע"כ אמרו קדמוננו שניתן רשות לחבל בלילי רביעיות  ובלילי  שבתות.  והנה לא תמצא בכל ימי השבוע לילה ויום זה אחר זה שימשלו אלו שני המזיקים בהם. רק ביום הזה. 

על כן אין ראוי להתעסק בו בדברי  העולם  רק  ביראת  השם  לבדו והדבור החמישי שהוא כבד כנגד גלגל צדק  שהוא  יורה  על  שלום  וצדק וחסד.  ולשלם שכר ולכבד מי שהוא חייב.  והדבור  הששי  לא תרצח כנגד גלגל מאדים שהוא יורה על שפיכות דמים ועל החבורות.   ויש מחלוקת בין חכמי המזלות אם נוגה הוא למעלה מהשמש או למטה  ממנה.   וחכמי  הודו  הביאו ראיות כי נוגה הוא למעלה.  והנה הדבור השביעי  שהוא  לא  תנאף.   כנגד  גלגל  נוגה שתולדתה להורות על כל משכב וזנות.   

והדבור  השמיני  לא  תגנוב  כנגד  גלגל  השמש  שהוא יורה על אונס ולהסיר  כח  כל  משרת  שיתחבר  עמה שלא יראה אור בעבורה.  והנה הדבור התשיעי  שהוא  לא  תענה  כנגד גלגל כוכב חמה שהוא יורה על הלשון.  והנה הדבור  העשירי שהוא לא תחמוד כנגד גלגל הלבנה שהוא השפל מכל הגלגלים והיא תורה על החמדה:
ספורנו שמות פרק כ פסוק יד
לא  תַחְמד.   יִהְיֶה הַדָּבָר אֶצְלְךָ לְנִמְנָע גָּמוּר,  כִּי הַנִּמְנָע לא יַחְמְדֵהוּ הַטֶּבַע כְּלָל, כְּעִנְיַן  "לא  יַחְמד  אִישׁ אֶת אַרְצְךָ" (להלן לד,  כד),  כִּי הַחֶמְדָּה תִּגְרם אֶת הַגָּזֵל, כְּעִנְיַן עָכָן "וָאֶחְמְדֵם וָאֶקָּחֵם" א (יהושע ז, כא).וע"ד  הקבלה  היו  י' הדברות כנגד י' ספירות ותמצא בהם תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג  מצות  הנאצלות  והנמשכות מהן,  וז' אותיות הנוספות בהם על תרי"ג להורות  כי  תרי"ג  האותיות ותרי"ג המצות נתנו מתוך הז' הידועים שהזכרתי למעלה   ושבע   האותיות  עם  תרי"ג  ישלימו  לכת"ר  אותיות  כי  כן  השבע הנאצלים מן הכתר: 
.

.

                                   "סודות גלגלים ומזלות"
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק יד
לא תחמוד.  ידוע כי החמדה תלויה בלב ועקר המצוה שיתיאש האדם מכל מה שיש לחברו קרקע  ומטלטלין  ויפנה  לבו  מן  המחשבה  הזאת שלא יחשוב בהם ולא יחמדם כי מתוך החמדה  יבא אדם לידי רציחה,  שכן מצינו בעכן (יהושע ז) ואראה בשלל אדרת שנער אחת טובה  וגו' ואחמדם ואקחם,  והחמדה הזאת הביאתו לידי סקילה,  וכן מצינו בענין אחאב שחמד כרם נבות היזרעאלי והיא הסיבה שהביאתו לידי מיתה:

ואמרו במדרש כל מי שהוא חומד מה שאינו ראוי לו מה שחומד אין נותנים לו ומה שבידו נוטלים  ממנו  שכן מצינו בנחש הקדמוני נתן עיניו בחוה וחמדה ולא היתה ראויה לו,  מה שבקש לא נתן לו ומה שבידו נטלו ממנו,  שהרי נתקלל על זאת על גחונך תלך, ע"כ במדרש.

ולולא  שהגזל  בכלל החמדה ומצד החמדה היה ראוי להכתב בי' הדברות בכלל הלאוין לאו של  לא  תגזול  כי  היא  עברה  חמורה  עד מאד ורוב העולם נכשלים בה ועוד שהיא מצוה מושכלת  כרציחה  והנאוף והגנבה ועדות שקר אבל מפני שהחמדה כוללת אותו שאין אדם גוזל  עד  שיחמוד  וכענין  שכתוב (מיכה ב) וחמדו שדות וגזלו לכך לא הוצרך להזכירו וכלל אותו  בלאו  של לא תחמוד,  ועוד כי רצה לאסור אפילו החמדה שהיא תאות הלב בכל עת ובכל  שעה אע"פ שאינו בא לידי מעשה כדי שילמד אדם ק"ו לאסור הגזלה שהוא המעשה.

ואמנם  מצינו  חמדה  שהיא מותרת והיא חמדת התורה והמצות וכמו שאמרו רז"ל קנאת סופרים  תרבה  חכמה,  והחמדה והקנאה הזאת היא מותרת ויש לאדם שכר עליה.  ובכלל החמדה  המותרת  הוא  מי  שחומד  בת חברו לבנו דרך נשואין,  שהרי שנינו (שמות כ) לא תחמוד בית רעך, כלל (דברים ה) שדהו ועבדו ואמתו שורו וחמורו פרט מה הפרט דבר שאי אפשר  לו  לבא  ברשותך אלא ברצון ורשות בעליו אף הכלל כן יצא בתו לבנך או בנו לבתך שהוא  יכול  לבא  ברשותך  שלא  ברשות אביהם.  הנה בארתי לך ה' דברות שניות שבלוח השני  סדורם  ובאורם,   וקשורם  זו בזו הוא כן כי התחיל לא תרצח והזהיר שלא להמעיט את  הבריות  אע"פ שהם רבים,  וכדי שלא יאמר אדם מאחר שהוא מוזהר שלא להמעיטם יוכל להרבותם באיסור ודרך זנות לפיכך הזהיר מיד לא תנאף,  וכדי שלא יאמר כיון שהזהיר שלא להמעיטם ושלא להרבותם באיסור א"כ יכול הוא לגנוב בני אדם שאין זה מחסרן ולא ממעיטן  אלא  שהוא  מוליכן  למקום אחר למכור ואין זה בא כנגד גופם אלא כנגד ממונם לכך אמר לא תגנוב,  וכדי שלא יאמר גנבת נפשות אף ע"פ שאינו ממעיטם אסור מפני שזה מזיקו  במעשה  אבל  להזיקו  בדבור  מותר  לכך  אמר לא תענה,  וכיון שאסר הדבור אולי

יחשוב  כי  המחשבה הרעה מותרת שיחמוד בלבו ממונו וכל אשר לו לכך נאמר לא תחמוד ובא לאסור אף ההרהור:

ומה  שהיו  הדברות  עשרה ע"ד הפשט לפי שהוא חשבון שלם הכולל את הכל והוא תכלית כל  המספר  שאין לך מספר בעולם שלא יהיה נכלל ביו"ד.  וע"ד המדרש היו הדברות עשרה מפני  שקודם  לכן נצטוו הדורות בז' מצות ואחרי כן עלו לתשעה ועתה רצה הקב"ה לזכות את ישראל והרבה להם מצות כנגד כלן ונתן להם את הכל,  שכן אמרו במדרש משל למה"ד למלך  שהיה  לו  מרתף  גדול  ובתוכו  חביות  הרבה של יין טוב בא אוהבו של מלך נתן לו חבית  אחת  בא  השני  נתן  לו  שתים  לזמן  בא השלישי נתן לו שלשה בא הרביעי נתן לו ארבעה  לזמן  בא  בנו  של  מלך נתן לו כל המרתף,  כך כשנברא אדם הראשון נצטוה על ו' מצות כדי שיתקיים העולם בו' קצוות, בא נח ונצטוה על השביעית זו אבר מן החי, אברהם על השמינית זו המילה, יעקב על התשיעית זו גיד הנשה, כשבאו ישראל נתן להם י' הדברות שהן  כוללות  תרי"ג  מצות,   ועל זה אמר הכתוב בקרבנות י"ב נשיאים (במדבר ז) כף אחת

עשרה זהב מלאה קטר"ת מלאה תרי"ג כי הקו"ף מתחלפת בדל"ת,  והמדרש הזה מבאר לנו כי תרי"ג אותית שבעשרת הדברות תרי"ג מצות נכללות בהן:

"סוד הגלגלים"

וע"ד  השכל  היו  הדברות  עשרה  כנגד  עשרה  גלגלים,  דבור ראשון אנכי כנגד גלגל השכל (והתעורר  לזה),  לא  יהיה לך אלהים אחרים כנגד גלגל המקיף והזכיר בו אלהים אחרים כי רבים  חשבו  בו  שהוא  הבורא בעבור שאינו גוף,  לא תשא כנגד גלגל חמה זכור כנגד גלגל לבנה,   כבד  כנגד גלגל צדק,  לא תרצח כנגד גלגל מאדים,  לא תנאף כנגד גלגל שבתאי,  לא תגנב  כנגד  גלגל  נוגה,   לא  תענה  כנגד  גלגל  המזלות,   לא תחמוד כנגד גלגל כוכב,  ויש התעוררות  גדולה  בכוון  כל  דבור  ודבור כנגד כל גלגל וגלגל ואם תכוין בהם תמצא הענין מורה  על  נפלאות  הש"י וחכמת יצירותיו.  

ועוד ענין אחר כי היו י' כנגד י' אברים שרשיים שיש באדם שהוא עקר חיותו ושרש בנינו,  שכן מצינו בנין האדם כבנין התורה,  יש בתורה רמ"ח  מצות  עשה שס"ה מצות לא תעשה וי' הדברות וכן בבנין האדם רמ"ח אברים שס"ה גידים  וי'  אברים  שרשיים,   ואם  תסתכל  בהם תמצאם מכוונים כנגד י' הדברות כל דבור ודבור מכוון כנגד כל אבר ואבר ממונה עליו והוא מסור אליו,  ואלו הן הלב, והאוזן, והפה, והמוח, והידים, והכבד, וברית מילה, והרגלים, העינים, והכליות, ואם תתעורר בהם בכוונם תמצאם:

וע"ד  הקבלה  היו  י'  הדברות כנגד י' ספירות ותמצא בהם תרי"ג אותיות כנגד תרי"ג מצות הנאצלות  והנמשכות מהן,  וז' אותיות הנוספות בהם על תרי"ג להורות כי תרי"ג האותיות ותרי"ג  המצות נתנו מתוך הז' הידועים שהזכרתי למעלה ושבע האותיות עם תרי"ג ישלימו לכת"ר אותיות כי כן השבע הנאצלים מן הכתר:

ויען אשכילך ואורך בדרך הזה אסדרם בכאן איזה דבור כנגד איזו ספירה,  דבור ראשון אנכי כנגד  הכתר,  לא יהיה לך כנגד חכמה,  לא תשא כנגד תפארת,  זכור כנגד עטרה והיא כנסת ישראל,  כבד כנגד חסד,  לא תרצח כנגד פחד,  לא תנאף כנגד יסוד, לא תגנוב כנגד נצח, לא תענה  כנגד  תשובה,  לא תחמוד כנגד הוד.  ויש לך לקנות לב ולהתבונן בכוונה אע"פ שאין הספירות כסדרן כמו הדברות:

וצריך  אתה  לדעת  כי  מה  שהוקבע  דבור  אנכי  ראשון מפני שהוא מצות היחוד להאמין בנמצא  הראשון  שהוא  ראשון  לכל  הראשונים.  והוקבע לא יהיה לך בדבור שני כי אע"פ שהמלאכים נמצאים ראשונים בבריאה הנה הם במעלת השניות אצל מציאות השי"ת, וע"כ נבראו  ביום  שני  ומזה נקראים שנאנים.  והוקבע דבור לא תשא בג' כי הנושא שמו לשוא הוא  מחריב  העולם הנשען על ג' דברים על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים,  והוא נענש  בג'  השחתות  שהוא  מכלה את עצמו ואת עציו ואת אבניו,  וחזר והזכיר אשר ישא את  שמו לשוא כדי לרמוז על גודל העברה מפני שהנכשל בה הוא מקיל בכבוד הש"י ופורק מעליו  עול  הכבוד  והמורא  והוא  שאמר  הנביא  (מלאכי א) ואם אב אני איה כבודי ואם אדונים  אני  איה  מוראי.   

זכור  ברביעי  מפני  שיום  השבת  רביעי  ליום  רביעי וזה כנגד המאורות  שנבראו  ביום  רביעי כי חמה בגלגל רביעי וכן הלבנה בגלגל רביעי לחמה על דרך שצ"ם  חנכ"ל  כי  המאורות  הם  מרובעים  וכן שבתאי שהוא כוכב של שבת תמצא שהוא רביעי  לגלגל  השכל  כי  למעלה  משבתאי גלגל שמיני שבו הכוכבים ועליו גלגל תשיעי הוא ערבות  ועל  ערבות  גלגל  השכל,   וכן  עניני השבת מרובעים ארבע תפלות בשבת שאין זו דומה  לזו  וכן דברי הנביא בענין השבת מרובעים הוא שאמר (ישעיה נח) אם תשיב משבת רגליך עשות חפציך ביום קדשי. 

כבד בחמישי מפני שטבע תולדות האדם נמשך מכח חמשה והם האב,  והאם,  והיסודות, והזמן, והקב"ה.  האב ממנו הגידין והעצמות כל אשר לבן בו, האם  ממנה  כל  חלקי  האודם  כגון הבשר והדם והשער והשחור שבעין והאי שחור אדום הוא  אלא  שלקה,   היסודות הם ד' יסודות שכל מורכב מהם מתקיים בחבורם,  הזמן הוא שיעבור הזמן ויאריך עליו שיעור הימים הראויים כי אז תגמר המלאכה, הקב"ה הוא הנופח בו  נשמה  שהוא  העקר  להחכימו ולהשכילו כי מבלעדיה אין לפעולות הקודמים עקר,  וכן 

מצינו בטבע התולדה מיני ב"ח שהם ה',  אדם,  ובהמה,  ועוף,  ודגים, ושרצים.  ובדבור זה החמישי  הזכיר  על  האדמה בטבע תולדותם ה' דברים,  שדה תבואה,  שדה כרמים,  גן של ירק,   פרדס,  יער צומח עצים.  גם מיני מתכות הנמצאים באדמה הן ה',  זהב וכסף ונחשת ברזל ועופרת. לא תרצח בששי כי שש מדות המה שגורמות הרציחה והן, הקנאה, והתאוה, והאיבה,  והכעס, והקלות, והשכרות, והרוצח רצח את האדם שנברא ביום ששי.  לא תנאף בשביעי  מפני שאסורי עריות הן שבעה ואלו הן,  אשת איש,  אשתו נדה,  אלמנה,  בתולה, משכב  בהמה,   משכב  זכור,   כותית.  ושבעה ענינים אסורים בה והן,  הראיה,  והשמיעה, והיחוד,  הדבור,  המשוש,  הנשיקה,  המעשה.  לא תגנוב בשמיני מפני שכלל הגנבות הן ח' ואלו הן,  בחשבון,  במדה,  במשקל, במציאה, גונב נפש מאחיו, וגונב ממון, גונב דעת, גונב לעצמו,   הוא  שנעשה  אפוטרופוס של יתומים והחזיק בממונם בהיתר שהשיא לבנו הבת היתומה,  ועליו נאמר (ויקרא יט) לא תעשק את רעך ולא תגזל.  

לא תענה בתשיעי, ידוע כי גלגל  התשיעי  הוא  ערבות  שבו  כסא  הכבוד  ושם  אוצר הנשמות וזה שמעיד שקר כופר באותו מקום סגולת הנפשות שלא תשוב נפשו למעלה. לא תחמוד בעשירי, כי החומד הוא מכת  פועלי  האון,   וכיון שחומד ממון אחרים כ"ש שיחמוד ממון עצמו שלא יפריש ממנו מעשר,   ועל  כן  הוקבע  דבור  לא  תחמוד  בעשירי להזהיר על המעשר כי החומד גוזל ומי שהוא  גוזל  את  המעשרות  לעצמו גוזלן כי הארץ תחניף לו ומפני זה הוצרך לקבוע עשירי דבור  לא  תחמוד.   

ועם  המצוה  הזאת  נשלמו  עשרת  הדברות כנגד עשרה גלגלים ועשר ספירות  אמורות.  ומה שלא נכתבו בספר כסדר הגלגלים והספירות המופלאות,  הנה זאת עדות  ואות  למאמר  החכמים  יודעים  סודות הנוראות,  שאין מוקדם ומאוחר בתורת ה' צבאות,   בהם  גדלנו אלהינו והנחילנו מעלה וזכות,  בהם שם על ראשנו כתר מלכות,  שם בכל חכמות רמות רזים ותעלומות,  שם תרי"ג המצות רשומות, שם כל האותיות חתומות, זולתי אות ט' משם נסתרת,  ואיננה נזכרת,  והטעם בזה על דעת החכמים בקבלתם,  יודעי

עשר הדברים על יסודותם, לפי שהלוחות עתידין להשתבר וכדי שלא יאמרו פסקה טובתם, וכונתם בזה לפי שאות הטי"ת מורה על הטוב, וטי"ת ראשונה שבתורה רשומה במלת טוב:

ולפי  דעתי  טעם  היות  אות  טי"ת  נעדרת,   אשר היא רמז לאבן העשירית גולת הכותרת, מטעם  אסור  החמץ  בפסח  כי בשמו הגדול יצאנו ממצרים מאפלה לאורה,  וכן בהר סיני בשמו הגדול נתנה התורה,  וסיוע לדברי מה שרמזו במדרש דורשי רשומות, כי לשון טיט"א סימן הריגה בלשון קדם,  והמשכיל יבין יחקור ויאזין,  ובזאת יאמין שהרי אות הטי"ת רמז למדת  הדין,   ואל  תשומם  אם היא בלוחות שניות נזכרת,  כי כן ראוי לפי שהדבור ההוא שמור הוזהרנו בו לשמור משמרת, והכל מיוסד על אדני השכל והתבונה, והדברות חצובות ממקור  החכמה והתבונה העליונה,  אשרי אזנים שמעו אותם,  וסופו כתחלתן,  כי התחיל במצות  הלב  וסיים במצות ה' על דרך מאמר איתן האזרחי בספרו אשר בו צדיקים יכתירו, והמשכילים  כזוהר  הרקיע  יזהירו,   בענין  עשר ספירות בלי מה אשר הם תחלת כל מפעל וראש כל ממשלת, נעוץ סופן בתחלתן כשלהבת קשורה בגחלת:

בס"ד  "פרשת יתרו"שמות פרק כ פסוק כא
מִזְבַּח  אֲדָמָה  תַּעֲשֶה לִּי וְזָבַחְתָּ עָלָיו אֶת עלתֶיךָ וְאֶת שְׁלָמֶיךָ אֶת צאנְךָ וְאֶת בְּקָרֶךָ בְּכָל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר אַזְכִּיר אֶת שְׁמִי אָבוֹא אֵלֶיךָ וּבֵרַכְתִּיךָ:
רש"י שמות פרק כ פסוק כא 
פסוק כא

מזבח אדמה.  מחובר באדמה שלא יבננו על גבי עמודים או על גבי כפים (נ"א 
בסיס)  (מכילתא).   ד"א  שהיה  ממלא את חלל מזבח הנחושת אדמה בשעת 
חנייתן: תעשה לי. שתהא תחלת עשייתו לשמי:
וזבחת עליו. אצלו כמו (במדבר ב) ועליו מטה מנשה. (מכילתא. זבחים נח) או 
אינו  אלא עליו ממש ת"ל הבשר והדם על מזבח ה' אלהיך ואין שחיטה בראש 
המזבח: את  עולתיך  ואת שלמיך.  אשר מצאנך ומבקרך.  את צאנך ואת בקרך.  פירוש 
לאת עולתיך ואת שלמיך:
בכל  המקום  אשר  אזכיר את שמי.  אשר אתן לך רשות להזכיר שם המפורש 
שלי  שם  אבוא  אליך וברכתיך אשרה שכינתי עליך מכאן אתה למד שלא ניתן 
רשות   להזכיר  שם  המפורש  אלא  במקום  שהשכינה  באה  שם  וזהו  בית 
הבחירה  שם ניתן רשות לכהנים להזכיר שם המפורש בנשיאת כפים לברך את 
העם:
רמב"ן שמות פרק כ פסוק כא
מזבח  אדמה  תעשה  לי.  פירש ר"א כי אמר לא תעשון אתי אלהי כסף ואלהי זהב  לקבל כח עליונים בצורתם להיות אמצעיים ביני וביניכם,  כי בכל המקום אשר  אזכיר  את  שמי  אבא אליך אני בכבודי וברכתיך,  אין לך צורך לאמצעי כלל.   ועל  דעת  רבותינו  (במכילתא  כאן) במזבחות,   שהם הנעשים במשכן ובמקדש,   הזכיר  מצות  המזבחות  באדמה  ובאבנים  לאמר  שיעשו  גם  כן 

המזבחות  לשם  לבדו,   ושם  יזבחו  העולות  והשלמים,   ולא לשדים על פני השדה,   ובכל  המקום  אשר  יזכירו את שמו יבא בכבודו עליהן לשכן שכינתו בתוכם ולברך אותם:
רשב"ם שמות פרק כ פסוק כא 
פסוק כא
מזבח  אדמה  תעשה  לי.    לפי  שהעובדי  כוכבים  היו  עושים  אשריהם  על 
המזבחות.   כדכתיב  בגדעון ואת האשרה אשר עלי' תכרת וכתיב בזכר בניהם 
מזבחותם  ואשריהם  וגו'  לא  תטע  לך  אשרה כל עץ אצל מזבח.  לכך אומר 
הקב"ה  אפילו אם תעשה לי מזבח לא תעשהו אלא מאדמה שאין רגילים [כו] 
ציורים  וצלמים  כ"א  מלאכה  חלקה  ואף  אם  תרצה  לעשות מזבח אבנים.  
אבנים שלימות תבנה את מזבח ה' אלהיך. מזבח אבנים לא תניף עליהם ברזל 
ככתוב במשנה תורה:
אבן עזרא שמות פרק כ פסוק כא
וטעם  בכל  המקום  אשר  אזכיר את שמי.  פירוש בכל מקום אשר אשים זכר לשמי  שכבודי  שוכן  שם.   כמו  שילה  ונוב  שעמד  שם  הארון אם תבא אל המקום  הנזכר  לשמי  לבקר אותי גם אני אבוא אליך וברכתיך.  וטעם אבוא.  כדרך בן אדם. והטעם תמצאני שם במקום שאזכיר את שמי עליו. והוא מקום הכבוד.   כאילו  באתי  אליך  שידעתי  שתבא  ובעבורך באתי.  ובעבור שבאת לכבודי  אבוא  אליך וברכתיך ולא תהיה צריך לאחר כי תמצאני בכל עת ששם כבודי:

ספורנו שמות פרק כ פסוק כא
מִזְבַּח  אֲדָמָה  תַּעֲשֶׂה  לִּי.   וְגַם  כֵּן  לא  תִצְטָרֵךְ  לַעֲשׂוֹת הֵיכָלוֹת שֶׁל כֶּסֶף וְזָהָב וַאֲבָנִים יְקָרוֹת לְמַעַן אֶקְרַב אֲלֵיכֶם, אֲבָל יַסְפִּיק "מִזְבַּח אֲדָמָה" א.  בְּכָל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר  אַזְכִּיר אֶת שְׁמִי.  שֶׁאֶבְחַר לְבֵית וַעַד לְעָבְדִי,  כְּעִנְיַן "הַזְכִּירוּ כִּי נִשְׂגָּב שְׁמוֹ" (ישעיה  יב,   ד).   אָבוֹא  אֵלֶיךָ  וּבֵרַכְתִּיךָ.   לא  תִצְטָרֵךְ  לִמְשׁךְ  הַשְׁגָּחָתִי  אֵלֶיךָ בְּאֶמְצָעִיִּים שֶׁל זָהָב וָכֶסֶף וְזוּלָתָם, כִּי אָמְנָם אֲנִי "אָבוֹא אֵלֶיךָ וּבֵרַכְתִּיךָ".
רבינו בחיי שמות פרק כ פסוק כא
בכל  המקום  אשר  אזכיר את שמי.  היה לו לומר תזכיר כי בכל מקום שיזכיר 
אדם שמו של הקב"ה בבית התפלה או בשארהמקומות שם יתברך העובד:וע"ד  הקבלה  אמר  אזכיר  כי  הכתוב  הזה  יש  בו פתח להבין ענין הקרבנות 
והכתובים  האלה  דבור  השם  המיוחד  ועל כן יאמר מזבח אדמה תעשה לי, 
לבדי לשם המיוחד ותעלה עליו הקרבנות וכל מקום אשר אמשיך הרצון לשמי 
ע"י 

הקרבנות אבא אליך וברכתיך הרי הברכות נמשכות לך מעתה כי כשהברכה 
נאצלת  לשמו ממקור הברכה אז העולם מתברך,  ומלת אזכיר מלשון אזכרתה 
שהוא  המשכת  ריח  וכן  (ישעיה  סו) מזכיר  לבונה  (ירמיה  יז) כזכור בניהם 
מזבחותם  (שיר א) נזכירה דודיך מיין,  ויהיה אזכיר את שמי כאלו אמר אריח 
את  שמי,   ובאורו  אמשיך את הרצון לשמי.  

ומה שהזכיר בכל המקום בה"א 
הידיעה  לרמוז  על  בית  הקרבנות  שנקרא  מקום  שבנאו  שלמה  לשמו של 
הקב"ה  כענין  שכתוב  (מלכים א ח) והבית אשר בניתי לשמך,  ומזה לא אמר 
בכל  מקום  כי  א"א  להקריב  הקרבנות  בכל  מקום והוא שכתוב (דברים יב) 
השמר  לך פן תעלה עולותיך בכל מקום אשר תראה כי אם במקום אשר יבחר 
וגו':
בעל הטורים שמות פרק כ פסוק כא
אבוא אליך.  אבוא עולה עשרה. לומר שאם אמצא עשרה בבית הכנסת אבוא
אליך וברכתיך:
תולדות אהרן שמות פרק כ פסוק כא
מזבח אדמה. חגיגה כז.      

וזבחת עליו. זבחים נח.
