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תורה ציווה לנו משה

לאחר שבעת ימי הסוכות יש עוד יום חג אחד - שמיני עצרת. בתורה הוא מוצג לעיתים כחלק מחג הסוכות ולעיתים כחג בפני עצמו. ביום זה אנו מתנתקים מסמלי חג הסוכות - הסוכה וארבעת המינים. גם בבית המקדש יש מיתון גדול בכמות הקורבנות - עד למספר המזערי של פר אחד ואיל אחד. כזכור, המספר הממוצע של פרים בימי הסוכות הוא עשרה ליום. היינו עסוקים בשבעת ימי החג בהודיה על השנה האחרונה, בבקשה על המים לשנה הבאה, בהתבוננות חובקת זרועות עולם - החל ביציאת מצרים ועד לאחרית הימים, בבקשה על כלל האנושות, בהבנת פגיעותו של האדם, ובשמחה לשמה (כפי שראינו בדברים לחג הסוכות תשסב במסגרת זו). בשמיני עצרת יש מגמה ברורה של התנתקות מן הפעילויות הרבות והסמלים הרבים. יש הצטמצמות מן האוניברסלי אל הבית פנימה. זהו כיווּן המחשבה המוצג במדרש הבא (תלמוד בבלי, 
מסכת סוכה, דף נה, עמוד ב): 

אמר רבי אלעזר: הני שבעים פרים כנגד מי כנגד שבעים אומות. פר יחידי למה? כנגד אומה יחידה. משל למלך בשר ודם שאמר לעבדיו: עשו לי סעודה גדולה ליום אחרון. אמר לאוהבו: עשה לי סעודה קטנה כדי שאהנה ממך. אמר רבי יוחנן: אוי להם לעובדי כוכבים שאבדו ואין יודעין מה שאבדו. בזמן שבית המקדש קיים מזבח מכפר עליהן, ועכשיו מי מכפר עליהן?

לאחר שדאגנו לכלל האנושות במשך שבעה ימים מגיע לנו יום אחד בינינו לבין עצמנו ולבין אלוהינו. מעין אירוע אינטימי, ללא תרועת הפסטיבלים. רבי יוחנן מוסיף הערה - האנושות אינה יודעת מה היא מפסידה כאשר היא פוגעת בנו ובסמלינו.

אנו עומדים בפני סיום מסע ארוך שהחל בסליחות בחודש אלול, עבר דרך עשרת ימי תשובה והימים הנוראים שבתוכם, ונמשך בשבעת ימי חג הסוכות. הכל היה תובעני, עמוס בסמלים, תוך מעבר בין מצבי רוח שונים ומנוגדים וסערות נפש. עתה, לסיום, מזומן לנו יום אחד של רוגע, בטרם נחזור לחיי המעשה. יום שהוא מעבר לטקסים ולסמלים.

האם יכול עם ישראל לעמוד באתגר, או שלמרות הצורך ברוגע הזה, "הפחד מן הריק" יביא להעמסת תכנים ומנהגים חדשים? דוגמה כזאת אנו יכולים למצוא בעניין המים. יום הכיפורים שהוא יום הדין, הופקע מלחתום את הדין על המים. כל חג הסוכות, ובמיוחד היום השביעי, הושענה רבה, עוסקים בכך. לכאורה, הכל נסגר בהושענא רבה. ואף על פי כן, אנו מוצאים בשמיני עצרת משהו ממנהגי יום כיפור בעת "תפילת הגשם". אך זוהי דוגמה שולית יחסית לכך שעם ישראל החליט לסיים את תקופת החגים ביום של פרץ שמחה כביר - "שמחת תורה".

שמחת התורה קשורה במחזור הקריאה של התורה. התורה נקראת כסדרה מדי שבת. סיום של מחזור קריאה, ותחילתו של מחזור חדש נחגגים ב"שמחת תורה". חיבור מראשית תקופת הגאונים מלמד אותנו על מנהגים שונים בבבל ובארץ ישראל (ספר החילוקים בין בני מזרח ומערב, סימן מח): א"מ עושין שמחת תורה בכל שנה, ובני א"י לג' שנים ומחצה.

הקריאה בבבל נחלקה כך שמחזור קריאה נמשך שנה אחת. נראה שאי אפשר היה להעמיס את "שמחת תורה" על תקופת הימים הנוראים וחג הסוכות, ולכן האירוע נדחק ליום החג האחרון - יום טוב שני של גלויות (היום התשיעי מתחילת חג הסוכות). כבר בתלמוד הבבלי (מסכת מגילה, דף לא, עמוד א) אנו מוצאים כי ביום זה נקראה הפרשה האחרונה בתורה ("וזאת הברכה").
 כאשר גם בארץ ישראל עברו למחזור הקריאה השנתי נקבע כי גם כאן יהיה זה יום החג האחרון - שמיני עצרת. בארץ ישראל נוהגים, אפוא, לקרוא את פרשת "וזאת הברכה" בשמיני עצרת, ולחגוג את היום הזה כיום "שמחת תורה". פרשה זו היא היחידה שאינה נקראת דווקא בשבת.

מקובל לשתף את כל הציבור בקריאת התורה, ואם יש צורך חוזרים על הקריאה שוב ושוב, ומתחלקים למספר מניינים שעושים זאת במקביל. במהלך השנה אנו קוראים בכל שבת, בתפילת המנחה, את תחילתה של פרשת השבוע הבא, במטרה לשמור על רצף מוצהר. האם יש לעשות כן בשמחת תורה, או שכיוון שסיימנו - סיימנו? ברור כי דווקא בשל כך חשוב להבהיר שלעולם איננו מסיימים, אלא קוראים באופן מעגלי ואינסופי. עם סיום קריאת הפרשה האחרונה, עוד בטרם נפטיר בפרק מן הנביאים, אנו קוראים את תחילת התורה. מעבר לקריאה בספר הפתוח, אנו חוגגים עם הספר הסגור. במהלך ימי חג סוכות ערכנו הקפות עם ארבעת המינים בידינו. בשמחת תורה אנו ממשיכים להקיף, והפעם עם ספרי התורה. 

ועתה אל הפרשה עצמה, שהרי פטור בלא כלום אי אפשר. פרשת "וזאת הברכה" מורכבת משני חלקים - ברכת משה לבני ישראל לפני מותו, והסתלקותו של משה. באשר לברכה נאמר כאן רק זאת: הברכה מנוגדת לאופי של כל ספר דברים, ולשירה הקשה מן הפרשה הקודמת. עד כה ראינו את משה הסקפטי, היודע כי אחרי מותו בני ישראל יכזיבו, ומנבא עתיד קשה, שרק בסיומו הרחוק נעלה על דרך המלך. עתה, ברגע הפרדה, מתגלה משה אופטימי. ברגע המיוחד הזה מדלג משה על תיאור שלב הביניים הנורא.

רגע הפרדה שלנו מקריאת התורה הוא קצר מאוד - אנו מתחילים מיד מחזור קריאה חדש. הפרדה של משה היא סופית ומרגשת. משה האיש נפרד ללא שוב. האידיאה שלו היא נצחית. משה עולה אל ההר ורואה את הארץ (פרק לד, פסוקים א-ג): 

וַיַּעַל משֶׁה מֵעַרְבֹת מוֹאָב אֶל הַר נְבוֹ רֹאשׁ הַפִּסְגָּה אֲשֶׁר עַל פְּנֵי יְרֵחוֹ וַיַּרְאֵהוּ ה' אֶת כָּל הָאָרֶץ אֶת הַגִּלְעָד עַד דָּן:

וְאֵת כָּל נַפְתָּלִי וְאֶת אֶרֶץ אֶפְרַיִם וּמְנַשֶּׁה וְאֵת כָּל אֶרֶץ יְהוּדָה עַד הַיָּם הָאַחֲרוֹן:

וְאֶת הַנֶּגֶב וְאֶת הַכִּכָּר בִּקְעַת יְרֵחוֹ עִיר הַתְּמָרִים עַד צֹעַר:

אינו זו פעם ראשונה שמשה עולה להר, וכל עליה היא התעלות. כך היה בעליות להר סיני, וכך עתה בעליה להר נבו. לא כל אחד יכול לראות מהר נבו את מלוא התמונה. משה יכול. משה רואה צלול יותר מכל אדם אחר. כבר ראינו זאת בספר במדבר (פרק יב, פסוקים ו-ח): 

וַיֹּאמֶר שִׁמְעוּ נָא דְבָרָי אִם יִהְיֶה נְבִיאֲכֶם ה' בַּמַּרְאָה אֵלָיו אֶתְוַדָּע בַּחֲלוֹם אֲדַבֶּר בּוֹ:

לֹא כֵן עַבְדִּי משֶׁה בְּכָל בֵּיתִי נֶאֱמָן הוּא:

פֶּה אֶל פֶּה אֲדַבֶּר בּוֹ וּמַרְאֶה וְלֹא בְחִידֹת וּתְמֻנַת ה' יַבִּיט וּמַדּוּעַ לֹא יְרֵאתֶם לְדַבֵּר בְּעַבְדִּי בְמשֶׁה:

על כך שאין מדובר רק בראיה פיזית אנו לומדים מן הכתוב "וַיַּרְאֵהוּ ה'". הפעם העליה היא שלא על מנת לרדת. משה לא יֵרד מן ההר כדי להיכנס פיזית לארץ (דברים, פרק לד, פסוק ד): 

וַיֹּאמֶר ה' אֵלָיו זֹאת הָאָרֶץ אֲשֶׁר נִשְׁבַּעְתִּי לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב לֵאמֹר לְזַרְעֲךָ אֶתְּנֶנָּה הֶרְאִיתִיךָ בְעֵינֶיךָ וְשָׁמָּה לֹא תַעֲבֹר:

וכאן מתברר למשה סופית, בראיה ברורה שאין אחריה דבר, שאכן תמה שליחותו הפיזית אצל עם ישראל (פסוק ה): 

וַיָּמָת שָׁם משֶׁה עֶבֶד ה' בְּאֶרֶץ מוֹאָב עַל פִּי יְהֹוָה:

עם זאת לעם ישראל נשארה תורת משה, שהיא תוצאה של עליותיו להר סיני. ההסתלקות הזו, שהיא פיזית בלבד, מתגשמת בכך שאיש אינו מעז לעלות עם משה, ואיש אינו קובר אותו. ממילא איש אינו יודע את מקום קבורתו. לא נוכל להיוועץ יותר במשה האיש. לא נוכל לנסות לקבל השראה ליד קברו - תורת משה שוללת בתכלית דרישה אל המתים.  (פסוק ו):

 וַיִּקְבֹּר אֹתוֹ בַגַּי בְּאֶרֶץ מוֹאָב מוּל בֵּית פְּעוֹר וְלֹא יָדַע אִישׁ אֶת קְבֻרָתוֹ עַד הַיּוֹם הַזֶּה:

עלינו להיוועץ בתורתו שהיא מורשתנו, כפי שנאמר בפתיח לברכת משה (פרק לג, פסוק ד):

 תּוֹרָה צִוָּה לָנוּ משֶׁה מוֹרָשָׁה קְהִלַּת יַעֲקֹב:

הסתלקותו של משה מתרחשת בזמן הנכון (עסקנו בכך בדברים לפרשת דברים במסגרת זו). זהו הזמן למנהיג המכונן לעזוב את העם לדרכו. הדבר אינו נעשה מאוחר מדי. אמנם משה זקן, אך זה עומד רק לזכותו. זקנתו של משה אינה מלוּוה בדעיכה (פרק לד, פסוק ז): 

וּמשֶׁה בֶּן מֵאָה וְעֶשְׂרִים שָׁנָה בְּמֹתוֹ לֹא כָהֲתָה עֵינוֹ וְלֹא נָס לֵחֹה: 

בהתאם לכך מתקבל הדבר על ידי העם (פסוק ח): 

וַיִּבְכּוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת משֶׁה בְּעַרְבֹת מוֹאָב שְׁלשִׁים יוֹם וַיִּתְּמוּ יְמֵי בְכִי אֵבֶל משֶׁה:

בוכים את משה, שהיה מנהיג פעיל וחיוני עד יומו האחרון. אך ימי הבכי תמים, שהרי אין מדובר במי שמת בדמי ימיו, בטרם עת. משה השלים את שליחותו - מורשתו קיימת. מכאן ואילך ממשיכים עם הנהגה חדשה וראוּיה, ברוחו של משה (פסוק ט):

וִיהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן מָלֵא רוּחַ חָכְמָה כִּי סָמַךְ משֶׁה אֶת יָדָיו עָלָיו וַיִּשְׁמְעוּ אֵלָיו בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיַּעֲשׂוּ כַּאֲשֶׁר צִוָּה ה' אֶת משֶׁה:

ובכל זאת, ברור שהדברים השתנו - העידן המכונן תם ועמו הסתלק המנהיג המכונן (פסוקים יב):

 וְלֹא קָם נָבִיא עוֹד בְּיִשְׂרָאֵל כְּמשֶׁה אֲשֶׁר יְדָעוֹ ה' פָּנִים אֶל פָּנִים:

לְכָל הָאֹתֹת וְהַמּוֹפְתִים אֲשֶׁר שְׁלָחוֹ ה' לַעֲשׂוֹת בְּאֶרֶץ מִצְרָיִם לְפַרְעֹה וּלְכָל עֲבָדָיו וּלְכָל אַרְצוֹ:

וּלְכֹל הַיָּד הַחֲזָקָה וּלְכֹל הַמּוֹרָא הַגָּדוֹל אֲשֶׁר עָשָׂה משֶׁה לְעֵינֵי כָּל יִשְׂרָאֵל:

תמו ימי הראיה הצלולה המוחלטת. תמו ימי האותות והמופתים הגדולים. מכאן אנו נתבעים לפעול בכוחות עצמנו, לאורה של תורת משה. הימים ההם תמו, אך אפשר לקרוא אותם מבראשית.

בס"ד  פרשת "וזאת - הברכה"    דברים פרק לג פסוק א
וְזאת הַבְּרָכָה אֲשֶׁר בֵּרַךְ משֶׁה אִישׁ הָאֱלהִים אֶת בְּנֵי יִשְרָאֵל לִפְנֵי מוֹתוֹ:
רש"י דברים פרק לג פסוק א
וזאת הברכה. לפני מותו. (ספרי) סמוך למיתתו שאם לא עכשיו אימתי:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק א
איש האלהים.  להגיד כי ברכתו מקויימת,  כי איש האלהים היה ותפלת ישרים רצונו.  והנה יקרא  הכתוב  למשה  רבינו  "איש האלהים" וכן שאר הנביאים ואליהו וזולתם,  ולא יאמר הכתוב "איש ה'" אבל יאמר משה עבד ה' (להלן לד ה), והטעם ידוע לכל משכיל: 

וכן  על דרך האמת,  וזאת היא הברכה,  כי מאת ה' היתה זאת (תהלים קיח כג),  וכן ביעקב נאמר (בראשית מט כח) וזאת אשר דבר להם אביהם, זאת הברכה, הוא שאמר דוד (תהלים קיט נו) זאת היתה לי כי פקודיך נצרתי, ירמוז לציון עיר דוד כי שם צוה ה' את הברכה חיים עד העולם, והמשכיל יבין: ולזה  הסוד  נתכוונו  רבותינו  במדרש שאמרו בבראשית רבה (ק יג),  וזאת אשר דבר להם אביהם,   עתיד  אדם  כיוצא בי לברך אתכם וממקום שפסקתי אני משם הוא מתחיל,  כיון שעמד  משה  רבינו  פתח להם בוזאת הברכה מאותו מקום שפסק להם אביהם,  הוי וזאת אשר דבר להם אביהם,  אמר להם הברכות הללו אימתי מגיעות אתכם משעה שתקבלו את התורה  שכתוב  בה  וזאת התורה וגו'.  כי המלה הזאת תרמוז לברכה שהיא התורה,  והיא הברית דכתיב (בראשית יז י) זאת בריתי, וכבר הזכרתי זה (ויקרא טז ג):
כלי יקר דברים פרק לג פסוק א
וזאת  הברכה  אשר  ברך  משה.  מלת וזאת מיותרת כולה גם וי"ו העיטוף של וזאת צריכה יישוב.   ונראה  שקאי  על  מ"ש  פר' דברים (א י, יא) ה' אלהיכם הרבה אתכם והנכם היום ככוכבי  השמים לרוב,  ה' אלהי אבותיכם יוסף עליכם ככם אלף פעמים וגו'.  וארז"ל (ספרי דברים  א  יא)  אמרו  ישראל משה קצבה אתה נותן לברכותינו אמר להם זו משלי היא וה' יברך אתכם כאשר דבר לכם.  

ואם כן כבר ברכם משה בריבוי וברכה זו היתה משלו לא מצד היותו  איש  האלהים,  וגם אותה ברכה היתה לפני מותו כמו שפירש"י שם (א ג) לכך נאמר כאן  וזאת  בוי"ו  העיטוף שנוסף על אותה ברכה שברכם משה משלו סמוך למותו,  אף גם זאת  הברכה  ברכם  אבל  לא  משלו  כמו הראשונה אלא מצד היותו איש האלהים,  כי כל ברכה זו באה לו בנבואה מאת האלהים ולא משלו היתה כמו הברכה הראשונה,  ונתן טעם למה  נעשה עתה איש האלהים יותר מברכה ראשונה לפי שהיה זה לפני מותו סמוך למותו ממש,   יותר ממה שהיה בברכה ראשונה שהרי ביני ביני למד לישראל כל ספר משנה תורה א"כ  ודאי  עכשיו היה סמוך למותו יותר ממה שהיה בברכה ראשונה,  ומ"מ לא ייחד הש"י עליו  שמו המיוחד כי אם בשם אלהים המשותף לאלהים ואדם.  אבל במותו נאמר (דברים לד ה) וימת שם משה עבד ה' כי אז ייחד עליו השם המיוחד.
ד"א  במדרש  (דב"ר  יא  א)  אמרו,   משה  התחיל  ברכותיו ממקום שפסק יעקב,  שנאמר (בראשית מט כח) וזאת אשר דבר להם אביהם,  ומשה התחיל בוזאת.  ונראה לפרש מדרש זה  בשני  פנים.   האחד  הוא,   שמלת וזאת לשון נקיבה,  כי כל שירות עה"ז נאמרו בלשון נקיבה  כי  בכולם  יש  צער  ולעתיד בלשון זכר כזכרים לא יולדים.  ויעקב בקש לגלות הקץ דהיינו  העתיד  ונסתם  ממנו.   ע"כ  היו כל ברכותיו ביעוד עוה"ז מראש ועד סוף ע"כ חתם הברכות  במלת  וזאת.   כי כל יעוד העולם הזה יש בו צער,  אבל משה שהיה איש האלהים ושרתה  עליו  השכינה  ע"כ התחיל בזאת אבל לא חתם ברכתו בזאת,  כי תחילת דבריו היו ג"כ  ביעודי  עוה"ז  כי  המה  הכרחיים  להשיג  על  ידם  השלימות  האחרון אשר לא תושג בלעדם,   אבל  סוף  דבריו  ביעוד  העה"ב  באומרו  אשריך  ישראל.  

וכן מסיק בילקוט כאן (תתקסד)  שכל  פסוק  זה מדבר באושר האמיתי לעוה"ב אשריך ישראל מה מתוקן וגנוז לך לעוה"ב כו',  וכן מ"ש ויראהו ה' את כל הארץ וגו',  עד הים האחרון (לד א, ב).  דרשו בו עד היום  האחרון  (ספרי  לא  ב)  דהיינו לעוה"ב,  א"כ הוא היה הפך יעקב שנסתם הקץ ממנו ולמשה  נגלה  על  כן  התחיל  ממקום  שפסק  יעקב  כי  סוף  ברכותיו לא היו כי אם יעודי העוה"ז, אבל משה תחילת ברכותיו היו יעודי עוה"ז אבל סופם היו ביעודי עוה"ב כאמור.
השני הוא,  שלכך פתח ממקום שפסק יעקב,  לפי שכל ברכותיו היו מעין ברכותיו של יעקב כמ"ש וישכון ישראל בטח בדד עין יעקב (לג כח).  למדך שכל ברכותיו היו מעין ברכותיו של יעקב,   ובודאי  הוסיף  בכל ברכה איזו דבר לכך נאמר וזאת הברכה שנוסף על ברכותיו של יעקב  שנחתמו  בוזאת ברכם גם הוא בתוספת בכל ברכה וברכה מצד היותו איש האלהים, נגלו אליו תעלומות חכמה ביותר ומה שיהיה לישראל עד יום האחרון ועד בכלל.
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק א
לעיל מיניה כתיב אשר אני נותן לבני ישראל וסמיך ליה וזאת הברכה.  לומר אני מסכים על ברכתם: וזאת הברכה. בגימטריא זו היא התורה. כי בזכות התורה ברכם: משה איש האלהים.  ר"ת מאה וס"ת השם וס"ת משה. וזהו ה' אלהי אבותיכם יוסף עליכם ככם אלף פעמים (לעיל א,  יא) שאמר תנו לו מאה ברכות בכל יום,  ובכל ברכה וברכה יו"ד זהובים הרי אלף.  

לכך אמר יוסף ה' עליכם ככם אלף פעמים _ משלי. ויברך אתכם _ משלו. הפסוק מתחיל בוי"ו ומסיים בוי"ו לומר שבירך י"ב שבטים:
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק א
וזאת הברכה. מגילה לא. סוטה יד.
בס"ד  פרשת "וזאת - הברכה"    דברים פרק לג פסוק ב

וַיּאמַר  יְהוָה  מִסִּינַי  בָּא  וְזָרַח  מִשֵּׂעִיר  לָמוֹ  הוֹפִיעַ  מֵהַר פָּארָן וְאָתָה מֵרִבְבת קדֶשׁ מִימִינוֹ אֵשְׁדָּת לָמוֹ:
רש"י דברים פרק לג פסוק ב
ויאמר ה' מסיני בא.  (שם) פתח תחלה בשבחו של מקום ואח"כ פתח בצרכיהם של ישראל ובשבח  שפתח  בו  יש  בו הזכרת זכות לישראל וכל זה דרך רצוי הוא כלומר כדאי הם אלו שתחול עליהם ברכה:
מסיני  בא.   יצא  לקראתם  כשבאו  להתיצב  בתחתית ההר כחתן היוצא להקביל פני כלה שנאמר (שמות יט) לקראת האלהים למדנו שיצא כנגדם:      וזרח משעיר למו. (ספרי) שפתח לבני שעיר שיקבלו את התורה ולא רצו:           הופיע. להם:
מהר פארן. שהלך שם ופתח לבני ישמעאל שיקבלוה ולא רצו:         ואתה. לישראל (שם):
מרבבת  קדש.   ועמו  מקצת  רבבות  מלאכי קדש ולא כולם ולא רובם ולא כדרך בשר ודם שמראה כל כבוד עשרו ותפארתו ביום חופתו: אש דת.  שהיתה כתובה מאז לפניו באש שחורה על גבי אש לבנה נתן להם בלוחות כתב יד ימינו. ד"א אש דת כתרגומו שנתנה להם מתוך האש:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק ב
ה' מסיני בא.  יאמר כי השם מסיני בא לישראל,  כי משם השכין שכינתו בתוכם,  ושוב לא נסתלקה  מהם.   והענין,   כי  ירד הכבוד בהר סיני כמו שנאמר (שמות יט כ) וירד ה' על הר סיני  אל ראש ההר ויקרא ה' למשה וגו',  ושם היה כל הימים שהיה משה עולה ויורד,  כמו שנאמר  (שם  כד יז) ומראה כבוד ה' כאש אוכלת בראש ההר וגו'.  וכאשר נתנו לו הלוחות האחרונות  שכן  הכבוד  באהל  מועד,  כמו שנאמר (שם לג ט) והיה כבא משה האהלה ירד עמוד  הענן ועמד פתח האהל ודבר עם משה,  וכתיב (שם פסוק יא) ודבר ה' אל משה פנים אל  פנים וגו'.  וכאשר הוקם המשכן שכן הכבוד במשכן,  שנאמר (שם מ לד) ויכס הענן את אהל מועד וכבוד ה' מלא את המשכן, ומשם היו לו כל הדברות כל ימי המדבר:
וזרח משעיר למו.  כי אחרי נסעם מסיני במסע ראשון שכן הענן במדבר פארן,  ומשם שלח מרגלים  שנאמר  (שם יג ג) וישלח אותם משה ממדבר פארן,  ונתנדה העם ולא היה הדבור עם  משה  עד  שבאו  לשעיר  בגבול  בני עשו בסוף הארבעים (לעיל ב ב),  כמו שנאמר שם (פסוק  ז)  כי  ה'  אלהיך ברכך בכל מעשה ידך ידע לכתך את המדבר הגדול הזה זה ארבעים שנה  ה' אלהיך עמך.  והנה אז בבואם בשעיר היה השם להם לאור עולם ושלמו ימי אבלם, וצוה אותם להשמר משעיר ועמון ומואב, ואמר שיחלו לרשת את ארצם, וירשו ארץ סיחון ועוג שני מלכי האמורי הגדולים:
הופיע  מהר  פארן.   שנסתכל  בהם ושם ענינם למאור פניו מהר פארן.  והטעם,  כי תחלת הכנסם  במדבר הגדול היה מפארן,  כמו שנאמר (במדבר י יב) ויסעו וגו' ממדבר סיני וישכן הענן  במדבר פארן,  והנה השם הופיע עליהם לראות מה הם צריכים במדבר הגדול והנורא, מלשון  ועל  עצת  רשעים  הופעת  (איוב  י  ג),   נסתכלת  וראית  באורך  הגדול  כל סתרי מחשבותיהם:
ואתה  מרבבת קדש מימינו אש דת למו.  יאמר כי בא הכבוד לישראל מרבבות קדושי עליון אשר  ירדו  עמו על ההר,  כענין שנאמר (תהלים סח יח) רכב אלהים רבותים אלפי שנאן ה' בם  סיני  בקדש.   מימינו  אש  דת למו,  פירוש מימין תפארתו היה להם אש דת,  לא מיד המלאכים  הנזכרים  רק  מימין  השם  בעצמו  ובכבודו.   ויתכן  כי  "מרבבות  קדש" מרבוי קדושתו, כי קדוש קדוש קדוש ה' צבאות בכל מיני קדושה: וטעם  "אש דת למו" כמו "דת אש",  כמו שאמר (לעיל ה כא) ואת קולו שמענו מתוך האש.  או טעמו כמו "אש ודת למו",  יזכיר שהראה להם האש העליונית והשמיעם הדת, וזה כענין שנאמר (לעיל ד לו) ועל הארץ הראך את אשו הגדולה ודבריו שמעת מתוך האש: ועל דרך האמת יגיד גם כן שהאש שהוא הדת היא מימינו, כי מדת הדין כלולה ברחמים: ועל  דעת  רבותינו טעם הכתוב,  כי מסיני בא לתת תורה לישראל שנגלה להם משם,  וזרח משעיר להם לישראל,  כי נגלה על בני עשו לתת להם התורה, וכאשר לא רצו בני עשו לקבל אותה  האיר  פניו  לישראל  ונתנה  להם בימינו ובזרועו ואור פניו כי רצם,  והופיע והראה להם  יפעתו  והדרת פניו מהר פארן כאשר לא רצו בני ישמעאל בתורה.  יזכיר כי היה זכות לישראל גדולה כאשר לא רצו שאר האומות לקבל את התורה:
והנה  הזכיר  כל  זרע אברהם,  שאחד מהם לא היה חפץ בתורה זולתי ישראל,  אבל על כל האומות גם כן נגלה לתת אותה להם ולא רצו בה, כפי הבא בקבלת רבותינו (ע"ז ב:):
אור החיים דברים פרק לג פסוק ב
ויאמר ה' מסיני בא וגו'.  רז"ל אמרו (ספרי) יצא לקראת ישראל מסיני, וזרח משעיר שפתח לבני  עשו  ליתן להם התורה,  הופיע מהר פארן שהלך גם כן לישמעאל,  וקשה למה התחיל במאוחר  שהוא  מסיני  בא  שזה  היה  אחר שפתח לשעיר ולפארן ולא קבלו ויצא לקראת ישראל  כשרצה  ליתנה  להם,   עוד  צריך לדעת למה שינה לדבר בג' לשונות בא זרח הופיע והיה  לו לכוללם יחד על זה הדרך מסיני בא ומשעיר ומפארן,  עוד למה בסיני הקדים זכרון המקום ואחר כך מה שהיה ממנו ובפארן ושעיר הקדים הבא ואחר כך המקום:
אכן  יתבאר  הענין  בהעיר  אומרם  ז"ל  למה  לא  זכו  האבות ובפרט יעקב שהיתה מטתו שלימה לתת להם ה' תורתו, ואמרו (בראשית רבה פרק ע"ד) שהטעם הוא לפי שאין שכינה שורה  על  פחות  מס' ריבוא,  ונתינת התורה צריכה היתה השראת שכינה,  כמו שכן מצינו (שמות  י"ט כ') וירד ה' על הר סיני,  והנה יאמר האומר הלא מצינו שאפילו שנים שיושבים ועוסקים בתורה אמרו במשנה (אבות פ"ג) שכינה שרויה ביניהם, לזה אמרו קדמונינו יודעי דעת  כי  מה  שאנו אומרים שצריך ס' רבוא הוא על השראת כללות השכינה,  ומה שזוכים עשרה  שיושבים  ועוסקים  בתורה  או  שנים  הוא  על אות א' שמאיר ממנה המופיע במי שיתעורר  להדבק  בקדושה  כל אחד כפי כחו,  ואין דומה הארה ב' לג' וג' לד',  אבל כללות השכינה אינה שורה אלא על ס' רבוא מישראל:
והוא  מאמר  הכתוב  ה' פירוש כללות השכינה מסיני בא להקביל ישראל,  ובצאת השכינה להקביל  עם  נבחר עם יציאתה יצאו ב' אורות ובאו אחד דרך הר שעיר ואחד דרך הר פארן לישראל  שעברו דרך שם לסיבה ידועה,  ולזה הקדים מסיני בא שהיא ביאת כללות השכינה ואחר  כך הודיע חלקי אורה שבאו דרך מקומות הלז,  ודקדק לומר זרח והופיע להעיר שלא הלך  דרך  שם  אלא  זריחה  אחת  והופעה אחת ממנו,  ולשון הופעה יאמר על חלק מועט מהקדושה  כדרך  אומרם  ז"ל  (מכות כ"ג:) הופיעה רוח הקודש במדרשינו,  שהוא גדר קטן שבבחינת  השראת אור השכינה,  ויחס לבני שעיר גדר גדול מגדר של ישמעאל כפי מדרגתו כי הוא למעלה מישמעאל:
ובזה  נתישבו  כל  הדקדוקים,   גם  מה שהקדים זכרון סיני לביאה ובשעיר ובפארן הקדים לזריחה  והופעה  כי  במקום  זכרון  ה' הוא מאמר הופיע וזרח והבן,  והכוונה בכל המאמר להעיר  מעלתם  להרבות  בברכתם  כי  ראוים  הם לברכה,  וזה מדרך הרוצה לברך בכל לבו לעורר הדברים להלהיב הלב לברך בכל לבו, וכן תמצא שעשה יצחק כשרצה לברך יעקב היה מקרבו אליו ואמר לו (תולדות כ"ז כ"ו) גשה נא ושקה לי בני, וזה מדברים המעוררים:
ועיין  מה  שפירשתי בפרשת ויחי בפסוק (מ"ח ח') מי אלה בא' מן הדרכים,  וכמו כן האדון משה  בחר  לו  לעורר  אהבת  לבו אליהם ממה שה' אהבם והעלה אותם,  ונפשו הקדושה תתלהב לאהוב אהובי עליון, וזה אחד משלימות אהבתו בהקדוש ברוך הוא:
ואתה מרבבות קודש.  הראשונים (רש"י בשם ספרי) אמרו שנתכוון לומר שהביא עמו חלק מרבבות  ולא  כל  ולא  רוב  להודיע  ענוותו יתברך,  ולדבריהם יפרשו תיבת ואתה במקום והביא,   ואין  זה  פשט  התיבה,  ואם יפרשו ואתה הוא ובא,  אין מפורש אם הביא אפילו קצתם,  ואולי שסוברים שהבאת המקצת אין הכתוב צריך לאומרו, ומה שלמדנו מן הכתוב הוא שלא הביא עמו הרבבות קודש והניחם שם:
וחוץ מדרכם נראה שהכוונה הוא להעיר מעלתם של ישראל,  כי הניח ה' צבא מעלה רבבות קודש  ובא  אצל ישראל,  ופירוש ואתה בא בהחלט מהם ועשה במקומם עמו ונחלתו,  וכן היה ששם בסיני צוה לישראל (שמות כ"ה ח') ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ועזב עליונים, ותמצא  בספר  הזוהר  (תרומה  ק"מ:)  כמה נצטערו צבא השמים כשקבע ה' דירת שכינתו בתחתונים אשר בחר לו:
מימינו  אש  דת למו.  פירוש טעם שבחר ה' לשכון שמה בתחתונים ואתה מן רבבות קודש לפי  שמימינו  אש  דת  למו,   והוא  על  דרך מה שאמרו ז"ל (שמ"ר פל"ג) בפסוק ויקחו לי תרומה  משל למלך שהשיא בתו כו' אמר המלך קחו גם אותי עמה,  והוא הטעם שנתן כאן לואתה  מרבבות  מטעם מימינו אש דת למו פירוש לישראל,  ואומרו אש דת ולא אמר דת אש,  להסמיך תיבת אש לתיבת מימינו להעיר שנתנה התורה מימין ומשמאל, והוא אומרו מימינו זה ימין,  אש זה שמאל שהוא גבורה הרמוזה בבחינת האש משניהם דת למו,  והוא סוד (דב"ר פ"ג) אש לבנה על גבי שחורה,  והוא סוד קריאת התורה תושיה (אבות פ"ו) מצד הגבורה ונותנת עוז וממשלה (שם) מצד החסד:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק ב פסוק ב 
מסיני בא.  ויאמר הגאון ז"ל כי הר סיני ושעיר ופארן קרובים וזה הכתוב הוא על מעמד הר סיני ואמר סיני כי מסיני כמו בסיני וכן משעיר: מרבבות קדש. הם המלאכים והטעם על השכינה שירדה:
אש דת למו.  התורה שנתנה באש וברק ואמר כי טעם יי' מסיני בא דרך תפלה כאומר אתה שבאת  בסיני  והנחלת  תורה  יחי  ראובן  וזה  רחוק כי היה ראוי להיות החיה ואל תמית.  וחסרי אמונה אמרו כי טעם משעיר על דת אדום. ופארן על דת ישמעאל ואלה תועים הלא ראו  כי  לא החל בתחלה כי אם לברך ישראל לבדם וכן כתוב אשר ברך משה איש האלהים את  בני  ישראל ואמר וזרח משעיר למו שפירושו להם כמו ואין למו מכשול.  והנכון בעיני שהפרשה  היא  ברכה  כלל  לכל ישראל ואח"כ פרט לכל שבט ושבט ואחר כן כללם במקום אין  כאל  ישורון.  והנה מצאנו שאמרה דבורה ה' בצאתך משעיר בצעדך משדה אדום והנה אין  שדה  אדום הר כאשר אמר הגאון כי שלשה הרים הם סמוכים או לנכח ובספר תהלות אלהים  בצאתך  לפני  עמך  בצעדך  בישימון סלה ואחריו כתוב ארץ רעשה ובצעד השכינה בישימון  לא  היה  יום  מתן  תורה.   כי אחר מדבר פארן באו בישימון ואמר חבקוק אלוה מתימן  יבוא שהוא מבני אדום תימן אומר כטעם משדה אדום.  והנה הכל במלחמות ידבר והעד  יקום  אלהים  יפוצו  אויביו  וכאשר  יושיע  השם  את  עבדיו ידמה הכתוב רדת עזר מהשם והארץ תמוג וההרים ימסו והשמים ירעשו והעד בשירות דוד ותגעש ותרעש הארץ.  וטעם זה סיני פירשתיו במקומו.  וכן הוא הפירוש השם בא והטעם הכבוד שנכנס בישראל ותחלת  הכנסו  מסיני וזרח משעיר והטעם כל השנים שהיו ישראל במדבר לא הראה השם גבורה  בעמים  עד בא ישראל אל שדה אדום וכן כתוב בהררם שעיר עד איל פארן והנה הם קרובים  שעיר  ופארן  והטעם  מפורש  כי  ממקום שעיר כאשר באו לשעיר אז זרח הכבוד לישראל והופיע מהר פארן והטעם כפול כי פה הראה יפעתו:
ואתה מרבבות קדש. על דעתי שהוא דבק עם מימינו והטעם שבא אש מרבבות קדש מימין השם לסבב ישראל כטעם סוסי אש ורכב אש סביבות אלישע. וטעם דת. שעומדת תמיד:
רשב"ם דברים פרק לג פסוק ב
ה' מסיני בא.  התראה לישראל ונתן להם תורתו.  וזרח משעיר ומפארן.  כיצד שאתה מתוך רבבות  קדש  מכל  ארבעה  צדדין  של הר סיני באה האורה והמלאכים דרך שעיר ופארן עד שבא אל סיני ומימינו נתן להם מתוך אש שהיה מדבר מתוך האש לישראל.  כדכתיב השמע עם קול אלהים מדבר מתוך האש כמונו ויחי.  וכן מצינו בתהלים רכב אלהים רבותים אלפי שנאן.   ה'  בם  סיני בקדש.  ובחבקוק אלוה מתמן יבא וקדוש מהר פארן סלה כסה שמים הודו. ובדבורה כתיב ה' בצאתך משעיר בצעדך משדה אדום:
הופיע מהר פארן. האיר מהר פארן:
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק ב
ויאמר ה' מסיני בא. ע"ז ב: עקרים מ"א פ"ב ספר הזוהר פ' תרומה ופ' בלק: 
הופיע מהר. ברכות לג. קמא לח. 
ואתה מרבבות. חגיגה טז. 
מימינו אש דת למו. ברכות ו. סב. יומא נג: ביצה כה: סוטה ד:
בס"ד  פרשת "וזאת - הברכה"    דברים פרק לג פסוק ד
תּוֹרָה צִוָּה לָנוּ משֶׁה מוֹרָשָׁה קְהִלַּת יַעֲקב:
רש"י דברים פרק לג פסוק ד
תורה. אשר צוה לנו משה מורשה היא לקהלת יעקב אחזנוה ולא נעזבנה:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק ד
תורה  צוה לנו משה.  הטעם,  שישא תמיד ויאמר תורה צוה לנו משה,  והיא תהיה מורשה לקהלת יעקב,  כי לדורות עולם כל בני יעקב יירשוה וישמרו אותה,  כי לא תשכח מפי זרעו.  ודרשו רבותינו (מדרש תהלים א), שלא אמר מורשה בית יעקב או זרע יעקב.  ואמר "קהלת יעקב" לרמז שיקהלו רבים עליהם ותהיה התורה לעולם מורשה ליעקב ולכל הנקהלים עליו, הם הגרים הנלוים על ה' לשרתו ונספחו על בית יעקב, ונקראו כלם קהלתו:
אור החיים דברים פרק לג פסוק ד
תורה  צוה  לנו משה וגו'.  יש להעיר כיון שהוא המדבר היה לו לומר תורה צויתי לכם וגו',ואולי  כי  פסוק  זה  נסמך  למה שלפניו

על זה הדרך ישא עם ישראל מדברותיך בקול אחד כולם  תורה  צוה  לנו  משה  וגו',   וכן הם הדברים שכל ישראל יחדיו ישאו קולם

בפתיחת התורה ואומרים תורה צוה לנו וגו' אנו מקבלים אותה מורשה קהלת וגו',  ופירוש צוה לנו אפשר לפרשה לעוז מלכות 

כאומרם ז"ל אין צו אלא מלכות שהמליכה עלינו שעל פיה יקום דבר,   

וגם המלך אשר ימליכו עליהם יהיה על פי התורה ואותה יכתוב וישים לפניו כאומרו (לעיל  י"ז  י"ח)  וכתב  לו  וגו',   והוא מאמר

הכתוב (משלי ח') בי מלכים ימלוכו,  ולמעלה בפסוק אף חובב פירשנו הכתוב באופן אחר על נכון:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק ד פסוק ד 
תורה  צוה לנו משה.  זהו שישא ויאמר דור לדור כך העתקנו מפי משה ירושה בידינו ויהיה למ"ד  לנו מושך עצמו ואחר עמו.  וכן היא מורשה לקהלת יעקב כמו והנבואה עודד הנביא ויהי מורשה מורשה קהלת יעקב:
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק ד
מורשה.  ב' במסורה.  מורשה קהלת יעקב.  ונתתי אותה לכם מורשה (שמות ו,  ח).  והיינו ויתן  ארצות גוים וגו' בעבור ישמרו חקיו

ותורותיו ינצורו (תהלים קה,  מד_מה).  ד"א זהו שאמרו חז"ל (אבות פ"ב מי"ב) התורה אינה ירושה לך, כמו התם ונתתי אותה לכם

מורשה אני ה',  מורשה ולא יורשים,  אף הכא נמי קהלת יעקב.  משום דכתיב ביעקב (בראשית כה, כז)  יעקב  איש  תם  ושבאהלים.  

מה טובו אהליך יעקב (במדבר כד,  ה).  אימתי התורה מתקיימת כשמתאספין קהלת יעקב:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק ד
תורה צוה לנו משה. על דרך הפשט, הדבור הזה ישא כל אחד מבני לוי לישראל, ויאמר להם כך העתקנו מפי משה,  ירושה בידינו לנו,  שאנחנו קהלת יעקב.  והזכיר יעקב בענין התורה למעט  אותן  שלא  רצו לקבלה,  וזהו מורשה קהלת יעקב כי איננה ירושה אלא לזרע יעקב בלבד, לפי שהיא מן הארבע מתנות שלא נתנו אלא לישראל בלבד:
ואפשר  לומר כי מלת מורשה תחזור לארץ ישראל ויהיה באור הכתוב בזכות התורה שצוה לנו  משה,   הארץ  שכתוב  בה  (שמות  ו) ונתתי אותה לכם מורשה אני ה',  תהיה מורשה לקהלת  יעקב,   שהרי  בקיימנו התורה אנו זוכין בירושתה ובעברנו עליה אנו גולים ורשים ממנה,   וזהו  לשון  מורשה מלשון (שמואל א ב) מוריש ומעשיר,  כי הוא כולל שני הפכים כמו  (במדבר  ד) ודשנו  את  המזבח,   כי  כאשר  קהלת  יעקב  יורשת או ירושה הכל תלוי בתורה:
וע"ד  המדרש תורה צוה לנו משה,  מצות כמנין תור"ה צוה לנו משה,  שהרי אנכי ולא יהיה לך  מפי  הגבורה  שמענום,  והנה הם תרי"ג.  מורשה קהלת יעקב,  לכל המתקהל עם יעקב, והם גרי הצדק.  

ודרשו רז"ל,  שלשה כתרים הם,  כתר תורה וכתר כהונה וכתר מלכות, כתר כהונה נתנה לזרעו של אהרן,  כתר מלכות לזרע דוד,  כתר תורה מונח בקרן זוית כל הרוצה ליטול יבא ויטול,  ועוד דרשו בו מורשה קהלת יעקב, אל תקרי מורשה אלא מאורשה.  

ועל דרך  הקבלה  הוצרכה לדרוש כן,  כי זאת התורה מאורשה ליעקב היא,  והיא הנקראת רחל, ובשעת  הכעס  בהסתלק  השכינה  רחל  מבכה  על  בניה  מאנה  להנחם על בניה כי איננו, ובשעת הרצון רחל אשת יעקב, וזה מבואר:
ספורנו דברים פרק לג פסוק ד
יִשָּׂא  מִדַּבְּרתֶיךָ,   תּוֹרָה  צִוָּה  לָנוּ  משֶׁה.   אָמְרוּ  אֶל  הָאֵל  יִתְבָּרַךְ: "יִשָּׂא" אֵלֵינוּ "משֶׁה" אֶת "מִדַּבְּרתֶיךָ", שֶׁהֵם "תּוֹרָה צִוָּה לָנוּ".  וְאָמַר

 "מִדַּבְּרתֶיךָ" כְּאָמְרוֹ "וַיִּשְׁמַע אֶת הַקּוֹל מִדַּבֵּר אֵלָיו" (במדבר  ז,   פט).   מוֹרָשָׁה  קְהִלַּת  יַעֲקב.   וְתִהְיֶה זאת מְמוֹרָשָׁה לִקְהִלַּת יַעֲקב,  

מְקֻבֶּלֶת לָנוּ וּלְבָנֵינוּ לְמוֹרָשָׁה.
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק ד
תורה צוה לנו. 

ברכות נז. פסחים מט: סוכה מב. סנהדרין נט. צא: מכות כג. עקידה שער ס.
בס"ד  פרשת "וזאת - הברכה"    דברים פרק לג פסוק ו
יְחִי רְאוּבֵן וְאַל יָמת וִיהִי מְתָיו מִסְפָּר:
רש"י דברים פרק לג פסוק ו
יחי ראובן. בעולם הזה:
ואל ימות. לעולם הבא שלא יזכר לו מעשה בלהה. ויהי מתיו מספר. נמנין במנין שאר אחיו דוגמא היא זו כענין שנאמר (בראשית לה) וישכב את בלהה ויהיו בני יעקב שנים עשר שלא יצא מן המנין:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק ו
יחי ראובן.  אמר ר"א כי החל מראובן שהוא הבכור,  ולא הזכיר שמעון, בעבור עון פעור, כי העובדים היו שמעונים ומספרם לעד, גם נשיאם נהרג, וכן דעת רש"י והמפרשים. ולפי דעתי אין מספרם ראיה, בעבור כי עדיין יחסרו שלשה עשר אלף ויותר מלבד המתים במגפה. וגם משאר  השבטים  יחסרו  קצת,  כי בני גד חסרו חמשת אלפים ובני אפרים שמונת אלפים.  ועוד  כי  הכתוב  שאומר  (במדבר כה ג) ויצמד ישראל לבעל פעור,  ואמר (שם פסוק ד) קח את כל ראשי העם,  נראה שהיו בהם מכל השבטים וכל דייניהם ישפוטו בם,  וכן אמר (שם פסוק יא) ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי:
ואל  תשיב  עלי  מדבר  עכן  שאמר  (יהושע  ז  יא) חטא ישראל,  כי שם לא נתגלה החטא ויזכירם  סתם.   וכן  המוכה  איננו  ראיה,   כי  היה  נשיא  בית  אב בהם לא נשיא השבט, והנועדים על ה' בעדת קרח גדולים ונכבדים ממנו שהיו נשיאי עדה.  ולא הלכו כל שבטיהם אחריהם,   והמזמור  הזכיר  דתן ואבירם וענינם בשמם (תהלים קו יז),  תפתח ארץ ותבלע דתן  ותכס  על  עדת  אבירם,  והזכיר ויצמדו לבעל פעור (שם פסוק כח) עם וימאסו בארץ חמדה (שם פסוק כד) לכלל העם.  וחלילה שימנע משה מלברך את שמעון, ולא ימחה שבט מישראל,   שכבר  כלו  הנצמדים  לבעל  פעור  כמו שאמר (לעיל ד ג) כי כל האיש אשר הלך אחרי  בעל פעור השמידו ה' אלהיך מקרבך,  ואלה הנשארים כולם כתיב בהם (שם פסוק ד) ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כולכם היום, ולמה לא יברכם.  והנה כולם עשו את העגל וחטאו במרגלים ונתכפר להם וברכם:
וראיתי  במדרש רבה (במדב"ר כא ט),  ששה משפחות נחסרו על הזנות בעצת בלעם,  ומנה משפחה  אחת  לשמעון  וחמשה  מבני  בנימין.   והנה  לדעתם  בנימין חטא יותר משמעון באותו החטא, והוא בכלל הברכה:
והנכון  בעיני,   כי  הכתוב  לא  ימנה בשבטי ישראל רק שנים עשר,  וכך אמר בברכת יעקב (בראשית  מט  כח)  כל  אלה שבטי ישראל שנים עשר.  והנה יעקב הזכיר בניו השנים עשר והזכיר יוסף בשבט אחד, ומשה ראה להזכיר ביוסף שני שבטים, כמו שאמר (פסוק יז) והם רבבות  אפרים והם אלפי מנשה,  והיה זה בעבור שני דברים,  האחד כי אחר שצוה הקדוש ברוך  הוא  ועשאם  שני  שבטים בחנכת המזבח,  ובדגלים,  ובנחלת הארץ,  הנה הוא צריך למנותם  שנים  בברכתם,   ועוד  שהזכיר יהושע המנחילם את הארץ והוא מאפרים הקטן, והוצרך להזכיר אחיו שגדול ממנו:
והנה  רצה  לברך  את לוי,  כי מברכתו יתברכו כל ישראל,  שיהיו קרבנותיו לרצון להם לפני השם,   והוצרך  להשאיר  אחד מן השבטים שאינן נימנין בשום מקום רק שנים עשר,  כנגד שנים עשר מזלות ברקיע,  ושנים עשר חדשים בשנה,  ושנים עשר גבולי אלכסונין,  שאמרו במדרש  שהם  הן  זרועות  עולם,  וכמו שהזכירו חכמים במסכת ברכות (לב:) אמר הקב"ה לנביא  לך  ואמור  לכנסת  ישראל  בתי  שנים  עשר  מזלות  בראתי ברקיע כנגד שנים עשר שבטים:
וכן בהר גריזים והר עיבל (לעיל כז יב) שמנה לוי לא נגזר שם יוסף לשני שבטים.  וכן תראה בחלוק יחזקאל (מח ד ה) שמנה בחלוקת הארץ יוסף לשני שבטים ולא הזכיר לוי,  וכשמנה תוצאות  העיר הזכיר (שם פסוק לא) שער לוי אחד,  ולא מנה שבט יוסף לשני שבטים אבל אמר (שם פסוק לב) שער יוסף אחד,  כי לעולם לא ימנו שבטי ישראל רק שנים עשר,  וכבר זכרתי זה בסדר ויקח קרח (במדבר יז יז):
והנה  השאיר שמעון שלא היה שבטו גדול,  ולא היתה בו ברכת יעקב אביהם מרובה,  אבל חלקם  ביעקב  והפיצם  בישראל  (בראשית  מט  ז),   והנה  יתברכו  גם  הם  מברכת שאר השבטים  אשר  המה  בתוכם.   וסדר זאת הברכה היתה ברוח הקדש על דרך נחלתם.  החל מראובן, כי לקח נחלתו בראשונה, ועוד כי הוא הבכור, ומשה התפלל עליו שלא ימחה שמו בחטאו,   ולכך  נתן  לו  בברכתו  משפט  הבכורה.   ואחר כן הקדים יהודה,  כי הוא הנוחל הראשון  בארץ,   ולנגיד  ממנו,   והוא העולה בתחלה למלחמה אשר בה יברך אותו,  והנה ברכתו כוללת כל ישראל:
ואחר  כן ברך לוי החונים עם בני יהודה (ס"א ועיר ירושלים) בירושלים ושם יהיו קרבנותם לרצון.  ואחרי כן ברך בנימין שהיתה נחלתם עם בני יהודה, ועיר ירושלים ובית המקדש בין בני  יהודה  ובין  בני  בנימין,  והלוים יחנו עם שניהם.  ואחרי כן ברך בני יוסף,  כי כן היתה נחלתם, שנאמר (יהושע יח יא) ויעל גורל מטה בני בנימין למשפחותם ויצא גבול גורלם בין בני  יהודה  ובין  בני  יוסף.   ואחרי  כן השלים לברך בני הגבירות.  והקדים זבולון ליששכר כאשר  עשה  יעקב  (בראשית  מט  יג יד),  וכן נפל גורלם השלישי לבני זבולון (יהושע יט י) והגורל  הרביעי  לבני  יששכר  (שם  פסוק יז).  ואחרי כן ברך בני השפחות דן ונפתלי ואשר כסדר תולדותם, והוא הדגל שלהם.  והקדים גד לכל בני השפחות, כי לקח נחלתו תחלה עם ראובן המוקדם, והוא היה מדגל הראובני:
וטעם יחי ראובן.  שיחיה שבטו ולא ימות לעולם. ויהי מתיו מספר, כמו ולא למדתי חכמה ודעת קדושים אדע (משלי ל ג),  ואל יהיו מתיו מספר,  שלא יהיו מעטים, שכל דבר שיספר הוא מעט, וכן ואני מתי מספר (בראשית לד ל), לשון ר"א:
ויותר נכון לפרש,  יחי ראובן בישראל ואל ימות, שלא יכרת שבטו באחד מכל הזמנים, ויהי פקודיו  במספר  בני ישראל לעולם.  יתפלל עליו שלא יגרום חטאו והכעס הגדול אשר כעס עליו  אביו  בחללו  יצועיו  להכרית  שמו מישראל.  וזה כענין שנאמר שם (שם לה כב) וילך ראובן  וישכב  את  בלהה  פילגש  אביו וישמע ישראל ויהיו בני יעקב שנים עשר,  כי הודיע שלא יצא בחטאו מן המספר, וכן פירש רש"י:

וטעם  "מתיו",  שכל אנשיו יזכו בזה ולא יכרת אפילו מקצת השבט בחטאו.  ואולי "מתיו" רמז  לראשי  משפחותיו  הארבע,   ויהיה  טעם "מספר" כמו במספר,  וכן לזנות בית אביה (לעיל כב כא), ירחצו מים (שמות ל כ), ורבים כן:
או טעמו, שיהיו מתיו מספר ישראל, שימנה ראשון כמשפט הבכור, כי האחד הוא המספר, כי  ממנו הכל.  ואונקלוס תרגם ויקבלון בנוהי אחסנתהון במנינהון,  יתכוין למה שפירשנו, יאמר שיחיה ראובן ולא יכרת,  ויהיו מתיו במספרם לעולם, לא ימחה שבטו מישראל, ולא ימנו ביותר מספרם להיותן שני שבטים, שלל ממנו הבכורה והבטיחו בשבט אחד לעולם:
ויש  מפרשים  כי  הברכה  הזאת  על  כבוש  הארץ,   יאמר  שיחיה  ראובן בעברם חלוצים למלחמה לפני בני ישראל,  והטעם שיתגברו ולא ינוצחו,  כטעם ועל חרבך תחיה (בראשית כז מ),  ואל ימות,  שלא יפלו מהם במלחמה, ויהי מתיו מספר, שיחזרו לאהליהם במספרם ולא  יפקד  מהם  איש,   וכן  בברכת  גד  חבירו הזכיר זה הענין.  והפירוש הזה קרוב,  אבל הראשון נכון יותר בעיני, כי ברכת משה כדרך אשר הזכיר יעקב וכענין ההוא:
ועל  דרך האמת,  יחי ואל ימות,  מטעם פוקד עון אבות על בנים,  ושם (שמות כ ה) רמזתי סודו.   והועילה  ברכת  משה לכפר לו מעשה בלהה שלא יכרת וימות בו לעולם,  אבל פקד עליו עם שאר השבטים מעשה יוסף כפי הבא בפרקי היכלות:
אור החיים דברים פרק לג פסוק ו פסוק ו 
יחי  ראובן  וגו'  ויהי  מתיו  וגו'.   אומרו יחי ראובן רבותינו ז"ל אמרו (ספרי) שהתפלל על ראובן  שיהיה  לו  חלק  לעולם  הבא,   ואולי  אפשר לומר שנתכוון על גדולי השבט שמתו בעדת  קרח  כאומרם  ז"ל (במד"ר י"ח) כי מאתים וחמשים איש כולן היו ראשי סנהדראות ורובן משבט ראובן כאומרם ז"ל:
ולפי שיש מקום לומר שעדת קרח אין להם חלק לעולם הבא, לזה התפלל יחי ראובן פירוש שבטו, והגם שלא היו אלא ר"ן איש, להיותם גדוליהם יתכנה השבט כולו עליהם. או אפשר שעל  ראובן  עצמו  הוא  אומר  אלא  שהוא  מהטעם  עצמו כי כשיתקצצו 

ענפים של גדול השבט יגרע מצדיק שהוא ראובן עינו,  לזה התפלל שיחיה לעולם הבא,  וזה מסכים כסברת האומר (סנהדרין ק"ח) עדת קרח יש להם חלק לעולם הבא:
ואומרו  ויהי  מתיו  מספר  התפלל  עליהם  שיהיו  צדיקים  לפי  שנמקו השרשים במאורע גדוליהם  במעשה קרח כאמור בסמוך לזה התפלל ויהי מתיו מספר,  פירוש על דרך אומרם ז"ל  (שם  כ"ו.)  שאמר  חזקיה  לפני  הקדוש  ברוך  הוא  רבים  אשר את שבנא 

וגו' והשיב הקדוש  ברוך הוא אין מנין לרשעים,  לזה אמר משה במתק לשונו מתיו מספר פירוש שלא יהיו  רשעים  שאז אין מנין להם,  ותועיל תפלת צדיק על הדבר בסוד (שמואל ב' כ"ג) צדיק מושל ביראת אלהים:
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק ו
יחי  ראובן  ואל  ימות.   כשיעבור לפני החלוץ לפני אחיו כמו שהתנו בני גד ובני ראובן אל ימות אחד מהם במלחמה:
ויהי  מתיו מספר.  שבאותו מספר שיעברו ישובו שלא ישאר מהם איש או אל ימות דלעיל קאי כלו' אל יהי מתיו מספר שירבו ואל יספרו מרוב:
ספורנו דברים פרק לג פסוק ו
יְחִי רְאוּבֵן. אַף עַל פִּי שֶׁבָּחַר רְאוּבֵן בְּאֶרֶץ טְמֵאָה מֵעֵבֶר לַיַּרְדֵּן, שֶׁאֵינָהּ מֵאֶרֶץ ה', כְּאָמְרוֹ "וְאַךְ אִם  טְמֵאָה  אֶרֶץ  אֲחֻזַּתְכֶם"  (יהושע  כב,  יט),  וּלְפִי זֶה אֵינָהּ כָּל כָּךְ מוּכֶנֶת לִזְכּוֹת בָּהּ לְחַיֵּי עוֹלָם,   מִכָּל  מָקוֹם יְחִי לְבַדּוֹ לָעַד.  

וְאַל יָמת וִיִהִי מְתָיו מִסְפָּר.  וְאַל יָמוּת בָּעוֹלָם הַזֶּה בְּאפֶן שֶׁיִּהְיוּ  אֲנָשָׁיו מוּעָטִים,  כְּעִנְיַן "וַאֲנִי מְתֵי מִסְפָּר" (בראשית לד,  ל),  אַף עַל פִּי שֶׁכָּתוּב "לְמַעַן יִרְבּוּ יְמֵיכֶם עַל הָאֲדָמָה" (לעיל יא, כה).
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק ו
וע"ד  הקבלה  יחי  ראובן  ואל ימות,  הזכיר יחי על חיי העולם הבא,  ואל ימות שלא ישוב משם עוד בגוף למות מיתה שניה,  וזהו שתרגם אונקלוס ע"ה ומותא תנינא לא ימות, וגלה לנו  בזה  כי הנשמות מתגלגלות לשוב בגוף אחר שקבלו שכרם ועונשם בגן עדן או בגיהנם, וזה  ידוע  ומקובל  כי  כשם  ששמטות העולם חוזרות ומתגלגלות כן הנשמה אחר שקבלה שכרה  בגן  עדן  או  עונשה  

בגיהנם  הנה היא חוזרת אחר זמן בגוף לקבל הראוי לה במדה כנגד מדה, והגלגול הזה נקרא אצל רז"ל תחיית המתים, הוא שאמרו בתחלת מסכת תענית, בשלמא  תחיית המתים כל יומא ויומא זמנא הוא אלא גשמים כל יומא ויומא זמניה הוא. 

ותמצא  בירושלמי  (ישעיה  כב) אם  יכופר  העון  הזה לכם עד תמותון זו מיתה שניה,  וכן תרגם  יונתן  אם  ישתבק  חובא  הדין  לכון עד דתמותון 

מותא תנינא,  ולזה כוון אונקלוס והרחיב באור בלשון שאמר לחיי עלמא ומותא תניינא לא ימות, כוון לומר כי משה התפלל על  השבט  שיזכה  לחיות  חיי  עד ולא ישוב משם עוד בגוף למות מיתה שניה,  וכן תמצא בדוד מפורש שהזכיר בענין הנשמה הדברים הבאים לה לאחר מיתה, סליחת עונות, רפואת תחלואים  בגלגולה  גאולת  שחת,    וזה  יורה  שתעבור  בשחת  אבל  הוא  יגלגלנה  

אחר התעטרותה  במדות שובע שמחות בזיו השכינה,  זהו שאמר (תהלים קג) הסולח לכל עונכי הרופא  לכל  תחלואיכי,  הגואל משחת חייכי המעטרכי חסד ורחמים,  המשביע בטוב עדיך תתחדש כנשר נעוריכי. 

וחמשה תועליות הן שהזכיר בתוספת יודי"ן והן חמשה כנגד חמשה דברים שנמשלה בהן וכנגד חמשה שמות שיש לה, וזה מבואר:
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק ו
יחי ראובן ואל ימות. סוטה ז: קמא צב. 

מכות יא:
 בס"ד  פרשת "וזאת - הברכה"    דברים פרק לג פסוק ז
וְזאת  לִיהוּדָה  וַיּאמַר  שְׁמַע יְהוָֹה קוֹל יְהוּדָה וְאֶל עַמּוֹ תְּבִיאֶנּוּ יָדָיו רָב לוֹ וְעֵזֶר מִצָּרָיו תִּהְיֶה:

רש"י דברים פרק לג פסוק ז פסוק ז 

וזאת  ליהודה.   (מכות  יא) סמך יהודה לראובן מפני ששניהם הודו על קלקול שבידם  שנאמר  (איוב  טו) אשר חכמים יגידו וגו' להם לבדם וגו' ולא עבר זר בתוכם  (ב"ק  צב)  ועוד  פירשו רבותינו שכל מ' שנה שהיו ישראל במדבר היו עצמות  יהודה  מתגלגלין  בארון  מפני נדוי שקבל עליו שנאמר (בראשית מד) וחטאתי לאבי כל הימים אמר משה מי גרם לראובן שיודה יהודה וכו': שמע  ה'  קול  יהודה.   תפלת דוד ושלמה ואסא מפני הכושים ויהושפט מפני העמונים וחזקיה מפני סנחריב:

ואל עמו תביאנו. לשלום מפני המלחמה (ס"א מן המלחמה): ידיו רב לו. יריבו ריבו וינקמו נקמתו:

ועזר  מצריו  תהיה.   על  יהושפט  התפלל  על  מלחמת רמות גלעד (דה"ב יח) ויזעק  יהושפט  וה'  עזרו.   ד"א  שמע  ה'  קול  יהודה  (ספרי) כאן רמז ברכה לשמעון  מתוך  ברכותיו  של  יהודה ואף כשחלקו א"י נטל שמעון מתוך גורלו של  יהודה  שנאמר  (יהושע יט) מחבל בני יהודה נחלת בני שמעון (ומפני מה לא  ייחד  לו  ברכה  בפני  עצמו  שהיה  בלבו  עליו על מה שעשה בשטים כ"כ באגדת תהלים):

אבן עזרא דברים פרק לג פסוק ז

וזאת  ליהודה.   וכן  אמר  ליהודה  שיחיה ולא ימות והוסיף עוד שמע יי' קול יהודה בבואו למלחמה כי הוא יעלה בתחלה: ואל  עמו  תביאנו.   אל המחנה אשר בגלגל או תפלה על היוצאים להלחם על ארץ אויב: רב לו.  יספיקו לו ידיו ואין לו צורך למי שיעזור אותו כי אם עזרת השם לבדו. ויש אומרים מלשון מריבה והטעם ידיו יריבו בעדו ואחרים אמרו כמו וברקים רב מגזרת ורבו:

אור החיים דברים פרק לג פסוק ז

שמע ה' קול יהודה.  פירוש לפי שיהודה חטא במעשה תמר והתודה על חטאו כאומרו (בראשית ל"ח כ"ו) צדקה ממני,  בקש משה שיקבל ה' קולו בהודאתו.  ואמר  ענין  זה  לומר אחריו ואל עמו תביאנו,  פירוש לפי מה שכתבנו בפסוק (ויחי  מ"ט  ט')  מטרף  בני עלית,  בי באמצעות מעשה תמר הוציא טרף אדם שאכל  הבליעל,   והוא  מה  שרמז באומרו ידיו פירוש כח מעשיו רב לו הגדיל וקנה רבנות בתוספת גדר עליון כמו שהארכנו שם:ואומרו  ועזר  מצריו  תהיה פירוש שהגם שהרויח פרץ וזרח בכח מעשה תמר אף  על  פי  כן  עדיין  לא  האירה  מלכות  בית  דוד כי צריכה לניצוץ הקדושה שעדיין  בין  האומות  והיא  רות המואביה,  לזה אמר ועזר מצריו תהיה לשון נקבה,   גם  עזר  יורה אל הנקבה כאומרו (בראשית ב' י"ח) אעשה לו עזר וגו', ועיין מה שפירשתי בפסוק (שם מ"ג ט') וחטאתי לאבי וגו':

כלי יקר דברים פרק לג פסוק ז

וידוע  שלתפלה  זו היה גם יהודה צריך,  כמובן מתוך שני פירושי רש"י הסובר שתפלת ואל עמו תביאנו קאי על יהודה,  ואני אומר שיהודה התפלל תפלה זו על  שמעון  וכל  המתפלל  על  חבירו  והוא צריך לאותו דבר הוא נענה תחלה (ב"ק  צב),   וא"כ  אותה תפלה שהתפלל יהודה על שמעון היא שעמדה גם לו וזה"ש  וזאת  ליהודה  אותה  תפלה  שהתפלל  על  שמעון  עמדה גם ליהודה, וזה"ש ויאמר שמע ה' קול יהודה,  אותו קול שיתפלל בו על שמעון,  ואל עמו תביאנו, ר"ל ליהודה כפשוטו לפי שבאותו קול התפלל על שמעון ע"כ דין הוא שיהיה  הוא  נענה  תחילה  ותביא  גם  אותו אל עמו.  ולפי שתפלה זו עמדה לשניהם  ע"כ  אמר  אח"כ ידיו רב לו הוסיף מלת לו כי ברכה זו היתה לו לבדו ולא  היה  לשמעון  צורך  בברכת  ידיו רב לו.  רק ליהודה שהיה מלך היה צריך בברכה זו.

רמב"ן דברים פרק לג פסוק ז

וזאת ליהודה.  וכן אמר ליהודה שיחיה ולא ימות, והוסיף לו עוד שמע ה' קול יהודה,  דעת רבי אברהם.  וזה איננו נכון על פירושנו, כי אין יהודה בכרת הזה שיתפלל  עליו  כן,   כאשר  לא  הזכיר זה בשאר השבטים.  אבל הוא כפשוטו, וזאת הברכה אשר ליהודה:

ועל  דרך  האמת,  ייחד המדה הזאת ליהודה בעבור כי להם המלחמה,  וממנו המלכות לעולם, והיא העזר מצריו. והוא סוד הכתוב שאמר (ש"ב א יח) ללמד בני  יהודה  קשת  הנה  כתובה  על  ספר  הישר,   כי הוא הקשת הנראה בענן שנאמר בה (בראשית ט יז) זאת אות הברית:

שמע  ה'  קול  יהודה.   יתפלל  עליו  בצאתו למלחמה,  כי הוא יעלה בתחלה, ולנגיד  ממנו  שילחם  באויבי  ישראל,   וכן  אמר יעקב (שם מט ח) ידך בערף אויביך:ואל עמו תביאנו, שישוב לשלום. ידיו רב לו. יהיו ידיו רב לו שלא יצטרך לעזר אחר זולתי עזרת השם שיענהו בתפלתו, ככל הכתוב בדברי אונקלוס, וכן דעת המפרשים:ועל דעתי, עוד ירמוז למלחמתו הראשונה אל הכנעני שאמר השם יהודה יעלה בתחלה  (שופטים  א  ב).  ואמר "ידיו רב", 

ספורנו דברים פרק לג פסוק ז

וְזאת  לִיהוּדָה.   וְזאת  הַבַּקָּשָׁה  אֲנִי מְבַקֵּשׁ וּמִתְפַּלֵּל גַּם עַל אֶרֶץ יְהוּדָה,  אֲשֶׁר בְּתוֹכָהּ  נַחֲלַת  שִׁמְעוֹן  מְפֻזֶּרֶת,   שֶׁלּא  יָמוּתוּ  בַּמִּלְחָמָה,   כִּי יַחְדָּו הָיוּ יוֹצְאִים לַמִּלְחָמָה. 
וַיּאמַר, שְׁמַע ה' קוֹל יְהוּדָה. וּמִלְּבַד מַה שֶּׁאָמַר "וְזאת לִיהוּדָה", אָמַר גַּם  כֵּן  "שְׁמַע  ה' קוֹל יְהוּדָה" כְּשֶׁיִּתְפַּלֵּל בַּמִּלְחָמָה אוֹ זוּלָתָהּ.  
יָדָיו רָב לוֹ,  וְעֵזֶר מִצָּרָיו תִּהְיֶה. אַתָּה הֱיֵה "יָדָיו" נִלְחָם בַּעֲדוֹ, וְתִהְיֶה גַּם כֵּן "רָב לוֹ" וְנוֹקֵם נִקְמָתוֹ, וְגַם כֵּן "עֵזֶר מִצָּרָיו" כְּשֶׁיִּלָּחֲמוּ

 בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לג פסוק ח
וּלְלֵוִי  אָמַר  תֻּמֶּיךָ  וְאוּרֶיךָ  לְאִישׁ  חֲסִידֶךָ  אֲשֶׁר  נִסִּיתוֹ  בְּמַסָּה  תְּרִיבֵהוּ 

עַל מֵי מְרִיבָה:

רש"י דברים פרק לג פסוק חפסוק ח

וללוי אמר. ועל לוי אמר: תמיך ואוריך. כלפי שכינה הוא מדבר: אשר נסיתו במסה. שלא נתלוננו עם שאר המלינים:תריבהו  וגו'.   כתרגומו ד"א תריבהו על מי מריבה נסתקפת לו לבא בעלילה אם משה אמר (במדבר כ) שמעו נא המורים אהרן ומרים מה עשו:

רמב"ן דברים פרק לג פסוק ח
וללוי  אמר.   על לוי אמר,  לשון רש"י (ס"א ר"א וכן) דעת המפרשים,  והוא כלשון אמרי לי אחי הוא (בראשית ב יג), וישאלו אנשי המקום לאשתו (שם כו ז), והרבה כן:
ולפי דעתי,  כי בעבור שהזכיר משה בברכתו שם ראובן ויהודה,  יחי ראובן, קול יהודה, ולא יזכיר שם שאר השבטים בברכתם,  יזכיר הכתוב, וללוי אמר, לבנימין אמר, יגיד כי השבטים לפניו,  ויקרא ללוי וישים עיניו עליו ויאמר תומיך ואוריך,  וכן בכל שבט ושבט, פנים בפנים יברך אותם:
אשר  נסיתו במסה.  שנסית אותו בנסיון,  והטעם,  שהיה חסיד בכל אשר נסית אותו ולא נמצא בו דופי חוץ ממי מריבה שכבר הענשתו עליו, כי העגל לכבוד השם עשהו, לשון ר"א:
ובספרי (ברכה שמט) אשר נסיתו במסה,  הרבה נסיתו ונמצא שלם בכל הנסיונות, תריבהו על  מי  מריבה,   סקופים  נסקפת  לו על מי מריבה,  אם משה אמר (במדבר כ י) שמעו נא המורים, אהרן ומרים מה עשו:
והנכון  בעיני  בדרך  הפשט,   כי  "במסה"  כפשוטו,   הוא המקום אשר נסו השם ברפידים (שמות יז ז),  יאמר תומיך ואוריך יהיו לעולם לאיש חסידך ולזרעו אחריו, אשר נסית אותו במסה כאשר חטאו בני ישראל וינסו את השם על המים ולא היה בתוך העדה הנועדים שם על השם,  כי האמין בשם ובדברו שיוציא להם מים מצור החלמיש,  ובפעם השנית תריבהו ותעניש אותו על מי מריבה של ישראל, כי בעבור מריבתם היה עליו העונש ולא שמעל הוא בה',   כי  גם  מתחלה האמין כי אתה ההפכי הצור אגם מים אף כי בפעם הזאת שכבר ראה כן.   

ירמוז  משה  כי  החטא  ההוא  היה מפני העם,  כי בעבור מריבתם חשבו משה ואהרן שיצטרכו לעשות מה שעשו, שמא נסתלקה השכינה בעבור ענשם, והוא שנאמר (תהלים קו לב) ויקציפו על מי מריבה וירע למשה בעבורם:
וטעם  "תריבהו",   כמו  ריבה  ה' את יריבי (שם לה א),  ששלמת לו משפט הריב שרבו בני ישראל את ה'. ויתכן שיהיה פירושו כמו שאמר בספרי שהם סקופים, כלומר עלילות, ירמוז למיעוט  החטא  וגודל  העונש,   כדרך בקרובי אקדש (ויקרא י ג).  

וכן דעת אונקלוס שאמר דנסיתוהי בנסיתא והוה שלים,  מריב בני ישראל ומנסותם את ה',  וכיון שהיה שלם בפעם הראשונה  כל שכן בשניה שהיה מאמין בדבר השם,  ובחנת לבו על מי מריבה ומצאת לבבו נאמן  לפניך  כי  גלוי  וידוע לפני כסא כבודך שהוא מאמין בך ובדבריך,  אבל בשביל ישראל היה העונש עליו כמו שפירשתי בפסוק גם בי התאנף ה' בגללכם (לעיל א לז):
והנה מתחלה דבר בכהנים, כי אמר ללוי שיהיו האורים והתומים לאיש חסידו מהם. ואחרי כן  בכל השבט שנסה אותם בעגל ובמצרים ובמדבר,  ועל כן יורו משפטיו ליעקב,  וכן דעת אונקלוס  שאמר  כשירין  אילין  דילפין דינך וגו',  או על העתיד ידבר בהם כדברי ר"א,  וירו משפטיך על כולם, וישימו קטורה על הכהנים מהם:
אור החיים דברים פרק לג פסוק ח פסוק ח 
וללוי אמר תומיך וגו'. פירוש יתקיים בידו דבר זה ולזרעו אחריו כהונת עולם:אשר  נסיתו  במסה.   פירוש לפי שיעקב אמר על לוי בשיתוף עם שמעון (בראשית מ"ט ה') כלי חמס וגו', ארור אפם כי עז וגו', לזה אמר כי לוי נתנסה שאינו בעל אף ועברה שנתנסה במסה  פירוש  לא שנסהו ה' אלא שראה בו נסיון שכל שבטי ישראל ניסו ה' דכתיב (שמות י"ז ז') על נסותם את ה', ולא כן לוי, הא למדת ששכך רוגזם:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק ח פסוק ח 
וללוי אמר. בעבור לוי אמר לשם כמו אמרי לי אחי הוא: לאיש חסידך. לאיש שהוא חסידך: אשר  נסיתו  במסה.   שם  כמו  בנסיון  והטעם שהיה חסיד ולא נמצא בו דופי חוץ מדבר מריבה שכבר הענשתו עליו גם זה יחזיק פירושי בדבר העגל כי לכבוד השם עשהו:
וטעם תומיך ואוריך. שיהיו תמיד לו ולזרעו:
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק ח
וללוי אמר. ס' הזוהר פ' ויקרא כל הפרשה:
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לג פסוק יב
לְבִנְיָמִן אָמַר יְדִיד יְהוָה יִשְׁכּן לָבֶטַח עָלָיו חפֵף עָלָיו כָּל הַיּוֹם וּבֵין כְּתֵפָיו שָׁכֵן:

רש"י דברים פרק לג פסוק יב

לבנימן אמר. לפי שברכת לוי בעבודת הקרבנות ושל בנימין בבנין בית המקדש בחלקו סמכן זה לזה וסמך יוסף אחריו שאף הוא משכן שילה היה בנוי בחלקו שנאמר (שם עח) וימאס באהל יוסף וגו' ולפי שבית עולמים חביב משילה לכך הקדים בנימין ליוסף: חפף עליו. מכסה אותו ומגין עליו:

כל היום. לעולם משנבחרה ירושלים לא שרתה שכינה במקום אחר:

ובין כתפיו שכן.  בגובה ארצו היה בית המקדש בנוי אלא שנמוך עשרים ושלש אמה  מעין  עיטם  ושם  היה  דעתו של דוד לבנותו כדאיתא בשחיטת קדשים אמרי  נחתי  ביה פורתא משום דכתיב ובין כתפיו שכן אין לך נאה בשור יותר מכתפיו:

בעל הטורים דברים פרק לג פסוק יב

ישכן  לבטח.   לאחר  שיטרוף  האומות  כזאב,   ישכון לבטח.  וכן ברכו יעקב (בראשית מט, כז) ולערב יחלק שלל, במונחה: ובין כתפיו שכן. בגימטריא  ובירושלם: ובין כתפיו שכן. וליוסף. רמז כי בתחלה היה בחלקו של יוסף משכן שילה:

רמב"ן דברים פרק לג פסוק יב

ידיד ה' ישכן לבטח עליו.  יקרא לבנימין ידיד ה', יאמר בנימין שהוא ידיד השם ישכון  בארצו  לבטח  על  השם,   והשם  יהיה  חופף  עליו  כל הימים ומשרה שכינתו בתוך ארצו. 
ובין כתפיו ירמוז למה שדרשו בו רבותינו (זבחים נד:):ועל  דרך  האמת,  ידיד ה' ישכון על בנימין,  ויהיה זה לבטח לבנימין,  שיבטחו בה'  עדי עד כי ביה ה' צור עולמים,  והוא יהיה חופף ומגין על בנימין כל היום ולא  יבושו  בעת צרה,  ובין כתפיו של בנימין ישכון לעד.  
ומכאן נקרא שלמה ידידיה  בעבור ה' (ש"ב יב כה) ובנה ידידות משכנותיו,  כאשר נקרא שלמה גם כן,   לומר  שמדתו שלימה בשלום,  ולפיכך נכתב בה"א.  ואמרו במדרש של ר' נחוניא  בן  הקנה,   אמר  לו הקב"ה הואיל ושמך כשם כבודי אתן לך את בתי, דכתיב (מ"א ה כו) וה' נתן חכמה לשלמה,  ולא פירש,  והיכן פירש להלן (שם ג כח) כי ראו כי חכמת אלהים בקרבו לעשות משפט וגו':

ונכון  הדבר שירמוז בשלש השכינות הללו על שלשה מקדשים.  
יאמר במקדש ראשון  ישכון לבטח עליו,  כענין שנאמר (דהי"ב ז א) וכבוד ה' מלא את הבית. ואמר  על  בית  שני,   חופף  עליו כל היום,  שלא שרתה בו השכינה רק היתה מכסה  ומגינה  עליו,   או חופף ממש כמו שהוזכר בפרקי היכלות.  ובין כתפיו שכן, לימות המשיח, כי ביום ההוא יקראו לירושלים כסא ה' (ירמיה ג יז).  ועל דרך זה נדרש בספרי (ברכה שנב):

אבן עזרא דברים פרק לג פסוק יב

לבנימן  אמר.   בעבור  בנימין  שהוא  ידיד  השם ישכון בנימין לבטח על השם והשם שוכן בין כתיפיו: חופף עליו. על הכבוד שהיה דר בירושלם בחלק בנימין כי כן כתוב:וטעם בין כתפיו. באמצע נחלתו או שהיה נראה גם להיות דבק עם חופף:

אור החיים דברים פרק לג פסוק יב

לבנימין  אמר.   פירוש  תבת  לבנימין הוא דברי משה,  ותיבת אמר הוא דברי הכתוב, שאם לא כן במה יובן הדבר שעל בנימין הוא אומר, וכן ליוסף ולזבולן וגו',   ואומרו  ישכון לבטח עליו פירוש מה טעם ישכון לבטח עליו,  פירוש על היותו שכנו של שוכן הבירה כי מי יבא אחר המלך:

כלי יקר דברים פרק לג פסוק יב

לבנימין  אמר  ידיד  ה'  ישכון  לבטח עליו.  לפי שיעקב אמר בנימין זאב יטרף בבקר  יאכל  עד  וגו' (בראשית מט כז).  
והטורף טרף אינו אכלו בבטח כי לבו נקפו  פן  יחזור עליו זה שחטפו ממנו,  ע"כ אמר ישכון לבטח עליו ומלת עליו חוזר  על  אותו  שלל  שהזכיר  יעקב.  
ולפי שיעקב אמר בבקר יאכל עד ולערב יחלק  שלל,  ופירש התרגום שקאי על הקרבנות שמקריבין ערב ובקר בבהמ"ק שבחלקו,   על זה הוסיף לומר חופף עליו כל היום,  שלא יחרב כמו שילה ונוב וגבעון אלא תמיד תשאר השכינה בבית עולמים,  ובין כתיפיו שכן,  כי שם היו נושאי  האפוד  כי  השכינה היתה באורים ותומים שנשא הכהן בין שתי כתפיו זה"ש ובין כתפיו שכן.

ספורנו דברים פרק לג פסוק יב

יְדִיד  ה'.   כְּאָמְרָם זַ"ל שֶׁבִּנְיָמִין מֵת בְּעֶטְיוֹ שֶׁל נָחָשׁ,  וְהִזְכִּיר זְכוּתוֹ לְפָנָיו.  יִשְׁכּן לָבֶטַח עָלָיו. שֶׁלּא מָרְדוּ בְּמַלְכָּם עִם עֲשֶׂרֶת הַשְּׁבָטִים.                                                                             

בס"ד    פרשת "וזאת- הברכה"  דברים פרק לג פסוק יג

וּלְיוֹסֵף אָמַר מְברֶכֶת יְהוָֹה אַרְצוֹ מִמֶּגֶד שָׁמַיִם מִטָּל וּמִתְּהוֹם רבֶצֶת תָּחַת:

רש"י דברים פרק לג פסוק יג

מברכת  ה' ארצו.  שלא היתה בנחלת השבטים ארץ מלאה כל טוב כארצו של יוסף: ממגד. לשון עדנים ומתק: ומתהום.   שהתהום  עולה ומלחלח אותה מלמטה אתה מוצא בכל השבטים ברכתו של משה מעין ברכתו של יעקב:

רמב"ן דברים פרק לג פסוק יג-יד

ממגד  שמים.  מגד לשון מעדנים ומתק.  וממגד תבואת שמש,  שהיתה ארצו פתוחה לחמה וממתקת את הפירות. גרש ירחים, יש פירות שהלבנה מבשלתן והן  קשואין  ודלועין.   גרש  ירחים,   שהארץ מגרשת ומוציאה מחדש לחדש, לשון רש"י:

ואם  כן,   יהיה עם פרי מגדים (שה"ש ד יג) פרי ממתקים.  יברך אותו שתהיה ארצו  ממתק  השמים  שיהיה  מן  הטל,   ותהיה מבורכת מן התהום שתהיה רובצת תחת ארצו, להיות עינות ותהומות יוצאים בבקעה ובהר:

ויתכן  שהפירות  יקראו  מגדים,   ויאמר שתהיה ארצו מבורכת מפרי השמים שהוא  הטל,   ובעבור  היות המגדים בטל יקרא מגד,  ותהיה מבורכת מתהום תחתיה.   וברכתו  כעין  יעקב  שאמר  (בראשית  מט  כה)  ברכות שמים מעל ברכות תהום רובצת תחת.  
וטעם "גרש ירחים",  המגדים אשר יגרשו הירחים, כי  כל  האילנות  בחדשיהם  יציצו  ויפרחו לשאת ענף ולעשות פרי,  וזה טעם לחדשיו  יבכר  (יחזקאל  מז  יב),   בחדשיו  הידועים לפרי ההוא יבכר לפני כל שאר האילנות:

אור החיים דברים פרק לג פסוק יג

מבורכת ה' ארצו.  אולי לפי שעתידין לומר בני יוסף ליהושע (יהושע י"ז) שצר להם  המקום  להיותם  עם  רב,   לזה ברך ארצם להתרחב,  עוד לפי שיוסף זן ופרנס  כל  ישראל,   ומצינו  שהעלה  ה'  עליו  בשביל  זה כאילו ילדם דכתיב (תהלים  ע"ז)  בני  יעקב  ויוסף סלה,  ואמרו ז"ל (סנהדרין י"ט:) לפי שפרנסם נקראו על שמו, לזה ברכו ברוב טובת הארץ מדה כנגד מדה:

רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק יג

מבורכת  ה'  ארצו  ממגד  שמים.    קרא  הגשמים  מגד  שמים  והוא  מאמר החכמים ז"ל מים העליונים במאמר הם תלויים ופירותיהן מי גשמים וכן אמר הכתוב  (תהלים  קד) משקה  הרים  מעליותיו  מפרי מעשיך תשבע הארץ,  כי השמים  מעשיו,   וכן  כתוב (שם ח) כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך,  וקרא הגשמים  פרי  מעשיו  כלומר  פרי השמים,  וזהו ממגד שמים,  ובאמרו ממגד שמים מטל ברך אותה בטל ובמטר:

ומתהום   רובצת  תחת.    הם  המים  התחתונים  כי  במים  העליונים  ומים התחתונים  ברך  אותה והם האור והחשך,  ולכך סמך הטל אל התהום,  וידוע שאין  הטל  יורד  ביום  אלא  בלילה,   וכן הזכיר יעקב בברכתו (בראשית מט) ברכות שמים מעל ברכות תהום רובצת תחת:

כלי יקר דברים פרק לג פסוק יג

וליוסף  אמר  מבורכת  ה' ארצו.  ברכה זו היא ממש מעין ברכת יעקב שברכו בריבוי  התבואות על שהיה זן ומפרנס את כל בית ישראל,  והוסיף כאן ממגד תבואות  שמש  וירח,   כי כבר נשתעבדו לו בחלומו,  והנה השמש והירח וגו' (בראשית לז ט).

ומראש  הררי  קדם וממגד גבעות עולם.  
מה שלא הזכיר לשון מגד אצל הררי קדם,   נוכל  לומר  שרמז  שכל  זכות  אבות  והאמהות  תהיין לראש יוסף כי אברהם  ושרה  לא  ילדו  כ"א  יצחק ויצחק אע"פ שהוליד עשו ויעקב מ"מ כי ביצחק  יקרא לך זרע (שם כא יב).  
במקצת זרעו של יצחק ולא בכל זרעו וא"כ יעקב  עיקר  תולדותיו וביעקב כתיב (שם לז ב) אלה תולדות יעקב יוסף,  א"כ יוסף עיקר תולדות כולם לכך כל זכות אבות ואמהות המכונים בהרים וגבעות הכל  שייך  ליוסף,   זה"ש  ומראש  הררי קדם כי האבות קדמו 
לעולם וזכותם יעמוד  לו  לנגח כל אפסי ארץ כי לאנשים המלחמה ולא לנשים,  אבל הנשים מסוגלים  בעשיית  פרי  הבטן ע"כ זכותם יעמוד לו להיות ארצו מלאה מגדים וז"ש  וממגד גבעות עולם. 
וזה שביאר שני מיני ברכה אלו באומרו בכור שורו הדר  לו.   כי  זה  ענין  ריבוי  תבואות  שבזכות האמהות גבעות עולם.  כי רב תבואות  בכח  שור  (משלי יד ד).  וקרני ראם קרניו,  זהו ענין נצחון במלחמה שבזכות ראש הררי קדם.

והם רבבות אפרים.  כי שמו על שם כי הפרני אלהים (בראשית מא נב). ונתנו לו  הרבבות  מן  ברכת  יעקב  ושמו  מורה  על ריבוי הפירות ועל ריבוי יוצאי יריכו, משא"כ במנשה לכך נאמר והם אלפי מנשה.

ספורנו דברים פרק לג פסוק יג-יד

מְברֶכֶת  ה'  אַרְצוֹ.  הִנֵּה חֶלְקוֹ שֶׁל יוֹסֵף הִיא אֶרֶץ מְברֶכֶת בְּטֶבַע.  מִמֶּגֶד שָׁמַיִם מִטָּל.   וְהִנְנִי  מִתְפַּלֵּל  שֶׁבִּרְכָתָהּ  תִּהְיֶה גַּם כֵּן מִצַּד מִגְדָּנוֹת הַמִּתְבַּשְּׁלוֹת בְּכחוֹת "הַשָּׁמַיִם מִטָּל", גַּם בְּלִי מָטָר, "וּמִתְּהוֹם.. וּמִמֶּגֶד תְּבוּאת" וְכוּ'.

בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לג פסוק יח
וְלִזְבוּלֻן אָמַר שְמַח זְבוּלֻן בְּצֵאתֶךָ וְיִשָּׂשׁכָר בְּאהָלֶיךָ:
רש"י דברים פרק לג פסוק יח
ולזבולן  אמר.   אלו  ה' שבטים שבירך באחרונה זבולן גד ודן ונפתלי ואשר כפל שמותיהם לחזקם  ולהגבירם  לפי  שהיו  חלשים  שבכל  השבטים  הם  הם  שהוליך  יוסף לפני פרעה שנאמר  (בראשית  מז)  ומקצה  אחיו  לקח  חמשה אנשים לפי שנראים חלשים ולא ישים אותם לו שרי מלחמתו:
שמח  זבולן  בצאתך ויששכר באהליך.  זבולן ויששכר עשו שותפות זבולן לחוף ימים ישכון ויוצא  לפרקמטיא  בספינות  ומשתכר  ונותן  לתוך  פיו  של יששכר והם יושבים ועוסקים בתורה לפיכך הקדים זבולן ליששכר שתורתו של יששכר ע"י זבולן היתה:
שמח זבולן בצאתך. הצלח בצאתך לסחורה:
ויששכר.   הצלח  בישיבת  אהליך  לתורה לישב ולעבר שנים ולקבוע חדשים כמו (דה"א יב) שנאמר  ומבני  יששכר  יודעי  בינה לעתים ראשיהם מאתים ראשי סנהדראות היו עוסקים בכך. ועל פי קביעת עתיהם ועיבוריהם:
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק יח פסוק יח 
שמח.  ב' במסורה.  שמח זבולון.  שמח בחור (קהלת יא,  ט).  על שם שהיו יוצאים בדרכם לפרקמטיא היו בחורים וגבורים:
באהלך.  ב'.  ויששכר באהליך. ואל תשכן באהליך עולה (איוב יא, יד). תשכן נוטריקון ת'ורה ש'טר  כ'תובים נ'ביאים.  כמו שדרשו (כתובות יט,  ב) זה המשהה בביתו ספר שאינו מוגה.  בני  יששכר  היו  יושבי  אוהלים  ועוסקים  בתורה,   על כן מזהיר אותם אל תשכן באהליך עולה:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק יח
וטעם  שמח  זבולן  בצאתך.  בעת צאתך באניות סוחר,  ירמוז כי לחוף ימים ישכון.  ואתה יששכר באהליך, ירמוז כי ראה מנוחה כי טוב ואת ארצו כי נעמה, כברכת יעקב:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק יח פסוק יח 
שמח זבולון בצאתך. למלחמה וכן זבולן עם חרף נפשו למות: באהליך. 

כמו וירא מנוחה כי טוב:
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק יח פסוק יח 
זבולן לחוף ימים ישכון. והי' יוצא לסחורה לצור ולצידון לארץ מרחקים לפיכך התפלל משה עליו שיצליח בסחורתו:
ויששכר  באהליך.   ארצו  הית' ראוי' לזריע' והי' יושב באהלי' לשמור שדותיו והתפלל עליו שישמח בשדותיו וכן אמר לו יעקב רובץ בין המשפתי' רובץ בין הגבולי' לשמור שדותיו:
אור החיים דברים פרק לג פסוק יח פסוק יח 
שמח  זבולון  וגו'.   הגם  שבענייני  עולם  הזה בכללות אין לשמוח בהם דכתיב (קהלת ב') ולשמחה  מה  זה  עושה,   אמר  הנביא שזבולון ישנו בשמחה הגם ביציאתו מבית המדרש לסחורה, והטעם כדי שיתקיים יששכר באהלו כאומרו ויששכר באהליך:
עוד ירצה לפי שאין אדם יודע ביציאתו לסחורה אם יצליח אם לא עד שיחזור מוצלח,  לזה אמר  לזבולון  שמח  מעת יציאתך כי בודאי שתצליח,  והטעם כיון שיששכר באהליך שליח מצוה אתה לזון לומדי תורה, וכינה אהל יששכר לזבולון כי הוא הבונה אהלו:
או  ירצה  באהליך  כינוי  ליששכר,   ואמר לשון אוהל,  לב' סיבות,  אחד שאין עושין עיקר בעולם  אלא  ישיבת  עראי ועיקר דירתם הוא בית עולמים,  ב' כינוי למאהיל עליהם שהיא השכינה  שנקראת  אהל,   הגם  שעוסקים בסחורה עליהם,  נאמר (תהלים פ"ה) צדק לפניו יהלך וגו':
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק יח
שמח זבולן בצאתך.  כלומר למלחמה. ואף שיששכר גדול הוא מזבולן כי נולד תחלה הקדים זבולן  ליששכר  לפי  שהוא הסבה לתורתו של יששכר,  וכן הקדימו יעקב בברכת השבטים, לפי  שהוא המחזיק תורתו של יששכר ואם לא היה מחזיק אי אפשר לו לעסוק בתורה,  על כן  ראוי  הוא  שינחל  שמחה  וכבוד בשמחתה של תורה לעוה"ב,  וזהו שאמר שמח זבולן בצאתך.   

ואע"פ  שפשוטו  בצאתך  למלחמה,  אפשר לומר בצאתך מן העוה"ז,  וברך אותו בשמחת  העוה"ב.   וייחס  השמחה  לזבולן  לפי  שהוא סבה לתורה,  וזהו שאמרו רז"ל כל המטיל  מלאי  לכיסו  של  ת"ח  זוכה  ויושב  בישיבה של מעלה,  שנאמר (קהלת ז) כי בצל
החכמה  בצל  הכסף.   ובאורו  אצילות  החכמה מתקיימת מאצילות הכסף ואצילות הכסף נאצל מאצילות החכמה:

תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק יח
ולזבולון אמר. ס' הזוהר פרשת בהעלותך:
 בס"ד      "פרשת- וזאת הברכה" דברים פרק לג פסוק כ

וּלְגָד אָמַר בָּרוּךְ מַרְחִיב גָּד כְּלָבִיא שָׁכֵן וְטָרַף זְרוֹעַ אַף קָדְקד:

רש"י דברים פרק לג פסוק כ
ברוך מרחיב גד. מלמד שהיה תחומו של גד מרחיב והולך כלפי מזרח:
כלביא שכן. לפי שהיה סמוך לספר לפיכך נמשל כאריות שכל הסמוכים לספר צריכים להיות גבורים:
וטרף זרוע אף קדקד. הרוגיהן היו ניכרין חותכים הראש עם הזרוע במכה אחת:
רמב"ן דברים פרק לג פסוק כ
ברוך  מרחיב  גד.  מלמד שהיה תחומו של גד מרחיב כלפי מזרח,  לשון רש"י מספרי (ברכה שנה). ור"א פירש, כי בעבור שידמה אותו לאריה אמר ברוך המרחיב גד, שנתן לו גבורה וכל רואיו יברחו ממנו ואין מי יצר לו:
והנכון  שהוא  על נחלתו,  כי שני השבטים אשר לקחו נחלתם בעבר הירדן לא לקחו אותה בגורל,   אבל  נתן  להם  משה  כל ממלכות סיחון ועוג,  ונחלתם רחבה ונסבה למעלה מכל השבטים. ולא הזכיר בראובן זה, כי די בתפלתו:
ואפשר גם כן כי לקחו בני גד יותר מבני ראובן,  כי היו גבורים ונתן להם כל הספר,  והערים אשר  בנו  רבות מאשר לראובן.  ועוד כי הם אשר בקשו הארץ ההיא תחלה כאשר פירשתי שם (במדבר לב ב), והנה הם סבת הרחבה הזאת:
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק כ פסוק כ 
ולגד  אמר.   בברכתו  של  גד  תמצא כל האלפ"א ביתא לפי שמשה רבינו ע"ה קבור בחלקו שקיים כל התורה כולה מאל"ף עד תי"ו. וכן בברכת יוסף לפי שארונו היה מהלך אצל הארון לומר קיים זה מה שכתוב בזה:
וטרף.  ב'.  וטרף זרוע. אשר אם עבר ורמס וטרף ואין מציל (מיכה ה, ז). לומר כל מה שטרף אין מציל מידו:
אור החיים דברים פרק לג פסוק כ פסוק כ 
מרחיב גד. פירוש הרחיב ה' לו בנכסים רבים דכתיב (במדבר ל"ב א') ומקנה רב היה לבני גד וגו', והטעם כמו שאמר שם הכתוב (ל"א נ"ג) אנשי הצבא בזזו איש לו, ולהיות בני גד גבורי כח בזזו יותר מכולם, והוא מה שסמך למאמר מרחיב וגו' כלביא שכן וטרף וגו':
ספורנו דברים פרק לג פסוק כ
בָּרוּךְ  מַרְחִיב גָּד.  שֶׁנָּתַן לוֹ חֵלֶק גָּדוֹל מֵחֵלֶק כָּל אֶחָד מִשְּׁאָר הַשְּׁבָטִים בְּעֵבֶר הַיַּרְדֵּן,  כִּי אָמְנָם אֶרֶץ סִיחוֹן וְעוֹג הָיְתָה גְּדוֹלָה בְּכַמּוּת,  אַף עַל פִּי שֶׁלּא הָיְתָה זָבַת חָלָב וּדְבַשׁ כְּמוֹ עֵבֶר הַיַּרְדֵּן.  כְּלָבִיא שָׁכֵן. רָאוּי הוּא לְזאת הַהַרְחָבָה, מִפְּנֵי שֶׁהוּא שׁוֹכֵן בְּתוֹךְ הָאֻמּוֹת, כְּמוֹ אַרְיֵה לֶאֱכל אֶת סְבִיבָיו.
כלי יקר דברים פרק לג פסוק כ
ולגד  אמר  ברוך  מרחיב  גד  וכו' לפי שאמר בסמוך צדקת ה' עשה וגו' ולעושה צדקה שייך לשון גד גו"מל ד"לים והקב"ה מרחיב לו כהנה וכהנה פי שנים כפלים, ובזכות זה כלביא שכן וטרף זרוע אף קדקוד כארז"ל (ב"ק יז) כל העוסק בתורה ובג"ח אויבים נופלים לפניו חללים כו'.   

ועדיין  לא פירש מה הצדקה שעשה גד ע"כ אמר וירא ראשית לו,  כי הוא בעצמו ראה לפסוק  על  עצמו  מה  שלא  היה  מחויב  לעשותו  מצד  הדין  ומהו שפסק על עצמו וירא ראשית  לו  כי  פסק  על  עצמו לצאת בראש החלוץ כי סמך על זכות שבחלקו נקבר מחקק שתהיה  ארצו  יושבת  בהשקט  ובמנוחה  כל  זמן  שיהיו המה במלחמה,  ויתא ראשי עם, בראש החלוץ כי בזה עשה צדקת ה' כמו שהקב"ה עשה צדקה זו עם ישראל שנאמר (שמות יג  כא)  וה'  הולך  לפניהם וגו' כך גם המה עשו צדקה זו אבל ומשפטיו עם ישראל,  כי כפי שורש  המשפט  לא  היו  צריכין  לילך  כ"א  עם  ישראל בשוה ועל צד הצדקה קבלו עליהם לצאת בראש החלוץ.
וגם  לדברי  המפרשים  ויתא  ראשי  עם  על  משה,   כך  פירושו כי בכל מלחמה הלך משה לפניהם  וכך  צוה  גם  ליהושע  שנאמר  (דברים  ג כח) כי הוא יעבור לפני העם.  

ומ"מ בכל משפטיו  היה  עם ישראל שוה להם כי לא היה מבקש קדימה עליהם.  ומ"ש וטרף זרוע אף קדקוד  לפי שעור בעד עור וגו' כשמכים בחרב מלמעלה אז המוכה מרים ידו להציל בה את ראשו  ואז  הוא  חותך  תחילה  לשנים היד ואח"כ הקדקוד כי החרב יעבור דרך שניהם לכך הקדים זרוע לקדקוד ומיושב לשון אף.
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק כ
ברוך  מרחיב  גד.   לפי שנחלתו של גד במקום מרעה כד"א ומקנה רב היה לבני גד וכו' שייך למימר ביה לשון הרחבה כדכתיב ורעו במרחב: וטרף  זרוע  אף  קדקד.   פי'  הרב בכור שור כי כשהיה מכה והמוכה מגביה זרועו שלא יכה בראשו היה חותך הזרוע שלפני הראש והראש עמו ומעמיק המכה עד סוף הכתף:
בס"ד      "פרשת- וזאת הברכה" דברים פרק לג פסוק כב
וּלְדָן אָמַר דָּן גּוּר אַרְיֵה יְזַנֵּק מִן הַבָּשָׁן:
רש"י דברים פרק לג פסוק כב
דן גור אריה. אף הוא היה סמוך לספר לפיכך מושלו כאריות: יזנק  מן  הבשן.   כתרגומו שהיה הירדן יוצא מחלקו ממערת פמייאס (פטאלא מעוס) והיא לשם  שהיא  בחלקו  של דן שנאמר (יהושע יט) ויקראו ללשם דן וזינוקו וקילוחו מן הבשן.
ד"א  מה  זינוק זה יוצא ממקום אחד ונחלק לשני מקומות כך שבטו של דן נטלו חלק בשני מקומות  תחלה נטלו בצפונית מערבית עקרון וסביבותיה ולא ספקו להם ובאו ונלחמו עם לשם  שהיא  פמייאס  והיא  בצפונית  מזרחית  שהרי  הירדן  יוצא  ממערת 

פמייאס והוא במזרחה  של  א"י  ובא  מהצפון  לדרום  וכלה  בקצה ים המלח שהוא במזרח יהודה שנטל בדרומה  של א"י כמו שמפורש בס' יהושע והוא שנאמר (שם) ויצא גבול בני דן מהם ויעלו בני דן וילחמו עם לשם וגו' יצא גבולם מכל אותו הרוח שהתחילו לנחול בו:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כב
יזנק. אין לו חבר במקרא והטעם דמהו בגבורתו לגור אריה כאשר ידלג מהר בשן:
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק כב
דן גור אריה. 

שהיה עומד על הספר ושוקד ושומר על ישראל שלא יכנסו (אויבים) לארץ: יזנק  מן  הבשן.   

ששותה  מי  הירדן  שמקלח מן הבשן שהירדן יוצא ממערת פמייס שהיא מארץ דן שלכך נקרא שמו ירדן יורד דן והוא מפסיק בין ארץ הבשן שארץ עוג לשפת הירדן היתה  לצד  א"י והארץ העומדת על הירדן טובה מאד שנא' ויבחר לו לוט את כל ככר הירדן כי כלה משקה וגו':
אור החיים דברים פרק לג פסוק כב
גור  אריה.  אולי שנתכוין אל שמשון ששיסע הארי כשסע הגדי (שופטים י"ד),  ואומרו יזנק רמז לצליחת עליו רוח ה' ודלג לשסעו כמדלג מהר בשן:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כב
דן גור אריה. ע"ד הפשט, המשילו בגבורה לגור אריה כאשר הוא מדלג מהר בשן: 

וע"ד  הקבלה  נקרא  דן  כנגד  מדת  הדין,   כי כן אמרה רחל עליו (בראשית ל) דנני אלהים,
והמשילו  משה  בברכתו  לגור  אריה  כנגד מדת הדין של מעלה ששם צורת גור אריה,  וזה מבואר:
ספורנו דברים פרק לג פסוק כב
גּוּר אַרְיֵה יְזַנֵּק מִן הַבָּשָׁן.  

הִנֵּה הָאַרְיֵה לא יְזַנֵּק מִן הַבָּשָׁן שֶׁהוּא מְקוֹם מִבְחַר הַמִּקְנֶה, כְּאָמְרוֹ "אַבִּירֵי  בָשָׁן" (תהלים כב,  יג),  "פָּרוֹת הַבָּשָׁן" (עמוס ד,  א) זוּלָתִי בִּהְיוֹתוֹ בָּטוּחַ לִטְרף אֵיזֶה טֶרֶף שֶׁיִּזְדַּמֵּן לוֹ חוּץ לַבָּשָׁן. 

וְכֵן יִהְיֶה דָּן בָּטוּחַ לִכְבּשׁ סְבִיבוֹתָיו, וְיֵצֵא עֲלֵיהֶם בֶּטַח.
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לג פסוק כד

וּלְאָשֵׁר אָמַר בָּרוּךְ מִבָּנִים אָשֵׁר יְהִי רְצוּי אֶחָיו וְטבֵל בַּשֶּמֶן רַגְלוֹ:

רש"י דברים פרק לג פסוק כד

ברוך  מבנים  אשר.  ראיתי בספרי אין לך בכל השבטים שנתברך בבנים כאשר ואיני יודע כיצד: יהי  רצוי  אחיו.  שהיה מתרצה לאחיו בשמן אנפיקינון ובקפלאות והם מרצין לו  בתבואה  ד"א  יהי  רצוי  אחיו  שהיו  בנותיו  נאות  והוא שנאמר (בדברי הימים  א  ז)  הוא אבי ברזית שהיו בנותיו נשואות לכהנים גדולים הנמשחים בשמן זית:וטובל בשמן רגלו.  (ספרי) שהיתה ארצו מושכת שמן כמעין ומעשה שנצטרכו אנשי לודקיא לשמן מנו להם  פולמוסטוס אחד וכו' כדאיתא במנחות (פ"ה):

רמב"ן דברים פרק לג פסוק כד

ורש"י  כתב,   ראיתי בספרי (ברכה שנח) אין לך בכל השבטים שנתברך מבנים כאשר,   ואיני  יודע כיצד.  והנה רבותינו נתכוונו לפרש "ברוך מבנים",  שיהיה מבורך  בבנים רבים שיוליד,  כמ"ם מבורכת ה' ארצו ממגד שמים מטל (פסוק יג),   ולכך  אמרו  שכל  שאר  השבטים ברך אותם בגבורה או בנחלתם ואשר לבדו  נתברך  בבנים.   וגרסת הנוסחאות שלנו בספרי,  אין לך שנתברך בבנים כאשר. אבל קיום הברכה הזאת לא נתבאר:

ואולי  היא  ממה  שכתוב בדברי הימים (א ז מ),  כל אלה בני אשר ראשי בית האבות   ברורים  גבורי  חילים  ראשי  הנשיאים  והתיחסם  בצבא  במלחמה מספרם  אנשים  עשרים  וששה  אלף,  ולא נאמר שם בשאר השבטים כשבח הזה:

ועל  דרך  הפשט,   ברוך מבנים אשר כטעם יהי רצוי אחיו,  יאמר שיהיה אשר מבורך  מפי  כל  בני  יעקב  אביהם ורצוי לכל אחיו.  והטעם,  כי ארצו שמנה ומשם  יבואו כל מעדני מלך לכל השבטים,  וכולם יאמרו תמיד יברך ה' הארץ הזאת  אשר  תוציא כפירות האלה,  ויהיה מ"ם "מבנים" כמ"ם מה' יצא הדבר (בראשית כד נ), מאל אביך (שם מט כה):

ואונקלוס  תרגם  בריך  מברכת  בניא  אשר,  נראה שרצה לומר כי יבואו מכל השבטים  לאשר  לקנות  השמן,  ויהיו יהודה וישראל רוכליו בחטי מנית ופנג ודבש  וצרי  וכל זמרת הארץ,  שיביאו הכל וימכרו לו ויקנו השמן,  והנה הוא מבורך  מכל  הטוב הנמצא לכל השבטים,  והוא טעם "רצוי אחיו" שימכרו לו ויקנו ממנו לרצון להם:

ושוב  מצאתי  בבראשית  רבה  (עא יג),  ותאמר לאה באשרי כי אשרוני בנות (בראשית  ל  יג),   אמר  רבי  לוי  לא  לן אשר באכסניא מימיו,  ירש אשר גבי פלטריות  מה  שלא  ירש  יהודה ארצות,  ובני אשר ימנה וישוה וישוי ובריעה וסרח  אחותם וגו' הוא אבי ברזית (דהי"א ז ל לא),  רבי לוי ורבי סימון אמרו שהיו בנותיהם נאות והיו נשואות לכהנים שנמשחו בשמן זית וכו':

בעל הטורים דברים פרק לג פסוק כד

ברוך  מבנים אשר.  
לכך בירכו משה בדברים הללו לפי שכשמכרו השבטים את יוסף  החרימו  שלא  יגלו אותו וסרח בת אשר ידעה ממכירתו בנבואה ואמרו השבטים  מהיכן  ידעה  אם  לא  מאביה דשותא דינוקא או מאבא או מאמא ועמדו ונדוהו ובא משה רבינו ע"ה להתירו,  כי אמר לו מנודה אסור בתשמיש המטה  אמר  ברוך  מבנים.  היו בדילין ממנו,  אמר יהי רצוי אחיו.  
היה אסור בסיכה,   אמר  וטבל בשמן רגליו שיהא מותר לסוך בשמן.  היה אסור בנעילת הסנדל, אמר ברזל ונחושת מנעלך:

רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כד

וטובל בשמן רגלו.  הזכיר לשון טבילה על רבוי השמן שבארצו של אשר,  ולכך אמר רגלו ולא ידו,  וכענין שכתוב (בראשית מט) כבס ביין לבושו, הזכיר לשון כבוס  ביין  על שם רבוי היין שבארץ יהודה,  כאדם שמניח המים ויכבס בגדיו ביין להפלגת הרבוי וכן הזכיר יעקב (שם) מאשר שמנה לחמו:

דעת זקנים דברים פרק לג פסוק כד

ברוך  מבנים אשר.  
שכל הבנים יברכוהו כמו שאומר יהי רצוי אחיו ולמה לפי שטובל  בשמן רגלו שתהא ארצו משופעת בשמן וממציא שמן לכל אחיו וזהו גוש  חלב  שיהא  בחלקו  כדפרי'  בפ' ויחי יעקב.  
ומפרש הרב ר' אליהו הכהן בשם  דודו הרב ר' משה לפיכך אמר ברוך מבנים כי דוק ותשכח שהוא מרובה באוכלוסין  במנין  דפינחס  לפי  מנינו  של  מדבר  יותר מבני שאר אחיו וזהו שנתברך מבנים יותר משאר אחיו:

אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כד

רצוי. כמו אהוב: וטובל  בשמן  רגלו.  מרוב השמן כטעם כבס ביין לבושו וכן אמר יעקב שמנה לחמו:

ספורנו דברים פרק לג פסוק כד

בָּרוּךְ  מִבָּנִים אָשֵׁר.  הִנֵּה "אָשֵׁר" בָּזֶה יִהְיֶה "בָּרוּךְ" מִכָּל שְׁאָר הָעַמִּים.  כִּי אָמְנָם עַל  כָּל  עָשִׁיר  תִּהְיֶה קִנְאַת אֶחָיו וְשִׂנְאָתוֹ בְּצַד מָה.  וְהֵפֶךְ זֶה יִקְרֶה לְשִׁבְטוֹ שֶׁל אָשֵׁר,   כִּי  אָמְנָם "יְהִי רְצוּי אֶחָיו".  וְטבֵל בַּשֶּמֶן רַגְלוֹ.  וְזֶה שֶׁהוּא הָיָה נוֹתֵן זוֹל בְּשֶׁמֶן בֵּין אֶחָיו לְרב הַשֶּׁמֶן אֶצְלוֹ.

בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לג פסוק כו
אֵין כָּאֵל יְשֻׁרוּן רכֵב שָׁמַיִם בְּעֶזְרֶךָ וּבְגַאֲוָתוֹ שְׁחָקִים:
רש"י דברים פרק לג פסוק כו 
אין כאל ישורון. דע לך ישורון שאין כאל בכל אלהי העמים ולא כצורך צורם: רכב שמים. הוא אותו אלוה שבעזרך ובגאותו הוא רוכב שחקים:
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק כו פסוק כו 
שחקים.  איתא במדרש (חגיגה יב, ב) ששם בשמים יש רקיע ששמו שחקים ששם שוחקים מן לצדיקים. ועוזו (תהלים סח, לה) בגימטריא המן ועל שם כן שהוא לבן ועז כשלג:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כו פסוק כו 
אין כאל ישורון. שב לברך הכלל: רוכב שמים. פירוש שהוא תקיף והעד שהוא רוכב שמים:
ובגאותו שחקים. הטעם בגאותו הם עומדים:
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק כו פסוק כו 
אין כאל ישורון.  עתה מדבר לכל ישראל ואומר להם עבדו והתחזקו ביראת אלהיכם כי אין כמוהו רוכב שמים להיות בעזרך ואין שום עוזר כמוהו כי בגאותו הוא יושב בשחקים והוא מושל על העליונים והתחתונים:
אור החיים דברים פרק לג פסוק כו פסוק כו 
אין כאל ישורון. פירוש אין כאל של ישורון שעושה דבר זה להם, והוא שרוכב שמים פירוש רוכב  על השמים בשביל עזרת ישראל,  והוא אומרו בעזרך להלחם בשבילך כאומרו (שמות י"ד  י"ד) ה' ילחם לכם,  וכשהוא בא ונלחם להם כל השמים הם מרכבתו,  ומעתה כל כחות השמים ומערכתם באים לעזרת ישראל שהסוס טפל לרוכב:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כו
אין  כאל  ישורון.   אחר שסיים לברך השבטים אחד אחד התחיל עתה לדבר עם כלם בכלל ויודיע  להם  טוב חלקם כי יוצר הכל הוא,  ויבשר אותם בירושת הארץ ושיזכו לבא בתוכה מה שלא זכה הוא,  ויבאר עוד להם ענין העוה"ב כאשר אבאר, וחתם דבריו בענינים כאלה, ולכך  יאמר  אין  כאל  ישרון,   שאין  אתם  כהכנענים  כי הם תחת ממשלת המלאכים שרי מעלה,   ולא כן ישראל,  כענין שכתוב (שמות לג) ונפלינו אני ועמך,  ועל כן קראם ישרון כי הוא  שם  ישר,   להורות  שאין  בכל שרי מעלה כאלהי ישראל,  וכן אמר על ישראל אשריך ישראל  מי כמוך,  כי אינם כשבעים אומות,  על כן יודיעם שלא שם חלקנו כהם ולא גורלנו ככל  המונם,   זהו  אין  כאל  ישרון  שהוא רוכב שמים,  והוא יהיה נמצא בעזרך,  ובגאותו שחקים, בגאותו רוכב שחקים:
וענין  רוכב  שמים.   על דרך הפשט כנה הממשלה בלשון רכיבה,  וכענין שכתוב (דברים לב) ירכיבהו  על  במתי  ארץ שהוא לשון ממשלה.  עוד לבאר כי כמו שהרוכב מתגבר על הסוס לפי  שאין מרוצת הסוס מכח עצמו אלא מכח הרוכב כענין שכתוב (איוב לט) תשחק לסוס ולרכבו,   כן  מרוצת  הגלגלים  ותנועתם  אינם  מכח עצמן אלא מכח השליט המניע אותם יתעלה,   ובאור  מלת  השמים  הכונה על ערבות,  וכן דרשו רז"ל ערבות מנלן דאקרי שמים כתיב הכא רוכב שמים וכתיב התם (תהלים סח) סולו לרוכב בערבות:
וכתב  הרב  רבי  משה  ז"ל בספר המורה,  הסתכל במה שאמרו רז"ל ערבות רם ונשא שוכן עליו,   שנאמר סולו לרוכב בערבות,  ולא אמר שוכן בו,  שאלו אמר כן היה מחייב להקב"ה מקום  או  שיהיה הש"י כח מהכחות כמו שדמו כתות הצבא"ה,  ובאמרם שוכן עליו הראוי שהוא  יתברך  נבדל מן הגלגל ואינו כח בו,  שרוכב שמים ענינו מסבב הגלגל המקיף ומניעו כרצונו, ושאר הגלגלים המתנועעים בתנועתו, והם מתנועעים תנועת החלק בכל, וזאת היא היכולת העצום אשר הניע הכל, עד כאן:
וע"ד  הקבלה רוכב שמים,  קרא המדות שמים,  ושעור הכתוב,  כשישראל עושים רצונו של מקום  הנה  הוא  רוכב  שמים  ואינו  מתרחק  ממדותיו,   וכשאין עושים רצונו של מקום ובגאותו  שחקים,   הנה  הוא  מתגאה  ומסתלק  למרום  מרומים והוא מתרחק ממדותיו, ודומה  לזה  דרשו  רז"ל  כשישראל  עושים רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה של מעלה שנאמר  (תהלים  ס) באלהים  נעשה  חיל,   ובזמן  שאינן עושין רצונו (דברים לב) צור ילדך תשי:
ספורנו דברים פרק לג פסוק כו-כז פסוק כו-כז 
וּבְגַאֲוָתוֹ  שְׁחָקִים  מְענָה.   וּבְמַעֲלָתוֹ  הוּא רוֹכֵב "שְׁחָקִים",  שֶׁהוּא הַגַּלְגַּל הַיּוֹמִי אֲשֶׁר אֵין בּוֹ כּוֹכָב  וְלא  צוּרָה,   וְהַמֵּנִיעַ  שֶׁלּוֹ  הוּא כּחַ בִּלְתִּי נִרְאֶה,  כְּעִנְיַן מְעוֹנַת הָאַרְיֵה אֲשֶׁר בָּהּ כּחַ רַב נִסְתָּר.  אֱלהֵי קֶדֶם.  אֱלוֹהַּ קַדְמוֹן, וְכָל זוּלָתוֹ מְחֻדָּשׁ מֵאִתּוֹ.  וּמִתַּחַת זְרעת עוֹלָם.  וּלְמַטָּה מִן הַשָּׁמַיִם,  הוּא אֱלהֵי "זְרוֹעוֹת" וּמַנְהִיגֵי הַנִּמְצָאִים הָעוֹלָמִיִּים, וְהֵם הַהוֹוִים וְנִפְסָדִים הַנִּכְפָּלִים תַּחַת  הַזְּמַן,   כְּמוֹ אֵיכֻיּוֹת הַיְסוֹדוֹת,  וְהַטֶּבַע הַזָּן וְהַמְגַדֵּל וְהַמּוֹלִיד וְהַמְצַיֵּר בַּצְּמָחִים וּבְבַעֲלֵי חַיִּים.   וַיְגָרֶשׁ  מִפָּנֶיךָ  אוֹיֵב  וַיּאמֶר  הַשְׁמֵד.   וְהִנֵּה  הוּא גֵּרֵשׁ מִפָּנֶיךָ אֶת הָאוֹיֵב שֶׁהָיָה תּוֹשַׁב הָאָרֶץ,  וְאָמַר לְךָ "הַשְׁמֵד",  כִּי לא בְּחַרְבְּךָ יָרַשְׁתָּ אֶרֶץ, בְּאפֶן שֶׁתּוּכַל לַחֲשׁב שֶׁבְּסוּר כּחֲךָ בְּארֶךְ הַזְּמַן, אוֹ בְּבוֹא חֲלִיפָתוֹ, יִגְבְּרוּ הָאוֹיְבִים, כִּי אָמְנָם הוּא הָיָה הַמְגָרְשָׁם, וְאֵיךְ יִכָּנְסוּ נֶגֶד רְצוֹנוֹ.
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק כו
רוכב שמים. חגיגה יב:
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה"  דברים פרק לג פסוק כז
מְענָה אֱלהֵי קֶדֶם וּמִתַּחַת זְרעת עוֹלָם וַיְגָרֶשׁ מִפָּנֶיךָ אוֹיֵב וַיּאמֶר הַשְׁמֵד:
רש"י דברים פרק לג פסוק כז
מעונה  אלהי  קדם.   למעון  הם השחקים לאלהי קדם שקדם לכל אלהים ובירר לו שחקים לשבתו ומעונתו ומתחת מעונתו כל בעלי זרוע שוכנים: זרועת  עולם.   סיחון ועוג ומלכי כנען שהיו תקפו וגבורתו של עולם לפיכך על כרחם יחרדו ויזועו וכחם חלש מפניו לעולם אימת הגבוה על הנמוך והוא שהכח והגבורה שלו בעזרך: ויגרש מפניך אויב. ואמר לך השמד אותם:מענה. כל תיבה שצריכה למ"ד בתחלתה הטיל לה ה"א בסופה:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כז פסוק כז 
מעונה  אלהי  קדם.   דע כי מעון כמו סוכה והעד ויהי בשלם סוכו ומעונתו בציון ורבים כן והטעם כי מעונה שלך הוא אלהי קדם כמו עליון שמת מעונך.  מעין אתה היית לנו. ולעולם המעון למעלה על החוסה בו והמקום למטה: ומתחת זרועות.  שיתמכו אותך.  וטעם עולם.  שכן יהיו נצח ולא תחלשנה והמעון שלך לא יסור  כי  הוא  אלהי  קדם והטעם קדמון שאין לו ראשית ואחרית.  וטעם ראשית ואחרית כנגד הנבראים והגאון אמר כי ומתחת פירוש ומתחת השם ולא פירש כלום:
דעת זקנים דברים פרק לג פסוק כז פסוק כז 
מעונה  אלהי  קדם.   השמים  הם מעוניו של הקב"ה שהוא קודם לכל דבר ומתחת זרועות עולם  כלו'  ומתחת  השמים  הוא  מושל כמו בעליונים והוא תקפו וחזקו של עולם שהוא מושל של עולם מטה ומעלה. ויגרש מפניך אויב כל אויביך מלפניו ויאמר השמד ויאמר אלי השמד  אויב  שלך  כמו  שמצינו  גבי  עמלק  שצוה  תמחה את זכר עמלק וכן גבי כנעני לא תחיה  כל  נשמה.   וישכון  ישראל בטח בדד כל אותם שהם מעין יעקב שלו כלו' מעין שלו כגון  גרי  הצדק  ישכנו  לבטח  ובדד  שבשמחתם לא יתערב זר וכן אמר בלעם הן עם לבדד ישכון  ובגוים  לא  יתחשב  אבל  המינין והמלשינים והמוסרים והפורשים מדרכי צבור לא ישכנו עמהם שהם זרע יעקב לא נאמר אלא עין יעקב:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כז פסוק כז 
מעונה  אלהי  קדם.   ע"ד הפשט יאמר מעונה שלך הוא אלהי קדם,  כמו (תהלים צא) עליון שמת מעונך, ולשון מעון כמו סכה, וכן (שם עו) ויהי בשלם סכו ומעונתו בציון.  ויש הפרש בין מעון למקום כי המעון לעולם למעלה על החוסה בו והמקום למטה:
ומתחת  זרועות  עולם.  יש לך זרועות עולם שיסמכו.  או יאמר,  הקב"ה שהוא אלהי קדם הוא מעון העולם, כלומר סובל העליונים, ומתחת זרועות עולם שהוא סובל התחתונים גם כן,  שהמציאות כלו הוא נשען עליו שכן כתיב (שם קד) נוטה שמים כיריעה,  כלומר כיריעה הזו  הפרוסה  למעלה  שהיא תלויה באויר ואינה נשענת על שום דבר בעולם,  וכתיב (איוב כו) תולה ארץ על בלימה, כלומר על לא דבר אלא על כחו, וצריך שיבלום אדם את פיו שלא יוכל  להשיג  היאך זה,  ולשון בלימה שהוא נדרש שתי תיבות תיבה אחת,  ואם כן השמים והארץ  נשענים על כחו יתעלה.  וכן אמר הנביא (ישעיה מו) אני עשיתי ואני אשא,  כלומר אני  עשיתי שמים וארץ ואני הנושא אותם.  ומי שכח גדול כזה בידו יש לו כח לגרש מפניך האויב:
וע"ד  הקבלה  מעונה  אלהי קדם,  תוספת ה"א רומזת על מדת הדין,  כי מעון מדת רחמים ומעונה מדת הדין, ומפני זה הזכיר משה כאן מעונה, ואמר במקום אחר (תהלים צ) ה' מעון אתה  היית לנו,  כי שם ידבר משה בתפלה ולכך הזכיר מעון שהוא רמז למדת רחמים,  אבל כאן  שהוצרך  לרמוז  על מדת הדין לגרש האויבים ולהשמידם,  הזכיר מעונה בתוספת ה"א שהיא  רמז  לה"א  ראשונה  שבשם  שהוא אלהי קדם,  ומתחת זרועות שהם עולם,  ומלת זרועות איננה סמוכה, ושעור הכתוב כן, ומתחת עד סוף הבנין שהיא מדת הדין, וזהו ויגרש מפניך  אויב  והיא  המדה,   ועל זה הזכיר לשון ויאמר שהוא מדת הדין,  וזהו ויגרש מפניך אויב,   ולא  אמר  וחרב גאותך אלא ואשר חרב גאותך,  והוא מלשון מישור,  כלומר וישור החרב  גאותך,   כי  אין החרב גאותן של ישראל ח"ו כי ירושה לעשו היא,  אבל הכונה מדת הדין,  שהרי בשעה שישראל זכאין השמאל נעשית ימין, נמצאת למד כי משה רמז כל העשר בכאן  כשם  שרמזין  בשירת  הים  בפסוק  (שמות  טו) מי  כמכה,   רצה לרמוז עליהם שם בתחלת נבואתו, גם עתה בסוף נבואתו חתם בהן את התורה:
ספורנו דברים פרק לג פסוק כו-כז פסוק כו-כז 
וּבְגַאֲוָתוֹ  שְׁחָקִים  מְענָה.   וּבְמַעֲלָתוֹ  הוּא רוֹכֵב "שְׁחָקִים",  שֶׁהוּא הַגַּלְגַּל הַיּוֹמִי אֲשֶׁר אֵין בּוֹ כּוֹכָב  וְלא  צוּרָה,   וְהַמֵּנִיעַ  שֶׁלּוֹ  הוּא כּחַ בִּלְתִּי נִרְאֶה,  כְּעִנְיַן מְעוֹנַת הָאַרְיֵה אֲשֶׁר בָּהּ כּחַ רַב נִסְתָּר.  

אֱלהֵי קֶדֶם.  אֱלוֹהַּ קַדְמוֹן, וְכָל זוּלָתוֹ מְחֻדָּשׁ מֵאִתּוֹ.  וּמִתַּחַת זְרעת עוֹלָם.  וּלְמַטָּה מִן הַשָּׁמַיִם,  הוּא אֱלהֵי "זְרוֹעוֹת" וּמַנְהִיגֵי הַנִּמְצָאִים הָעוֹלָמִיִּים, וְהֵם הַהוֹוִים וְנִפְסָדִים הַנִּכְפָּלִים תַּחַת  הַזְּמַן,   כְּמוֹ אֵיכֻיּוֹת הַיְסוֹדוֹת,  וְהַטֶּבַע הַזָּן וְהַמְגַדֵּל וְהַמּוֹלִיד וְהַמְצַיֵּר בַּצְּמָחִים וּבְבַעֲלֵי חַיִּים.   וַיְגָרֶשׁ  מִפָּנֶיךָ  אוֹיֵב  וַיּאמֶר  הַשְׁמֵד.   וְהִנֵּה  הוּא גֵּרֵשׁ מִפָּנֶיךָ אֶת הָאוֹיֵב שֶׁהָיָה תּוֹשַׁב הָאָרֶץ,  וְאָמַר לְךָ "הַשְׁמֵד",  כִּי לא בְּחַרְבְּךָ יָרַשְׁתָּ אֶרֶץ, בְּאפֶן שֶׁתּוּכַל לַחֲשׁב שֶׁבְּסוּר כּחֲךָ בְּארֶךְ הַזְּמַן, אוֹ בְּבוֹא חֲלִיפָתוֹ, יִגְבְּרוּ הָאוֹיְבִים, כִּי אָמְנָם הוּא הָיָה הַמְגָרְשָׁם, וְאֵיךְ יִכָּנְסוּ נֶגֶד רְצוֹנוֹ.
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק כז פסוק כז 

ומתחת זרועות. שם חולין פט.
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה"  דברים פרק לג פסוק כח
וַיִּשְׁכּן  יִשְרָאֵל  בֶּטַח  בָּדָד  עֵין  יַעֲקב  אֶל  אֶרֶץ  דָּגָן  וְתִירוֹשׁ אַף שָׁמָיו יַעַרְפוּ טָל:
רש"י דברים פרק לג פסוק כח
בטח בדד. כל יחיד ויחיד איש תחת גפנו ותחת תאנתו מפוזרין ואין צריכין להתאסף ולישב יחד מפני האויב:עין  יעקב.   

כמו  (במדבר יא) ועינו כעין הבדולח כעין הברכה שברכם יעקב לא כבדד שאמר ירמיה  (ירמיה  טו)  בדד  ישבתי  אלא  כעין  הבטחה שהבטיחם יעקב (בראשית מח) והיה אלהים עמכם והשיב אתכם אל ארץ אבותיכם:יערפו. יטיפו: אף  שמיו  יערפו  טל.   אף  ברכתו  של  יצחק  נוספת על ברכתו של יעקב (שם כז) ויתן לך האלהים מטל השמים וגו':
אור החיים דברים פרק לג פסוק כח פסוק כח 
וישכון  ישראל בטח.  אימתי כשיהיה בדד,  ומאמר וישכון נמשך עם מאמר שלמעלה ממנו שהוא  ויאמר  השמד  שצוה  ה'  לישראל  להשמיד  כל  נשמה  מיושבי הארץ ובזה וישכון ישראל  בטח  בדד,   ואומרו עין יעקב לומר שהגם שתהיה עינם אל ארץ דגן ותירוש פירוש לאכול  מפריה  ולשבוע  מטובה אף על פי כן לא יבעטו כשלא יהיו יושבים מהעמים עמהם בארץ:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כח פסוק כח 
עין יעקב. כל מי שיצא ממעין יעקב. וכן ומימי יהודה יצאו: אל ארץ. כמו הארץ וכן והתפללו אל המקום הזה:
אף  שמיו.  שמי הארץ או ישראל והטעם כי תולדות הארץ להוציא דגן ותירוש אף השמים יתנו תמיד טלם ואין צורך להשקות:
מנחת שי דברים פרק לג פסוק כח
דגן ותירוש. בתיקון ס"ת ותירוש בס' מדוייק ותירש ע"כ. והמסורת מוכיח שהוא מלא וא"ו כי  לא  נמצא  בתורה  רק  ב' מלא יו"ד וחסר וא"ו וסי' ורב דגן ותירש ודגן ותירש תמכתיו ושארא באורייתא מלא דמלא כתיב מלא יו"ד ומלא וא"ו וכ"כ הרמ"ה ז"ל:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כח
עין יעקב.  ע"ד הפשט מי שיצא ממעין יעקב,  וכן (ישעיה מח) וממי יהודה יצאו.  ואמר אל ארץ,   כמו בארץ,  וכן (מלכים א ח) והתפללו אל המקום הזה.  ומה שהזכיר יעקב בירושת הארץ  לבאר  כי  להם לבדם נתנה הארץ הקדושה,  כלומר לזרע יעקב בלבד,  וזהו לשון עין יעקב  ולא  מצינו  עין  אברהם ויצחק אלא עין יעקב להוציא עשו וישמעאל.  ומן הידוע כי ארבעה  דברים  הם  שזכתה בהן אומה הישראלית ואלו הן,  הנבואה והתורה וארץ ישראל ותחית  המתים.   

ונראה  לי  להוכיחם ולבארם כלם מדברי משה שגלה על ארבעתם,  ובכל פסוק  ופסוק  תמצא  מבואר  שהזכיר  שם יעקב,  להורות כי כלן לא נתנו אלא לזרע יעקב בלבד.  הנבואה הוא שכתוב (דברים יח) נביא מקרבך מאחיך כמוני,  אמר כמוני שאני מזרע יעקב,  ולמדנו בזה שאין הנבואה מצויה אלא בזרעו של יעקב, כי מפני שהזכיר מאחיך ובני עשו  נקראים  אחים  שנאמר  (במדבר  כ) כה אמר אחיך ישראל,  לכך הוצרך להוסיף כמוני למעט שאר האחים שהם עשו וישמעאל ולהוציאם מן הכלל,  והא למדת שאין נבואה אלא בישראל.   ומה  שמצינו  בלעם  שהיה  נביא באומות,  מקרה הוא היה לו ולא עלה לאותה השגה אלא לכבודן של ישראל ולפי שעה ודרך מקרה,  וכן הזכיר בלשון מקרה (שם כג) ויקר אלהים  אל בלעם (שם) ויקר ה' אל בלעם,  או מטעם שפירשו ז"ל כדי שלא יהא פתחון פה לאומות ליום הדין לומר לישראל נביאים ולנו אין נביאים, אלו היו לנו נביאים היינו חוזרין למוטב.   

התורה,   הוא  שכתוב  תורה צוה לנו משה,  והזכיר מיד קהלת יעקב כי לא נתנה התורה  אלא לקהלת יעקב ואין מי שיזכה בה כי אם יעקב לבדו וכל המתקהל עמו.  הארץ, הוא  שהזכיר  כאן  עין  יעקב  אל  ארץ,   שלא נתנה הארץ למורשה אלא לזרע יעקב,  ולא נתישבה  מעולם  אחר  שנחרבה  ולא  תתישב לעם אחר.  

תחיית המתים,  הוא שאמר אף שמיו  יערפו  טל,   מלת  שמיו  חוזרת לעין יעקב ולמעלת זרעו של יעקב,  ייחס לו השמים שהוא ערבות שעליו הזכיר למעלה רוכב שמים, ואמר יערפו טל, כי הטל שעתיד להחיות בו המתים  הוא  בערבות,   ושאר האומות אינן זוכין לתחית המתים כי אם ישראל זרע יעקב, והוא  שכתוב  (דניאל  יב) ורבים  מישני  אדמת  עפר  יקיצו,  וידוע כי מלת רבים ענינה על ישראל  כענין  שכתוב  (אסתר ח) ורבים מעמי הארץ מתיהדים,  כן דרשו רז"ל בספרי,  א"ר סימאי  (תהלים  נ) יקרא  אל  השמים  מעל,  זו נשמה,  ואל הארץ זה הגוף,  לדין עמו למי שהוא מדיין, לעמו, מכאן לתחית המתים לישראל, עד כאן.  

וכן מצינו ישעיה ע"ה שהתנבא על  אומות  העולם  ואמר  (ישעיה  כו) מתים  בל יחיו רפאים בל יקומו,  וחזר והתנבא על ישראל ואמר (שם) יחיו מתיך נבלתי יקומון הקיצו ורננו שוכני עפר כי טל אורות טלך, באר שאין  תחית  המתים  אלא  לישראל.   ותדע  לך  כי כל ישראל יחיו בין רשעים בין צדיקים, צדיקים לקבל שכר ורשעים לקבל עונש,  כי כיון שקיימו המצות או עברו עליהן בגוף ובנפש כן ראוין ליטול השכר או העונש בגוף ובנפש, וזהו שכתוב (דניאל יב) אלה לחיי עולם ואלה לחרפות  לדראון עולם,  וזהו שאמר אסף (תהלים עג) בעיר צלמם תבזה,  ומלת בעיר מקור כמו בהעיר,  וכמוהו (ישעיה כג) לשמיד,  שהוא כמו להשמיד, ותרגם יונתן היאך חילמא מן גבר  דמתערא  ליום  דינא  רבא באתער יתהון מבי קברהון ברגז דמותהון תבסר.  

וכן שנינו בברייתא,  שלש כתות ליום הדין, אחת של צדיקים גמורים ואחת של רשעים גמורים ואחת של  בינונים,   צדיקים  גמורים  נכתבים ונחתמים לאלתר לחיי עולם הבא,  רשעים גמורים נכתבים  ונחתמים לאלתר לגיהנם,  שנאמר (דניאל יב) ורבים מישני אדמת עפר יקיצו אלה לחיי  עולם  ואלה  לחרפות וגו'.  והא למדת שיחיו אף הרשעים,  והתחיה ההיא לרעתם כי יהיו נדונין בגוף ובנפש בגיהנם שהוא קבוע בארץ בשבעה מדורים שבו. ואומר שם בינונים מצפצפין ועולין,  אבל מי שעונותיו מרובין מזכיותיו ובכלל עון פושעי ישראל בגופן,  יורדין לגיהנם ונדונין שם שנים עשר חדש,  לאחר שנים עשר חדש גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתם  תחת  כפות  רגלי הצדיקים.  

ומה שאמר גופן כלה מוכיח שהם יורדין שם לגיהנם בגוף  ובנפש.  וכדי לרמוז שאין תחית המתים אלא לישראל לפיכך הזכיר הכתוב טל,  וסמך לו מיד אשריך ישראל.  ודרשו רז"ל (דברים לד) עד הים האחרון, הראה לו הקב"ה למשה עד זמן תחית המתים שנאמר עד הים האחרון, אל תיקרי הים האחרון אלא היום האחרון:
וע"ד  המדרש  עין יעקב,  כעין הברכה שברכן יעקב אביהם (בראשית מח) והשיב אתכם אל ארץ אבותיכם: אף שמיו יערפו טל.  כנוי שמיו יחזור להקב"ה,  וכן ויגרש, ויאמר.  או יחזור הכנוי לישראל, כמי  שתולה  דבר  קטן  בגדול,   ואמר כן למעלת ישראל,  וכדעת האומרים כי ישראל עיקר המציאות.   או יחזור אל הארץ,  שהרי מצינו מלת ארץ בלשון זכר (שם יג) ולא נשא אותם הארץ וכן (ישעיה ט) נעתם ארץ, ושעור הכתוב, כי שמיו של ארץ כלומר השמים שהם כנגד הארץ הקדושה יערפו טל, כלומר יורידו טל של ברכה. ומלת יערפו כמו ירעפו:
ספורנו דברים פרק לג פסוק כח
וַיִּשְׁכּן  יִשְׂרָאֵל  בֶּטַח.  כְּאָמְרוֹ "וְהָאָרֶץ שָׁקְטָה מִמִּלְחָמָה" (יהושע יא,  כג).  בָּדָד עֵין יַעֲקב אֶל אֶרֶץ דָּגָן וְתִירוֹשׁ,  אַף שָׁמָיו יַעַרְפוּ טָל.  יְהִי רָצוֹן שֶׁלְּקֵץ הַיָּמִין,  "עֵין יַעֲקב" וְהוּא הָאָדוֹן אֲשֶׁר אַתֶּם מְבַקְּשִׁים,  אֲשֶׁר הוּא "עֵין יִשְׂרָאֵל" בְּסוֹף וּבְעֵקֶב הַכּל,  וְכֵן "שָׁמָיו יַעַרְפוּ טָל",  יַבִּיעוּ טַל בְּשֶׁפַע "אֶל אֶרֶץ דָּגָן וְתִירוֹשׁ".  

כִּי אָמְנָם הַמָּשִׁיחַ יַעֲרף לִקְחוֹ כַּטָּל,  שֶׁהַכּל שְׂמֵחִים בּוֹ,  וְגַם כֵּן הַשָּׁמַיִם יַבִּיעוּ טַל בְּשׁוֹפֵעַ "אֶל אֶרֶץ דָּגָן וְתִירוֹשׁ", כְּמוֹ שֶׁהָיָה הָעִנְיָן בְּשֵׁשֶׁת יְמֵי בְרֵאשִׁית, קדֶם חֵטְא אָדָם הָרִאשׁוֹן, "כִּי לא הִמְטִיר.. וְאָדָם אַיִן לַעֲבד.. וְאֵד יַעֲלֶה.. וְהִשְׁקָה" (בראשית ב, ה-ו),  בְּאפֶן שֶׁבִּהְיוֹת הָאָרֶץ מֵעַצְמָהּ "אֶרֶץ דָּגָן וְתִירוֹשׁ",  בְּבוֹא עָלֶיהָ עֲרִיפַת טַל לִבְרָכָה,  מַסְפִּיק לְהִתְפַּרְנֵס אֶת יוֹשְׁבֶיהָ שֶׁלּא בְצַעַר,  כַּאֲשֶׁר הָיְתָה הַכַּוָּנָה שֶׁיִּתְפַּרְנֵס אָדָם הָרִאשׁוֹן קדֶם חֶטְאוֹ, כְּאָמְרָם זַ"ל 'עֲתִידָה אֶרֶץ יִשְׂרָאֵל שֶׁתּוֹצִיא גְּלֻסְקָאוֹת וּכְלֵי מִילַת' (שבת ל, ב).
תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק כח
וישכון ישראל. סנהדרין קד. מכות כד.
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה"  דברים פרק לג פסוק כט
אַשְׁרֶיךָ  יִשְרָאֵל  מִי  כָמוֹךָ  עַם  נוֹשַׁע  בַּיהוָה  מָגֵן  עֶזְרֶךָ  וַאֲשֶׁר  חֶרֶב גַּאֲוָתֶךָ וְיִכָּחֲשׁוּ איְבֶיךָ לָךְ וְאַתָּה עַל בָּמוֹתֵימוֹ תִדְרךְ:
רש"י דברים פרק לג פסוק כט
אשריך  ישראל.   לאחר  שפרט  להם  הברכות  אמר  להם מה לי לפרוט לכם כלל דבר הכל שלכם: אשריך ישראל מי כמוך. תשועתך בה' אשר הוא מגן עזרך ואשר הוא חרב גאותך: ויכחשו איביך לך. כגון הגבעונים שאמרו (יהושע ט) מארץ רחוקה באו עבדיך וגו':
ואתה  על  במותימו  תדרוך.   כענין  שנאמר  (שם  י)  שימו את רגליכם על צוארי המלכים האלה:
אור החיים דברים פרק לג פסוק כט פסוק כט 
אשריך  וגו'  נושע  בה'.   פירוש  שכל האומות שריהם נלחמים להם כידוע,  ובזה יש לחוש שיגבה עליו שר שכנגדו או ה' יגפנו, כאומרו (שמות י"ד ל') וירא ישראל את מצרים מת וגו' וארז"ל (שמ"ר פכ"א) שהראם ה' שרו של מצרים מת לפניהם,  מה שאין כן ישראל אשריהם שתשועתם היא בה' שהוא בכבודו נלחם להם, ובזה חרבם גבוהה ועומדת בלא מיחוש:
עוד  ירצה  באומרו  נושע  בה' פירוש שהמלך נושע בתשועתו,  כאומרו (לעיל ל' ג') ושב ה' את  שבותך  ואמרו  ז"ל (מגילה כ"ט.) והשיב לא נאמר אלא ושב אשריו וכו',  והוא אומרו אשריך כי כמוך שאתה עם נושע עם ה' שהוא מגן עזרך, ואשר הוא חרב גבהותך שאין חרב גדולה כחרב לה' בשולפו אותה מתערה:
אבן עזרא דברים פרק לג פסוק כט פסוק כט 
מי כמוך. בגוים: מגן עזרך. שלא יגע בך רע: ואשר חרב. ואשר הוא החרב שתתגאה בו על כל אויביך: תדרוך. כמו מדרוך כמו מדרך כף רגל כדברי גדעון:
בעל הטורים דברים פרק לג פסוק כט פסוק כט 
אשריך.  ב' במסורה.  אשריך ישראל.  אשריך וטוב לך (תהלים קכח, ב) אשריך ישראל על כן אשריך וטוב לך:
רבינו בחיי דברים פרק לג פסוק כט
אשריך ישראל מי כמוך. פסוק זה הבטחה מפורשת לישראל בענין העוה"ב, כי מפני שהזכיר בפסוק  של  מעלה  יעודי  הגוף,   והם  ברכת  הארץ  ושפע השלוה והטובה שהיא ארץ דגן ותירוש,   ושמיו  אשר  מלמעלה יורידו הטל לברכה,  ושישכנו שם ישראל לבטח לא יפחדו מצר ואויב, ושלא תדור שם שום אומה כי אם ישראל לבדם, וזהו שאמר בדד כענין שכתוב (במדבר כג) הן עם לבדד ישכון,  על כן הוצרך להוסיף ולבאר אשריך ישראל מי כמוך,  יאמר אל  תחשוב  שיהיה  זה  לכם תכלית הגמול ושכר המצות,  ועל כן תמצא טרחא במלת עם, ובאורו  מי  כמוך  עם  בעמים שיהיו לו יעודי הגוף ויעודי הנפש ושיהיה לו הטובה והשלוה בארץ טובה ורחבה בעוה"ז,  ושיהיה נושע בה' יתעלה לחיי העולם הבא,  וכבר ידעת כי אין התשועה  האמתית  כי  אם  לעולם  הבא  ולכך  אמר  נושע בה',  והוא כלשון (ישעיה מה) ישראל נושע בה' תשועת עולמים. 

ואחר שהזכיר שכר העולם הבא נתן להם מופת על זה כי יהיה  הוא  יתברך מגנם ועזרם וחרב גאותם,  כלומר שיוכלו להתגאות בה,  זהו שאמר מגן עזרך.   ויכלול  עוד  שיקרא  למדת  הדין  של מעלה מגן לפי שדרך המגן להיות בצד שמאל, ויבטיחנו בה שתהיה בעזרנו ולא נפחד מן האויב אך נתגבר עליו,  וכן אמר דוד (תהלים יח) ותתן  לי  מגן  ישעך.   ובאר עוד ואמר (שם פד) כי שמש ומגן ה' אלהים,  קרא השם הגדול שמש  ומדת  הדין  של  מעלה מגן וזהו שאמר בכאן מגן עזרך ואשר חרב גאותך,  כי בהיות להם לישראל ההצלחה התמידית והתגברות העצום על כל אויביהם הנה זה להם למופת כי הם דבקים ונושעים בהקב"ה לעולם הבא.  וזה כלל גדול לכל היעודים שבתורה,  וכגון אותן שבסדר אם בחקותי, שאין הכוונה שיהיו אותם היעודים שבעולם הזה תכלית השכר בקיום המצות אבל הם מופת לעם שיזכו לעולם הבא בהפקת כל רצונם בעולם הזה. וראויה היתה התורה שכל דבריה שלום ואמת,  להיות להגונין העולם הבא חותמת, גם מלך ישראל העבד הנאמן  אשר  לחיי העולם הבא מזומן,  ראוי היה יום שברך שבטי ישראל ומקהלם להפטר מהם מתוך דברי העולם העליון הנעלם, ועל כן רצה לחתום דבריו בו:
ספורנו דברים פרק לג פסוק כט
אַשְׁרֶיךָ יִשְׂרָאֵל.  וְאָז תַּגִּיעַ אֶל הָאִשּׁוּר, שֶׁהוּא הַמַּדְרֵגָה הָעֶלְיוֹנָה הָאֶפְשָׁרִית לְעַם. מִי כָמוֹךָ. עַד שֶׁלּא יִמָּצֵא עַם כָּמוֹךָ,  כְּאָמְרוֹ "וְאִשְּרוּ אֶתְכֶם כָּל הַגּוֹיִם" (מלאכי ג, יב).  עַם נוֹשַׁע בַּה'.  שֶׁלּא תִּהְיֶה  תְּשׁוּעָתְךָ  עַל  יְדֵי מִלְחַמְתְּךָ אֲבָל "ה' יִלָּחֵם לָכֶם" (ע"פ שמות יד,  יד).  מָגֵן עֶזְרֶךָ.  הוּא שֶׁעָזַר אוֹתְךָ בַּגָּלוּת שֶׁלּא כָּלִיתָ, כְּאָמְרוֹ "לוּלֵי ה' שֶׁהָיָה לָנוּ. .  אֲזַי הַמַּיִם שְׁטָפוּנוּ.. עֶזְרֵנוּ בְּשֵׁם ה'"  (תהלים קכד,  ב-ח).  וַאֲשֶׁר חֶרֶב גַּאֲוָתֶךָ.  וְהוּא אֲשֶׁר יִהְיֶה "חֶרֶב גַּאֲוָתֶךָ",  שֶׁתִּתְרוֹמֵם עַל הָאֻמּוֹת בְּמִלְחַמְתּוֹ עֲלֵיהֶם, כְּאָמְרוֹ "כִּי בָאֵשׁ ה' נִשְׁפָּט, וּבְחַרְבּוֹ אֶת כָּל בָּשָׂר" (ישעיה סו, טז).  וְיִכָּחֲשׁוּ איְבֶיךָ לָךְ.  שֶׁהֵם כְּבָר בָּזוּ אוֹתְךָ,  וִיכַחֲשׁוּ עַצְמָם כַּאֲשֶׁר יְכַבְּדוּךָ, כְּאָמְרוֹ "וְהִשְׁתַּחֲווּ עַל כַּפּוֹת רַגְלֶיךָ כָּל מְנָאֲצֶיךָ" (שם ס, יד). וְאַתָּה עַל בָּמוֹתֵימוֹ תִדְרךְ. שֶׁאֲפִלּוּ מַלְכֵיהֶם יִהְיוּ נִכְנָעִים לְךָ, כְּאָמְרוֹ "וְהָיוּ מְלָכִים אמְנַיִךְ וְכוּ' אַפַּיִם אֶרֶץ יִשְׁתַּחֲווּ לָךְ" (שם מט, כג).  

תולדות אהרן דברים פרק לג פסוק כט פסוק כט 

אשריך. ברכות ו. 
עם נושע בה'. עקידה שער ט: 
ואתה על. שבת קיח: מגילה טז.

בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לד פסוק ו
וַיִּקְבּר  אתוֹ  בַגַּי  בְּאֶרֶץ  מוֹאָב  מוּל  בֵּית  פְּעוֹר  וְלא יָדַע אִישׁ אֶת קְבֻרָתוֹ עַד הַיּוֹם הַזֶּה:
רש"י דברים פרק לד פסוק ו
ויקבור  אותו.   הקב"ה  בכבודו.   רבי  ישמעאל  אומר  הוא  קבר את עצמו וזה הוא אחד משלשה  אתין שהיה ר"י דורש כן כיוצא בו (במדבר ו) ביום מלאת ימי נזרו יביא אותו הוא מביא את עצמו. כיוצא בו (ויקרא כב) והשיאו אותם עון אשמה וכי אחרים משיאים אותם אלא הם משיאים את עצמם:
מול בית פעור.  קברו היה מוכן שם מששת ימי בראשית לכפר על מעשה פעור וזה אחד מן הדברים שנבראו בערב שבת בין השמשות (אבות פ"ה):
בעל הטורים דברים פרק לד פסוק ו פסוק ו 
ויקבר  אותו  בגי.   בגי כתיב חסר אל"ף שלא ידע איש את קבורתו ואפילו משה רבינו ע"ה לא ידע אלא יחידו של עולם ברוך הוא וברוך שמו וברוך זכרו:
אור החיים דברים פרק לד פסוק ו פסוק ו 
עד היום הזה.  הם דברי ה' שהיה אומר ומשה כותב,  וכמו כן מאמרים הקודמים לזה וימת שם משה ויקבור אותו:
וראיתי להראב"ע שכתב שיהושע כתב כן, ואין ראוי לכתוב כדברים האלה בפשטי הכתובים שמשה  לא  השלים  הספר  תורה  כשמסרו  ללוים,  שבאזני שמעתי מבני עמנו מסתבכים בדבר  זה  ומסתעפים  מזה  כפירה  בתורה,   וזו  היא  טענת  העכו"ם שמבני ישראל תקנו המכתב ונמצא בה מה שלא היה ולא היה מה שהיה, וישתקע הדברים ודומיהם הסבי עיניך מנגדם, והעיקר שכל הספר תורה כתבו משה וכאומרם (ב"ב ט"ו.) השלימו בדמע:
אבן עזרא דברים פרק לד פסוק ו
ויקבר אותו. הוא קבר עצמו שנכנס במערה בגיא, וכן וירעו הרועים אותם ויראו שוטרי בני ישראל  אותם.   ודע  כי הר העברים שהוא הר נבו שהוא צלם ככב הוא בעצמו הגיא שהוא ראש  הפסגה  שהוא  מול  בית פעור,  והעד שאמר הכתוב כי נסע ישראל מבמות אל הגיא אשר  בשדה  מואב  ראש  הפסגה וכתיב ויעל משה מערבות מואב אל הר נבו ראש הפסגה ושם  מת  ושם  קבורתו  וכתיב  ונשב  בגיא מול בית פעור והנה אחר שישבו ישראל בגיא אמר  הכתוב  ויסעו  בני  ישראל ויחנו בערבות מואב וכתוב אחר ויחנו בהרי העברים לפני נבו  ויסעו  מהרי  העברים  ויחנו  בערבות מואב והנה דבר ברור כי במקום שמת משה שם קבורתו:
עד היום הזה. דברי יהושע. ויתכן שכתב זה באחרית ימיו:
ספורנו דברים פרק לד פסוק ו
וַיִּקְבּר אתוֹ. אִם הוּא קָבַר אֶת עַצְמוֹ כְּדִבְרֵי קְצָת זַ"ל, עָשְׂתָה זאת נַפְשׁוֹ הַנִּבְדֶּלֶת, כִּי הוּא מֵת בָּהָר  "ראשׁ  הַפִּסְגָּה" (לעיל פסוק א),  שֶׁמִּשָּׁם רָאָה אֶת הָאָרֶץ (פסוקים א-ג),  כְּאָמְרוֹ "וַיָּמָת שָׁם משֶׁה" (שם פסוק ה), וְהַקְּבוּרָה הָיְתָה בַּגַּי (פסוק ו).
רבינו בחיי דברים פרק לד פסוק ו פסוק ו 
ויקבר אותו.  ויקבר עצמו, וכן תמצא במרכבת יחזקאל (יחזקאל י) מראיהם ואותם, כלומר ועצמם  וענין  שנכנס במערה בגי.  רבי ישמעאל היה דורש שלשה אתין הללו,  ויקבר אותו, וכן (במדבר ו) יביא אותו אל פתח אהל מועד, וכן (ויקרא כב) והשיאו אותם עון אשמה:
ובמדרש ויקבר אותו בגי, הקב"ה קבר אותו.  בג"י בגימטריא י"ה. ולא על משה בלבד נאמר אלא  על  כל  הצדיקים,  שנאמר (ישעיה נח) והלך לפניך צדקך כבור ה' יאספך.  ועוד תמצא מלת ויקבר שהיא סמוכה לשם המיוחד ודרשינן סמוכין. וענין הקבורה שקבר אותו הקב"ה, שנפתחה לו הארץ בדרך נס ונכנס שם ומת ונסתמה אחרי כן:
ואפשר  עוד  לומר  כי מפני שהקבורה הוא ענין גניזה והצפנה שיתפרש הכתוב כלפי הנפש, ויאמר  ויקבר  אותו  בגי  שגנזו והצפינו בתוך שלש עשרה חופות שבהן מתענגים הצדיקים בגן  עדן  וכמו  שאמרו  על  רבי שמעון בן יוחאי דהוה יתיב על תליסר תכתכי פיזא.  ומלת מוא"ב  עולה מ"ט,  ובאר בארץ מואב בארץ החיים עם מ"ט,  ואם כן חסרון האל"ף במלת בגי  ללמדנו שני דברים אלו שהם עלויו של משה בגופו ובנפשו.  וכן התורה גלתה לנו כמה ימי  העולם  מתוך  חסרון  בי"ת שבמלת ששת,  והוא הדין לכל אות חסר או יתר שבתורה שאע"פ שאין הענין אצלנו נגלה יש בכל אחד ואחד טעם נפלא, הבן זה:
מול  בית  פעור.   דרשו  רז"ל  שנזדמנו למשה בסיני המקטרגים שהיה יגור מפניהם,  וכמו שכתבתי  בפרשת  קרח  (במדבר  יז) בפסוק יצא הקצף,  ובעבור שהוצרך משה לעמוד כנגד החמישי  הנקרא  חמה  הפוער פיו כנגד ישראל,  על כן משה בחייו רצה להתגבר עליו וחפר ממנו  שם  כדי  להחליש  כחו  לא יפער פיו כנגד ישראל,  וכענין שעשו אנשי כנסת הגדולה ביצר  הרע,   שפיוה  אברא  וכסיוה.  גם במותו רצה לקבור עצמו שם כדי שיראה המקטרג קברו של משה ולא יהא רשאי לעלות ולקטרג:
ולא  ידע איש את קבורתו.  שעורו,  מקום קבורתו,  ויחסר הכתוב מקום לפי שלא נודע לו מקום:
תולדות אהרן דברים פרק לד פסוק ו פסוק ו 
ויקבר אותו בגי. סוטה ט: יג: יד. 
ולא ידע איש. שם יג: יד. עקידה שער כב:
בס"ד      "פרשת וזאת- הברכה" דברים פרק לד פסוק ז
וּמשֶׁה בֶּן מֵאָה וְעֶשְרִים שָׁנָה בְּמתוֹ לא כָהֲתָה עֵינוֹ וְלא נָס לֵחה:
רש"י דברים פרק לד פסוק ז
לא כהתה עינו. אף משמת:   ולא נס לחה. לחלוחית שבו לא שלט בו רקבון ולא נהפך תואר פניו:
אור החיים דברים פרק לד פסוק ז פסוק ז 
בן מאה ועשרים שנה במותו. פירוש עם יציאת נפשו נגמרו המאה ועשרים שנה, עוד נתכון להסמיך במותו למאמר לא כהתה עינו להעיר שאחר מיתה הוא אומר לא כהתה וגו':
אבן עזרא דברים פרק לד פסוק ז פסוק ז 
לחה. הה"א תחת וי"ו כמו בתוך אהלה מגזרת לח כי היבשות תתגבר על הזקן: וטעם. נס. הפך מתח:
רבינו בחיי דברים פרק לד פסוק ז פסוק ז 
לא  כהתה  עינו.   זה  קרון עור פנים שקבל מסיני,  מלשון (במדבר יא) ועינו כעין הבדולח, (יחזקאל א) כעין הקרח הנורא:
ולא  נס  לחה.  לחותו,  ולפי שממנהג הזקן שיתגבר עליו היובש ויפרד הלחות ממנו,  העיד הכתוב בכאן במשה שלא נפרד ממנו לחותו, ומלת לחה מצאנוה בתוספת ה"א. והתבונן כי כשנולד הנביא הוסיף הכתוב ה"א,  גם עתה במותו הוסיף, וזה לבאר כי השכינה דבקה עמו מדי היותו גם אחרי מותו:
מנחת שי דברים פרק לד פסוק ז פסוק ז 
ולא נס לחה.  ט"ז מלין בתורה כתיב ה'.  ראה פניך לא פללתי. אסרי לגפן עירה. סותה. וגם דלה  דלה.   כי  גאה  גאה וחברו.  כי מחה אמחה.  או ירה יירה.  ושלח את בעירה.  כי היא כסותה.  כי פרעה אהרן. את כל העם ברעה. ונסכה יין חצי ההין. ובנחה יאמר. לא קבה אל. לא נס לחה:
תולדות אהרן דברים פרק לד פסוק ז פסוק ז 

ומשה בן מאה. שם יג:
תלמוד בבלי, מסכת סוטה דף יג/ב
ויאמר  אליהם  בן  מאה  ועשרים  שנה  אנכי היום שאין ת"ל היום היום מלאו ימי ושנותי ללמדך  שהקב"ה  משלים שנותיהם של צדיקים מיום ליום ומחדש לחדש דכתיב את מספר ימיך  אמלא לא אוכל עוד לצאת ולבא מאי לצאת ולבא אילימא לצאת ולבא ממש והכתיב .

ומשה  בן  מאה  ועשרים  שנה במותו לא נס ליחה וכתיב ויעל משה מערבות מואב אל הר נבו  ותניא  שתים  עשרה מעלות היו שם ופסען משה בפסיעה אחת א"ר שמואל בר נחמני א"ר יונתן לצאת ולבוא בדברי תורה מלמד שנסתתמו ממנו שערי חכמה וילך משה ויהושע ויתיצבו  באהל  מועד  תנא  אותה  שבת  של  דיו זוגי היתה ניטלה רשות מזה וניתנה לזה (ותניא) א"ר  יהודה  אילמלא  מקרא  כתוב  אי  אפשר  לאומרו  היכן משה מת בחלקו של ראובן  דכתיב  ויעל  משה  מערבות  מואב אל הר נבו ונבו בחלקו של ראובן קיימא דכתיב ובני  ראובן בנו וגו' ואת נבו וגו' (נבו ששם מתו ג' נביאים משה ואהרן ומרים) והיכן משה קבור.

 בחלקו של גד דכתיב וירא ראשית לו וגו' ומחלקו של ראובן עד חלקו של גד כמה הוי ארבעה  מילין  אותן ארבעה מילין מי הוליכו מלמד שהיה משה מוטל בכנפי שכינה ומלאכי השרת  אומרים  צדקת  ה'  עשה ומשפטיו עם ישראל והקדוש ברוך הוא אומר מי יקום לי עם  מרעים  מי  יתיצב  לי  עם פועלי און ושמואל אמר מי כהחכם ומי יודע פשר דבר ורבי יוחנן  אמר החכמה מאין תמצא 

ורב נחמן אמר וימת שם משה וגו' סמליון אמר וימת שם משה  ספרא רבה דישראל תניא רבי אליעזר הגדול אומר שנים עשר מיל על שנים עשר מיל כנגד  מחנה ישראל בת קול משמיע ואומר וימת משה ספרא רבה דישראל ויש אומרים לא מת  משה כתיב הכא וימת שם וכתיב התם ויהי שם עם ה' מה להלן עומד ומשמש אף כאן עומד  ומשמש  ויקבר  אותו  בגיא בארץ מואב מול בית פעור א"ר ברכיה סימן בתוך סימן ואפ"ה ולא ידע איש את קבורתו.

וכבר שלחה מלכות הרשעה אצל גסטרא  של  בית פעור הראנו היכן משה קבור עמדו למעלה נדמה להם למטה למטה נדמה להם  למעלה נחלקו לשתי כיתות אותן שעומדים למעלה נדמה להן למטה למטה נדמה להן למעלה  לקיים  מה  שנאמר  ולא  ידע  איש  את קבורתו ר' חמא בר' חנינא אמר אף משה רבינו  אינו  יודע  היכן קבור כתיב הכא ולא ידע איש את קבורתו וכתיב התם וזאת הברכה אשר  ברך  משה  איש האלהים .

וא"ר חמא ברבי חנינא מפני מה נקבר משה אצל בית פעור כדי  לכפר  על  מעשה פעור ואמר רבי חמא ברבי חנינא מאי דכתיב אחרי ה' אלהיכם תלכו וכי  אפשר  לו  לאדם להלך אחר שכינה והלא כבר נאמר כי ה' אלהיך אש אוכלה הוא אלא להלך  אחר  מדותיו  של  הקב"ה  מה  הוא  מלביש  ערומים  דכתיב ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם אף אתה הלבש ערומים הקב"ה ביקר חולים דכתיב וירא אליו  ה'  באלוני  ממרא אף אתה בקר חולים הקב"ה ניחם אבלים דכתיב ויהי אחרי מות אברהם ויברך  אלהים  את  יצחק  בנו  אף אתה נחם אבלים הקב"ה קבר מתים דכתיב ויקבר אותו בגיא אף אתה קבור מתים:                                                                                                     

� מן הכתוב כאן עולה, לכאורה, כי חג הסוכות הוא חג האחווה הגדולה ושמיני עצרת הוא חג הבדלנות. כדי לראות כיצד הדברים נתפשו נתבונן במקורות המתייחסים לעניין. לדוגמה נתבונן בפסיקתא דרב כהנא (פסקא כח, אות א): 


א"ר פינחס בן חמ': שבעים פרים היו שהיו ישר' מקריבין בחג כנגד שבעים אומות העולם שישבו בשלוה...


ישראל מעוניינים בשלוות אומות העולם. האם הדברים נובעים מרצוננו בשלומם וטובתם, או מפני ששלוותם היא תנאי לשלוותנו? התשובה לכך תלוּיה בנסיבות התקופה. המדרש הבא משקף תקופה קשה (שיר השירים רבה, פרשה א, פסקה סד; וכן פרשה ד פסקה ב):


...מה יונה זו מכפרת על העונות, כך ישראל מכפרים על האומות. שכל אותן שבעים פרים שמקריבים בחג - כנגד שבעים אומות, שלא יצדה העולם מהם. הה"ד "תחת אהבתי ישטנוני ואני תפִלה" (תהלים קיט)...


ישראל, הדואגים לאומות העולם, אינם זוכים להדדיות, ומקבלים שטנה תחת אהבתם.


ומדוע אנו מסתפקים במועט באירוע האינטימי? לכך יש התייחסות במדרש הבא (במדבר רבה, פרשה כא, פסקה כד; וכן מדרש תנחומא, פנחס, פרק טז): 


"ביום השמיני עצרת" - זש"ה "תחת אהבתי ישטנוני ואני תפִלה" (תהלים קט). את מוצא בחג ישראל מקריבין לפניך שבעים פרים על שבעים אומות. אמרו ישראל: רבון העולמים הרי אנו מקריבין עליהם שבעים פרים, והיו צריכין לאהוב אותנו, והם שונאין אותנו, שנא': "תחת אהבתי ישטנוני". לפיכך אמר להם הקב"ה: עכשיו הקריבו על עצמכם - "ביום השמיני עצרת תהיה לכם והקרבתם עולה אשה ריח ניחוח לה' פר בן בקר אחד איל אחד". משל למלך שעשה סעודה שבעת ימים, וזימן כל בני אדם שבמדינה בשבעת ימי המשתה. כיון שעברו שבעת ימי המשתה, אמר לאוהבו: כבר יצאנו ידינו מכל בני המדינה. נגלגל אני ואתה במה שתמצא - ליטרא בשר או של דג או ירק. כך אמר הקב"ה לישראל "ביום השמיני עצרת תהיה לכם" (במדבר כט) - גלגלו במה שאתם מוצאים - בפר אחד ואיל אחד.


התמונה המתקבלת כאן היא של משפחה שאירחה בביתה אורחים רבים לתקופה ממושכת, ודאגה להם מכל טוב. הכל נעשה בשמחה ובטוב לבב. עם זאת, לאחר שהאורחים יוצאים, ובני המשפחה נותרים לבד, פורצת אנחת רווחה. רווּיים באכילה ושתייה אין בני המשפחה מתעניינים בהתקנת סעודת ענק נוספת. הם מסתפקים בשאריות, שהרי כל הסעודות אינן אלא אמצעי, ואיננו מעוניינים להפוך אמצעי למטרה. עתה, עם שאריות המזון שנותרו לנו, אנו יכולים לשבת בינינו לבין עצמנו באווירת קירבה, ללא מחיצות.


� העובדה שקריאת "וזאת הברכה" ביום החג האחרון מופיעה כבר בתלמוד, ללא כל איזכור של מחזור קריאת התורה, מעלה את האפשרות שהדבר אכן קדם להנהגת מחזור הקריאה השנתי, וכי המחזור השנתי הוצמד בדיעבד ליום החג האחרון, מפני שכבר נקבע שבו תיקרא פרשת "וזאת הברכה". מה גרר את מה? הדבר שנוי במחלוקת כבר אצל הראשונים.





