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הקדמת הרמב"ם למשניות, מהדורת הרב הרב קאפח

התקבצו חכמים ועמדו על עמדכם, כי זבד טוב אזבדכם, לכו בנים שמעו לי יראת ה' אלמדכם. שמעו שמוע אלי ואכלו טוב, ותהי נפשכם כגן רטוב, מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב. אשר לא העלה עליו מלך גדול ולא שחת תחתיו, ולא השיאוהו משיאיו ולא היה ממפותיו, וישם על לבו אשר לא יתגאל בפתבג המלך וביין משתיו. יסור הנה אל טבחי אשר טבחתי, ואל ייני אשר ישנתי, ואל שולחני אשר ערכתי, ליו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי. והנה בו מכל פרי מגדים חדשים גם ישנים. ויין הרקח עסיס רמונים. דובב שפתי ישנים. והוא תרומת ייני, וראשית כל דגני, מדושתי ובן גרני. ויינו מכרם קרן בן שמן, ולחמו לחם אבירים כל אוכלו חלקו שמן, וטעמו כטעם לשד השמן. אכלו משמנים ושתו ממתקים בני, אכלו רעים שתו ושכרו נבוני, זה השלחן אשר לפני ה'. והוא פירוש המשנה אשר שננו אבותיכם, וביאור הגדרות אשר גדרו הרועים מנהלי עלותיכם, ועיקרי היסודות אשר המה יסודותיכם, והמנהגות והגזרות והתקנות אשר תקנו בעלי גבורותיכם. מן היום אשר צוה ה' והלאה לדורותיכם. והנה הוא כמגדל דוד עומד על תליו, אלף המגן תלוי עליו. עם כל כלי מלחמות הנברים. כל שלטי הגבורים.
אני משה בן מימון הספרדי בניתיהו, ומים התלמוד משיתיהו, ומספיר התוספתא יסדתיהו, ובפוך ספרא רבצתיהו, ומזהב ספרי טחתיהו, ובדברי הגאונים סמכתיהו, וככסף הצרוף זקקתיהו, ובמעבה לבי יצקתיהו. והנה הוא ככרם חמדה ונטע שעשועים נטעתיהו, ויומי ולילי נצרתיהו, ולרגעים השקיתיהו. עד אשר נצניו גמלו, ואשכלותיו בשלו. וכל הסמדר פתח. וכל עץ בו פורח. והדודאים נתנו ריח. פתחתי את שעריו ולא נעלתיהו, ויומם ולילה לא סגרתיהו, ולכל ישר ונבר שמטתיהו, ומנחה אל התלמידים שלחתיהו. והנני אסרתיהו על כל אשר מלין מעתיק, ליושבים לפני ה' יהיה לאכול לשבעה ולמכסה עתיק.
דע
 שכל מצוה שנתן הקב"ה למשה רבינו
 ניתנה לו עם פירושה,
 היה הקב"ה אומר לו המקרא ואח"כ אומר לו פירושו
 וביאורו וכל מה שכלל אותו המקרא המחוכם, וכך היה סדר למודו לישראל היה בא לאהלו, נכנס אצלו אהרן תחלה, והוא מסדיר לו המקרא שקבל פעם אחת ומלמדו פירושו, נסתלק אהרן ובא לו לימין משה רבינו. נכנסים אח"כ אלעזר ואיתמר בניו, מסדיר להם משה כמו שהסדיר לאהרן ומסתלקים, בא לו אחד מהם לשמאל משה רבינו והשני לימין אהרן. נכנסים אח"כ שבעים זקנים ומלמדם משה ג"כ כמו שלמד אהרן ובניו,
 ואח"כ נכנסים המון העם כל המבקש ה' ומסדיר גם להם כדי שישמעו כולם ממנו. נמצא שאהרן שמע אותו מקרא ארבע פעמים ממשה, ובניו שמעו ממנו שלש פעמים, והזקנים פעמים, ושאר העם פעם אחת. ומסתלק משה מהם. וחוזר אהרן ומסדיר אותו המקרא ששמע ממשה ארבע פעמים כמו שאמרנו לכל הנמצאים, ומסתלק גם אהרן. נמצא שגם בניו שמעו ארבע פעמים שלש ממשה ואחת מאהרן, וחוזרים גם אלעזר ואיתמר אחרי הסתלקות אהרן ומסדירים אותו המקרא עצמו ששמעו ארבע פעמים כמו שאמרנו לכל הנמצאים, ומסתלקים מללמד. נמצא ששבעים זקנים שמעו אותו המקרא ארבע פעמים, שתי פעמים ממשה ופעם מאהרן ופעם מאלעזר ואיתמר. וחוזרין אח"כ גם שבעים זקנים ומסדירים אותו המקרא לכל ההמון פעם אחת, נמצא שכל העם שמעו אותו מקרא ארבע פעמים, פעם ממשה ושניה מאהרן ושלישית מבניו ורביעית משבעים זקנים.
 ומתפזרים העם ללמד זה לזה מה ששמעו מהשליח, וכותבים המקרא במגלות.
 ומתפזרים השרים בכל בית ישראל ללמד ולשנן עד שידעו אותו מקרא וישכילו קריאתו, ומלמדים אותם ביאור אותו המקרא שניתן מאת ה', ואותו הביאור הוא כללי ענינים. והיו כותבין המקרא וזוכרים הקבלה על פה,
 וכך אומרים חכמים ע"ה תורה שבכתב ותורה שבעל פה. ואמרו ע"ה בבריתא וידבר ה' אל משה בהר סיני מה ת"ל בהר סיני והלא כל התורה כולה נאמרה מסיני אלא לומר לך מה שמטה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מסיני אף כל המצות נאמרו כללותיהן ופרטותיהן ודקדוקיהן מסיני.
והנה לך משל, אמר לו ה' בסוכות תשבו שבעת ימים, וגם הודיעו ה' יתעלה שסוכה זו חובת הזכרים ולא הנקבות, ואינה חובה לחולים ולא להולכי דרכים, ואין מסככין אותה אלא בדבר הצומח מן הארץ, ואין מסככין אותה לא בצמר ולא במשי ולא בכלים ואפילו מן הצומח בארץ כגון המחצלאות והבגדים, והאכילה והשתיה והשינה יהיו בה כל שבעת הימים, ולא יהא חללה פחות משבעה טפחים אורך על שבעה טפחים רוחב, ולא יהא גבהה פחות מעשרה טפחים. וכאשר בא השליח עליו השלום קבל המצוה הזו וביאורה, וכך כל השש מאות ושלש עשרה המצות הם ופירושיהם, המקרא כתוב במגלות והפירוש על פה.

וכאשר הגיע סוף ארבעים שנה בר"ח שבט הקהילם ע"ה ואמר להם הן קרבו ימי למות, לכן מי ששמע ממני איזה קבלה ושכחה יבוא ונבררנה לו, ומי שנסתפקה לו איזה שאלה יבוא ונבארנה לו, אמר הכתוב הואיל משה באר את התורה הזאת לאמר, וכך אמרו חכמים בספרי כל מי ששכח הלכה אחת יבוא וישנה וכל מי שיש לו לפרש יבוא ויפרש, וביררו מפיו הקבלה ולמדו הפירושים כל אותו הזמן שמראש חדש שבט עד שביעי באדר.
ולפני מותו נתעסק בכתיבה, וכתב שלשה עשר ספרי תורה כולם גוילים מן בית בראשית עד למד ישראל, ונתן ספר לכל שבט שיתנהג על פיו, והשלשה עשר נתנו ללוים ואמר להם לקוח את ספר התורה הזה וכו', ועלה אל ההר בחצי יום שביעי באדר כמו שנתברר בקבלה, והיה זה מותו ביחס אלינו שנפקד מאתנו, וחיים ביחס אליו במה שנתעלה אליו,
 וכך אמרו ע"ה משה רבינו לא מת אלא עלה ומשמש במרום. והדברים בענין זה ארוכים מאד מאד ואין זה מקומם.
וכאשר מת ע"ה וכבר מסר ליהושע הפירושים שניתנו לו, ועסקו בהם יהושע ואנשי דורו, וכל מה שקבל ממנו הוא או אחד הזקנים אין בו משא ומתן ולא נפלה בו מחלוקת,
 ומה שלא שמעו מן הנביא ע"ה יש בסעיפיו משא ומתן, ונלמד בו הדין בדרכי העיון בשלש עשרה המדות שניתנו לו בסיני,
 והן י"ג מדות שהתורה נדרשת בהן. ומאותם הדברים שלמדו יש ענינים שלא נפלה בהם מחלוקת אלא הסכימו כולם עליהם. ומהם שנפלה בהם מחלוקת בין שתי דעות, זה דן בדין ונתחזק אצלו וזה דן בדין ונתחזק אצלו, לפי שדרכי ההקש הוכוחיים יקרו בתוצאותם המקרים האלה, וכשנופלת בהם המחלוקת הזו הולכים אחרי רבים כמאמר הכתוב אחרי רבים להטות.

ודע, שהנבואה לא תועיל
 בעיון בפירושי התורה ולמידת הדינים בי"ג מדות, אלא מה שיעשה יהושע ופינחס בעניני העיון והדין הוא מה שיעשה רבינא ורב אשי. אבל לשאלת מה הוא יתרון הנביא ופעולתו במצות הרי הוא חי נפשי מן היסודות הגדולים והעצומים שעליהם משען הדת ויסודו.
ונראה לי שכאן ראוי לי לבאר את היסוד הזה,
 ואין הדבר אפשרי אלא אחרי חלוקת הנביאים טועני הנבואה, ובמה תתאמת הנבואה,
 לפי שגם זה יסוד גדול שכבר שגו בו כל המוני העם ואף כמה מבחיריהם. והוא שהם חושבים שלא תתאמת נבואת המתנבא אלא עד שיעשה אות כאות מאותות משה רבינו וישנה הטבע בהחלט.
 כמו שעשה אליהו שהחיה בן אשה אלמנה או כמפורסם מאותות אלישע, וזה יסוד בלתי נכון, לפי שכל המופתים שעשה אליהו ואלישע וזולתם מהנביאים לא עשו אותם כדי לאמת נבואתם, כי כבר נתאמתה נבואתם מלפני כן, ולא עשו אותם הנפלאות אלא מפני שהוצרכו להם,
 ובגלל קרבתם לפני ה' יתעלה מלא רצונם כמו שהובטחו הצדיקים ותגזר אומר ויקם לך.
אולם תתאמת הנבואה במה שאסדיר בדברי אלה שהתחלתי, ואומר תחלה, שיסודות תורתינו בנביאים כפי שאסביר.
 טועני הנבואה נחלקים תחלה לשני חלקים, מתנבא בשם עבודה זרה, או מתנבא בשם ה'.
והנבואה בשם ע"ז לשני חלקים.
החלק הראשון שיקום נביא
 ויאמר שכוכב פלוני השרה עלי רוחניותו, ואמר לי עבדוני בכך או דרשוני בכך. וכן אם קרא לעבודת פסל או צורה מן הצורות ואמר שהוא נבא אותי בכך, והודיעני בכך, או צוני להזהיר על עבודתו באופן פלוני כמו שהיו עושים נביאי הבעל ונביאי האשרה.
והחלק השני, שיאמר חזון נראה אלי מה' לעבוד נעבד פלוני,
 או להוריד רוחניות פלונית באופן פלוני ויאמר אופן מאופני העבודה והמעשים שעושים אנשי אותו הסוג כפי הכללים הידועים בתורתינו, הרי גם זה מתנבא בשם ע"ז. לפי ששם זה כולל האומר שהיא בעצמה צותה על עבודתה או באיזה דבר שיהיה או האומר שה' צוה לעבוד איזה נברא. וכאשר נשמע מהמתנבא אחת משתי הנבואות האלה, ונתקיימה עליו העדות כפי דין תורה, הרי דינו שיומת בחנק
 כמו שאמר יתעלה
 והנביא ההוא או חולם החלום ההוא יומת. ואין לחוש לנבואתו ולא נבקש ממנו מופת, ואפילו עשה מופתים אשר לא שמענו מופלאים כמותם
 כדי לאמת דברו הרי זה נחנק ואין לחוש לאותם המופתים,
 לפי שסבת קיום אותם המופתים מה שאמר הכתוב כי מנסה ה' אלקיכם אתכם וכו', כי עדות השכל המכחישה את נבואתו גדולה מכח עדות העין הרואה מופתיו, לפי שכבר נתברר אצל בעלי השכל שאין ראוי לכבד ולא לעבוד זולת היחיד שהמציא כל המציאות ונבדל בתכלית השלמות.
גם במתנבא בשם ה' נחלק לשני חלקים.

החלק הראשון, שיתנבא בשם ה'
 ויקרא ויזהיר על עבודתו ויאמר שה' הוסיף על המצות מצוה או גרע מהם מצוה מכל המצות שכלל אותם ספר התורה. ואין הבדל בין שיוסיף ויגרע במקראות או שיוסיף ויגרע בפירוש המקובל, ההוספה והגרעון במקראות כגון שיאמר שה' אמר לי שהערלה שנתים בלבד, ואחרי שנתים מותר לאכול פירות הנטיעה, או שיאמר שה' אמר לי שארבע שנים היא אסורה באכילה במקום אמרו יתעלה שלש שנים יהיה לכם ערלים וכו', וכדומה לזה, או שישנה בקבלה איזה שינוי שיהיה אע"פ שפשטי הכתובים מסייעים אותו, כגון שיאמר שמה שנאמר בתורה וקצותה את כפה לא תחוס עיניך, שהוא קציצת היד ממש ואינו קנס המבייש כמו שביארה הקבלה, וייחס דבר זה לנבואה ויאמר שה' אמר לי שזה שנ' וקצותה את כפה הוא כפשטו, גם זה יומת בחנק לפי שהוא נביא שקר ויחס לה' מה שלא אמר לו, וגם בזה אין לחוש לאות או מופת, לפי שהנביא שהפליא
 את כל באי העולם במופתיו ונתן ה' בלבינו אמתותו והאמונה בו כמו שהבטיח לו ה' בכך באמרו וגם בך יאמינו לעולם, כבר הודיענו על פי ה' שלא תבוא מאת ה' שום תורה זולת זו, והוא אמרו לא בשמים היא לאמר מי יעלה לנו השמימה וכו' ולא מעבר לים היא [וכו'] כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך, ואמרו בפיך ובלבבך ר"ל המקראות הסדורות בפה או הדינים הנלמדים בדרך העיון שהוא מכלל הכוחות הנמשכים מן הלב, והזהירנו שלא להוסיף עליהם ולא לגרוע מהם באמרו לא תוסף עליו ולא תגרע ממנו, ולפיכך אמרו ע"ה אין נביא רשאי לחדש דבר מעתה.
 וכיון שידענו מדבריו שדבר סרה על ה' ויחס לו מה שלא אמר לו נתחייב מיתה, כמאמר הכתוב אך הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי וכו' ומת הנביא ההוא.

והחלק השני, שיקרא לעבודת ה' ויזהיר על תורתו, ויצוה בני אדם על שמירת התורה בלי תוספת ולא גרעון, כמו שאמר אחרון הנביאים זכרו תורת משה עבדי אשר צויתי אותו בחורב על כל ישראל חקים ומשפטים. ויבטיח טובות לשומריה ועונש לעוברים עליה כמו שעשו ישעיה וירמיה ויחזקאל וזולתם. ויצוה צווים ויזהיר אזהרות שלא בעניני הדת,
 כגון שיאמר הלחמו על עיר פלונית או אומה פלונית עכשיו, כמו שצוה שמואל את שאול להלחם בעמלק אז. או שיזהיר מלהרוג כמו שהזהיר אלישע את יהורם שלא להרוג חיל חזאל הנמצאים בשומרון כידוע. וכמו שהזהיר ישעיה מלהכניס את המים לפנים מן החומה. וכמו שהזהיר ירמיה את ישראל מלצאת מירושלים, וכל כיוצא בזה. לפיכך כשיטען הנביא את הנבואה ולא ייחס אותה לע"ז ולא הוסיף על ד"ת ולא גרע ממנה, אלא נתעסק בענינים אחרים כמו שביארנו, צריכים אנו לבחון אותו כדי לאמת טענתו, אם נתאמתו דבריו חייבים לשמוע לכל אשר יצוה מקטני הענינים ועד גדולם, וכל העובר על משהו מכל אשר יצוה חייב מיתה בידי שמים, כמאמר ה' בעובר על דברי הנביא אנכי אדרוש מעמו. ואם לא נתאמתה נבואתו מיתתו בחנק. ותתאמת נבואת הנביא במה שאומר, כשיטען אדם שנתנבא כמו שביארנו, והיה ראוי לה, כלומר שיהיה מבעלי החכמה והדת פרוש, משכיל, כליל המדות הטובות, לפי הכלל שאצלינו אין הנבואה שורה אלא על חכם גבור ועשיר,
 ופרטים רבים בענין הזה שאי אפשר עתה לכלול אותם, והדבור בהם והראיות על כל אחד מהן במקראות מכתבי הקדש ומדברי חכמים ועוד, יהיה זה ספר בפני עצמו, ואולי יעזור ה' עליו עם מה שראוי לצרף לענין הזה.
 אם היה הגון לה כפי שצריך ואמר שנתנבא, נאמר לו הבטיחינו הבטחות והודיעינו הודעות ממה שהודיעך ה' והוא אומר, אם נתקיימו כל הבטחותיו ידענו אמתת נבואתו, ואם כזב במשהו מדבריו אפילו בקטנים שבהם אז נדע שהוא שקר, ובחינה זו מפורשת בתורה שנ' וכי תאמר בלבבך איכה נדע את הדבר אשר לא דברו ה' אשר ידבר הנביא בשם ה' ולא יהיה הדבר ולא יבוא הוא הדבר אשר לא דברו ה' בזדון דברו הנביא וכו', וגם אם נתקיימו דבריו בהבטחה או שתים לא תתאמת בזה נבואתו בהחלט, אבל תהיה נבואתו אצלינו תלויה עד שתמשך אמתת כל אשר ידבר בשם ה' פעם אחרי פעם, ולפיכך נאמר בשמואל כאשר נתפרסם ונתאמת שכל מה שהוא אומר מתקיים וידע כל ישראל מדן ועד באר שבע כי נאמן שמואל לנביא לה'.

ובכל עניניהם היו שואלים את הנביאים
, ואלו לא היו שואלים את הנביאים בכל עניניהם לא היה הולך שאול לשאול את שמואל על אבידה שאבדה לו בתחלה. ובלי ספק שהדבר כך, לפי שה' העמיד לנו את הנביאים לכל משאלותינו במקום החוזים בכוכבים והמנחשים והמעוננים, נשאל אותם בכל ענינינו הכלליים והפרטיים ויודיעונו תשובות צודקות על פי ה', כמו שמודיעים אותם הסוגים דברים שפעמים מתקיימים ופעמים אינם מתקיימים, וזהו מאמר הכתוב כי הגוים האלה אשר אתה יורש אותם אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו ואתה לא כן נתן לך ה' אלקיך נביא מקרבך מאחיך כמוני, ומפני כך היו קוראים לנביא רואה לפי שרואה העתידות לפני היותם, כמו שנאמר כי לנביא היום יקרא לפנים הרואה.
ושמא יחשוב אדם ויאמר, והאם בהתקיים הגדת העתידות תתקיים הנבואה לטועניה, אם היה הדבר כך הרי המנחשים והחוזים בכוכבים ובעלי הכוחות הנפשיים כולם היו יכולים לטעון שהם נביאים שהרי אנו רואים אותם בתמידות מגידים עתידות. הנה זה חי ה' ענין גדול וראוי שנבארנו כדי שיתברר ההבדל בין דבר הנביא על פי ה' ודברי בעלי הכחות.
ואומר, שהמנחשים והחוזים בכוכבים והמכשפים וכל אנשי אותו הסוג מגידים עתידות, אבל מקצתם מתקיימים ומקצתם מכזבים בהחלט, וזה דבר שאנו רואים אותו תמיד,
 ומודים בו גם אנשי אותו הסוג ולא יכחישוהו. ואולם יתרונם זה על זה ששקרי האחד פחותים משקרי זולתו, אבל שיצדק בכל הפרטים הרי זה מוכחש, ואף בעלי הכוחות האלה אינם טוענים את זאת, אלא אם יאמר שהשנה תהיה בצורת ולא תוגשם כלל, ויהיו גשמיה מועטין. או שיאמר שמחר ירד גשם וירד למחרתו, וכדומה לזה. כל זה אם היה מומחה מאד מאד ומן המפורסמים שעליהם מסופר בספרים, ענין דבר ישעיה לבבל יעמדו נא ויושיעוך הוברי שמים החוזים בכוכבים מודיעים לחדשים מאשר יבואו עליך, ואמרו חכמים מאשר ולא כל אשר. ואין כן הבטחות הנביא, אלא יצדקו עד סופם, ולא יפול מהם דבר לא קטן ולא גדול לעולמי עד בכל מה שמודיעים בשם ה'. ולכן אם נפל משהו מדבריו ידענו ששקר דבר, והוא מאמר הכתוב כי לא יפל מדבר ה' ארצה, ועל זה רמז ירמיה בחולמים שצדקו בחזיונותיהם שהיו מודיעים מה שנראה להם בחלומם כאלו הם דברי נבואה, מוכיחם ומבטל טענתם, אמר, הנביא אשר אתו חלום ידבר חלום ואשר דברי אתו ידבר דברי אמת מה לתבן את הבר נאם ה', וביארו חכמים ענין דבר זה, שהנבואה נקייה לא יתערב בה שום שקר כחטה המנופה מן התבן, והחלומות ודומיהם מן ההשערות מעורבים בשקר כתבן שיש בו גרגרי חטה, אמרו, כשם שאי אפשר לבר בלא תבן כך אי אפשר לחלום בלא דברים בטלים.

ונשאר כאן ענין גדול צריך לבארו. והוא, שהנביא אם נתנבא ברעות לבני אדם שנתחייבו בכך, כגון שיתנבא על רעב או חרב, או שתהפך ארצם, או שיירדו עליהם ברקים וכדומה, ולא נתקיים שום דבר מזה אלא נמחל להם ועבר מצבם בשלום, לא יתברר בזה כזבו של הנביא ויהיה נביא שקר ויתחייב מיתה, כי ה' יתעלה ויתרומם ניחם על הרעה, ואפשר ששבו ופירשו מחטאותם, או שהאריך להם ה' בחכמתו ודחה פרעונם לזמן אחר, כמו שעשה עם אחאב
 באמרו לו על ידי אליהו לא אביא הרעה בימיו בימי בנו אביא הרעה על ביתו, או שמחל להם בגלל טובה שעשו מלפני כן, ולא על כגון זה אמר הכתוב ולא יהיה הדבר ולא יבוא.
 אבל אם הבטיח שטובות תבואנה בזמן מסויים כגון שיאמר ששלום יהיה בשנה זו והיתה מלחמה, או שיאמר שהשנה תהיה גשומה וברוכה והיה רעב ובצורת וכדומה לכך, הרי זה נביא שקר ונתברר שטענתו שוא ושקר, ועל זה אמר הכתוב בזדון דברו הנביא לא תגור ממנו, כלומר שלא יפחידך וירתיעך מלהרגו דתיותו וישרו וחכמתו, כיון שהגיס רוחו וטען בדבר חמור, ודבר שקר על ה', לפי שה' אם הבטיח טובה לעם על ידי נביא הוא מקיימה בהחלט
 כדי שתתאמת נבואתם אצל בני אדם, והוא אמרם ע"ה כל דבר שיוצא מפי הקב"ה לטובה אפילו על תנאי אינו חוזר.

אבל מה שפחד יעקב
 אחרי שהבטיחו ה' בטוב באמרו לו והנה אנכי עמך וכו', ומצאנו שפחד פן יספה שנ' ויירא יעקב מאד וכו', ואמרו חכמים בזה שפחד מחטא חמור שיתחייב עליו השמדה, והוא אמרם קסבר שמא יגרום החטא, משמע מזה שאפשר שיבטיח ה' טובה ויכריעו העונות ולא יתקיים אותו הטוב. דע שאין זאת אלא במה שבין ה' לנביא
, אבל חלילה שיאמר ה' לנביא להבטיח לבני אדם טובה בסתם ולא תתקיים אותה הבטחה, לא יתכן דבר זה,
 לפי שלא היה נשאר לנו במה לאמת את הנבואה, וכבר נתן לנו יסוד בספרו שהנביא יבחן באמתת הבטחותיו, ועל היסוד הגדול הזה רמז ירמיה במחלוקתו עם חנניה בן עזור, כי ירמיה היה מתנבא לרע ולאבדן ושנבוכדנצר יגבר ויכבוש ויחריב בית המקדש, וחנניה בן עזור היה מתנבא לטוב ושיחזרו לירושלים כלי בית ה' שנלקחו לבבל, ולכן אמר לו ירמיה בהתוכחו עמו, לפי היסודות המקובלים אם לא תתקיים נבואתי ולא יגבר נבוכדנצר ויחזרו כלי בית ה' כדבריך, אין בזה הכחשת נבואתי, כי אולי ריחם ה' עליהם. אבל אם לא יתקיימו דבריך ולא יחזרו כלי בית ה', בזה יתברר שטענתך שקר, ולא תתאמת נבואתך עד שיתקיימו ההבטחות הטובות האלה שאתה מבטיח, והוא אמרו אך שמע נא הדבר הזה אשר אנכי דבר באזניך ובאזני כל העם, הנביאים אשר היו לפני ולפניך מן העולם וינבאו אל ארצות רבות ועל ממלכות גדולות למלחמה ולרעב ולדבר, הנביא אשר ינבא לשלום בבוא דבר הנביא יודע הנביא אשר שלחו ה' באמת, כוונתו בדבר זה שאותם הנביאים שנתנבאו לטוב ולרע לא יודע מייעודיהם הרעים הצדקו בנבואתם או שקרו, אבל תתאמת נבואתם אם הבטיחו בטוב ונתקיים
. וכשתתאמת נבואת הנביא כפי היסודות שביארנו, ונתפרסם כשמואל ואליהו וזולתם, יש לאותו נביא לעשות במצות מעשים שאין שום אדם זולתו רשאי לעשותם, כמו שאסביר. אם צוה לבטל איזו מצוה מכל מצות עשה, או שצוה לעבור על אזהרה מן האזהרות מכל מצות לא תעשה, חייבים לשמוע לו בכל דבריו, 
וכל העובר על דבריו חייב מיתה בידי שמים, חוץ מע"ז, והוא מאמר חכמים בתלמוד, בכל אם יאמר לך נביא עבור על דברי תורה שמע לו חוץ מע"ז
, אבל בתנאי שלא יקבע זה לדורות ויאמר שה' צוה בזה לעשות כך וכך לדורות עולם, אלא שיצוה הוראת שעה ובזמן מסויים בלבד. ושואלים את הנביא עצמו בעת שיצוה לעבור על מצוה מכל המצות שנצטוינו בהם על ידי משה נביאו ע"ה, והוא עונה שעבירה זו אינה תמידית, אבל נעשנה עכשיו בלבד כדרך שעושים ב"ד בהוראת שעה, כמו שעשה אליהו בהר הכרמל
 שהקריב עולה בחוץ וכבר נבנה המקדש בירושלים, ומעשה זה יתחייב העושהו כרת אם עשהו שלא על פי נביא, וכבר הזהיר ה' עליו בכתוב באמרו השמר לך פן תעלה עולותיך בכל מקום אשר תראה, וענש עליו כרת שנאמר במקריב בחוץ ונכרת האיש ההוא מעמיו, ואלו שאלוהו ע"ה כשהקריב בהר הכרמל ואמרו לו, מה תאמר, הנוכל לעשות כמעשה הזה לעולם,
 כי אז היה אומר שאסור, ושהמקריב בחוץ מחוייב כרת. אבל נעשה זאת עכשיו כדי לברר בכך שקרי נביאי הבעל ולבטל טענותיהם. וכמו שעשה אלישע בצוותו לישראל במלחמת מואב לכרות עצי פרי, והוא אמרו וכל עץ טוב תפילו
 וכבר הזהיר ה' על כך באמרו לא תשחית את עצה לנדוח עליו גרזן, ולו שאלו את אלישע האם בטלה מצוה זו ומותר לנו להבא לכרות עצי פרי כשנצור על עיר, היה אומר שאסור לעשות כן, אבל נעשה זאת עכשיו.

והנני מביא לך משל על פי הכלל הזה שתדון בו בכל המצות. נביא שכבר התאמתה נבואתו אצלינו
 כמו שביארנו, יאמר לנו ביום השבת
 שנקום כולנו נשים ואנשים ונבעיר אש ונעשה בה כלי זין ונחגרם ונלחם
 באנשי מקום פלוני היום שהוא שבת ונבוז ממונם ונכבוש נשותיהם, חייבים אנחנו המצווים בתורת משה לקום מיד, בלי להתמהמה במה שצונו, ונעשה כל אשר יצוה בזריזות וחריצות בלי פקפוק ובלי עכוב, ונאמין בכל מה שנעשה באותו היום שהוא שבת מהבערת האש ועשיית המלאכות והמלחמה וההרג שהיא מצוה, שעליה נקוה גמול מאת ה' לפי ששמענו לדברי הנביא שמצות עשה לשמוע לדבריו כמו שצונו ה' על ידי משה אליו תשמעון, ובא בקבלה בכל אם יאמר לך נביא עבור על דברי תורה שמע לו חוץ מע"ז, שאם יאמר לנו עבדו היום בלבד לצורה זו, או קטרו לכוכב זה בשעה זו בלבד הרי זה נהרג, ואין שומעין לו. אבל אדם שרואה את עצמו לפי דמיונו צדיק וישר והוא זקן וישיש, ויאמר הנני זקן מאד, ואני כבר בן כך וכך שנים ולא עברתי על שום מצוה מן המצות כלל, ואיך אקום היום שהוא שבת ואעבור על אסור סקילה ואלך למלחמה, ואני לא אוסיף ולא אגרע ויש אחרים במקומי, ובני אדם רבים שיקיימו את הצווי הזה, הרי אותו האיש עבר על דבר ה' והוא חייב מיתה בידי שמים על שעבר על מה שצוהו הנביא,
 ומי שצוה לשבות הוא שצוה לקיים דברי כל נביא ומה שיקבע, והעובר על צוויו חייב כמו שאמרנו, והוא אמרו יתעלה והוא האיש אשר לא ישמע אל דברי אשר ידבר בשמי אנכי אדרש מעמו, אולם הקושר קשר שלקיימא ביום השבת הזה בשעת עשייתו מלאכות אלו ואינו צריך לקשר זה לשום עזר במה שצוה הנביא הרי זה חייב סקילה. והנביא הזה עצמו שצונו במה שצונו לעשות ביום זה שהוא שבת, וקיימנו דבריו, אם יאמר שתחום שבת אלפים פחות אמה או אלפים ואמה ויחס הדבר מצד הנבואה לא שנראה לו בדרך העיון והדין הרי זה נביא שקר ומיתתו בחנק. ועל דרך זו תדון בכל אשר יצוך הנביא. וכל מה שתמצא במקרא מדברי הנביאים נגד מצוה מן המצות הנה היסוד הזה מפתח לכולם. ובזה בלבד נבדל הנביא משאר בני אדם בתורה, אבל בעיון ובדין ובחקירה בדיני התורה הרי הוא כשאר החכמים הדומים לו שאינם נביאים, ואם יפרש איזה פירוש, ויפרש מי שאינו נביא פירוש אחר, ויאמר הנביא אמר לי ה' כי פירושי הוא הנכון אין שומעין לו,
 אלא אפילו אלף נביאים שכולם כאליהו ואלישע פירשו איזה פירוש, ואלף חכמים וחכם פירשו היפך אותו הפירוש אחרי רבים להטות, ועושים כדברי האלף חכמים וחכם, לא כדברי האלף נביאים המופלגים, וכך אומרים חז"ל האלקים אלו אמרה לי יהושע בן נון בפומיה לא הוה ציתנא ליה ולא שמענא מניה, ואמרו עוד אם יבוא אליהו ויאמר חולצין במנעל שומעין לו, בסנדל אין שומעין לו. כוונתם בכך שאין תוספת וגרעון בתורה מצד הנבואה בשום פנים. וכן אם אמר הנביא שה' אמר לו כי הפסק במצוה פלונית כך, ושדינו של פלוני הוא הנכון, הרי אותו הנביא נהרג לפי שהוא נביא שקר כמו שביארנו, לפי שאין תורה אחרי השליח הראשון ואין תוספת ואין גרעון, לא בשמים היא, ואל המחנו ה' אל הנביאים אלא המחנו אל החכמים בעלי הדין, לא אמר ובאת אל הנביא, אלא אמר ובאת אל הכהנים הלוים ואל השופט, וכבר האריכו חכמים בענין זה מאד מאד והוא הנכון. 

ועם מות יהושע מסר לזקנים
 מה שקיבל מהפירושים, ומה שנתחדש בזמנו ולא היה בו מחלוקת, ומה שהיה בו מחלוקת ונפסקה הלכה כדעת הרוב, והם שאמר בהם הכתוב וכל ימי הזקנים אשר האריכו ימים אחרי יהושע. ואותם הזקנים מסרו מה שקבלו לנביאים ע"ה, והנביאים מסרו זה לזה. ולא היה דור שלא היו בו דברי עיון וחדושים. וכל דור היה עושה דברי קודמיו ליסוד, ומהם לומד ומחדש. והיסודות המקובלים לא היה בהם שום מחלוקת. וכך נמשך הדבר עד אנשי כנסת הגדולה,
 והם חגי זכריה ומלאכי ודניאל וחנניה ומישאל ועזריה ועזרא הסופר ונחמיה בן חכליה ומרדכי וזרובבל בן שאלתיאל ועם אלו הנביאים תשלום מאה ועשרים זקן מן החרש והמסגר ודומיהם, וגם הם עסקו בעיון כמו שעשו קודמיהם וגזרו גזרות ותקנו תקנות, ואחרון אותה החבורה הטהורה הוא ראשון לחכמים שנזכרו במשנה, והוא שמעון הצדיק,
 והוא היה כהן גדול באותו הדור. וכאשר עבר הזמן אחריהם עד רבינו הקדוש ע"ה והיה יחיד בדורו ומיוחד בתקופתו, איש שכלל בו ה' מן המדות הטובות והחסידות מה שזכהו בעיני אנשי דורו לקרותי רבינו הקדוש, והיה שמו יהודה, והיה בתכלית החכמה ורום המעלה, כמו שאמרו מימי משה ועד רבי לא ראינו תורה וגדולה במקום אחד. והיה בתכלית הענוה ושפלות הרוח והרחקת התאות כמו שאמרו משמת רבי בטלה ענוה ויראת חטא. והיה צח לשון ובקי בשפה העברית יותר מכל אדם, עד שהיו החכמים ע"ה לומדין ביאור מלים שנסתפקו להם בלשון המקרא מפי עבדיו ומשרתיו, וזה מן המפורסמות בתלמוד. והיה לו מהעושר וההון עד שאמרו עליו אהריריה דרבי עתיר משבור מלכא. ולכן היטיב לחכמים ולתלמידים, וריבץ תורה בישראל, ואסף כל הקבלות והשמועות והמחלוקות שנאמרו מימות משה רבינו ועד ימיו, והוא בעצמו היה מן המקבלים, שהוא קבל משמעון אביו, מגמליאל אביו, משמעון אביו, מגמליאל אביו, משמעון אביו, מהלל אביו, משמעיה ואבטליון רבותיו, מיהודה בן טבאי ושמעון בן שטח, מיהושע בן פרחיה ונתאי הארבלי, מיוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן, מאנטגנוס איש סוכו, משמעון הצדיק, שקבל מעזרא, לפי שהוא היה משיירי כנסת הגדולה, ועזרא מברוך בן נריה רבו, וברוך בן נריה מירמיה, וכך קבל ירמיה בלי ספק מן הנביאים שקדמוהו, נביא מפי נביא עד הזקנים שקבלו מיהושע. ממשה.

וכאשר אסף כל הסברות והשמועות החל בחבור המשנה
 הכוללת ביאור כל המצות הכתובות בתורה, מהם קבלות מקובלות ממשה ע"ה, ומהם למידיות שלמדום על פי הדין ואין בהן מחלוקת, ומהם למידיות שנפלה בהם מחלוקת בין שני הדנים, וקבעם כפי מחלוקתם פלוני אומר כך ופלוני אומר כך, ואפילו יחיד החולק על רבים קבע דברי היחיד ודברי הרבים. ועשה כן לכמה ענינים מועילים מאד נזכרו במשנה עדיות, והנני מזכירם, אבל אחרי שאזכיר כאן יסוד גדול שנראה לי להזכירו כאן. והוא, יש לטוען לומר אם היו פירושי התורה מקובלים ממשה כפי הכללים שאמרנו כשהזכרנו אמרם כל התורה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מסיני, אם כן מה הם אותם ההלכות המיוחדות שאמרו בהם שהם הלכה למשה מסיני?

והנה זה יסוד צריך שתדענו. והוא, שהפירושים המקובלים ממשה אין בהם מחלוקת כלל,
 לפי שעד עכשיו לא מצאנו שנפלה מחלוקת בין החכמים בשום זמן מן הזמנים ממשה רבינו עד רב אשי שאחד אמר שמי שסימא עין אדם מסמין את עינו כמאמר ה' יתעלה עין בעין, ואחר אמר דמים בלבד הוא חייב. גם לא מצאנו מחלוקת במה שאמר הכתוב פרי עץ הדר שאחד אמר שהוא האתרוג, ואחר אמר שהוא הפריש או הרמון או זולתם. גם לא מצאנו מחלוקת בעץ עבות שהוא ההדס. ולא מצאנו מחלוקת בפירוש אמרו יתעלה וקצותה את כפה שהוא דמים. ולא במה שנאמר ובת איש כהן כי תחל לזנות את אביה היא מחללת באש תשרף שאין מבצעין עונש זה אלא אם היא אשת איש דוקא. וכן עונש מי שלא נמצאו לה בתולים שנסקלת לא שמענו בה חולק מימות משה ועד עכשיו שאינו אלא אם היא אשת איש ונתברר בעדים והתראה שאחרי הקידושין זינתה. וכן כל כיוצא בזה בכל המצות אין בהן מחלוקת, לפי שהם פירושים מקובלים ממשה, ועליהם ועל כיוצא בהם אמרו כל התורה כולה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מסיני. אבל עם היותן מקובלות ואין בהן מחלוקת הרי מדקדוק המקרא שניתן לנו אפשר ללמוד אלו הפירושים בדרכי הדין והאסמכתות
 והרמזים וההוראות שיש במקרא. וכשתראה בתלמוד נושאים ונותנים ונחלקים על דרך העיון ומביאים ראיה על אחד מן הפירושים הללו ודומיהם כמו שאמרו על אמרו יתעלה פרי עץ הדר, ואולי הוא הרמון או הפריש או זולתן, עד שהביאו ראיה מאמרו פרי עץ ואמרו עץ שטעם עצו ופריו שוין, ואמר אחר פרי הדר באילנו משנה לשנה, ואמר אחר פרי הדר על כל מים, אין זה מפני שהדבר ספק אצלם עד שלמדו עליו בראיות אלו, אלא ראינו בלי ספק מיהושע עד עכשיו שהאתרוג הוא הניטל עם הלולב בכל שנה ואין מחלוקת בכך, ורק חקרו על ההוראה שיש במקרא לפירוש המקובל הזה. וכך למידותם גם על ההדס. ולמידותם שהעונש ממון הוא שחייב לשלם מי שאבד לחבירו אבר מן האיברים, וכך למידותם על בת כהן האמורה שם שהיא אשת איש, וכל הדומה לזה אינו אלא לפי היסוד הזה, וזהו ענין אמרם כללותיה ופרטותיה, כלומר הענינים שתראה אותנו למדים אותן בכלל ופרט וכן ביתר שלש עשרה מדות
 הם קבלה ממשה מסיני, אלא שאע"פ שהם קבלה ממשה לא אמרו בהן הלכה למשה מסיני, שאין אנו אומרים פרי עץ הדר הוא אתרוג הלכה למשה מסיני, או חובל בחברו משלם לו ממון הלכה למשה מסיני, לפי שכבר קדם שהכלל אצלינו שכל הפירושים כולם קבלה ממשה ויש להם כמו שאמרנו רמזים במקרא, או שנלמדים באחת המדות כמו שאמרנו. וכל ענין שאין לו רמז במקרא ולא אסמכתא ואי אפשר ללמדו באחת המדות, באלה בלבד אומרים הלכה למשה מסיני, ולפיכך כשאמרנו שעורין הלכה למשה מסיני הקשינו על זה ואמרנו, איך תאמר עליהם שהם הלכה למשה מסיני והרי השיעורים רמוזים בפסוק ארץ חטה ושעורה, והיתה התשובה על זה שהם הלכה למשה מסיני, ואין להם שום יסוד שילמדו ממנו באחת המדות, ואין להם רמז בכל התורה, אלא הסמיכום לפסוק זה כעין סימן כדי שישמרום ויזכרום,
 ואין זה מענין הפסוק, וזהו ענין אמרם קרא אסמכתא
 בעלמא, בכל מקום שנזכר. 

והנני מסדיר לך כאן רוב הדינים שאמרו בהם הלכה למשה מסיני
, ואולי כולם, כדי שיתברר לך נכונות מה שאמרתי לך שאין בהם אף אחת שנלמדה באחת המדות, ואי אפשר ללמדה מפסוק אלא על דרך האסמכתא כמו שביארנו וגם לא מצאנום שנשאו ונתנו בשום דבר מהם כלל, ולא הביאו עליהם שום ראיה, אלא קבלום ממשה כמו שצוהו ה' בהם.
ואלו הם חצי לוג שמן לתודה, ורביעית שמן לנזיר, ואחד עשר יום שבין נדה לנדה הלכה למשה מסיני. גוד ולבוד, ודופן עקומה הלכה למשה מסיני. שעורין, חציצין, ומחיצין הלכה למשה מסיני. תפלין על הקלף, ומזוזה על דוכססטוס, וספרי תורה על הגויל הלכה למשה מסיני, שין של תפלין, וקשר של תפלין, ורצועות שחורות, ותפלין מרובעות, ומעברתא דתפלין הלכה למשה מסיני. נכרכות בשערן, ונתפרות בגידן הלכה למשה מסיני, כותבין ספר תורה בדיו ומסורגל הלכה למשה מסיני, פחותה מבת שלש שנים אין ביאתה ביאה הלכה למשה מסיני, העושה שדהו שני מיני חטים, אם עשאן גורן אחד נותן פיאה אחת, שתי גרנות נותן שתי פיאות הלכה למשה מסיני, זרעוני גנה שאינן נאכלין מצטרפין אחד מעשרים וארבעה בנופל לבית סאה הלכה למשה מסיני. עשר נטיעות מפוזרות לתוך בית סאה חורשין כל בית סאה בשבילן הלכה למשה מסיני. עיגול של דבילה שנטמא מקצתו תורמין מן הטהור שיש בו על הטמא שיש בו הלכה למשה מסיני. הערלה בכל מקום הלכה למשה מסיני, החזן רואה מהיכן התינוקות קורין הלכה למשה מסיני, האשה החוגרת בסינר, בין מלפניה בין מלאחריה הלכה למשה מסיני, ביין התירו לערב קשה ברך הלכה למשה מסיני, עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית הלכה למשה מסיני,
 ובכל מקום שהובאה אחת מהלכות אלו לקמן בפירוש במשנה אבארנה במקומה בעז"ה.

נמצא לפי הכללים שהקדמנו שכל הדינים הקבועים בתורה נחלקים לחמשה חלקים.

החלק הראשון, הפירושים המקובלים ממשה שיש להם רמז בכתוב או שאפשר ללמדם באחת המדות, וזה אין בו מחלוקת כלל, אלא כל זמן שיאמר אדם קבלתי כך וכך מסתלק כל וכוח.
החלק השני, הם הדינים שבהם אמרו שהם הלכה למשה מסיני, ואין עליהם ראיה כמו שאמרנו, וגם זה ממה שאין בו מחלוקת.
החלק השלישי, הם הדינים שנלמדו באחת המדות,
 ובהם נופלת מחלוקת כמו שאמרנו, ונפסק בהם הדין כדעת הרוב לפי הכללים שהקדמנו, במה דברים אמורים כשהדבר שקול,
 ולכן אומרים אם הלכה נקבל ואם לדין יש תשובה. ולא תפול מחלוקת ומשא ומתן אלא בכל מה שלא שמענו בו קבלה, ותמצאם בכל התלמוד חוקרים על דרכי הדין שבגללם נפלה מחלוקת בין החלוקים ואומרים במאי קא מיפלגי, או מאי טעמא דר' פלוני, או מאי ביניהו, כי יש שהם הולכים בדרך זו בענין זה במקצת מקומות ומבארים סבת המחלוקת ואומרים שפלוני סומך על דבר פלוני ופלוני סומך על דבר פלוני וכיוצא בזה.
אבל סברת מי שחשב שגם הדינים שיש בהם מחלוקת קבלה ממשה, ונפלה בהם מחלוקת מחמת טעות בקבלה או שכחה, ושהאחד צודק בקבלתו והשני טעה בקבלתו, או ששכח, או שלא שמע מרבו כל מה שצריך לשמוע, ומביא ראיה לכך מה שאמרו משרבו תלמידי שמאי והלל שלא שמשו כל צרכן רבתה מחלוקת בישראל ונעשית תורה כשתי תורות, הנה זה חי ה' דבר מגונה ומוזר מאד, והוא דבר בלתי נכון ולא מתאים לכללים, וחושד באנשים שמהם קבלנו את התורה, וכל זה בטל. והביא אותם לידי השקפה נפסדת זו מיעוט ידיעת דברי חכמים הנמצאים בתלמוד, לפי שמצאו שהפירוש מקובל ממשה וזה נכון לפי הכללים שהקדמנו, אבל הם לא הבדילו בין הכללים המקובלים והחדושים שנלמדו [בדרכי העיון].
אבל אתה אם תסתפק במשהו ודאי לא תסתפק במחלוקת בית שמאי ובית הלל באמרם מכבדין את הבית ואח"כ נוטלין לידים או נוטלין לידים ואח"כ מכבדין את הבית, שאין אחת משתי הסברות מקובלת ממשה ולא שמעה מסיני, וסבת מחלוקתם כמו שאמרו שאחד מהם אוסר להשתמש בעם הארץ והשני מתיר, וכן כל הדומה למחלוקות אלו שהם סעיפי סעיפי סעיפים.
אבל אמרם משרבו תלמיד שמאי והלל שלא שמשו כל צרכן רבתה מחלוקת בישראל, ענין דבר זה ברור מאד, כי שני אנשים שהם שווים בהבנה ובעיון ובידיעת הכללים שלמדים מהם לא תהיה ביניהם מחלוקת במה שלומדים באחת המדות בשום פנים, ואם תהיה תהיה מועטת, כמו שלא מצאנו מחלוקת בין שמאי והלל אלא בהלכות אחדות, לפי שדרכי למודם בכל מה שהיו לומדים אותו באחת המדות היו קרובים זה לזה, וגם הכללים הנכונים שהיו אצל זה היו אצל השני. וכאשר נתמעט למוד תלמידיהם ונחלשו אצלם דרכי הדין בהשואה לשמאי והלל רבותיהם נפלה מחלוקת ביניהם בשעת המשא ומתן בהרבה ענינים, לפי שכל אחד מהם דן לפי כח שכלו ולפי הכללים הידועים לו. ואין להאשימם בכך, כי לא נוכל אנחנו להכריח שני בני אדם המתוכחים שיתוכחו לפי [רמת] שכלם של יהושע ופינחס, וגם אין אנחנו רשאים לפקפק במה שנחלקו בו מפני שאינם כשמאי והלל או למעלה מהם, כי לא חייב אותנו בכך ה' יתעלה. אלא חייב אותנו לשמוע מן החכמים חכמי איזה דור שיהיה, כמו שאמר או אל השופט אשר יהיה בימים ההם ודרשת. ועל אופן זה נפלה מחלוקת, לא שטעו בקבלתם וקבלת האחד אמת והשני בטלה. וכמה ברורים דברים אלה למי שמתבונן בהם, וכמה גדול היסוד הזה בתורה.
והחלק הרביעי הם הדינים שקבעום הנביאים
 והחכמים שבכל דור ודור על דרך הגדר והסייג לתורה, והם שצוה ה' לעשותם באופן כללי באמרו ושמרתם את שמרתי, ובא בקבלה עשו משמרת למשמרתי.
 והם שקוראים אותם חז"ל גזרות.
 וגם בהם יש שתהיה מחלוקת, כגון שייראה לאדם לאסור כך משום כך, ואחר לא ייראה לו, וזה הרבה בתלמוד, ר' פלוני גזר משום כך וכך ור' פלוני לא גזר, וזוהי אחת מסבות המחלוקת. הלא תראה שבשר עוף בחלב הוא גזרה מדרבנן להרחיק מן העבירה, ואינו אסור מן התורה אלא בשר בהמה טהורה, ואסרו חכמים בשר עוף כדי להרחיק מן הדבר האסור, ומהם מי שלא נראית לו גזרה זו, לפי שר' יוסי הגלילי היה מתיר אכילת בשר עוף בחלב, והיו אנשי מקומו כולם אוכלים אותו כמו שנתבאר בתלמוד. וכשתהיה הסכמת הכל על אחת מגזרות אלו אין לעבור עליה בשום פנים. וכל זמן שפשט איסורה בישראל אין דרך לבטל אותה גזרה, ואפילו נביאים לא יוכלו להתירה. ואמרו בתלמוד שאפילו אליהו לא יוכל להתיר אחד משמונה עשר דבר שגזרו עליהן בית שמאי ובית הלל, ונתנו טעם לזה ואמרו לפי שאסורן פשוט בכל ישראל.
 

והחלק החמישי הם הדינים שנעשו בדרך העיון להסדרת הענינים שבין בני אדם, דבר שאין בו הוספה על דברי תורה ולא גרעון, או בענינים שהם מפני תקון העולם בעניני הדת, והם שקוראים אותם חכמים תקנות ומנהגות.
 ואסור לעבור עליהם בשום פנים הואיל והסכימה עליהם כל האומה, וכבר הזהיר שלמה ע"ה מלעבור עליהם ואמר ופורץ גדר ישכנו נחש, ותקנות אלה רבות מאד נזכרו בתלמוד ובמשנה, מהם בעניני אסור והתר, ומהם בעניני ממונות, ומהם תקנות שתקנו נביאים כגון תקנות משה
 ויהושע ועזרא כמו שאמרו משה תיקן להם לישראל שיהו שואלים ודורשין הלכות פסח בפסח, ואמור משה תיקן להם לישראל הזן בשעה שירד המן, אבל תקנות יהושע ועזרא רבים הם.
 ומהם תקנות מיוחסות ליחידים מן החכמים, כגון הלל התקין פרוזבול, התקין ר"ג הזקן, התקין ריב"ז, והרבה בתלמוד התקין ר' פלוני. ומהם תקנות מיוחסות לרבים כאמרם באושא התקינו, או תקנו חכמים, או תקנת חכמים, ורבים כיוצא באלה.
נמצא שכלל הדינים האמורים במשנה נחלקים לפי חמשה חלקים אלה. מהם פירושים מקובלים ממשה ויש להם רמז בכתוב או שאפשר ללמדם באחת המדות. ומהם הלכה למשה מסיני. ומהם שנלמדו באחת המדות ובהם נפלה מחלוקת, ומהם גזרות, ומהם תקנות.

אבל סבת קביעתו המחלוקת שנפלה בין שתי סברות בענינים שנפלה בהן מחלוקת, הוא כמו שאסביר. אלו קבע שמועות מוסכמות שאין בהם מחלוקת והשמיט דברי מי שאין הלכה כדבריו, היה בא בדור שלאחריו מי שקיבל ממי שחלק על אותה סברא, או ממי שסובר כמותו, היפך הדבר שנפסק להלכה למעשה, והיה נכנס בלבנו ספק לומר איך קיבל פלוני שהוא אדם נאמן שדבר פלוני אסור, והנה המשנה ביארה בו שהוא מותר, או להפך, אבל כשיהיו ידועות אצלינו כל הסברות תסתלק הסתירה הזו, ושיאמר מי שהוא שמעתי שכך וכך אסור, נאמר לו צדקת אבל היא דעת פלוני ורבים חולקים עליו, או פלוני חולק עליו, וההלכה כדעת החולק עליו, או מפני שנראים דבריו יותר או מפני שמצאנו שמועה אחרת מסייעתו.
אבל קביעתו דברי יחיד ורבים, לפי שפעמים תהיה ההלכה כיחיד, ורצה ללמדך שאם היתה סברא נכונה וברורה שומעים אפילו ליחיד ואע"פ שרבים חולקים עליו.

אבל קביעתו סברת אדם מסויים וחזרתו מאותה הסברא כגון אמרו בית שמאי אומרים כך ובית הלל אורים כך וחזרו בית הלל להורות כדברי בית שמאי, כדי ללמדך אהבת האמת ורדיפת הצדק, לפי שאלו האישים הגדולים החסידם המשכילים, המופלגים בחכמה שלימי הדעת, כאשר ראו דברי החולק עליהם נכונים יותר מדבריהם והגיוניים יותר נכנעו וחזרו לדעתו, כ"ש וק"ו שאר בני אדם כשיראה שיריבו צודק שיכנע ועל יתעקש, וזהו דבר ה' צדק צדק תרדוף, ועל זה אמרו חכמים הוי מודה על האמת, ר"ל אע"פ שאתה יכול לחלץ את עצמך בטענות וכוחייות, אם תדע שדבר יריבך הוא האמת, אלא שטענתך נראית יותר מחמת חולשתו או בגלל יכלתך להטעות, חזור לדבריו וחדל להתוכח.
וכאשר חשב לחבר את הספר הזה לפי תכנית זו, ראה שצריך לחלק אותו לחלקים, ולכן חלקו לששה חלקים.
החלק הראשון, במצות השייכות בזרע הארץ, כגון הכלאים, והשמטה, והערלה, והתרומות, והמעשרות, ושאר המתנות.
החלק השני, במועדים ובחגים וחובתם, וחילוקי דיניהם, והאסור בהם, והרצוי והמותר, ומה שנכון לצרף לכל מועד מהם מהדינים והמצות.
החלק השלישי, בביאות, ופירוט הדינים השייכים בין האנשים והנשים, כגון היבום, והחליצה, והכתובה, והקידושין, והגטין, ומה שראוי לדבר עליו בכל חלק מהם.
החלק הרביעי, במשפטים וריבות הנופלים בין בני אדם, במקח וממכר, ועסקי המסחר, ושתופי הקרקעות, והדומה להם.
החלק החמישי בקרבנות לכל חלוקי דיניהם ורוב מיניהם. החלק הששי, בטהרות והפכיהן.
וקרא כל חלק מהם סדר. החלק הראשון סדר זרעים. והשני סדר מועד. והשלישי סדר נשים. והרביעי סדר נזקין. והחמישי סדר קדשים. והששי סדר טהרות.
והחל בסדר זרעים, לפי שהוא דן במצות המיוחדות בצמח הארץ, וצמח הארץ הוא מזון כל חי, וכל זמן שאין האדם חי על ידי המזון אי אפשר לו לעבוד את ה' בשום אופן מאופני העבודה,
 ולפיכך הקדים לדבר במצות המיוחדות בצמח הארץ. והסמיך לו סדר מועד לפי שכך הוא סדר הכתוב שנ' ושש שנים תזרע את ארצך ואספת את תבואתה והשביעית תשמטנה ונטשתה, ואחריו ששת ימים תעשה מעשיך, שלש רגלים תחג לי בשנה. אח"כ ראה להקדים דיני נשים לפני שאר דברי ריבות, חיקוי לסדר הכתוב, לפי שכך עשה ה', וכי ימכור איש את בתו לאמה, כי ינצו אנשים ונגפו, ואחריו כי יגח שור איש, ולפיכך הקדים סדר נשים לפני נזיקין, וספר ואלה שמות כולל ארבעת ענינים אלה, כלומר ענין סדר זרעים וסדר מועד וסדר נשים וסדר נזיקין. אח"כ עבר מן ואלה שמות לספר ויקרא כסדר התורה, וקבע אחרי סדר נזיקין סדר קדשים, ואחריו סדר טהרות, לפי שכך הוא סדר הכתוב הקדים דיני קרבנות לפני דיני טומאות וטהרות, לפי שלא התחיל בטהרות אלא מן ויהי ביום השמיני.
וכאשר סקר כל ששת החלקים הכוללים כלל כל המצות, ראה לחלק כל חלק מהם לסוגיו כפי הראוי, וקרא לכל סוג מהם מסכתא. אח"כ חלק הדברים בכל סוג מהם לקטעים, וקרא לכל קטע פרק. אח"כ חלק הדברים שבכל פרק לקטעים קטנים יותר שיהו קלים לזכרם וללמדם, וקרא לכל קטע מאותם הקטעים הקטנים הלכה. וחלק הדברים בסדר זרעים כפי שאסביר, פתח תחלה בברכות,
 וטעם הדבר כי הרופא המומחה כשירצה לשמור בריאות הבריא כמתכונתה מטפל תחלה בתקון המזון, ולפיכך ראה זה אשר ה' בעזרו להתחיל בברכות, לפי שהבא לאכול לא יוכל לאכול עד שיברך, ולכן מצא לנכון לפתוח את הדברים בענין הברכות כדי לתקן את המאכל תקון עניני. וכדי שלא יחסר דבר בשום ענין אלא ידבר על כל הברכות חובת המאכלים המצות, ואין מצוה שהיא חובת כל איש בכל יום כי אם ק"ש בלבד, ואין מן הראוי לדבר על ברכות ק"ש לפני שידבר על ק"ש עצמה, לפיכך התחיל מאימתי קורין את שמע, וכל הנספח לכך. אח"כ חזר לענין הסדר והוא לדבר במצות צמח הארץ, והחל במסכת פאה אחרי ברכות, לפי שכל המתנות שהם חובת התבואה אינם חלים אלא אחרי קצירתה, והפאה חובת הקמה בעודה בקרקע, ולפיכך הקדים לדבר בה. ואחרי פאה דמאי, לפי שיש לעניים בו זכות כמו שיש להם בפאה, כמו שאמרו מאכילין את הענים דמאי. ואחר דמאי כלאים לפי שכך סדר הכתוב בקדושים תהיו, לא תכלה פאת שדך ואחריו שדך לא תזרע כלאים, ואחר כלאים שביעית, והיה ראוי שתהיה מסכת ערלה אחרי כלאים לפי שכך הוא סדר הכתוב, לולי שראה שהערלה אינה הכרחית, שכל זמן שלא יטע אינו חייב בערלה, והשביעית הכרחית, ועוד שהשמטה יש לה בתורה סדר מיוחד לפיכך הקדים לדבר בשמטה. ואחר שביעית מסכת תרומה, לפי שהתרומה מתנה ראשונה המפורשת מן התבואה. ואחר התרומה מעשר ראשון לפי שהוא סמוך לתרומה בסדר ההפרשה. ואחר מעשר ראשון מעשר שני כסדר. ואחריו חלה, לפי שאחר שמפרישים מן התבואה את המתנות הללו כמו שאמרנו תרומה ומעשר ראשון ומעשר שני, אז טוחנים ועושים אותה קמח ולשים ותתחייב בחלה. וכאשר גמר לדבר על התבואה ומתנותיה בא לדבר על הפירות, לפיכך דבר בערלה אחרי חלה. ואח"כ על הבכורים כפי סדר הכתוב, הערלה בויקרא והבכורים בוהיה כי תבוא, ובכך נגמרה חלוקת עניני סדר זרעים אחת עשרה מסכתא.
אח"כ נתעסק גם בחלוקת הדברים בסדר מועד לסוגיהם כדרך שעשה בזרעים, והתחיל במסכת שבת בגלל קדימתה בקדושה, ועוד שהיא כל שבעה ימים ולכן תחול הרבה במשך הזמן, ועוד שבה התחיל הכתוב בראש המועדים. ואחר שבת ערובין לפי שהיא מעניני השבת. ואחריה פסחים לפי שהוא מצוה ראשונה שנצטוינו בה על ידי משה, ועוד שהוא סמוך לשבת בפרשת מועדות. ואחריה שלקים כסדר הכתוב. וכפורים אחר שקלים כפי הסדר, כי מצות שקלים בכי תשא וכפורים באחרי מות. ואחר כך בא לגמור עניני שלש רגלים. וכיון שכבר דבר על פסחים נשאר לו לדבר על סוכות ושבועות, ואין לו מה לדבר על שבועות זולת דברים השייכים בכל יום טוב והיא מסכת ביצה, לפיכך הקדים סוכה לפני ביצה בגלל ריבוי מצוות סוכות. ולא נשאר לו מפרקי השנה שנזכרו במקרא זולת ראש השנה, לפיכך דבר על ראש השנה אחרי ביצה, ובכך נשלמו עניני המועדים שנזכרו בתורה. אח"כ נתעסק בפרקים שנזכרו בדברי הנביאים ע"ה והם ימי הצומות שתיקנו נביאים, ולפיכך הסמיך לר"ה תעניות. ואחר תעניות מגלה לפי שהיא תקון הנביאים שאחרי אלה שהתקינו תעניות. ואחרי מגילה מועד קטן, לפי שיש שתוף ביניהם ובין ימי הפורים. שכולם אסורים בספד ותענית. וכאשר גמר לדבר על הפרקים וחובותיהם וכל הנספח להם חתם במסכת חגיגה, לפי שהיא מחובת שלשה רגלים, ואיחרה לפי שאינה חובת הכל, שאין חייבין בה אלא הזכרים כמאמר ה' כל זכורך, ובכך נשלמה חלוקת הדברים בסדר מועד שתים עשרה מסכתא.
אח"כ נתעסק בחלוקת הדברים בסדר נשים, והתחיל ביבמות, והטעם שהביאו להתחיל ביבמות ולא בכתובות כפי שמחייב ההגיון להקדימה, לפי שהנשואין תלוים ברצון האדם, ואין לבית דין לכוף את האדם להתחתן, אבל היבום כופים עליו ואומרים לו או חלוץ או יבם, ונכון יותר להתחיל בדבר ההכרחי, לפיכך התחיל ביבמות. ואחריה כתובות ואחרי כתובות נדרים, לפי שכל פרשת נדרים מדובר בה בשבועות הנשים שג' בין איש לאשתו בין אב לבתו, וכשישלמו הנישואין ותכנס לחופה יכול להפר נדריה, לפיכך הסמיך נדרים לכתובות. ואחר נדרים נזירות לפי שגם הנזירות מכלל הנדרים, ואם נדרה האשה בנזיר יש לבעל שיפר, לפיכך הסמיך גזירות לנדרים. וכאשר גמר עניני נשואין ודיני הפרת נדרים בא לדבר על הגירושין, לפי שאחרי הנשואין יארעו הגירושין, ולפיכך קבע גטין אחרי נזירות. ואחר גטין שוטה, מפני שגם היא מעניני הגירושין, שאם זינת יוכרחו בני הזוג על הגירושין כמו שיתבאר במקומו. ואחר שוטה קדושין, ובה סיים סדר נשים. ונשארה השאלה למה איחר קדושין והיתה ראויה לקדם, ומקומה הראוי לפני כתובות, ואם תאמר שלא קבעה לפני כתובות כדי שלא יפסיק בין יבמות לכתובות כיון שהם ענין אחד כלומר נישואי האשה והסמיך את הדברים כמו שאמרנו, אם כן תהיה לפני גטין כדי שיהיה הסדר קדושין ואח"כ גטין אחריה. התשובה, שעשה כן חיקוי לסדר הכתוב שדיבר בגירושין לפני הקידושין, והוא אמרו יתעלה וכתב לה ספר כריתות ונתן בידה ושלחה מביתו ויצאה מביתו והלכה והיתה לאיש אחר, וממה שנ' והיתה לאיש אחר למדנו דרך מדרכי הקדושין כמו שנתבאר מקיש הויה ליציאה, ובכך נסתיימה חלוקת הדברים בסדר נשים שבע מסכתות.
אח"כ נתעסק בחלוקת הדברים בסדר נזיקין, וחלק עניני המסכתא הראשונה לשלשה חלקים. והתחיל בבבא קמא וענינה בדיני הנזקים ומניעתם כגון השור, והבור, וההבער, והחבלות, ודומיהם. ומחובת הדיין להקדים תחלה סלוק הנזקים מבני אדם. אח"כ בבא מציעא וענינה בדיני הטענות והפקרונות, וההשכרה, והתביעות, והשכירות, וכל מה שראוי להסתפח לענין זה, כדרך שעשה הכתוב, אחר דיני שור ובור והבער וכי ינצו אנשים דבר בדין ארבעה שומרין. אח"כ בבא בתרא וענינה במשפטי חלוקת הקרקעות, ודינים השייכים בבתים משותפים, ודיני שכנים, ובטול קשרי מסחר בהגלות מום, ודינים המסופקים בעניני מקח וממכר והיאך לדון בהם, ודיני ערבות והירושות. ואיחר חלק זה מפני שכולו קבלה ודברי סברא,
 ולא נתבארו במקרא, וכאשר הודיע את הדינים בא לדבר על הדיינים המוציאים לפועל אותם הדינים, ולכן הסמיך סנהדרין לבבא בתרא. אבל מסכת מכות בכמה העתקות היא מחוברת למסכת סנהדרין ונחשבת עמה, שכיון שאמר אלו הן הנחנקין הסמיכו לו ואלו הן הלוקין, ואין זה נכון, אלא היא מסכתא בפני עצמה, ונסמכה לסנהדרין
 לפי שאין מלקין ועונשין אלא הדיינים, והוא מאמר ה' והפילו השופט והכהו לפניו כדי רשעתו, ואחר מכות שבועות לפי שיש דמיון בדינים שבסוף זו ותחלת זו כמו שנזכר בתלמוד, ועוד שגם היא ממעשה הדיינים, לפי שלא יכוף על השבועה כי אם הדיין. וכאשר גמר לדבר על הדינים והדיינים ומה שמסור לב"ד, ההלקאה וחיוב השבועות, דבר על עדיות, ורוב עניני מסכתא זו למסור לך כל ההלכות שהעידו בהם אנשים נאמנים. לפי שעדותם הלכה למעשה, והרי היא מסוגי הדינים, לפי שאין עדות אלא בפני ב"ד, וכן כל עדות מאלה לא היתה אלא בפני ב"ד, ואיחרה אחר שבועות לפי ששבועות ענינים הצריכים במשך הדורות, ועדיות הודעת דינים שכבר העידו בהן לפני דייני זמנם וקבלום. אח"כ דבר בדיני ע"ז לפי שהוא ענין הכרחי לדיין, ובה תהיה שלמות הדיין בידיעת חוקי אותם הנעבדים וכל הצריך להם, כדי שידע היאך לדון בהם,
 לפי שהעובד שבתאי בעבודת נוגה או שדרש צדק כנהוג למאדים לא יתחייב מיתה כמו שקבלנו בקבלה האמתית, ואיחרה לפי שהיא מעט המציאות זולתי בדרך מקרה.
וכאשר השלים כל מה שהדיינים צריכים לו התחיל אבות. ועשה כן לשתי סבות, האחת, כדי להודיעך אמתות המסורת והקבלה שהיא אמת, חבורה מפני חבורה, ולפיכך צריך לכבד את האיש החכם ולהחשיבו במעלה רמה מפני שהוא נושא הקבלה, והרי הוא בדורו כמו אלו בדורותם. וכך אמרו אם באנו לחקור אחר בית דינו של רבן גמליאל וכו', ואמרו שמשון בדורו כשמואל בדורו, ויש בזה מוסר לבני אדם, שלא יאמר אדם היאך נקבל דינו של פלוני? או היאך נקיים תקנתו של פלוני? ואין הדבר כן, שאין הדין של פלוני הדיין אלא הוא של ה' שצונו בו כמו שאמר כי המשפט לאלקים הוא, ומשפט אחד הוא שנמסר מאיש לאיש במשך הדורות. והסבה השנית כדי להשמיענו במסכתא זו מוסר כל חכם מן החכמים ע"ה כדי שנלמד מהם מבחר המדות, והדיינים זקוקים להם יותר מכל אדם,
 כי אם לא ילמד ההמון מוסר אין הדבר מזיק לכלל, ולא הזיק אלא לעצמו בלבד, אך אם לא יהיה הדיין בעל מוסר ומנומס הרי הוא אובד ומאבד את העם בנזקיו, ולפיכך התחיל באבות במוסר לדיינים היו מתונים בדין, ואם נהג הדיין בדרכי המוסר שנכללו במסכת אבות להיות מתון בדין, אל ימהר לחרוץ משפט. לפי שאם ימהר שמא יש באותו הדין מרמה כמו שאומרים ע"ה דין מרומה. וגם לא יאריך את הדיון בזמן שהוא יודע שאין בו מרמה וזה הוא הנקרא עינוי הדין. וירבה לחקור את העדים, ויזהר בעת החקירה שמא ילמדו מתוך דבריו דבר שיעזרם על רצונם. ולא ילמד טענות לבעלי הדין והוא הנקרא ערכי הדיינים. ולא יקל עצמו בפני ההמון כדי שלא יזלזלו בו, וגם לא יבדל מהם יורת מדאי כדי שלא יאבד החלש. ולא ירדוף אחרי המנוחות והתענוגות כדי שלא יופקרו זכויות בני אדם, ויכבשוהו התאות. ולא יאהב את השררה ולא יקפוץ להורות כדי שלא ייחשד, וינהג ברוב דיניו בדרך הפשרה, ואם יוכל הדיין לפשר בין היריבים תמיד ולא יפסוק דין כלל הרי זה משובח. ואם אי אפשר לפשר יפסוק את הדין.
 ולא יכביד כלומר על ידי קביעת זמנים רחוקים לדיון. ויניח לבעל הדין להגן על עצמו אף אם יהיו דבריו ארוכים וטפשיים. ואם כפי טענותיהם וכפי מה שייראה לו אי אפשר לעשות כן אז יחליט ויפסוק הדין מיד, כמו שמצאנו חז"ל עושים שקושרים את הידים לאחור, ומלקים וכופים, ומפשיטים בגדים, וקורעין שטרות שנתקיימו עדיהם אם נראה להם בהם מה שמחייב לעשות כך, והרבה כאלה. ועל תקיפות כזו אומרים יקוב הדין את ההר. כללו של דבר צריך השופט להיות כרופא הבקי,
 כי הרופא הבקי כל זמן שהוא יכול ואפשר לו לרפות במיני מזון לא ירפא על ידי סמים, ואם יראה שהמחלה כבדה מכדי לרפותה במיני מזון אז מרפא בסמים קרובים למזונות כגון מיני משקאות ותערובות ריחניים מתוקים, ואם ראה שהחולי כבד יותר ושדברים אלו לא יתגברו עליו וירפאוהו ישתמש בסמים יותר חזקים ומשקה את החולה את ה"סקמוניה" וחלב הפקועות וה"צבר" וכיוצא בהן מהרפואות המרות הנגעלות. כך הדיין ישתדל לפשר, ואם לא יכול אז ישפוט בנחת וישפיל עצמו וידבר עם בעלי הדין דברים רכים, ואם לא יוכל מפני קשיות אחד היריבים הרוצה לנצח את חבירו שלא כדין אז יתגבר עליו ויכביד עולו כמו שאמרנו. וראוי לדיין שלא ירבה ברדיפת תאות העולם ואהבת הממון וההתרברבות, כמו שאמר הכתוב שונאי בצע, ואמרו ע"ה מלך במשפט יעמיד ארץ אם דומה הדיין וכו', וכיון שהדיין צריך לכל דברי מוסר אלה להתנהג בהם, כמה נאה סדור אבות אחר סנהדרין וכל הנספח לה שהיא כוללת כל דברי המוסר הללו, ונוסף לכך דברי מוסר המביאים לידי פרישות בעולם, וכבוד התורה ולומדיה ולכל מעשה הצדק ויראת שמים. וכאשר גמר דברי המוסר לדיינים דבר על שגגתם, לפי שמטבעו של אדם לא יבצר שלא יחטא, ולכן קבע הוריות אחר אבות, ובה חתם סדר נזקין. ובזה נשלמה חלוקת הדברים בסדר נזיקין שמונה מסכתות.
אח"כ נתעסק בחלוקת הדברים בסדר קדשים. והחל בקרבנות הבהמה והיא מסכת זבחים. ואחר זבחים מנחות כסדר הכתוב. וכאשר גמר שחיטת הקדשים וכל הנספח לכך, דבר על שחיטת שאר הנשחטים, וגם זה כסדר הכתוב לפי שאחרי אמרו כי אם במקום אשר יבחר ה' באחד שבטיך שם תעלה עולותיך ושם תעשה כל אשר אנכי מצוך אמר רק בכל אות נפשך תזבח, לפיכך הסמיך חולין למנחות, ואחר חולין בכורות כסדר הכתוב. כי אחר שאמר רק בכל אות נפשך וכו', אמר לא תוכל לאכל בשעריך מעשר דגנך תירושך ויצהרך ובכורות בקרך וצאנך, וכאשר גמר לדבר בדיני קדושת הגוף דבר על הדמים שגם הם קדשים. ולפיכך הסמיך לבכורות ערכין. ואחר ערכין תמורה וגם זה כסדר הכתוב. וכאשר גמר דיני סוגים אלה הסמיך להם מסכת כרתות ובה מנה כל המצות שיש בהם חיוב כרת וכל הנספח לאותו ענין. וטעם קביעתו ענין זה בסדר קדשים לפי שכל שחייבין על זדונו כרת חייבים על שגגתו חטאת חוץ מכמה אחדים כמו שיתבאר שם. ואחר כריתות מעילה, לפי שהדברים שחייבים עליהם מעילה קלים מדברים שחייבם עליהם חטאת. ואחר מעילה מסכת תמיד, ואיחר אותה לפי שאין בה דינים ולא איסור ולא התר, אלא ספור היאך היה התמיד קרב כדי לנהוג כך תמיד, ואחר תמיד מדות, ואין ענינה אלא ספור מדת המקדש וצורתו והיאך בנינו, והתועלת בכך שכשיבנה לשמור בו אותה צורה ואותו היחס, כי אותו היחס מאת ה' כמו שאמר הכל בכתב מיד ה' עלי השכיל, וכאשר גמר דיני קרבנות הבהמה וכל הנספח לכך ותיאור הבית שבו מקריבים אותם הקרבנות הסמיך לכך מסכת קנים, וכל ענין אותה המסכתא בדיני תערובת העופות אם נתערבו קרבנות העוף זה בזה. ואיחרו לפי שאינו דבר הכרחי, שאפשר שיתערבו ואפשר שלא יתערבו, ועוד שכל דיניהם מעטים מאד כמו שיתבאר במקומו. ובה סיים סדר קדשים. ובזה נשלמה חלוקת הדברים בסדר קדשים אחת עשרה מסכתא.
אח"כ נתעסק בחלוקת הדברים בסדר טהרות, והתחיל בכלים, וענינה למנות את כל אבות הטומאות, ומה הוא המקבל טומאה ומה אינו מקבל טומאה, כדי שכשידבר להלן בדברים המטמאים נדע מה הם הדברים המקבלים טומאה ודברים שאינם מקבלים טומאה. ואחר כלים אהלות, והיא בדיני טומאת מת, והקדימה מפני שהיא החמורה שבטומאות. ואחריה נגעים והיא דיני טומאת צרעת, לפי שהמצורע מטמא באוהל, והרי יש בו מעט דמיון לטומאת מת כמו שיתבאר במקומו. וכאשר גמר טומאת מת והדומה לה דבר על הטהרה ממנה כלומר פרה אדומה, לפיכך הסמיך לנגעים מסכת פרה. וכאשר גמר דיני טומאות חמורות והטהרה מהם דבר בטומאות קלות שאין בהם אלא הערב שמש, ולפיכך הסמיך למסכת פרה מסכת טהרות. וקרא אותה טהרות לשון נקייה, כי בה מדובר בדיני טומאות, ועוד שידיעת הטומאות מביאה לידי טהרה, ופן יחשוב החושב שקריאת כל הסדר סדר טהרות ומסכתא אחת ממנו טהרות אינו נכון, לא, אין זה בלתי נכון אצל בעלי ההגיון, כי יש הפרט נקרא בשם הכלל. וכאשר גמר טומאות חמורות והטהרה מהן, ודבר בטומאות הקלות, הסמיך להן סדר הטהרה מהם, ולפיכך הסמיך מקות לטהרות. ואיחר נדה אחר טומאות אלו לפי שהיא טומאה שאינה כוללת כל מין האדם, ולפיכך הסמיך נדה למקות. והיה ראוי להסמיך לנדה זבים, אבל הקדים מכשירים לפני זבים מפי שהכתוב הקדימם, כי מכשירים עיקרם בויהי ביום השמיני, וזבים בזאת תהיה תורת המצורע. ואחר זבים טבול יום, כמו שאמר ה' זאת תורת הזב ואשר תצא ממנו שכבת זרע, וכל אלו הטומאות שקדמו כוללות כל הגוף, כלומר שאם נגע בהם האדם נטמא כולו, ובא לדבר בדיני טומאת אבר אחד בלבד, ולכן הסמיך לטבול יום ידים. ואחרי ידים עקצים, ואיחרה לפי שכולה נלמדה בדרך העיון ואין לה עיקר מפורש בתורה, ובה סיים ספרו, ובזה נשלמה חלוקת הדברים בסדר טהרות שתים עשרה מסכתא, נמצא כלל מסכתות המשנה ששים ואחת, ומספר הפרקים חמש מאות ועשרים ושלשה.
וראה שלא להזכיר משמות המקבלים אלא היותר קרובים אליו, משמעון הצדיק והלאה. ועשה דבריו בה כלומר במשנה דברים קצרים הכוללים ענינים רבים, והיתה ברורה אצלו מרוב חדות שכלו ורוחב בינתו, אבל מי שלמטה ממנו הנה היא קשה עליו, לפי שחכמים הראשונים לא היו מחברים אלא בשביל עצמם. לפיכך ראה אחד מתלמידיו והוא ר' חייא לחבר ספר ללכת בו בעקבות רבו, לבאר בו מה שאינו ברור בדברי הרב, והיא התוספתא. ונתכוון בה לבאר המשנה ולהוסיף ענינים שאמנם אפשר ללמדם מן המשנה אבל אחרי יגיעה, וחדשם כדי ללמדינו איך ללמוד ולחדש מן המשנה. וכך עשה גם ר' אושעיא. וגם רב חבר בריתא והיא ספרא וספרי. ורבים זולתם כמו שאומרים כי אתא ר' פלוני אתא ואיתי מתניתא בידיה, אבל אין בכל הבריתות הללו כמתק לשון המשנה ולא כסדר עניניה וקיצור לשונה, ולפיכך נעשית היא העיקר כלומר המשנה, וכל אותם החבורים טפלים לה, והיא החשובה בעיני הכלל, ובהשואה לאותם החבורים ראוה בנות ויאשרוה מלכות ופלגשים ויהללוה. וכל מי שעמד אחריו ואחרי אותה החבורה הנכבדה לא היתה מטרתו אלא להבין דברי המשנה, ולא חדלו דור אחר דור מלעיין בה ולפרשה, כל חכם לפי ידיעתו והבנתו, ונחלקו במשך השנים בפירוש מקצת הלכות שבה. ולא היה דור שלא עיין בה וחדש ממנה חדושים ולמד ממנה למודים, עד שהגיע הזמן לרבינא ורב אשי שהם סוף חכמי תלמוד.
 ונתיחד רב אשי לחברם, וראה לעשות בדברי כל מי שהיה אחר רבינו הקדוש כמו שעשה רבינו הקדוש בדברי כל מי שהיה אחרי משה, אסף כל שמועות בעלי השמועות, ודברי עיון של המעיינים, ופירושי המפרשים, ובירר הקבלות ואספם. וכללה ידיעתו את הכל במה שחננו ה' מאורך הרוח ואהבת הלמוד, וחבר התלמוד, וקבע מטרתו בו ארבעה דברים.
האחד, ביאור המשנה וכל הפירושים השונים שנאמרו על לשונות המשנה שאין להם הכרע, וטענת כל מפרש על חבירו, ובירור הטענה הצודקת, וזו היא המטרה העיקרית במטרותיו.
והשני, פסק הלכה כדברי אחד החולקים שנחלקו במשנה, או בפירושה, או במה שנלמד ממנה, או במה שדמוהו לדברי המשנה.
והשלישי, והחדושים שחדשו מן המשנה חכמי כל דור, וביאור הכללים והראיות שלמדו מהם, והסמיכם לדברי התנאים שדברו במשנה,
 עד שנקבע מדבריהם מה שנקבע, והגזירות, והתקנות, שנעשו מאחר רבינו הקדוש עד זמנו.
והרביעי, דרשות המתאימות לענין כל פרק שיזדמן שראוי בו הדרש. והענין הרביעי הזה כלומר הדרש שהובא התלמוד,
 אין לחשוב שהוא קל חשיבות, או שתועלתו מעטה, כי הוא לתכלית גדולה מאד, במה שהוא כולל מן הרמזים העמוקים והענינים הנפלאים,
 לפי שאם יעויין עיון מעמיק באותם הדרשות. יובן מהם מהטוב המוחלט מה שאין למעלה ממנו, ויתגלו מהם מן הענינים האלקיים וענינים אמתיים ככל אשר הסתירו אנשי המדע וככל אשר כלו בו הפילוסופים דורותיהם, וכשתביט בהם בפשוטם תמצא בהם נגד המושכל מה שאין למעלה ממנו.
 ועשו כך לענינים נפלאים, האחד לעורר הבנת הלומדים, וגם לשוע עיני הכסילים אשר לא יוארו לבותיהם לעולם, ולו תוצע לפניהם האמת היו סוטים מעליה כפי חסרון טבעם,
 שעל כיוצא בהם אמרו אין מגלין להם סוד, לפי שאין שכלם שלם עד כדי לקבל האמת על בוריה. והחכמים ע"ה היו מסתירים זה מזה סתרי תורה, וספרו שאחד מן החכמים נזדמן עם אנשים שהיו בקיאים במעשה בראשית והוא היה יודע מעשה מרכבה,
 אמר להם למדוני מעשה בראשית ואלמדכם מעשה מרכבה, נענו לו, לאחר שלמדוהו מעשה בראשית נמנע מללמדם מעשה מרכבה. ולא עשה זאת חלילה מתוך צרות עין או שרצונו להתגדל עליהם, כי המדות האלה מגונות אפילו לאחד השפלים שבעם, כל שכן לאנשים הגדולים, אלא עשה זאת מפני שראה עצמו ראוי ללמוד מה שבידם ולא מצאם ראוים ללמוד מה שבידו, ולמד על ענין זה ממאמר שלמה דבש וחלב תחת לשונך, ופירשוהו ע"ה ואמרו שענין דברים אלו שהמושגים הערבים שהנפש מתענגת בהם כעונג חוש הטעם בדבש וחלב ראוי שלא ייאמרו ושלא יוצאו מתחת הלשון בשום פנים וזהו אמרו תחת לשונך. כי ענינים אלה אינם ממה שאפשר ללמדם, ואינם נדרשים ברבים, אלא רומזים עליהם בספרים רמזים נסתרים,
 ואם הסיר ה' המסך מעל לב מי שרצוי לפניו אחרי שהכשיר עצמו בלמודים יבין מהם לפי כח שכלו. ואין לאדם לעשות עם הלמוד וההשתדלות בעסק התורה אלא לכוון את לבו לה' ויתפלל לפניו ויתחנן שיחנהו דעת ויעזרהו ויגלה לו הסודות הכמוסים בכתבי הקדש, כמו שמצאנו דוד ע"ה עשה כן והוא אמרו גל עיני ואביטה נפלאות מתורתיך. וכשיגלה ה' לאדם מהם מה שיגלה יסתירם כמו שאמרנו, ואם ירמוז במשהו מהם הרי רק למי ששלמה דעתו ונודע ישרו כמו שביארו וביררו במעשיות רבות בתלמוד. ולכן אין ראוי לאדם השלם לפרסם מה שידע מהסודות אלא למי שהוא גדול ממנו או כמוהו, לפי שאם יציענו לפני כסיל, אם לא יגנהו בפניו ודאי לא ייטב בעיניו, ולפיכך אמר החכם באזני כסיל אל תדבר כי יבוז לשכל מליך. ועוד שהלמוד לרבים לא יתכן אלא בדרך חידה ומשל כדי לכלול הנשים והנערים הקטנים, כדי שכשתגיע דעתם לשלמות ידעו ענין אותם המשלים, ועל ענין זה רמז שלמה באמרו להבין משל ומליצה דברי חכמים וחידותם, ומשום כך דברו חכמים ע"ה בענינים האלקיים ברמז. ולכן ראוי לאדם שאם נזדמן לו מדבריהם דבר שהוא נגד המושכל לפי דעתו שלא ייחס החסרון לאותם הדברים אלא ייחס החסרון לשכלו. וכשיראה משל ממשליהם שפשוטו רחוק מאד מבינתו ראוי לו להצטער מאד על כך שלא הבין הענין, עד שנעשו אצלו כל הדברים האמתיים בתכלית הריחוק. לפי ששכלי בני אדם נבדלים כהבדלי המזגים, וכמו שמזג אדם זה טוב וקרוב לממוצע יותר ממזג אדם אחר, כך יהיה שכל אדם זה נכון ושלם משכל אדם אחר. ואין ספק שאין שכל מי שידע ענין נשגב כשכל מי שאל ידע אותו הענין, לפי שזה שכל בפועל וזה שכל בכח. ולפיכך יש דברים שאצל אנשים מסויימים הם נכונים וברורים בתכלית, ואצל אחר הם בגדר הנמנעות, כפי ערך מעלתם בחכמה.
והנני נושא לך בזה משל פשוט, נניח שאמרנו לאדם מלומד בחכמת הרפואה והחשבון והמוסיקה, בקי בחכמת הטבע, זך הרעיון, בעל הבנה, ואין לו שום ידיעה בחכמת ההנדסה וחכמת התכונה. מה דעתך על אדם הטוען כי גוף השמש הזה שאנחנו רואים אותו עגול קטן שהו גוף כדורי, גודל אותו הכדור כגולד כדור הארץ מאה וששים ושש פעמים ושלש שמיניות פעם, ושכדור הארץ שבו שיערנו הוא כדור שהיקפו עשרים וארבעה אלף מיל, ונמצא לפי זה שכבר הגיע לידיעת כמה מילין יש בתשבורת כדור השמש.
 הרי בלי ספק שאותו זך הרעיון היודע מן החכמות כמו שאמרנו לא ימצא בלבו שום אפשרות לאמתות טענה זו, וכל זה יהיה אצלו בלתי ניתן להשיגו, ובעיון ראשון תעמוד לפניו הטענה השכלית שטענה זו בטלה, כי איך יתכן שהאדם שהוא על זרת אחת בארץ ידע שיעור גופה והיקפה ותשבורת שטחה עד שהיא ידועה אצלו כידיעתו תשבורת חלקה אחת בארץ, ואיך יתכן שגוף השמש בשמים במרחק רב ממנו, שאפילו ראיית אותו הגוף בבירור אינה אפשרית, ולא יראה ממנו אלא קרניו בלבד, וכבר הגיע עד כדי למדדו ולדייק תשבורתו בשלש שמיניות פעם, הנה זה הבל בהחלט, ולא ישאר אצלו שום ספק שטענה זו מן הנמנעות, אבל כשיורגל בספרי ההנדסה וילמד כראוי בעניני התבניות הכדוריות וזולתן מן התבניות היחסיות ויעבור אח"כ לספר שנתחבר בענין הזה וכדומה לו כלומר ספר התכונה הידוע ספר ה"מגסטי" אז יתברר לו ענין זה ויהיה אצלו דבר ברור שאין בו ספק שכבר נתאמת במופת, ולא ישאר אצלו הבדל בין אמתת גודל השמש שהוא כמדה הזו ובין אמתת מציאותה, ותשוב דעתו לאמת באמתות שלמה את הדבר שהיה אצלו בתכלית הריחוק. כל זה לפי ההנחה שהאדם שהצענו לפניו שאלה זו הוא אדם מלומד במדעים אחרים, והוא גם זך רעיון מהיר הבנה, והשאלה ששאלנוהו מסוג השאלות הלמודיות שהם מן הדרגות שבהם עולים לענינים האלקיים, כמה חמור יהיה מצב מי שלא למד כלל, ולא הוכשר בשום אופן מאופני ההכשרה, אלא נעתק מחיק אמו אל חיק אשתו, אם נציע לפניו שאלה מן השאלות האלקיות הכמוסות בדרשות, אין ספק שיהו רחוקים בעיניו כרחוק שמים מארץ, ויירתע שכלו מלהבין מהם דבר כלל. לכן צריך שנקבע בלבנו אמתותם, ונעיין בהם היטב, ואל נמהר להרחיק שום דבר מהם, אלא כל מה שירחק בעינינו משהו מהם נרגיל את עצמינו במדעים עד שנבין כוונתם באותו הענין אם תוכל דעתינו להבינו, לפי שהם ע"ה על אף שהיו שוקדים על הלמודים וטובי שכל ומוכשרים ונתחברו לאנשים גדולילם ופירשו מתאות העולם וכל אשר בו, היו מיחסים חסרון לעצמם בהשואה לקודמיהם, והוא אמרם לבן של ראשונים כפתחו של אולם ושל אחרונים אפילו כמחט סדקית אינו. כ"ש אנחנו שעם אבדן המדע והחכמה מאתנו כמו שיעד לנו יתעלה לכן הנני יוסיף להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוניו תסתתר, נתיחדו בכל אחד ממנו ארבעה דברים, חולשת שכל, והתגברות התאות, והעצלות מללמוד, והחריצות לרדיפת עניני העולם הזה,
 ארבעת שפטי הרעים, והיאך לא ניחס החסרון לעצמינו בהשואה אליהם. ובידעם ענין זה ושכל דבריהם נקיים מכל סיג, חסו עליהם והזהירו שלא לזלזל בהם ואמרו כל המלעיג על דברי חכמים נדון בצואה רותחת, ואין צואה רותחת חמורה מן הסכלות שגרמה לו להלעיג. ולכן לא תמצא לעולם מרחיק דבריהם אלא אדם רודף התאות, מעדיף החושניות, מי שלא הואר לבו בשום אור בהיר. ובגלל ידיעתם אמתות דבריהם כלו בהם את חייהם וצוו לשקוד עליהם בשעות הלילה ובקצוי היום ועשאוהו התכלית, וכך הוא באמת, ואמרו אין לו להקב"ה בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה. 
 והתבונן בדברים אלו, שאם תבינם כפשטם ייראו בעיניך רחוקים מאד מן האמת, כאלו ארבע אמות של הלכה בלבד הם התכלית, ולהזניח שאר המדעים והחכמות, ובזמן שם ועבר ושאחריהם שלא היתה הלכה בלי ספק שלא היה להקב"ה בעולמו כלום. אבל אם תתבונן בדברים אלו התבוננות מעמיקה, תמצא בזה חכמה נפלאה, ותמצאהו כולל הרבה מן המושכלות, והנני מבארו לך כדי שיהיה לך זה דוגמא לכל מה שיזדמן לך ולכן התבונן בו היטב.
דע שהקדמונים חקרו חקירה נפלאה
 כפי ידיעתם וטוב שכלם, והתאמת אצלם שכל נמצא מוכרח להיות לו תכלית שלמענה היתה מציאותו, כי אין שום דבר שמציאותו לבטלה
, וכאשר התאמתה אצלם הנקודה הכללית הזו נגשו לפרטי כל המציאות לדעת תכלית כל מין ומין, וראו שכל נמצא מלאכותי מטרתו ידועה ואין צורך לכך חקירה, כי אין האומן עושה כלי אלא אחרי שנצטיירה במחשבתו תכליתו. למשל, המשור הזה לא יעשהו הנפח אלא אחרי שחשב היאך אפשר לו לחלוק העץ המחובר הזה, וצייר במחשבתו צורת המשור, ונגש לעשותו כדי לנשר בו, נמצא תכלית המשור לנשר בו. וכן תכלית הקרדום לבקע בו. והמחט לחבר באמצעותו בגד לבגד, וכך כל הדברים שמציאותן מציאות מלאכותית. אבל מה שהמציאה אותו האומנות האלקית והחכמה הטבעית כגון מיני הפירות ומיני העשבים ומיני המתכות ומיני האבנים ומיני בעלי חיים, יש מהן שאפשר להשיג תכליתו בחקירה מועטת, ויש שתכליתו נישגת בחקירה מרובה, ויש שתכליתו עמוקה ונסתרת עד שלא תוודע כלל זולתי אם נודעה בחזון או בידיעת הנסתרות, אבל בחקירה מדעית אין הדבר אפשרי, לפי שאין ביכולת האדם לחקור ולדעת מדוע המציא הטבע מן הנמלים בכנפים ומהם בלי כנפים, וכן מדוע המציא תולע מרבה רגלים, ואחר פחות רגלים ממנו, ומה תכלית התולעת הזו והנמלה הזו. אבל דברים שהם יותר גדולים מאלה ופעולתם גלויה יותר הנה בידיעת תכליתם חלוקים אנשי המדע, כל מי שהוא מלומד יותר ושקדן יותר ובעל תבונה זכה ידע התכלית יותר. ולפיכך כאשר נתן ה' חכמה לשלמה כמו שהבטיחו ידע מתכלית הדברים הללו מה שאפשר לאדם לדעת בהיות אדם, ודבר על תכלית האילנות והעשבים ומיני בעלי החיים, אמר הכתוב וידבר על העצים מן הארז אשר בלבנון עד האזוב אשר יצא בקיר וידבר על הבהמה ועל העוף ועל הרמש ועל הדגים, והיתה זו הוכחה שיש בו כח אלקי, ואמר אחר זה ויבואו כל העמים לשמוע את חכמת שלמה. אך כלל הדברים כל הנמצאים תחת גלגל הירח לא נמצאו אלא בשביל האדם בלבד, כל בעלי החיים מהם למזונו כגון הצאן והבקר וזולתם, ומהם לתועלת אחרת כגון החמור להעביר עליו מה שלא יוכל להעבירו בידו, והסוסים לעבור בהם דרך רחוקה בזמן קצר. ומהם מינים שאין אנו יודעים תועלתם ויש בהם תועלת לאדם שאינו יודע אותה. וכך הפירות מהם למזונו ומהם לרפא תחלואיו, וכך העשבים, וכך כל המינים. וכל מה שתמצא מבעלי החיים והצמחים שאין בו תועלת ואינו מזין לפי דעתך הרי זה מחוסר ידיעתינו, ומוכרח שיש לכל עשב ולכל פרי ולכל מיני בעלי החיים מהפיל עד התולעת איזו תועלת לאדם, והראיה לזה שבכל דור ודור מתגלים תועליות עשבים ומיני פירות מה שאל נתגלה למי שהיה קודם, ומפיקים מהם תועליות רבות, ואין ביכולת אדם להקיף תועליות כלל צמחי הארץ, אבל הדבר מתגלה על ידי הנסיונות במשך הדורות.
ושמא תאמר מדוע נבראו מיני הרעל הממיתים כגון ה"ביש" "וחשישה' אלדם" שיש בהם השמדת האדם, לא תועלתו. דע שיש בהם תועליות, שאע"פ שהם ממיתים כשנאכלים אינם ממיתים אם משתמשין בהן על פני הגוף, ואם ידעת כי התועלת הגדולה שיש לאדם הוא במיני האפעה, כל שכן מה שלמטה מהם.
וכאשר ידענו שתכלית כל אלה היא מציאות האדם
, חובה שנחקור גם מדוע נמצא האדם ומה תכליתו. וכאשר העמיקו לחקור על כך מצאו שיש לאדם פעולות רבות מאד, לפי שכל מיני החיים והאילנות אין להם אלא פעולה אחת או שתים בלבד ותכלית אחת, כמו שאנחנו רואים שעץ התמר אין לו פעולה אלא להניב תמרים, וכך שאר האילנות. וכך בעלי החיים יש מהם אורג בלבד כגון העכביש, ויש בונה כגון ה"סנונו", ויש אוגר כגון הנמלה. אבל האדם עושה פעולות רבות שונות, ולכן חקרו כל פעולותיו אחת אחת כדי לדעת מה תכליתו מכל הפעולות האלה, ומצאו שתכליתו פעולה אחת בלבד, ושאר פעולותיו אינן אלא להמשכת קיומו כדי שתושלם בו אותה הפעולה היחידית והיא השגת המושכלות וידיעת האמתיות על בורים. כי לא יתכן שתהיה תכלית האדם לאכול או לשתות או לבעול או לבנות בית או להיות מלך, לפי שכל אלה מקרים עוברים עליו ואינם מוסיפים במהותו. ועוד שכל הפעולות האלה משותפות הן לו ולשאר מיני בעלי החיים, והמדע הוא שמוסיף במהותו ומעתיקו ממצב למצב, ממצב שפל למצב נעלה, לפי שהי אדם בכח ונעשה אדם בפועל, שהאדם לפני שילמד אינו אלא כבהמה, כי לא נבדל האדם משאר בעלי החיים אלא בהגיון, שהוא חי בעל הגיון, רצוני במלת הגיון השגת המושכלות, וגדול שבמושכלות השגת אחדות הבורא יתעלה וישתבח וכל הקשור בכך מן המדעים האלקיים, לפי ששאר המדעים אינם אאל כדי שיוכשר בהם עד אשר יגיע אל מדעי האלקות, והדבור על הענין הזה בשלימות יארך מאד.
אבל עם השגת המושכלות חובה לנטוש את ההגזמה בתענוגות הגופניות, כי במושכל ראשון ישיג שהרס הנפש בבנין הגוף, ובנין הגוף בהרס הנפש, לפי שאם היה האדם רודף אחר התאות ומעדיף את החושניות ושעבד שכלו לתאותו ונעשה כבהמות וכיענים שאין בדמיונם אלא האכילה והשתייה והבעילה, הרי אז לא יוכר בו הכח האלקי, כלומר השכל, ויהיה אז כחומר בודד צולל בים ההיולי.
הנה נתברר מכל ההקדמות האלה שהתכלית בעולמינו זה וכל אשר בו הוא איש מלומד בעל מדות טובות, וכאשר נקנו למי שהוא מהמין האנושי המדע והמעשה, רצוני ב"מדע" השגת האמתיות על בורים והשגת כל מה שאפשר לאדם להשיג, וב"מעשה" המצוע והאיזון בענינים הטבעיים ואל ישקע בהם ולא יקח מהם אלא מה שיש בו קיום הגוף, וכן שפור כל המדות, אדם שהוא במצב זה הוא המטרה.
וענין זה לא נודע מפי הנביאים בלבד, אלא גם חכמי העמים הקדמונים אף שלא ראו את הנביאים ולא שמעו דבריהם
 כבר ידעו שאין האדם אדם שלם אלא אם כלל המדע והמעשה, ודי לך דברי גדול הפילוסופים "מטרת ה' בנו שנהיה נבונים צדיקים" שאם היה האדם חכם ונבון אבל רודף אחרי התאות, אינו חכם באמת, כי ראשית חכמה שלא יקח האדם מהתענוגות הגופניות אלא כדי קיום הגוף, ובפירושנו למסכת אבות נשלים ענין זה ונבארנו כראוי. וכך מצאנו שהנביא הוכיח את מי שטען שהוא חכם בזמן שהוא עובר על דברי תורה ורודף תאותיו, והוא אמרו איך תאמרו חכמים אנחנו ותורת ה' אתנו וכו'. וכן אם היה האדם ירא ה' פרוש, מרחיק התענוגות זולתי בכדי קיום הגוף, מתנהג בכל הענינים הטבעיים בדרך הממוצעת, והורגל בכל המדות הטובות אלא שאינו מלומד, גם זה חסר שלמות, אלא שהוא יותר שלם מן הראשון, לפי שמעשיו אלה אינם מתוך ידיעה ברורה והכרה יסודית, ולפיכך אמרו חז"ל אין בור ירא חטא כמו שביארנו. ומי שאומר על עם הארץ שהוא חסיד אינו אלא מכחיש דברי חכמים שהחליטו בזה החלטה גמורה, וגם מכחיש את המושכל. ולכן תמצא המצוה בכל התורה, ולמדתם ואחר כך לעשותם, התלמוד קודם למעשה, כי בתלמוד יבוא לידי מעשה ואין המעשה מביא לידי תלמוד, וזהו אמרם ע"ה שהתלמוד מביא לידי מעשה.
ונשארה כאן שאלה אחת, והיא, יש למקשה לומר, אתם כבר אמרתם שלא המציאה החכמה האלקית שום דבר לבטלה, ושכל הנבראים תחת גלגל הירח האדם הוא הנכבד שבהם, ושתכלית המין האנשוי הוא השגת המושכלות, אם כן מדוע המציא ה' כל בני אדם שאינם משיגים מושכל, ואנחנו רואים שרוב בני אדם ריקים ממדע רודפי התאות, והאדם המלומד הפרוש נדיר ופלאי, לא ימצא אלא יחיד באחד הדורות. התשובה, שכל מציאות אותם הנבראים לשתי סבות, האחת, לשרת את אותו היחיד, כי אלו היו כל בני אדם למדנים מתפלספים היה העולם אבד, והיה האדם כולה ממנו בזמן קצר, לפי שהאדם חסר מאד זקוק לדברים רבים, והיה מוכרח ללמוד חרישה וקצירה ודישה וטחינה ובשול, ועשיית כלים לכל אלה עד שיושג לו המזון, וכן היה צריך ללמוד טוייה ואריגה כדי לארוג מה שילבש, ובנין כדי לבנות לו מקום לחסות, ויעשה כלים לכל אלה, ולא יספיקו חיי מתושלח כדי ללמוד כל המלאכות שאדם זקוק להם בהכרח למען קיומו. ואם כן מתי ילמד אותו אדם חכמה ויבין במדע, לפיכך נמצאו כל אלה כדי לעשות את העבודות הללו שהעולם צריך להם, ונמצא המלומד בשביל עצמו, ובכך נבנה העולם ונמצאת החכמה, וכמה יפה פתגם האומר "אלמלי השוטים היה העולם חרב" ואין לך שטות גדולה מזו שאדם חלוש הנפש, בנין גופו רופף, נוסע מקצה האקלים השני עד קצה הששי, ועובר בימים בימי החורף ובמדברות בשרב בקיץ, ומסכן עצמו לחיות הטרף למיניהם כדי שאולי ירויח דינר, וכאשר יקבץ מאותם הדינרין שמסר כל רוחו עליהם, יתחיל לחלקם לאומנים לבנות לו יסוד איתן על בתולת קרקע בסיד ואבנים, כדי להעמיד עליו בנין שיעמוד מאות בשנים, והוא יודע ברור שלא נותר מחייו אפילו כדי לבלות בנין של גומא, היש קלות דעת חמורה מזו. וכך כל תענוגות העולם ותאותיו קלות דעת בהחלט כדי שיבנה העולם, ולכן כנו חכמים עליהם השלום מי שלא למד "עם הארץ", כלומר שלא נבראו אלא לבנין הארץ ולפיכך יחסום אליה.
ושמא יאמר אדם והלא אנו רואים אדם טפש וכסיל יש לו נחת בעולם ואינו יגע בו, ואחרים משרתים אותו ועושים מלאכתו, ופעמים שהעושה מלאכתו אדם מלומד? אין הדבר כמו שדמה במחשבתו, כי סבת נחת אותו הכסיל מפני שגם הוא משרת לאדם שהוא מטרת הבורא, כי בעבור הנאתו ובעשרו או בשלטונו יצוה לעבדיו לבנות ארמון ענקי, או לנטוע כרם גדול, כדרך שעושים המלכים והמתדמים להם, ויהיה אותו הארמון מוכן לחסיד שיבוא במשך הזמן באחד הימים לחסות בצל קיר מקירות אותו ארמון ותהיה בכך הצלתו ממות, ושיוקח מאותו כרם כמות של יין באחד הימים כדי לעשות צרי להציל אדם שלם שנשכו אפעה. כך היא הנהגת ה' יתעלה ויתרומם וחכמתו ששעבד בה את הטבע, עצות מרחוק אמונה אומן, וענין זה כבר ביארוהו חז"ל, אמרו שבן זומא היה יושב בהר הבית ורואה ישראל עולים ואומר ברוך שברא כל אלו לשרתני, לפי שהיה ע"ה יחיד בדורו.
והסבה השנית למציאות מי שאין בו חכמה, לפי שבעלי החכמה מעטים מאד, שכך חייבה החכמה האלקית, ואין לומר בכל מה שחייבה אותו החכמה הראשונה מדוע חייבה כך, כמו שאין לומר מדוע הגלגלים תשעה וכוכבי הלכת שבעה והיסודות ארבעה, שכל אלה וכל הדומה להם כך חוייבו מתחלת היצירה, והנך רואה שכבר ביארו עליהם השלום דבר זה במה שאמר ר' שמעון בן יוחאי על אנשי דורו כפי שהיו, ראיתי בני עלייה והם מועטים אם שנים הם אני ובני הם, ולפיכך הומצאו ההמון להיות לצות לבני עלייה. ושמא תחשוב שתועלת זו קלה היא, אדרבא היא יותר גדולה מן הראשונה, הלא תראה שהקב"ה השאיר את הכופרים בארץ להיות לצות לחסידים, והוא אמרו יתעלה ויתרומם לא אגרשנו מפניך בשנה אחת פן תהיה הארץ שממה, וגם ענין זה ביארוהו חז"ל ואמרו מאי כי זה כל האדם, כל העולם כולו לא נברא אלא לצות לזה פירושו להיות לו לחברה.
הנה נתברר מכל מה שאמרנו, שתכלית כל מה שבעולם ההויה וההפסד הוא איש שלם כולל החכמה והמעשה כמו שביארנו. וכיון שמדבריהם ע"ה אנו לומדים שני הדברים הללו כלומר החכמה והמעשה ממה שביארו וממה שרמזו, בצדק אמרו אין לו להקב"ה בעולמו חוץ מארבע אמות של הלכה.

וכבר התרחקנו מאד מהענין שרצינו, אבל העלינו דברים מועילים לאמונה, מזרזים על הלמוד ואינם קלי ערך לפי דעתי. ואחזור למטרתי.
וכאשר גמר רב אשי חבור התלמוד כמו שהוא,
 הנה יופי סדרו וגודל תועלתו מעידים עליו די רוח אלקין קדישין ביה. ומה שנמצא מהתלמוד מחבור רב אשי שלשים וחמש מסכתות, לפי שלא מצאנו לו דבר על סדר זרעים אלא על ברכות בלבד. ולא על מסכת שקלים
 מסדר מועד. ולא על מסכת עדיות ולא מסכת אבות מסדר נזקין. ולא על מסכת מדות ומסכת קנים מסדר קדשים. ולא מצאנו לו דבר על סדר טהרות אלא על מסכת נדה בלבד. ואח"כ נסתלק רב אשי בבבל אחר שגמר התלמוד כמו שאמרנו.
וכך עשו חכמי ארץ ישראל, כלומר מה שעשה רב אשי, וחברו התלמוד בירושלמי, ומחברו הוא ר' יוחנן.
 ונמצא מהירושלמי חמשה סדרים שלמים,
 אבל סדר טהרות לא נמצא עליו תלמוד כלל לא בבלי ולא ירולשמי אלא מסכת נדה בלבד כמו שאמרנו. אבל אפשר לאדם לפרש אותו הסדר אחרי קושי גדול ויגיעה רבה ולהיעזר בתוספתא והבריתות. ולקוט ההלכות שהובאו ממנו בכל התלמוד, והוצאת כללי המסכתות ועניניהם מאותם ההלכות, כמו שתראה בפירושנו לאותו סדר אם ירצה השם.
וכאשר מתו כל החכמים ע"ה שהאחרונים מהם רבינא ורב אשי וכבר נשלם התלמוד, הרי כל מי שעמד אחריו אן מטרתו אלא הבנת דבריהם שחברו בלבד, עליו אין להוסיף וממנו אין לגרוע,
 ולפיכך חברו הגאונים הפירושים המרובים, אבל לפי ידיעתנו לא יכל אף אחד מהם להשלים פירוש כל התלמוד, יש שמנעו קוצר החיים, ויש שמנעתו טרדת בני אדם במשפטיהם. וכן חברו חבורים בפסקי הלכות מהם בערבית ומהם בעברית, כגון הלכות גדולות,
 והלכות קטועות, והלכות פסוקות,
 והלכות רב אחא משבחא, וזולתם. וההלכות שעשה הרב הגדול רבינו יצחק זצ"ל הספיקו במקום כולם, לפי שהם כוללים כל תועליות הפסקים והמשפטים הנצרכים בזמננו זה כלומר זמן הגלות, וכבר בירר בהם כל השגיאות שנפלו בפסקי קודמיו, ולא הוקשו לנו בהם אלא הלכות מעטות לא יגיעו לעשר בשום פנים. אבל המצוים לכל הגאונים הרי הם נבדלים כפי הבדל בינתם, והאיש הנבון הבקי בתלמוד יכול להכיר תכונת כל גאון וגאון מדבריו ופירושיו. 
וכאשר עברו הדורות עד זמנינו, נהגנו כפי שמצאנו קודמינו, לחקור ולדרוש ולהשתדל כפי יכלתינו להשיג מה שנקוה שיועילנו לפני ה'. ואספתי מה שנזדמן לידי מהגהות אבי זצ"ל וזולתי בשם רבינו יוסף הלוי ז"ל, וחי ה' כי הבנת אותו האיש בתלמוד מפליאה
 כל מי שמתבונן בדבריו ועומק עיונו, עד שאפשר לי לומר עליו לפניו לא היה מלך כמוהו בשטתו. גם אספתי כל ההלכות שמצאתי לו בפירושו בעצמו, וגם מה שנראה לי אני מן הפירושים כפי חולשת יכלתי ומה שהשגתי מן הלמודים, וחברתי פירושים על שלשה סדרים מועד ונשים ונזיקין, חוץ מארבע מסכתות שאני משתדל עתה לכתוב בהם משהו, וטרם מצאתי פנאי לכך. גם פירשתי את חולין לגודל הצורך לה, וזה הוא עסקי שעסקתי בו עם למוד כל מה שלמדתי.
וראיתי אחרי כן לחבר על כל המשנה חבור הכרחי כמו שאבאר בסוף דברי אלה. ומה שהביאני לכך מפני שראיתי התלמוד עושה במשנה מה שלא יוכל שום אדם להשיגו בסברא לעולם, שהוא מביא כללים ואומר לך שמשנה זו נבנתה באופן כך וכך, או שזאת המשנה חסרה בלשונה וצריכה להיות כך, או שזאת המשנה לפלוני וסברתו כך. ועוד שהוא מוסיף בנוסחה ומחסר ממנו, ומגלה טעמיה.
וראיתי שאם יהיה החבור הזה על כל המשנה כפי שהכוונה שנבאר, יהיה בו ארבע תועליות גדולות. האחת, שנודיע פירוש המשנה הנכון וביאור דבריה, לפי שאם תשאל גדול שבגאונים על פירוש הלכה מן המשנה לא יוכל לומר לך בה שום דבר, אלא אם כן היה זוכר על פה תלמוד אותה ההלכה, או יאמר לך עד שנעיין מה שאמרו בה בתלמוד, ואין ביכולת שום אדם לזכור כל התלמוד על פה, ובפרט כשהלכה אחת במשנה מתפרשת בארבעה וחמשה דפים מפני שנכנסים מענין לענין, וההוכחות והקושיות והתירוצים עד שלא יוכל לסכם מה שנתברר בפירוש אותה משנה אלא הבקי בעיון. כל זה אם לא תהיה אותה ההלכה מאותם ההלכות שאין פירושם מסתיים אלא בשתים שלש מסכתות. והשנית, הפסקים, שאני אומר לך על יד פירוש כל הלכה כדעת מי המעשה. והשלישית, שיהיה כמבוא למתחיל בעיון, וילמוד ממנו דרך דיוק הדברים וביאורם, ויהיה כמי שהקיף את כל התלמוד, ויעזרהו מאד בכל התלמוד. והרביעית שהוא יהיה כמזכיר למי שכבר למד וידע, שיהיה כל מה שלמד מזומן לפניו תמיד, ותהיה משנתו ותלמודו סדור על פיו.
וכאשר תיארתי לעצמי ענינים אלו, נחלצתי לכתוב החבור שיזמתי. וכונתי בחבור זה לפרש את המשנה כפי שנתפרשה בתלמוד, ולהביא רק את הפירושים הנכונים, ולהשמיט את הפירושים שנדחו בתלמוד, ואכתוב הטעמים שמחמתן נקבע אותו דבר, והטעמים שבגללן נפלה מחלוקת בין החולקים בקצת מחלוקות, וכדעת מי ההלכה, כמו שנתבאר בתלמוד. ואשתדל בכל זה לקצר הלשון עד כדי שלא יפול ספק לקורא, לפי שאין חבורינו זה להסביר לאבנים, ואינו אלא להסביר למי שמבין.
וראיתי שיהיה סדר חבורי כדרך שעושים כל המפרשים, אכתוב דברי המשנה עד סוף ההלכה. אח"כ אדבר בפירוש אותה ההלכה כמו שביארנו, ואח"כ אכתוב הלכה שניה, וכך עד סוף המשנה. וכל הלכה שהיא ברורה אכתבנה ולא אדבר עליה.
ודע שכל מקום שנחלקו בית שמאי ובית הלל הלכה כבית הלל, זולתי בענינים מסויימים הלכה כבית שמאי, ובאותם ההלכות בלבד אומר לך כשאבארם הלכה כבית שמאי. וכן כל סתם משנה שאין בה מחלוקת ההלכה כדברי המשנה, זולתי במקרים בודדים, ובאותם המקרים אומר לך שזה הסתם דחוי ואינה הלכה. אבל שאר המחלוקות לא אצריכך לחשוב עליהם, אלא אומר לך הלכה כמי, ואפילו יחיד ורבים אומר לך הלכה כחכמים. וה' ינחנו בדרך האמת ויחשכנו מהפכו בעזרתו יתעלה. וראיתי להביא עשרה פרקים לפני שאתחיל בפירוש. הם חי ה' אין בהם תועלת רבה לענינינו, אבל טוב לדעת אותם מי שרוצה השלמות במשנה.
הפרק הראשון, במנין החכמים שנזכרו במשנה ונתיחסו להם השמועות בשמותיהם.
הפרק השני, במנין החכמים שנזכרו במשנה בגלל מעשה שאירע בזמן אחד מהם, או מוסר שלימד, או דרשה שדרש.
הפרק השלישי, במה שידוע מיחוסי חכמי המשנה.
הפרק הרביעי, מי מהם היו בדור אחד.
הפרק החמישי, מי מהם התלמיד ומי הרב כפי הידוע.
הפרק הששי, בביאור השמות הסתומים, שנוסיף בהם בירור.
הפרק השביעי, בדרגותיהם, כפי מה שעשה המחבר.
הפרק השמיני, ביחוסם לארצות ולאנשים ולשבטים.
הפרק התשיעי, באנשים שהיתה מחלוקת ביניהם על הרוב.
הפרק העשירי, בחלוקת שמועותיהם בין רב למעט.
הפרק הראשון, במנין החכמים שנזכרו במשנה ונתיחסו להם השמועות בשמותיהם. כבר אמרנו בתחלת דברינו שמחבר המשנה הזכיר משמות האנשים מעתיקי השמועה רק משמעון הצדיק עד דורו, והשקבלה כולה חוזרת עד שמעון הצדיק. ומנין האנשים הללו שבשמותיהם נתחברו כל הדינים ודברי העיון והתקנות והגזירות שבכל המשנה תשעים ואחד איש. והם: ר' אליעזר בן הרקנוס. ר' אליעזר בן יעקב. ר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי. יהושע בן פרחיה. ר' יהושע בן חנינה, ר' יהושע בן קרחה. ר' יהושע בן בתירה. ר' יהושע בן הורקנוס. ר' אלעזר בן עזריה. ר' אלעזר בן יהודה איש ברתותה. ר' אלעזר בר' צדוק. ר' אלעזר בן שמוע. ר' אלעזר חסמא. ר' אלעזר בן פרטא. ר' אלעזר בר' שמעון. ר' אלעזר בן פיאבי. ר' יהודה בר' אלעאי. ר' יהודה בן בתירה. ר' יהודה בן בבא. ר' יהודה בן אבא. יהודה בן טבאי. רבן שמעון בן גמליאל. ר' שמעון בן יוחאי. ר' שמעון השזורי. ר' שמעון בן ננס. ר' שמעון בן הסגן. שמעון בן שטח. שמעון התמני, ר' שמעון בן עזאי. ר' שמעון בן זומא. ר' שמעון בן אלעזר. ר' שמעון בן יהודה. ר' שמעון בן בתירה. שמעון אחי עזריה. ר' חנניה סגן הכהנים. ר' חנניה בן אנטגנס. חנינה בן חכינאי, ר' חנינה בן גמליאל. ר' נחוניה בן אלנתן איש כפר הבבלי. ר' ישמעאל. ר' נחמיה, נחמיה איש בית דלי. ר' יוחנן בן נורי. יוחנן כהן גדול. רבן יוחנן בן זכאי. ר' יוחנן בן ברוקה. יוחנן בן גדגדה. ר' יוחנן הסנדלר. ר' יוחנן בן ישוע בן חמיו של ר' עקיבה. ר' יוסי. ר' יוסי בן משולם. ר' יוסי בן החוטף אפרתי. ר' יוסי הגלילי. יוסף בן יועזר. יוסף בן יוחנן. ר' יוסי בר' יהודה. ר' יוסי הכהן. יוסי בן חוני. רבן גמליאל. רבן גמליאל הזקן, דוסתאי איש כפר דמא. ר' דוסתאי בר' ינאי. אבא שאול. ר' טרפון. ר' מאיר. ר' עקיבה. ר' חצפית. ר' נתן. נחום הלבלר. ר' מיאשא. ר' צדוק. נחום המדי. ר' דוסא בן הרכינס. ר' אלעאי. בן כוברי. ר' פפיאס. ר' מתיא בן חרש. נתאי הארבלי. שמעיה. אבטליון. הלל. שמאי. ר' זכריה בן הקצב. אדמון. חנן בן אבשלום. רבי. ידוע הבבלי. עקביה בן מהללאל. ר' יקים איש חדיד. מנחם בן סגנאי. ר' יעקב. ולא דייקתי להזכיר שמותיהם כפי סדר זמניהם.
הפרק השני, במנין החכמים שנזכרו במשנה בגלל מעשה שאירע בזמן אחד מהם, או מוסר שלימד, או דרש שדרש באיזה פסוק. נזכרו במשנה הרבה מן החכמים, לא מפני שנתיחס להם משהו מדיני התורה באסור או התר, אלא נזכרו בגלל מעשה שאירע בזמן אחד מהם, או שלימד מוסר מן המוסרים כגון אלה שנזכרו באבות ונשמר בשמו אותו המוסר, או הדרש שדרש שלא בענין אסור ולא התר ונכתב אותו הדרש בשמו. ומנין האנשים שנזכרו לפי אחד האופנים שהזכרנו ודומיהם שלשים ושבעה איש. והם, ר' יהושע בן לוי. ר' אלעזר הקפר. ר' אלעזר בן ערך. ר' אלעזר המודעי. יהודה בן תימא. ר' שמעון בן נתנאל. ר' שמעון בן עקשיה. ר' שמעון בן חלפתא. חנינה בן דוסא. חנניה בן חזקיה בן גרון. ר' חנניה בן תרדיון. ר' נחוניה בן הקנה. ישמעאל בן פיאבי. יוחנן בן החורוני. ר' יוסי בן יהודה איש הכפר הבבלי. ר' יוסי בן דרמסקית. רבן גמליאל בנו של ר' יהודה הנשיא. ר' שמעון איש המצפה. חוני המעגל. ר' הורקנוס. ר' ינאי. ר' נהוראי. אנטגנס איש שוכו. ר' חלפתא איש כפר חנניה. ר' לויטס איש יבנה. ר' יונתן. שמואל הקטן. בן בגבג. בן האהא. אליהועיני בן הקף. חנמאל המצרי. ר' שמעון בן מנסיא. אבא שאול בן בטנית. זכריה בן קבוטר. בבא בן בוטא. ר' ישמעאל בנו של ר' יוחנן בן ברוקה. ר' ישמעאל בר' יוסי. גם בהזכרת אלה לא דייקתי לפי סדר זמניהם. נמצא כלל מנין החכמים שנזכרו במשנה מאה ועשרים ושמונה. ועוד שנים נזכרו, והם אלישע אחר ולא מנינו אותו עם הכללות הטהורה בגלל מה שנודע ממעשיו. וגם מנחם חבירו של שמאי לא מנינו אותו מפני שלא נזכר לו במשנה שום דבר, נוסף למה שאמרו עליו.
הפרק השלישי, מה שידוע מיחוסי חכמי המשנה מהם רבן גמליאל בנו של ר' יהודה הנשיא. ור' יהודה הנשיא בן רבן שמעון בן רבן גמליאל בן רבן שמעון בן רבן גמליאל הזקן בן רבן שמעון בן הלל הנשיא. והוא הלל הבבלי שעל שמו נתיחסה חבורה מן החכמים ההולכים בשטתו, לפיכך נקראו בית הלל, והלל זה הוא מבני שפטיה בן אביטל בן דוד, הנה נתבאר ששבעת חכמים אלו הם מזרע דוד. ומהם ארבעה מקהל גרים, והם שמעיה, ואבטליון, ור' עקיבה, ור' מאיר. ומהם כהנים, שמעון הצדיק שאליו חוזרת הקבלה כולה לקיים דברו יתעלה ויתרומם יורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל. ור' אלעזר בן עזריה והוא עשירי לעזרא. ושמעון דודו, והוא הידוע שמעון אחי עזריה. ור' אלעזר בן שמוע. ור' חנניה סגן הכהנים. ור' שמעון בנו והוא הידוע ר' שמעון בן הסגן. וישמעאל בן פיאבי. ויוחנן כהן גדול. ורבן יוחנן בן זכאי. ויוסף בן יועזר. ור' יוסי הכהן. ור' טרפון. אליהועיני בן הקף. חנמאל המצרי. והשאר מישראל ולא נודע להם יחוס עד כמה שאני זוכר.
הפרק הרביעי, מי מהם היו בדור אחד. שמעון הצדיק ור' דוסא בן הרכינס היו בדור אחד, ור' דוסא בן הרכינס האריך ימים עד זמן ר' עקיבה ובני דורו, וזה הוא הדור הראשון. והדור השני, אנטגנוס איש סוכו, ור' אלעזר בן חרסום. והדור השלישי יוסי בן יועזר איש צרידה. ויוסי בן יוחנן איש ירושלים. והדור הרביעי, יוחנן בן מתתיה, ויהושע בן פרחיה, ונתאי הארבלי. והדור החמישי, חוני המעגל, ואליהועיני בן הקף, ויהודה בן טבאי, ושמעון בן שטח. והדור הששי, עקביה בן מהללאל, ושמעיה, ואבטליון, ור' מיאשא, וחנן, ואדמון. והדור השביעי, שמאי, והלל, ומנחם, ויהודה בן בתירה. ור' פפיאס, ור' יוחנן בן בגבג, וחנניה בן חזקיה בן גרון, ור' נחוניה בן הקנה, ובבא בן בוטא, ור' יוחנן בן החורוני, ורבן גמליאל הזקן, ונחום הלבלר. וכל שבעה דורות אלו היו בזמן בית שני מתחלתו ועד סופו ולא ראו את החרבן. אבל הדור שאחריהם שראו את החרבן הם, ר' אליעזר בן יעקב, ור' צדוק, ור' אלעזר בנו, ורבנן יוחנן בן זכאי ותלמידיו, ור' ישמעאל בן אלישע כהן גדול, ואבא שאול, ור' אלעזר המודעי, ור' חנינה סגן הכהנים, ורבנן גמליאל, ור' שמעון בנו, ור' חנניה בן אנטיגנוס, ור' חנינה בן דוסא, ור' חנניה בן תרדיון, ושמואל הקטן, ורבי אלעזר בן פרטא, ור' אלעזר בן דמא, וחנניה בן חכינאי, ור' יהודה בן אבא. והדור השני אחרי החרבן, ר' טרפון, ור' עקיבה, ור' אלעזר בן עזריה, ור' ישמעאל, ור' יהושע בן קרחה, וחנניה איש אונו, ושמעון בן ננס, ויוחנן בן ברוקה, ור' ישמעאל בנו, ור' יוחנן בן גדגדה. ור' אלעזר חסמא, ור' יהודה בן תימא. והדור השלישי, ר' מאיר, ור' יהודה. ור' יוסי, ור' נתן, ור' יוחנן הסנדלר, ור' יוסי הגלילי, ור' אלעזר בנו, ור' אלעזר בן שמוע, ושמעון בן עזאי, ושמעון בן זומא, ור' חצפית התורגמן. והדור הרביעי, ר' יהודה הנשיא, ורבן גמליאל ור' שמעון בניו, ור' שמעון בן יוחאי, ור' אלעזר בנו, ור' שמעון בן אלעזר, ור' ישמעאל בר' יוסי, ור' יונתן ודור זה הוא סוף חכמי המשנה.
הפרק החמישי מי מהם תלמיד ומי מהם רב כפי הידוע. כבר הקדמנו בתחלת דברינו שרבינו הקדוש מחבר המשנה תלמיד אביו וכן כל אחד מאבותיו הבן תלמיד אביו עד הלל עד שמעון הצדיק כמו שאמרנו, וכן רבן יוחנן בן זכאי תלמיד הלל ותלמידי ריב"ז חמשה ר' אליעזר בן הורקנוס שענינו מפורסם, ור' יהושע בן חנינה ור' יוסי הכהן ור' שמעון בן נתנאל ור' אלעזר בן ערך והם הקבוצה שנתבשרו בחיי העולם הבא כמפורסם בתלמוד הם ותלמידיהם ותלמידי תלמידיהם, ורבי עקיבה תלמיד ר' אליעזר בן הורקנוס והוא היה רבו המובהק, כן למד ר' עקיבה מעט גם לפני ר' טרפון אבל אינו רבו אלא חבירו והיה רבי עקיבה מכבד ר' טרפון וקורא לו ר', והיה ר' טרפון קורא לר' עקיבה עקיבה, ומצאנו שאמר לו רבי עקיבה הרשני לומר לפניך דבר ממה שלמדתני כמבואר בספרא, ור' מאיר ור' שמעון בן יוחאי תלמידי ר' עקיבה והוא רבם המובהק. ולמד ר' מאיר גם אצל ר' ישמעאל וזולתו, ור' יהודה למד לפני רבי אלעזר בן עזריה והוא רבו מובהק, וכל מקום שתמצא במשנה ר' פלוני משום ר' פלוני דע שהוא תלמידו ולפיכך קבל ממנו, ורבינו הקדוש למד גם מר' אלעזר בן שמוע, וסמכוס תלמיד רבי מאיר, ורצה ללמוד מרבי יהודה אחרי מות רבי מאיר ולא נתקיים הדבר.
הפרק הששי בביאור השמות הסתומים והוא שנוסיף בהם בירור, ר' אליעזר סתם הנזכר במשנה הוא ר' אליעזר בן הורקנוס תלמיד רבן יוחנן בן זכאי, ור' יהושע סתם הוא ר' יהושע בן חנינה תלמיד רבן יוחנן בן זכאי, ור' יהודה סתם שנזכר הוא ר' יהודה בר' אלעאי והוא שאומרים עליו בתלמוד בסתם מעשה בחסיד אחד והוא שמו הידוע אצלם, ור' אלעזר סתם הוא ר' אלעזר בן שמוע הכהן שהיה בדורו של רבן גמליאל שרצה רבינו הקדוש ללמוד לפניו ולא הניחו לו תלמידיו ללמוד ממנו אלא מעט, ור' שמעון הנזכר סתם הוא ר' שמעון בן יוחאי תלמיד ר' עקיבה שידוע הסיפור עליו עם קיסר, ור' אלעזר בר' שמעון הוא בנו, ובן עזאי ובן זומא ובן ננס הם שמעון בן עזאי ושמעון בן זומא ושמעון בן ננס, ובן בתירה הוא ר' יהושע בן בתירה, ובן בגבג הוא ר' יוחנן בן בגבג, ויוחנן כהן גדול
 הוא יוחנן בן מתתיה המפורסם המוזכר בתפלות בנצחונו על מלכי יון, ופעם רצו ר' מאיר ור' נתן לבייש רבן שמעון אבי רבינו הקדוש בענין שאריך ספורו כאן, והרחיקם רבן שמעון מישיבתו, וכשהיתה נאמרת שמועה בשם אחד מהן אם נאמרה משם ר' מאיר היה אומר אחרים אומרים, ואם נאמרה משם ר' נתן היה אומר יש אומרים. אבל כשיאמר במשנה משום ר' ישמעאל אמר תלמיד אחד לפני ר' עקיבה הוא ר' מאיר, ואמרם הדנים לפני חכמים הם חמשה אנשים, ר' שמעון בן עזאי, ור' שמעון בן זומא, ור' שמעון בן ננס, וחנן, וחנניה איש אונו. ור' מאיר נקרא גם ר' נהוראי וענינם אחד ושמו העיקרי ר' נחמיה, אבל כשיאמר במשנה 'חכמים' פעמים שמכנים בשם חכמים לאחד מן החכמים שקדם זכרם, ופעמים שהמון חכמים נקראין חכמים, ופעמים רבות מבאר התלמוד ואומר מאן חכמים ר' פלוני, ועושים כן כשרואים הרבה חכמים תופשים סברת אותו חכם, ולפי שבעלי אותה סברא רבים נקרא חכמים אע"פ שהוא יחיד. אבל כשיאמר ב"ש וב"ה ר"ל החבורה התופשת שטת שמאי והחבורה התופשת שטת הלל, כי תלמידי האדם הם אנשי ביתו. ורבי, הוא רבינו הקדוש, והוא רבי יהודה הנשיא הששי להלל הזקן, והוא מחבר המשנה. וכל מקום שנאמר במשנה באמת הוא הלכה למשה מסיני. אבל סתם משנה הוא מה שהסכימה עליו דעת הרוב והוT'f9וו בו בעיון ולא היתה בו מחלוקת, או שהוא קבלה חבורה מפי חבורה עד משה כמו שחילקנו בתחלת דברינו, והמקבל האחרון שאליו נתיחסה אותה שמועה הוא ר' מאיר, וזהו ענין אמרם סתם משנה ר' מאיר, זולתי מקצת סתמות שהם לר' מאיר לבדו ואחרים חולקים עליו, או שהם לאדם אחר זולת ר' מאיר, והתלמוד מבארם. וכשאספוק ההלכה כדעת מי היא בכל הלכה שבכל המשנה תמצא מבקשך בענין זה.
הפרק השביעי, בדרגותיהם כפי מה שעשה המחבר. חלק מעלות האנשים שנזכרו במשנה והם מאה ועשרים ושמונה כמו שהקדמנו לשלש מעלות. מי שהיה אצלו גדול מאד וברום המעלות קראו בשמו, כגון הלל, ושמאי, ושמעיה, ואבטליון, מפני גודל מעלתם, כיון שאי אפשר למצוא כנוי לרומם בו את זכרם, כמו שאין מכנים את הנביאים. ואשר הם אצלו למטה מדרגה זו מכנה אותם בשם רבן, כגון אמרו רבן גמליאל, רבן יוחנן בן זכאי. ואשר הם אצלו למטה מדרגה זו מכנה אותם בשם רבי, כגון אמרו ר' מאבר, ר' יהודה. ומכנה אנשי דרגה זו גם בשם אבא. כגון אמרו אבא שאול. ופעמים משמיט מהם הכינוי דרך אי הקפדה. כגון שמעון אחי עזריה. ואלעזר איש ברתותא. וכלל מי שקראם בשמותיהם דרך גדולה הם אלה, שמעון הצדיק. אנטגנס איש סוכו. יוסי בן יועזר. יוסי בן יוחנן. יוחנן כהן גדול. יהושע בן פרחיה. נתאי הארבלי. חוני המעגל. אליהועיני בן הקף. חנמאל המצרי. יהודה בן טבאי. שמעון בן שטח. עקביה בן מהללאל. שמעיה. ואבטליון. חנן. ואדמון. הלל. ושמאי. נחום הלבלר. וחנניה בן חזקיה בן גרון. בבא בן בוטא. וכל מה שתמצא שנזכר בשמו זולת אלה השמיט הכינוי מהם דרך אי הקפדה.
הפרק השמיני, ביחוסם לארצות ולמלאכות ולאנשים ולשבטים. כל אלה האנשים המקבלים הוסיפם המחבר ביאור בכמה פנים, מהם שייחסו למלאכתו כדי שיודע, כגון נחום הלבלר, ור' שמעון השזורי. ומהם שיחסו לארצו, כגון איש חדיד, איש אונו, איש ברתותא. וענין אמרו איש צרידה ואיש ירושלים וזולתם מן המקומות. ר"ל שהוא החכם של אותו המקום והנכבד שבו, כאלו יאמר שאותו אדם מאנשי אותו המקום הוא באמת נקרא איש. ומהם מי שפרסמו בשם אביו או אחיו, ר' פלוני בן פלוני, או ר' פלוני אחי פלוני, וכאלה רבים. ומהם מי שפרסמו בשבטו כגון פלוני הכהן.
הפרק התשיעי, באנשים שהיתה ביניהם מחלוקת על הרוב. האנשים שתמצא ביניהם מחלוקת במשנה ברוב הענינים הם ר' מאיר, ור' יהודה, ור' שמעון, ור' יוסי, אלו הארבעה תמצא מחלוקת בין כל שנים מהם וגם בין ארבעתם. ור' אלעזר תמצא לו מחלוקת עם כל אחד מארבעה אלו, אבל פחות מהמחלוקת הנופלת בין הארבעה. וכן ר' עקיבה. ור' אליעזר, ור' יהושע, תמצא מחלוקת בין כל אחד מהם, וגם בין שלשתם, אלא שמחלוקתם מעטה ממחלוקת ארבעת הקודמים. ותמצא מחלוקת גם בין ר' עקיבה. ור' ישמעאל, ור' טרפון, ור' אלעזר בן עזריה, אבל מעטה ממחלוקת הקודמים. ואחריהם במיעוט המחלוקת בית שמאי ובית הלל. ואחריהם רבן גמליאל או רבן שמעון בן גמליאל או רבי עם כל אחד מהנזכרים לעיל. בין אנשים אלה היא המחלוקת ברוב המשנה, זולתי במקרים בדודים. הפרק העשירי, בחלוקת שמועותיהם בן רב למעט. אלה החכמים שקבלו את המשנה כמו שאמרנו, מהם מי שנתחברו בשמו שמועות רבות כגון ר' מאיר ור' יהודה. ומהם מי שנתחברו בשמו שמועת מעטות כגון ר' אליעזר בן יעקב, כמו שאמרו משנתו של ר' אליעזר בן יעקב קב ונקי, כלומר שהם מעטים אבל כולם להלכה. וסדר רבוי שמועותיהם ומיעוטם כפי שזכרנו בפרק שלפני זה בריבוי מחלוקתם ומיעוטה. ומהם שלא נזכרה לו במשנה אלא שמועה אחת בלבד, ולא נכפל שמו בשום דבר מדיני התורה. והם שלשים ושמונה איש.
 נחום הלבלר, ור' מיאשא במסכת פאה בלבד, ולא נכפל להם שום דבר כלל במקום אחר. וחנניה בן חכינאי, ור' יוסי בן החוטף אפרתי, בכלאים בלבד. ור' אלעזר חסמא, ור' יוסי בן משולם, בתרומות בלבד. ור' חצפית בשביעית. ור' אלעזר בן יהודה איש ברתותה, ודוסתאי איש כפר דמא, בערלה בלבד. נחום המדי בשבת בלבד. ר' אלעאי, ור' דוסתאי בר' ינאי, בעירובין בלבד. ורבי שמעון בן הסגן, ובן כוברי, בשקלים בלבד. ויהודה בן טבאי, ושמעון בן שטח, ויוסי בן יועזר, ויוסי בן יוחנן, ונתאי הארבלי, ויהושע בן פרחיה, בחגיגה בלבד. ושמעון התמני, ונחמיה איש בית דלי, ביבמות בלבד. ור' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי, ור' יהושע בן הורקנוס, בסוטה בלבד. ידוע הבבלי במציעאה בלבד. ר' שמעון בן יהודה בשבועות בלבד. ור' שמעון בן בתירה, ור' נחוניה בן אלנתן איש כפר הבבלי, ור' יוסי הכהן, ור' יקים איש חדיד, ומנחם בן סגנאי, בעדיות בלבד. ושמעון אחי עזריה, ויוסי בן חוני, בזבחים בלבד, ור' אלעזר בר' שמעון בתמורה בלבד. ור' יעקב בנגעים בלבד. [ואבא אלעזר בן דלעאי במקוות בלבד]. ור' אלעזר בן פיאבי במסכת טהרות בלבד. ור' יוחנן בן ישוע בן חמיו של ר' עקיבה בידים בלבד. כל האנשים האלה שמנינו אין לכל אחד מהם בכל דיני המשנה אלא שמועה אחת במסכתא שצייננו.
ובזה נשלם הענין שראיתי להקדימו, ואני עתה מתחיל את הפירוש כמו שהבטחתי. 

� עיין תורת המועדים עמ' 377-405 בענינים הכלולים באות א' של ההקדמה עד ענין הנבואה.


 � השווה להקדמת משנה תורה. ע' סדר הקבלה למאירי, מהדורת פר' ש.ז. הבלין עמ' 30. טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם. שלום רוזנברג, לא בשמים היא, תורה שבעל פה מסורת וחידוש ובמקורות שציין בהקדמה. תורת נביאים לרצ"ה חיות. השל, תורה מן השמים באספקליית הדורות, תשכ"ה. ועיין תורת המועדים ע' 395 בעינן אחדות תורה שבעל פה ותורה שבכתב.. השווה הקדמת הרמב"ן לתורה. וברמב"ן על כך שהכל רמוז בתורה ובצורת האותיות. אמנם הרמב"ם בכלל לא כתב את צורת האותיות בהלכות ספר תורה, וצ"ב. ואמנם ראה להלן הקדמת חלק, היסוד השביעי הענין השלישי. 


�  על תורה משמים, ראה הקדמת פרק חלק, היסוד השמיני.


� ע' פרוש המשניות פרק גיד הנשה, שכל המצות אנו מצוים מזמן משה ולא מהאבות. ואפילו מילה. וע' הלכות מלכים פרק ט' הלכה א' שמשה רבנו הוסיף על המצות שנאמרו לאבות קודם, וקל ליישב.  וע' תורת המועדים עמ' 382-386, 360.  ראה בספר הכשרת האברכים לאדמו"ר מפיאסעצנא, בספר מבא שערים פרק ב. 


� ובהקדמת משנה תורה סיים: "וציוונו לעשות התורה על פי המצוה", וע' מ"ש הרב קוק על הקדמת משנה תורה, ונדפס בברקאי ד' תשמ"ז עמ' 297.


�  חסר כאן יהושוע. ומקור הדברים בבריתא עירובין דף נד ע"ב וגם שם לא נזכר יהושע. אבל הרי משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהשוע. והמאירי בסדר הקבלה (עמ' 31) כתב: "יהושע כבר ידעת שלא היה זז מתוך האוהל וכבר שמעה הוא ד' פעמים ממשה", וראה הערה שם. וע' להלן סוף אות א': "וכאשר מת עליו השלום אחר שהנחיל ליהושע" ולהלן אות ג' "כאשר מת יהושע". ועל המסירה ליהשוע ע' הקדמת משנה תורה וע' בקובץ חידושי תורה לגרי"מ וגרי"ד סולוביצ'יק ע' ס'. האם בכוונה מנה כאן  דוקא כהנים? וע' על מסירת התורה על ידי כוהנים דוקא בהקדמת הנציב לשאילתות.  


�  ובענין חזרה ארבע פעמים, ראה שערי זוהר לר' ראובן מרגליות, עירובין נד ע"ב שהביא מזהר בראשית ה' סע"א "באורייתא ברא קב"ה עלמא וכו' ואיהו אסתכל בה זמנא ותרין ותלתא וארבע זימנין..." ועוד שם. מדרש תנחומא (ורשא) פרשת ויקהל סימן ד.


�  גיטין ס' מחלוקת רבי יוחנן וריש לקיש אם התורה נתנה מגילה מגילה או חתומה. וע' בית אלוקים למביט פרק כה שדעתו שגם לרבי יוחנן לא הועתקה שום מגילה לישראל. וע' תורה שלימה, הרב כשר,  מילואים לפרשת משפטים סימן ג' עמ שכ"ח. וע' תורת המועדים ע' 390. וע' מחלוקת הרמב"ם ורמב"ן בספר המצות ל"ת קצ"ד בביאור: "ועדיין לא נאסר יינן של עכו"ם. וע' עמק הנציב לספרי בלק, וע' ספר "נתעלמה ממנו הלכה", קופרמן, עמ' רט. חזון איש או"ח סימן קכ"ה "סדר נתינת התורה". וע' מחלוקת ר"י ור"ע בחגיגה ו' ע"א-ע"ב. וע' תורות המועדים עמ' 387. 


�  דברים  שבעל פה אי אתה רשאי לכותבם, גיטין ס' ע"ב. וע' ר' ראובן מרגליות, המקרא והמסורה עמוד מז ובהערה 4 שלא אמרו שאי אתה רשאי לכתוב אלא שלא לדרוש ברבים.


�  דוגמאות נוספות: ראה כוזרי ח"ג סימן לה. דעת הרב קוק באגרות תס"ז שהכוזרי חולק על הרמב"ם בזה. וראה אצל מנחם אלון, המשפט העברי פרק חמישי אות ד' עמ' 188 הוצאת תשל"ח. חנוך אלבק מבוא למשנה, פרק שני, עמ' 3-5. וראה שלום רוזנברג, לא בשמים היא, עמוד 81.  


�  לפי תרגום אלחריזי: "והיה המקרה ההוא אשר קרהו מיתה בעינינו בשביל שחססרנו ופקדנו אותו וחיים לו לכבוד המעלה שלה אליה". וע' ר"י שילת עמ' ע'. הקדמת פרק חלק, מו"נ ח"ג סוף פרק נא. וב"ב דף יז ע"א על ארבעה שמתו בעטיו של נחש. ועוד על היחס של הרמב"ם למות ע' טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם עמ' 327. 


�  ע' תמורה דף טז ע"א: אלף וז' מאות ק"ו וג"ש ודקדוקי סופרים נשתכחו בימי אבלו של משה וכו'. 


�  מקור יג מידות, ע' שלום רוזנברג, לא בשמים היא, עמ' 11 הערה 7 בשם רס"ג שהמסורת קדמה ללימדו המידות.


�  והמחלוקת הראשונה היא על סמיכה ביום טוב, וע' ירושלמי חגיגה פ"ג ה"ב: "בראשונה לא היתה מחלוקת בישראל", וכ"כ הרמב"ם בתחילת הלכות ממרים, וע' יסוד המשנה ועריכתה, בירורים אות ד' עמ' מג. 


�  וע' מורה נבוכים חלק ב' פרק לט. אבל עיין מאירי, סדר הקבלה, מהדורת הבלין עמ' 45 ובהערה קסו-קעא, ושם במבוא עמ' לט.  טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם, עמ' 364 הערה 331. ועיין שם הגדולים ערך ר' יעקב החסיד, אות י' ערך רכב. כלי חמדה פרשת ראה אות ד' (ס"ה ע"א). והשווה הלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה ד'. ע' מ. אלון, המשפט העברי, עמודים 230-223. ע' הקדמת "אגרות משה", ע' תורת נביאים למהרי"ץ חיות, אלא המצות פרק א'. מראי מקומות לזה, ע' המעין תשרי תשס"ה ע' 21.  ראה בספר הכשרת האברכים לאדמו"ר מפיאסעצנא, בספר מבא שערים פרק א.  ובענין בירור המציאות אם יכול נביא לומר: בכפות תמרים למהר"ם חביב, תוספת יום הכפורים, יומא ע"ה ע"א כתב שגם לברר את המציאות אין הנביא יכול, וע' חיד"א ברכי יוסף סימן לב, וע' יביע אומר ח"א סימן מ"א.  וע' קובץ שעורים חלק ב' קונטרס דברי סופרים סימן ה' עמ' קט שיכול לברר מציאות ושם הסתפק אם יכולים שני עדים להכחיש אותו בדבר של מציאות. וע' מפורש ברמב"ם בפירוש המשניות סנהדרין פרק ו' משנה ב' שהנביא לא יכול לומר דבר במציאות: "ודע שהריגת יהושע לעכן היתה הוראת שעה, לפי שתורתינו תורת האמת אינה מחייבת מיתה על החוטא בהודאתו, ולא בגורל, ולא על פי חזון נביא שהוא עשה אותו המעשה". 


�  בהקדמת המורה כתב הרמב"ם שהתחיל לחבר את ספר הנבואה. וכן בהקדמת חלק כתב: "ספר הנבואה שאני מתעסק בו", וע' שמנה פרקים סוף פ"א שהזכירו. ובנו ר' אברהם במאמרו על אגדות חז"ל, (הובא בהערות אצל רבינוביץ עמ' יט הערה ה9 כתב "ואבי מורי ז"ל חשב לחר ספר בפירושים כאשר זכר בתחילת פיורש המשנה, ולבסוף נטה מעליו "ויירא משה מגשת אליו כאשר אמר בתחילת המורה".


�  ע' הלכות יסודי התורה פרק ח'. 


�  על ההבדל בין אותות משה רבינו ואותות שאר נביאים ראה במשך חכמה פרשת חוקת ד"ה הר"י אלבו (בענין מי מריבה).


�  ראה לשון הרמב"ם בהלכות יסודי התורה פרק ח הלכה א': "משה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין על פי האותות יש בלבו דופי שאפשר שיעשה האות בלט וכשוף, אלא כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם..."


�  חשיבות הנבואה לתורה, ע' הקדמה לפרק ח'לק שהנבואה מי"ג עיקרים, "כי אם לא יהיה נביא אין תורה" ועיין יד פשוטה בפתיחה להלכות יסודי התורה. 


�  משך חכמה על דברים פרק יג פסוק ב : "ספרי פסקא פ"ד (נט) או אל חולם החלום ההוא ולא חשוד למפרע.  ופירש הגר"א דהנבואות שנבא קודם שנבא לעבוד ע"ז תשמע אליו, שאינו נעשה חשוד למפרע, דכאן מיירי במי שהיה קודם מוחזק לנביא אמת כחנניה בן עזור".


�  וע' הלכות עבודה זרה פרק ה' הלכה ו' על מתנבא בשם ע"ז אפילו לעשות כהלכה. אבל ע' הלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה ד' וכסף משנה.


� עיין גרי"פ לרס"ג ח"ג עונש סה (ע' 174)  וכן הפסוק והנביא ההוא או חולם וכו' קאי על נביא המדיח שדינו בסקילה. ועיין מרגליות הים סנהדין דף פט ע"א. 


�  וזה תמוה שזה קאי על נביא מדיח שדינו בסקילה, גרי"פ ח"ג עונש ס"ח.


�  ובגמרא סנהדרין דף צ' ע"א: "אמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן: בכל, אם יאמר לך נביא עבור על דברי תורה - שמע לו, חוץ מעבודה זרה, שאפילו מעמיד לך חמה באמצע הרקיע - אל תשמע לו. תניא, רבי יוסי הגלילי אומר: הגיע תורה לסוף דעתה של עבודה זרה, לפיכך נתנה תורה ממשלה בה, שאפילו מעמיד לך חמה באמצע הרקיע - אל תשמע לו. תניא, אמר רבי עקיבא: חס ושלום שהקדוש ברוך הוא מעמיד חמה לעוברי רצונו. אלא, כגון חנניה בן עזור שמתחלתו נביא אמת, ולבסוף נביא שקר." וע' כסף משנה הלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה ג', וע' שו"ת רשב"א סימן יא. 


�  וע' הלכות יסודי התורה פרק ח' ה"ג.


�  הנבואה ברמב"ם, ע' עמודי המחשבה הישראלית, ח"ב עמ' 446-433. וע' הלכות יסודי התורה פרקים ז,ח.


�  ועיין בהלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה א' שדין זה הוא לכל "איש בין מן האומות בין מישראל".


�  ובתרגום אלחריזי: "שהלאה" וזה מרמז שאין זה אידיאלי לקיים את הנבואה על ידי אותות.


�  עיין חידושי הגרי"ז על מסכת תמורה דף טז ע"א ד"ה בגמרא גופא אמר.


�  וכתב הכסף משנה בהלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה ד' שאפילו אם כיוון את ההלכה לטמא את הטמא ולטהר את הטהור יחנק. וכן הבין את דבריו בשם הגדולים, מערכת גדולים אות רכד, ערך ר' יעקב החסיד, בעל שו"ת מן השמים: "ומתוך דברי הרמב"ם בפי' המשנה הניתנין למעלה משמע כמו שהבין מרן בכ"מ דכוונת הרמב"ם אפי' שהנביא כוון אל האמת כל שהנביא ינבא בשם ה' על דין אף שלא יסתור ההלכה הוא נביא שקר שהקב"ה צונו ובאת אל הכהנים ואל השופט ולא הרשנו ללמוד מן הנביאים בדרך נבואה כמבואר בדבריו".


�  ארבע הדוגמאות הם בנושאים מדיניים, ע' ידידיה שטרן, נגישות הלכתית לסוגיות מדיניות, בספר "בין סמכות לאוטונומיה" עמ' 224. 


�  ע' שמנה פרקים פרק ז', מו"נ ח"ב פל"ב. ובגמרתנו הגרסא: "אין השכינה שורה". וע' שם במו"נ על השגות שכליות כתנאי לנבואה.


�  ספר הנבואה שהרמב"ם רצה לכתוב, מוזכר בפתיחה לחלק ראשון של מורה נבוכים, ובסוף פרק ראשון של שמנה פרקים.


�  השווה הלכות יסודי התורה  סוף פרק ז' ופרק י'. וצ"ל שמ"ש בסוף פ"ז "אות או מופת" כוונתו למ"ש בפ"י, וע' אברבנאל בפרשת שופטים. 


�  ע' תניא אגרת הקדש סימן כב.


�  על יחס הרמב"ם לכל המעוננים והחוזים בכוכבים וכו' ע' הלכות עבודה זרה יא,טז שכל המאמין בדברים האלו וכיוצא בהן ומחשב בלבו שהן אמת ודבר חכמה והתורה אסרתן אינן אלא מן הסכלים ומחוסרי הדעת. וע"ע פיהמ"ש ע"ז פרק ז' משנה ז' ועוד כתב על זה באגרת לחכמי מונטפשליר על בזירת הכוכבים, ומו"נ ח"ג פל"ז. אבל בספר המצות לא תעשה לא הרמב"ם התחייחס למעוננים וקוסמים כמי שיש בהם משהו, וכפי שמשמע כאן. ולכאורה דבריו כאן דומים יותר לשיטת הרמב"ן וכמ"ש בספר המצות.


�  ע' מראי מקומות בעינים למשפט נדרים ח' ע"ב ד"ה כשם שא"א, וע' סוף הקדמת סמ"ג לל"ת, וע' חקרי יהדות, פדרבוש. וע' שם הגדולים מערכת י' סימן רכד בערך ר' יעקב החסיד.


�  ובהלכות יסודי התורה פרק י' הלכה ד' הוכיח מאנשי נינוה וחזקיה.


�  וע' אברבנאל פרשת שופטים, על מה שכתבה התורה בלשון שלילית ולא בלשון חיובית.


�  וע' אברבנאל פרשת שופטים שהקשה מירמיה יח ט-י: וְרֶגַע אֲדַבֵּר עַל גּוֹי וְעַל מַמְלָכָה לִבְנֹת וְלִנְטֹעַ: וְעָשָׂה הרעה הָרַע בְּעֵינַי לְבִלְתִּי שְׁמֹעַ בְּקוֹלִי וְנִחַמְתִּי עַל הַטּוֹבָה אֲשֶׁר אָמַרְתִּי לְהֵיטִיב אוֹתוֹ: וע' רד"ק שפרש שניחם על הטובה שכבר עשה. וע' מהר"ל גור אריה לב,ז שפרש שכך דיבר הקב"ה עם ליבו ולא בנבואה. 


�  וראה בהלכות יסודי התורה פרק י' הלכה ד' שהביא גם ראיה מננוה וחזקיה. ומה שכתוב שם בהלכה: "ולא מצינו שחזר בדבר טובה אלא בחרבן ראשון כשהבטיח לצדיקים שלא ימותו עם הרשעים וחזר בדבריו וזה מפורש במסכת שבת", אין זה סגנונו של הרמב"ם, וכתב ביד המלך שאין זה מלשונו של הרמב"ם וע' יד פשוטה שהשמיט וברמב"ם פרנקל שהעיר על זה.


�  ע' רא"ם פרשת וישלח. ולא ראה דברי הרמב"ם אלו. וע' הגהות הרב קאפח הלכות יסודי התורה פרק י' הערה טז. וע' מהר"ל בגבורות ה' פרק ז'.


�  אבל מהר"ל בגור אריה בראשית לב,ז כתב שיש הבדל בין נבואה ובין הבטחה. 


�  ובהלכות יסודי התורה פ"י ה"ד כתב "ולא מצינו שחזר בדבר טובה אלא בחורבן וכו'" וע' מרגליות הים סנהדרין דף צ' ע"א שזו השגת הראב"ד וע' שם יישוב לרמב"ם.


�  על האמנת הנביא, ע' מאירי סנהדרין פט ע"א, הלכות יסודי התורה פרק ח', עיקרים מאמר א' פרק יח באריכות.


�  ע' מנחת חינוך תקט"ז ומרגליות הים סנהדרין דף פט ע"א.


�  ע' מרגליות הים על סנהדרין דף צ' ע"א. וע' הטעם במשך חכמה, דברים יח,טו.


�  על כרת בהקרבת אליהו בהר הכרמל, ע' משך חכמה ראה יב,יב עה"פ השמר לך פן תעלה עולותיך. וע' משך חכמה פרשת אחרי עה"פ ולא יזבחו עוד את זבחיהם, וע' בית זבול ח"ג סימן כה, וע' שימ"ק פסחים ח"ב בחי' מהרב גרשוני בענין אליהו בהר הכרמל והעלאה בחוץ. וע' ספר מחזה עליון מעמוד קלה. וע' הלכות יסודי התורה פרק ט' ה"ג שמשמע שזה בדבר ה', וע' לחם משנה שם, וע' הרב קאפח, וציין לירושלמי מגילה פ"א הי"א ותענית פ"ב ה"ח. ויק"ר פכ"ב. ע' עוד על אליהו בהר הכרמל, מרדכי ברויאר, פרקי מועדות, עמ' 339 בהערה. ובענין נביא למגדר מילתא ע' תורת נביאים למהרי"ץ חיות פ"ד ומשפט כהן סימן קמ"ד.


�  ע' חכמת גרשון לר"י גרשוני, עמ' ש"נ שדן בדברי מהרי"ץ חיות על רמב"ם זה.


�  ע' כלי חמדה פרשת שופטים אות יא עמ' קנב. 


�  ע"ע דוגמאות במרגליות הים סנ הדרין דף צ' ע"א. 


�  על מה שמנוח הקריב על במה במי שלא ידע בו שהוא מלאך, ע' עלי תמר ירושלמי מגילה פרק א' הלכה יא.


�  ע' הלכות יסודי התורה פרק ט' הלכה ד', וע' תורת השבת והמועד עמ' 77.


�  הרב גורן, תורת השבת והמועד, במאמר לחימה בשבת לאור המקורות, ע' 77.


�  ע' שו"ת רדב"ז ח"ב סימן תרנ"ב,והוו"ד במרגליות הים סנהדרין צ' ע"א אות ה' (ע' 130). 


�  עיין יביע אומר חלק א' או"ח סימן מא.


�  ובהקדמת משנה תורה כתב "ואלעזר ופנחס ויהושע קבלו ממשה וליהושע שהוא תלמידו של משה רבינו מסר תורה שבעל פה וצווהו עליה" וע' חידושי הגרי"ז על התורה פרשת בשלח עה"פ כתב זאת זכרון בספר, שמשה לימד לכולם אבל קבלת המסורת היתה דרך יהושע.


�  וע' הקדמת משנה תורה שמנה את הנביאים ומנה דוד ובית דינו. ואף שכתב הרמב"ם בהלכות סנהדרין פ"ב ה"ה שגם מלכי בית דוד אין מושבין אותם בסנהדרין, אולי יש לחלק בין סנהדרין ובין בית דין הגדול. וע' שעור על הלכות מלכים פרק ג' הלכה ז', וע' הרב הלוי, דבר המשפט, ע' 72.


�  ע' דרך אמונה, הלכות מעשר, פרק א' הלכה ד', בביאור הלכה ד"ה ועזרא. ובהקדמת מ"ת משמע שעזרא היה כהן גדול, וע' רש"י חגי א,א, ורש"י דברי הימים א' ה,מא שעזרא לא היה כהן גדול כיון שעלה לארץ אחרי יהושע בן יהוצדק. וע' שו"ת דברי דברי חכמים או"ח סימן קב.


�  וראה בהקדמת משנה תורה: "ומימות משה רבינו ועד רבינו הקדוש לא חברו חיבור שמלמדין אותו ברבים בתורה שבעל פה אלא...". 


�  ראיות רבות יש שהיו משניות קדומות, כגון מסכת עדויות שנשנתה ביום שמונה ר' אליעזר בן עזריה לנשיא (ברכות כח.) וע' תוספות ערכין דף יג ע"א ד"ה ומשמרתו, שהמשנה שם היא מזמן בית ראשון, ועוד ראיות רבות שהביאו גם ראשונים וגם חוקרים.  האם המשנה הקדומה היתה בעל פה או כתובה? בדעת רב שרירא גאון באגרתו נחלקו לאן דעתו נוטה. והדבר תלוי בגרסאות שבאגרתו שהזכרנו לעיל (כ"כ פר' שלמה זלמן הבלין, סדר הקבלה למאירי ע' 44 הערה קסא, וע"ש שאסף את כל דעות הראשונים והחוקרים).  על כתיבת המשנה, ראה ספר תורת חז"ל תורה מן השמים, חיים שימל, מוסד הרב קוק תשס"ד. מבוא למשנה, ח. אלבק פרק רביעי מע' 63, עריכת המשניות הראשונות. 


�  ע' אנצקלופדיה תלמודית ערך הלכה למשה מסיני, כרך ט' ע' שס"ה. וע' רמב"ם הלכות ממרים פ"א ה"ג: "וכל דבר שתמצא בו מחלוקת ביודע שאינו קבלה ממשה רבינו". על מחלוקת בהלל"מ ע' תוספות יבמות ע"ז ע"ב ד"ה הלכה, תוספות עירובין כ"א ע"ב ד"ה מפני, ואם יש סתירה בדברי התוספות ע' הקדמת דור רביעי על חולין ד"ה ובאמת וע' חוות יאיר קצ"ב ובחוט השני. ע' שעורים לזכר אבא מארי ח"א במאמר "שני סוגי מסורת" ע' רל (ביאור דברי הרב סולביצ'יק שם, ראה אצל שלום רוזנברג, לא בשמים היא עמ' 45).  ע' הקדמת הנצי"ב לשאילתות. אהל תורה ב"ק דף יז ע"ב. גרי"ז קונטרס ליומא (עמ' 50); לוינגר,  דרכי המחשבה ההלכתית של הרמב"ם, סיכום של הנושא;  יד מלאכי כלל קמ"ד אות ד' כתב שהלכה שמקובלת ואין לה רמז ודרשה מן התורה נקראת הלל"מ. על מחלוקת בהלל"מ ע' גם גליון מהרש"א ב"ק י"ז ע"ב, כריתי ופלתי סימן כ'ט. דרך אמונה על הלכות מעשר, בבאור הלכה מעשר שני פרק י' הי"ג. וע' הקדמת הנצי"ב לשאילתות. דבר נוסף שאין בו מחלוקת: מנין המצות שהוא תרי"ג, ע' הקדמת הגרי"פ לרס"ג. 


�  ע' אנצקלופדיה תלמודית ערך אסמכתא.


�  הרמב"ם קורא לדברים הנלמדים ב"ג מידות דברי סופרים. ע' רמב"ם הלכות אישות פרק ג' הלכה ב' ושם פ"א ה"ב. ספר המצות שורש שני, וע' הלכות אבל פ"ב ה"א וכסף משנה. שם הלכה ז'.  הלכות עדות פרק י"ג ה"א וכ"מ. הגהות הראב"ד לפ"ה הלכות טומאת מת ה"ה, תשובות הרשב"א תר"ל ופאר הדור סימן קמ"ד וע' שי' רשב"ץ ומגילת אסתר.  


�  על דעה זו כתב הריטב"א במסכת ר"ה דף טז ע"א, שם לומדת הגמרא את מקור מלכיות מהפסוק "והיה לכם לזכרון לפני ה' אלוקיכם": "ולא כדברי המפרשים האסמכתות שהוא כדרך סימן שנתנו חכמים ולא שכונת התורה לכך, ח"ו ישתקע הדבר ולא יאמר שזו דעת מינות הוא", ואע"פ שכך כתב הריטב"א, דומה שכן דעת הרמב"ם כאן; וע' מו"נ ח"ג פרק מג; וכן כתב הכוזרי מאמר ג' אות עג; אנצקלופדיה תלמודית ערך אסמכתא הערה 16.


�  של"ה תורה שבעל פה כלל רבנן (עמ' 28) ומקורו במהר"ל באר הגולה באר א'. עלה יונה לרב יונה מרצבך עמו' קא. וראה אנצקלופדיה תלמודית ערך אסמכתא.


�  שו"ת חוות יאיר סימן קצב; מהרי"ץ חיות, תורת נביאים מאמר תורה שבעל פה ע' קי"א-קט"ז; הקדמת הנצי"ב לשאילתות; יסוד המשנה ועריכתה לר"ר מרגליות, בירורים ע ג' וע' מ';ע' אנצקלופדיה תלמודית ערך הלכה למשה מסיני.


�  מה שמנה כאן דינים דרבנן בגדרי הלכה למשה מסיני, ע' נצי"ב בהעמק שאלה שאילתא קלז, ובהעמק דבר, דברים יא,א. ותמצית דבריו שנצטוונו לעשות סייגים. ובסיני נאמר שאם יגזרו על חו"ל מעשרות יהא בשביעית מעשר עני. וכן כתב כבר היעב"ץ בלחם שמים תרומות פרק ב' משנה א'. ועיין שדה חמד קונטרס הכללים מערכת ט' אות א. וכן חכמת שלמה עירובין ה' ע"א, ועיין חזון איש ידים ס"י ט' ס"ק ח', ו"אוצרות יוסף" שביעית בזמן הזה, אות מא. ועוד על מה שמנה דינים דרבנן, ראה הרב קלמן כהנא "התורה המסורה לשיטת הרמב"ם" פרק ג'. 


�  ואם הלכה למשה מסיני היא דאוריתא או לא, בתשובת הרמב"ם סימן שנ"ה, כתב שזה דרבנן, והרמב"ן בהשגות לשורש שני מספר המצות הבין ברמב"ם שזה דרבנן והוא כתב שזה מן התורה. ראה שנתון המשפט העברי כרך כ' תשנ"ה-תשנ"ז, ע' 103 ליסודי תפיסת ההלכה של הרמב"ם, דוד הנשקה; ח. אלבק , מבוא למשנה, תשי"ט עמ' 50 הערה 13; הרב קלמן כהנא, התורה המסורה לשיטת הרמב"ם. הוצא לאור בחוברת על ידי עזרא, תשי"ג; לוינגר יעקב, דרכי המחשבה ההלכתית של הרמב"ם. ע'  50-61 ושם עוד מ"מ לנושא. סיכום הראיות מהרמב"ם בפירוש המשניות ועוד אצל לוינגר שם.


והלל"מ קל מדברים הנלמדים בי"ג מידות, ע' הקדמת דור רביעי על חולין ד"ה ובאמת, שהרי אין לומדים ק"ו מהלכה ואין לוקין על הלל"מ. וע' יו"ד רצ"ד בענין ספק ערלה בחו"ל ובבית יוסף.


�  על חלקי התורה שבעל פה בהלכות ממרים, ראה שעורים לזכר אבא מארי ח"א "שני סוגי מסורת" אות ב' עמ' רכד. וע' ע"ז שלום רוזנברג, לא בשמים היא, עמ' 45. ושם עמ' 42 על ההבדל בחלוקה שבין ההקדמה לחלוקה שבמשנה תורה. וכן לגבי המושג "גזירה" יש הבדל: בפירוש המשנה הגזירה היא סייג, אבל במשנה תורה הרמב"ם בהלכות ממרים פ"ב ה"ב כלל מנהג עם גזירה, ואילו סייג חמור יותר ומבואר שם בהלכה ג' שאין בית דין יכולים בכלל לתקן.


�  האם כל אלו מדאוריתא, ע' רמב"ם בשורשים לספר המצות שורש ב', הבנת הרמב"ן ברמב"ם שזה דרבנן והקשה עליו. והרשב"ץ בזהר הרקיע כתב שהם דאוריתא אבל לא נמנו בכלל המצות, וראה במפרשי הרמב"ם הלכות אישות פרק א' הלכה ב' ובתשובות הרמב"ם בלאו סימן שנ"ה וכן בתשובת בנו בברכת אברהם. וע' הקדמת קרית ספר לרמב"ם פרק א' במה שכלל בשלשת החלקים שכתב כאן הרמב"ם.


�  בתרגום אלחריזי במקום זה "וזה יקרה כשישתנה העיון", ובהערת הרב רבינוביץ שם: כשהענין מעומעם ובלתי מובן. והעיר שלפי המקור הערבי "כשישתווה העיון" ומשמעותו כתרגום הרב קאפח כאן, כלומר, כששיקול הדעת מעוין ונוטה לכאן ולכאן במידה שוה. שאם דעת האחד יותר נהירה ומכרעת, הלא אז אין מקום למחלוקת והלכה כמותו.


�  על תקנות משה רבנו, ע' שדה חמד כרך ה' עמ' 329. 


�  בהלכות ממרים התוקף של דרבנן הוא לא תסור ולא הביא הפסוק "ושמרתם את משמרתי", ובהקדמת הרמב"ם סייגים הם משום משמרת למשמרתי, ואילו מנהגות ותקנות הם משום לא תסור. וההבדל משום שכאן דן הרמב"ם מצידם של החמכים שתקנו –"המחוקקים"- , ואילו במשנה תורה מצד כל ישראל המקבלים והם מחוייבים משום לא תסור. אבל בהקדמת הרמב"ם למשנה תורה כולל את שני הלימודים יחד. "גם יתבאר מהם דברים שגזרו חכמים ונביאים שבכל דור ודור לעשות סייג לתורה כמו ששמעו ממשה בפירוש. שנאמר ושמרתם את משמרתי עשו משמרת למשמרתי. וכן יתבאר מהם המנהגות והתקנות שהתקינו או שנהגו בכל דור ודור כמו שראו בית דין של אותו הדור. לפי שאסור לסור מהם שנאמר לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל. וכן משפטים ודינים מופלאים שלא קיבלום ממשה ודנו בהם בית דין של אותו הדור במדות שהתורה נדרשת בהן."


�  כללי הגזירות ע' ברמב"ם הלכות ממרים.


�  עיין הלכות ממרים פרק ב' הלכה ג' שבסייגים אי אפשר לבטל בכלל, בניגוד לדברים שלמדו בי"ג מידות שכתב הלכה א' שם שכל בית דין שנראה לו אחרת יכול לבטל, ובתקנות, צריך בית דין גדול בחכמה ובמנין.


�  על ההבדל בין תקנות ומנהגות ראה שילת עמ' צד הערה 9 שכתב שההבדל לא נתברר בפירוש בדברי הרמב"ם. ונוטה לומר שתקנה היא דבר שהוא ביוזמת בית הדין, אבל מנהג הוא מה שנהגו העם ובית דין הסכימו בדיעבד (דוגמא היא תקנת רבי זירא ברואה טיפת דם כחרדל", ואכמ"ל.


�  ע' רי"ף מגילה י"ג ע"א באלפס מירושלמי שמשה תקן קריאת התורה בשבת, וע' ב"ח סימן תרפ"ה שס"ל שזה מן התורה. וזו מחלוקת רמב"ם ורמב"ן ע' רמב"ם בספר המצות שורש א' שכתב שדרבנן הוא רק מה שתקנו נביאים אחר משה. ורמב"ן חולק בהשגה לשורש ב'. וע' על זה בכלי חמדה פרשת דברים ס"ק ה' (ע' 9). וע' הערות לריטב"א מגילה דף יז ע"ב הערה 38. 


�  ע' ב"ק פ' ע"ב עשרה תנאים התנה יהושע, שם פ"ב ע"א עשר תקנות תקן עזרא. על יחוס התקנות לעזרא, ראה מהרי"ץ חיות ברכות ל"ג ע"א ברש"י ד"ה קבעום. וע' רמב"ם הלכות קריאת שמע פ"א ה"ז והלכות תפילה פרק א' הלכה ד'.


� על "הלכתא גמירי לה" ע' הקדמת הנצי"ב לשאילתות "קדמת העמק" א ס"ק א'. הרמב,ם מנה בהלל"מ רק הני דמפורש הלכה למשה מסיני או באמת אמרו. ולפי זה גם חמש טבילות ועשרה קידושים ביום הכפורים וסדר הכניסות אינו הלכה למשה מסיני


�  ראה אנצקלופדיה תלמודית ערך הלכה בהערה 261. ומכל מקום לא כתב הרמב"ם שדברי היחיד נאמרו כדי לסמוך עליהם בשעת הדחק. וע' אנצקלופדיה תלמודית שם ע' רפ-רפא.


�  ע' שמנה פרקים פ"ה וע' להלן שהנכון שישים תכלית תיקון הגוף אפשרות לעסוק במעלות המדות והשכליות.


�  ע' יסוד המשנה ועריכתה עמ' כו-כז על סדר המסכתות. ע' ספר "ממעיני הברכות", הרב קרול, פתיחה למסכת ברכות שמנה את הטעמים שרבי התחיל במסכת ברכות.


�  על ערך הסברא בדיני ממונות, ע' תפארת ישראל על משנה בבא בתרא פ"י מ"ח: "א"ר ישמעאל הרוצה שיחכים יעסוק בדיני ממונות שאין לך מקצוע בתורה גדול מהן שהן כמעין הנובע", וכתב: "שאין לך שום דבר מדיני התורה מאיסור והיתר שנתנה בו תורה רשות לשכל האנושי לעוף כפי כוחו לחתור ולחקור ולהחליט כפי הנראה בעיניו כמו בדיני ממונות שפתחה לו התורה בהם לאדם נחלה בלי מצרים לשקול ולשפוט ולדקדק כפי שכלו עד שרוב דיני טוען ונטען שנדברו בהם דברים הרבה כעגלה המלאה לה עמיר, כולה כללה התורה דבדברים מועטים בפסוק אחד באמרה "בצדק תשפוט את עמיתך"... לכן עסק דיני ממונות ישנס שכל האושי לדקדק היטב שיכוון מטרת האמת על הנקודה. מלמד שכך מחויב לו, דבכל דיני איסור והיתר כשמסתפק בדבר יחמיר באיסור תורה, מה שאין כן בדיני ממונות לא יכול להשמט בבית הספק להחמיר, דהרי מה שהוא חומרא לזה הוא קולא לזה, ועל כן צריך להתעמל לכוון רק האמת לאמתתה". וע' מ. אלון, המשפט העברי, פרק עשרים וארבעה הערה 3. 


�  ע' ר' ראובן מרגליות, יסוד המשנה ועריכתה ע' כז הערה ח'.


�  ע' הלכות סנהדרין פרק ב' הלכה א'.


�  על הקשר בין שלימות אישית של דיין ביחס לכל אדם, ע' עיונים בשמנה פרקים, שבייד, עמ' 8-17. 


�  ע' ספר דיני ממונות, הרב בצרי, ח"א עמ' שלט.


�  השווה שמנה פרקים והקבלות לענין רפואת הנפש


�  אריכות ומראי מקומות רבים על המימרא בב"מ דף פו ע"א "רבינא ורב אשי סוף הוראה" ראה אצל ש.ז. הבלין, על החתימה הספרותית, הערה 57 בעמוד 161, בספר מחקרים בספרות התלמודית, ירושלים תשמ"ג.  ושם הערה 58 באכיות על עריכת התלמוד. ושם ל הסיפור על הגר"א שלעת הליכתו בגלות נקלע למינכן וראה בה את כתב היד הידוע של התלמוד הנמצא שם ואמר עליו שהוא מהדורה קמא ל שרב אשי. אלא שבימי הגר"א לא היה כתב יד זה במינכן. 


�  טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם כתב שלרמב"ם גם ייעודם של מדרשי ההלכה הספרא והספרי הוא 'לבאר ולהודיע עיקרי המשנה' וכן התוספתא באה 'לבאר המשנה' וכן הברייתות. כיון שהכל נועד לבאר את המשנה לכן הרמב"ם מציין תכופות ל'תלמוד' כשהוא מצטט למעשה מן התוספתא (ראה ש. ליברמן, תוספתא כפשוטה זרעים עמ' 637 הערה 1; עמ' 642, הערה 25; עמ' 645 הערה 38 ועוד) שהרי באופן כלל שני אלה הם היינו הך והמשנה מציינת את כל התורה שבעל פה.


�  ע' שבייד, עיונים בשמנה פרקים, ע' 20-19.


�  ע' רמח"ל על האגדות, וע' חוברת מקורות על אגדות חז"ל, המכללה לבנות ירושלים. 


�  על הסכנה שבהבנת דברי חז"ל באופן לא נכון, ראה רמב"ם פיהמ"ש אבות פ"א על משנת אנטיגנוס איש סוכו. 


�  ראה הקדמת הרמב"ם לפרק חלק שחילק את בני האדם לשלש כיתות: אחת שמבינים את הדברים כפשוטם, "והכת הזאת המסכנה רחמנות על סכלותם". השניה, שחושבים שהדברים כפשוטם ומזלזלים בהם, והשלישית והם המעטים שיודעים שיש כאן דברים אמיתיים, פשט וסוד. וראה מאמר הרמח"ל על האגדות, וראה חוברת של מכללת ירושלים לבנות, מבא לאגדות חז"ל. 


�  על מעשה בראשית ומעשה מרכבה, ע' הלכות יסודי התורה.


�  ע' רבי אברהם בן הרמב"ם על אגדות, נדפס בהקדמת עין יעקב.


�  על ידיעת הרמב"ם באסטונומיה, ע' בהלכות קידוש החדש. וראה בשעורים על הזמנים, שברמב"ם נמצא חישוב אורך השנה המדוייק ביותר.


�  טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם עמ' 299 והערה 111. 


�  ע' טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם ע' 369 שכתב: "שפע של מרץ פרשני, חריפות ומאמץ השקיע הרמב"ם בעיבוד המאמר התלמודי הידוע... מובן ש'הלכה' זו משתנה אצל הרמב"ם באופן שכמה עמודים אחר כך היא כבר נמצאת מכילה לא רק את החוק המעשי, אלא גם את כל שאר המדעים", וראה הערה 356 שם 


�  ע' מו"נ ח"ג פ"ג שמסקנתו הפוכה, וראה מה שכתב על זה הרב יהודה שביב, בדף קשר 50  סיון תשמ"ו, והובא בשעורים, שעור יח. על מרכזיות האדם ע' מאמרי ראיה עמ' 110 מאמר מיוחד על הרמב"ם. וע' הקדמת הרב פילבר לאורות התשובה.


�  ראה מורה נבוכים ח"ג פרק כה בנוגע לטעמי המצות, שלא יתכן פעולות שהן פעולות הבל שהן פעולות שאין להן תכלית.  ההבל הוא עבודה זרה (מו"נ ח"ג פרק מט).


�  מדברי הרב יהודה שביב, דף קשר 50: שאלת התכלית תופסת מקום נכבד במורה נבוכים שהרי  "הרבה נבוכו דעות השלמים בבקשת תכלית זה המציאות מה היא." (חלק שלישי תחילת פרק יג, בתרגומו של ר"ש אבן תיבון)  עצם בקשת התכלית נובעת מההכרה כי -  "כל פועל שיעשה בכוונה - אי אפשר לדבר ההוא אשר עשה מבלי תכלית אחת בגללה עשה". אף הוא מביא את הדעה אשר החזיק בה בשעתו. והיא דעתם של "יש חושבים"  וכן יחשבו שתכלית המציאות כולו - מציאות מין האדם לבד, לעבוד את הא-לוה ושכל מה שנעשה אמנם בגללו נעשה, עד שהגלגלים אינם סובבים רק לתועלותיו ולהמציא דרכיו...ואם הגלגלים היו בעבור האדם כל שכן שאר מיני בעלי החיים והצמחים." והנה בא הרמב"ם ובוחן דעה זאת בביקורת עיונית ומוצא כי טעות היא  "וזה הדעת כשיחקר, כמו שצריך למשכילים שיחקרו הדעות - יתבאר מה שיש בו מן הטעות"  והוא עורר שאלות חזקות לשיטה זאת ומסקנתו היא -  הדעת האמיתי אצלי, לפי האמונות התוריות והנאות לדעות העיוניות (כלומר, מסקנת שתהלום הן את העולה מביקורת של תורה והן את העולה מן העיון השכלי) היא: שלא יאמן בנמצאות כולן שהם מפני מציאות האדם, אבל יהיו גם כן שאר הנמצאות כולם מכוונות לעצמם, לא מפני דבר אחר. ותבטל גם כן שאלת התכלית בכל מיני הנמצאות...וכל נמצא אמנם כיון בו עצם הנמצא ההוא...וכבר נאמר זה הדעת גם כן בספרי הנבואה אמר (משלי טז ד) 'כל פעל ה' למענהו' - אפשר שיהיה זה הכינוי שב אל הפועל (היינו; הנברא) ואם יהיה שב אל הפעל (= הקב"ה) יהיה פירושו: למען עצמו יתברך"  


�  טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם, ע' 370 ובהערות 362-3 עמד על כך שבניגוד לכוזרי, ב,סו, שכתב שכל החכמות הועתקו שורשיהן וכללן מאיתנו אל הכשדים תחלה ואחר כך אל פרס ומדי ואחר כך אל יון ואחר כך אל רומי, משמע  כאן ברמב"ם שמקור התורה הפילוסופית אינה ביהדות. וע' לשונו בהלכות תשובה ה,ה "ולא מפני קבלת הדת בלבד נודע דבר זה אלא בראיות ברורות מדברי החכמה". 


�  ובגמרא ברכות ח' ע"א "מיום שחרב בית המקדש..." וגרסת בה"ג סימן א' כרמב"ם בלא "מיום שחרב".


�   ובהקדמה ליד החזקה לרמב"ם כתב: "ורב אשי הוא שחיבר הגמרא הבבלית בארץ שנער אחר שחיבר ר' יוחנן הגמרא ירושלמית בכמו מאה שנה." ומה שנקט ארץ שנער ולא בבל, עיין הקדמת עלי תמר לירושלמי זרעים בפרק "תלמוד שנערי".


ע' עלי תמר בהקדמתו לזרעים, כשדן על ירושלמי קדשים, מביא בשם הר"י מגאש ב"ב דף ק"ל דהתלמוד שלנו הוא מהדורא אחרונה של תלמוד רב אשי ורבינא וקדמו לו כמה מהדורות. וכן הוא באגרת דרב שרירא גאון. וכן בהליכות עולם שער א' סוף פרק א' כתב שרב אשי עשה מהגמרא שתי מהדורות, אחת ארוכה ואחת קצרה. וכן הוזכר בשו"ת רמ"ע מפאנו סימן קז ד"ה אבל בשמושא "והדין שמושא רבא משמייהו דגאונים אתמר שדבריהם דברי קבלה עלייהו כתיב טובה חכמה עם נחלה כי המה ירשו את מורשיהם של רבנן סבוראי והרבה קונדרסין הגיעו אליהם ממהדורא קמא דרב אשי דאית בהו גלויי מלתא למאי דלא אתבריר בגמרא דילן להדיא." 


על קביעת ההלכה כתלמוד בבלי ראה סמ"ג בהקדמת ל"ת, וע' ארץ ישראל בספרות התשובות ח"א ע' קט"ז, וע' יד מלאכי ח"ב סימן ב' וע' הקדמת הרמב"ם למשנה תורה: "אבל כל הדברים שבגמרא הבבלי חייבין כל ישראל ללכת בהם וכופין כל עיר ועיר וכל מדינה ומדינה לנהוג בכל המנהגות שנהגו חכמי הגמרא ולגזור גזירותם וללכת בתקנותם. הואיל וכל אותם הדברים שבגמרא הסכימו עליהם כל ישראל. ואותם החכמים שהתקינו או שגזרו או שהנהיגו או שדנו דין ולמדו שהמשפט כך הוא, הם כל חכמי ישראל או רובם והם ששמעו הקבלה בעקרי התורה כולה דור אחר דור עד משה רבינו עליו השלום."


�  ע' עלי תמר הקדמה לזרעים ע' 6 על סידור ירושלמי שקלים בש"ס בבלי. 


�  כן כתב גם בהקדמת סמ"ג,  וראה הערת רבינוביץ, שבתלמוד לא נזכר שרבי יוחנן חיבר או סידר את התלמוד. ולדעת חוקרי התלמוד ירושלמי מסדריו וחותמיו הם ר' מנא ור' יוסי בר' בון. האם ראה הירושלמי את הבבלי, ראה מאמר בקובץ מ אמרים מהרב אברמסקי, בסוף הספר מאמר מהרב ירושלמסקי.


�  ראה הקדמת עלי תמר, על ירשלמי בכלל,  ועל ירושלמי קדשים וטהרות בפרט. לפני הרי"ף והרמב"ם ושאר הראשונים לא היה ירושלמי קדשים, והרמב"ם לא מביא שום הלכה ממנו. ובפרקוי דבן באבוי תלמידו של רב יהודאי גאון שנתפרסם מקטעי הגניזה הקהירית בג"ש ח"ב ע' תקס כתב שהיה בידם ירושלמי קדשים וטהרות ומפני גזרות השמד של אדום שלא יקראו בתורה הספרים אבדו.  ועיין שערי חומות ירושלמים בתחילת הירושלמי, וע' שם הגדולים ערך ירושלמי. 


�  על ביטוי זה ע' קהלת ג,יד. על פי דברים ד,ב יג,א. וע' ש.ז. הבלין, על החתימה הספרותית, במחקרים בספרות התלמודית ע' 163 הערה 61. 


�   מאת ר' שמעון קיירא ע' יד מלאכי ח"ב כללי הגאונים. 


�  ראה מ"ש על כתיבת הלכות רב פלטוי גאון בתשובות הגאונים אסף קנ"ב, הובא בא"ע חי"ד ע' 532. וע' שם הגדולים: "רב יהודאי גאון - כבר כתבנו באות ה' (עיין הלכות גדולות בח"ב) דאיכא מרבוואתא דאמרי שחיבר הלכות גדולות, והסוברים דלא חיבר ה"ג אומרים דחיבר הלכות פסוקות ומה"ג קבצם. וסגי נהור הוה. והיה בשנת ד' אלפים תקט"ו. וכתב מהרח"ו זצ"ל כי הוא משרש זיהרא עילאה דאדם. ועיין בצמח דוד. וראיתי בספר כ"י ישן נושן שכתב כמה סוגיות ופרקים בגמרא. והיה בשנת ד' אלפים תצ"ט. ועמש"ל ריש מערכת גימ"ל (עיין גמרא בח"ב)". הובא בתשובות הגאונים שערי צדק דף נב סימן מב, תשובת רב חנניא (אבי רב שרירא) גאון "הלכות פסוקות דמר רב יהודאי".


�  על קטע זה ראה אצל טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם, עמ' 7


�  ובתרגום אלחריזי "כי לב האיש ההוא בתלמוד מבעית למי שיסתכל בדבריו ועומק שכלו בעיון". (וראה יצחק טברסקי, מבוא למשנה תורה לרמב"ם עמ' 7 הערה 7 שמביא תרגום זה ומייחסו לאבן תבון). ובעמ' 399 מביא טברסקי שם את דברי ר' אברהם בן הרמב"ם שעומד על יחד אביו לר"י מגאש וזה לשונו: "לואמא מארי זצ"ל למרות היותו נמנה עליהם [הרי"ף ור"י אבן מיגאש] וקורא להם בחיבורו הגדול "רבותי", משום שאביו ז"ל שהוא רבו הנו תלמידו של רבינו יוסף ז"ל, בכל זאת הוא חולק עליהם במקומות שבהם התברר לו שהאמת לצדו על פניהם". 


�  ע' דרך אמונה על רמב"ם הלכות מעשר פרק א' הלכה ד' בבאור הלכה.


�  בנוסחאות ישנות "שבעה ושלשים". וע' נצוצי אור אחרי מסכת ברכות בענין הספיקות הנופלים ברשימה זו.
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