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הלכה - שבת

כלים, וחפצים שאינם כלים 

הגדרים היסודיים 

(לא ניכנס כאן לפרטים ולמחלוקות) 

כלי שמלאכתו להיתר - מותר בטלטול. 

כלי שמלאכתו לאיסור - אסור בטלטול, אך מותר לצורך גופו ומקומו. 

מוקצה מחמת חסרון כיס - אסור בטלטול כלל, גם לצורך גופו ומקומו. 

דבר שאינו כלי ("מוקצה מחמת גופו") - אסור בטלטול כלל, גם לצורך גופו ומקומו. 

פרטים בהגדרת "כלים", לעומת חפצים שאינם כלים ("מוקצה מחמת גופו") 

כלי גדול וכבד 

רי"ף, רמב"ם, רא"ש, מ"מ, טור - גם אם הכלי גדול וכבד מאד, עדיין הוא בגדר כלי, ומותר לטלטלו. 

תוס' - כלי גדול מאד שאין דרך לטלטלו, אסור לטלטלו בשבת. 

שו"ע - גם כלי גדול וכבד מאד, עדיין הוא בגדר כלי, ומותר לטלטלו. 

משנ"ב - 
ואף אם אין רגילים לטלטלו מחמת כובדו, מותר לטלטלו;




אך אם אין רגילים לטלטלו משום שחוששים שיתקלקל, הרי זה מוקצה מחמת חס"כ, ואסור לטלטלו.

שבר כלי

שבר שעתיד לחברו שוב אל הכלי 

גמ' -
דלת שהתפרקה מכלי שמותר בטלטול, מותר לטלטלה בשבת;



סנדל שנקרע באופן שעתיד לתקנו, מותר לטלטלו בשבת. 
משנ"ב, מנ"א - היינו שאפילו אם אין ראוי לשימוש כעת, מותר לטלטלו. 

שש"כ - כשאינו ראוי לשימוש, טוב להחמיר שלא לטלטלו.

(אלא שבמקרים מסויימים יש בעיה אחרת, שאסור בטלטול שמא יתקננו.)

שבר שאינו עתיד לחברו שוב

הדין היסודי

גמ' - אם השבר ראוי למלאכה בפני עצמו, עדיין הוא כלי, ומותר לטלטלו; אך אם אינו ראוי למלאכה, אסור לטלטלו.

שבר שראוי לשימוש, אך אין משתמשים בו בפועל
כשנמצא במקום שבו אין לו שימוש

גמ' - גם אם השבר נמצא במקום שבו אין לו שימוש ככלי (כגון ברחוב, שאין שם כלים לכסותם), מותר לטלטלו.

וכן בשו"ע.

כשזרק את השבר לאשפה

גמ' - אם זרק את השבר לאשפה מבעוד יום, אסור בטלטול; אך אם זרקו בשבת, מותר.

וכן בשו"ע. 

משנ"ב -
היינו, שגם אם ראוי לשימושו הראשון, אם זרקו מבעוד יום, אסור;




אך כלי שלם שזרקו, מותר בטלטול. 
כשאין רגילים להשתמש בו
מג"א - גם אם השבר ראוי לשימוש, אם אין רגילים להשתמש בו אלא לזורקו, אסור לטלטלו. 

וכן בשש"כ, מנ"א - שבר שאין רגילים להשתמש בו, אסור לטלטלו.

ילקו"י - 
נכון לחוש לדעה זו;




ולפי זה, אין לטלטל שברים בזמננו, שאין משתמשים בשברים.

מנ"א -
 שבר שאין רגילים להשתמש בו, גם אם הוא מתכוון להשתמש בו, אסור לטלטלו (אא"כ ייחדו מערב שבת). 

שש"כ - אם רגילים להשתמש בו, ורק האדם הזה אינו מתכוון להשתמש בו, מותר לטלטלו.

כשראוי למלאכה, שאינה מלאכתו המקורית

ת"ק - אם השבר ראוי לעשות מלאכה כלשהי, אף שאינה מלאכתו המקורית של הכלי, הרי זה כלי ומותר בטלטול.

ר' יהודה - השבר מותר בטלטול, רק אם ראוי לעשות מעין מלאכתו המקורית של הכלי השלם.

רי"ף, רא"ש, רמב"ם - מותר לטלטל את השבר, כל עוד יש בו שימוש למלאכה כלשהי.

וכן בשו"ע. 

כשנשבר בשבת - האם יש בו משום נולד 

שבר שנשבר בשבת וראוי למלאכה אחרת - האם הוא בגדר "נולד"

שמואל - מחלוקת התנאים דלעיל, היא דווקא כשנשבר בשבת (ואם נשבר בחול, לכו"ע מותר לטלטלו, כל שראוי למלאכה כלשהי).

רי"ף, רא"ש, רמב"ם - לא חילקו בין נשבר בשבת ובין נשבר בחול, ובכל אופן אם ראוי לשימוש כלשהו מותר (כת"ק).

מג"א - אם השבר נשבר בשבת ואינו ראוי לשימושו הראשון, הרי זה נולד; ובזה נחלקו ת"ק ור' יהודה, האם נולד מותר או אסור; ולפיכך, לדעה הסוברת שיש איסור נולד בשבת, יש לפסוק כר"י, שאסור לטלטלו.

ט"ז ועוד - לדעת ת"ק, כל עוד יש בשבר שימוש כלשהו, אין זה נולד; ולפיכך גם האוסרים בנולד, יכולים לפסוק כת"ק, שכל עוד יש בו שימוש כלשהו מותר לטלטלו.

בדעת הטור - דעות המחלקות חילוקים שונים

ב"י בדעת הטור - אם נשברה חתיכה מתוך כלי, הרי זה נולד, ואסור לטלטלה אם נשברה בשבת.

ט"ז בדעת הטור -
אם השבר נמצא במקום שאין לו שימוש ככלי, הרי זה נולד, ואסור לטלטלו אם נשבר בשבת. 

דרכ"מ ומג"א בדעת הטור - גם כשנשבר בשבת, אין זה נולד, ומותר לטלטלו.

בה"ל - מביא את דברי הט"ז. 

שבר מבניין 

מג"א, משנ"ב, שש"כ, מנ"א - דלת או חלון שהתפרקו מן הבית, אסור לטלטלם כלל (אף שעתידים להתחבר, וראויים עכשיו לשימוש). 

ילקו"י - אם התפרקו מערב שבת, וחשב להשתמש בהם בשבת, מותר לטלטלם. 

שש"כ - ידית שעומדת תמיד להכנסה והוצאה, מותר לטלטלה ולהשתמש בה. 

חפץ שראוי לעניים ולא לעשירים 

ר"ן - אם בעל החפץ הוא עשיר, ואין החפץ חשוב לגביו ובטל מתורת כלי, גם עניים אסורים לטלטלו. 

וכן בשו"ע.

ט"ז, משנ"ב - אם בעה"ב הוא עני והחפץ חשוב לגביו, מותר גם לעשיר שבביתו לטלטלו, אך לעשיר אחר אסור. 

חפצים שונים - האם הם נחשבים כ"כלי" 

עורות

גמ' - מותר לטלטל עורות, משום שראויים לשבת עליהם.

גמ' - עור שהופשט מן הבהמה ולא נשאר עליו בשר, אסור לטלטלו.

רש"י - עור בהמה גסה ראוי לישיבה, ומותר בטלטול; ואילו עור בהמה דקה אינו ראוי, ואסור בטלטול.

ר"ת - עור יבש ראוי לישיבה, ומותר בטלטול; ואילו עור לח אינו ראוי, ואסור בטלטול.

שו"ע - כר"ת.

רמ"א - כרש"י.

משנ"ב - כר"ת.

מטבעות 

גמ', רמב"ם - מעות אינן כלי, ואסור לטלטלן כלל. 

שש"כ - מטבע המשמש בקביעות לנוי, מותר לטלטלו. 

חפץ המיועד למשחק 

שבה"ל - כדור משחק, אינו נחשב כלי, ואסור לטלטלו בשבת.

תוס' - מותר לשחק בכדור.

שו"ע - אסור לשחק בכדור. 

רמ"א - מותר. 

שש"כ - אינו מזכיר במשחקים איסור משום מוקצה (אך אין זה ראוי לגדולים בשבת). 

מנ"א -

משחקים הם מוקצה מחמת גופו; אך לקטנים שמתחת לגיל מצוות יש להקל;




ומשחק העשוי להשתיק תינוקות, מותר בטלטול. 
ילקו"י - אין צריך להפריש קטן מלשחק במשחקים; והמיקל לתת לו בידים כדי להרגיעו, יש לו על מה שיסמוך. 

בגד שעטנז 

או"ז, מהר"ם - בגד שעטנז אסור לטלטלו. 

רבינו שמחה - יש עליו תורת כלי, ומותר לטלטלו. 

שו"ע - נראה שדעתו להתיר. 

משנ"ב - אסור לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו. 

שש"כ - אם הוא של יהודי, אסור לטלטלו; אך אם הוא של נכרי, מותר. 

לולב 

משנ"ב - הווי מוקצה מחמת גופו, שאינו כלי. 

פתילה ונר 

מג"א -
פתילה שלמה וכן נר שלם, דינם ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלם לצורך גופו ומקומו, ואילו שברי פתילה ונר אינם כלי, ואסור לטלטלם כלל. 

משנ"ב - גם אם אינם שלמים, כל עוד הם ראויים להדלקה הרי הם כלי; ויש אוסרים גם בנר שלם. 

כלי שמלאכתו להיתר

הדין היסודי

מותר לטלטלו, גם לצורך שמירת הכלי. 

טלטול שלא לצורך כלל 

יסוד הדין

נר' ברמב"ם, רשב"א, מ"מ - גם כלי שמלאכתו להיתר, אין לטלטלו שלא לצורך. 

דעה במ"מ - מותר לטלטלו גם שלא לצורך.

ר"ן - גם כלי שמלאכתו להיתר, אין לטלטלו שלא לצורך; אך כתבי הקודש ואוכלין, מותר גם שלא לצורך.

וכן בשו"ע. 

פרטים בהגדרת "צורך" 

ט"ז - אם נושא את הכלי כדי להשתמש בו בשעת הצורך, הרי זה לצורך.

שש"כ - אם נהנה מן ההתעסקות בכלי, הרי זה "לצורך".

מנ"א - אם יכול לעשות את הדבר ללא כלי בלי קושי, אסור לעשותו בכלי. 

ילקו"י - החזרת כלי למקומו, כשאינו צריך לו, אינה "לצורך" ואסורה.

בדעת הר"ן והשו"ע - החפצים שמותר לטלטלם גם שלא לצורך 

כאמור לעיל - הר"ן והשו"ע מתירים בכתבי הקודש ובאוכלין, לטלטלם גם שלא לצורך. 

משנ"ב - וכן גם כלי אכילה מותרים בטלטול גם שלא לצורך; ויש מחמירים. 

שש"כ - וכן גם בגדים ותכשיטים מותרים בטלטול גם שלא לצורך.

מנ"א - המחמיר בכלי אכילה תבוא עליו ברכה. 

ילקו"י - בגדים מותר לטלטל גם שלא לצורך, אך כלי אכילה אסור. 

כלי שמלאכתו לאיסור 

הגדרתו 

שש"כ - כלי שמלאכתו לאיסור, היינו שהוא משמש לביצוע פעולה אסורה, או שמבצעים בו פעולה אסורה.

כשמלאכתו גם לאיסור וגם להיתר 

מג"א - אם מלאכתו של הכלי היא גם לאיסור וגם להיתר, דינו ככלי שמלאכתו להיתר. 

משנ"ב - אם רוב מלאכתו לאיסור, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור.

וכן בשש"כ ובמנ"א - אם רוב שימושו לאיסור אסור, ואם במידה שווה מותר. 

כשמלאכתו אסורה מדרבנן 

בה"ל, שש"כ, מנ"א - גם כלי שמלאכתו אסורה מדרבנן, הרי הוא כלי שמלאכתו לאיסור. 

ייחודו למלאכת האיסור 

בה"ל - קנה שייחדו להפך בו זיתים, אין דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, עד שישתמש בו.

שש"כ, מנ"א -

אם הכלי עומד בטבעו לאיסור, אסור גם אם לא השתמש בו עדיין למלאכת האיסור; 






אך אם אינו עומד מצד עצמו לאיסור, וחשב לייחדו לאיסור, אינו נאסר עד שישתמש בו בפועל. 
כלי שמלאכתו לאיסור ואין לו שימוש של היתר 

מנ"א - גם כלי שאינו ראוי לשום תשמיש של היתר, מותר לטלטלו לצורך מקומו. 

שש"כ - מביא שיש בכך מחלוקת. 

דינו

טלטולו לצורך גופו ומקומו

גמ' - כלי שמלאכתו לאיסור, מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו; אך לצורך שמירת הכלי ("מחמה לצל"), אסור.

בגדר "לצורך גופו" 

שש"כ -
מותר לטלטל את הכלי גם בכדי לתיתו לחברו, שישתמש בו לצורך גופו;




וכן מותר לטלטלו בכדי לשומרו, אם יצטרך אותו אח"כ בשבת לצורך גופו. 
בגדר "לצורך מקומו" 

שו"ע - 
"טלטול לצורך מקומו" היינו לא רק כשצריך את מקומו ממש, אלא גם כשמטלטל את הכלי שמלאכתו לאיסור לצורך דבר היתר המונח עליו, כגון שמסיר מנעל מן הדפוס, ובגד מכלי שתלוי עליו. 

שש"כ -
וכן מותר להסיר את הכלי שמלאכתו לאיסור בכדי להגיע לחפץ אחר. 




אך כשעצם הימצאות הכלי במקום זה מפריעה לו (כגון שמתבייש מפני אורחים), אסור לסלקו. 
ילקו"י - אם הימצאות החפץ מפריעה לו, אין לטלטלו, אך המיקל יש לו על מה שיסמוך. 

הערמה 

מג"א, משנ"ב, שש"כ - מותר לטלטל את הכלי לצורך שימוש בו, גם אם עיקר כוונתו היא לשמירת הכלי.

כשיכול להמנע מטלטול הכלי שמלאכתו לאיסור 

משנ"ב -
אם יכול להימנע מטלטול הכלי שמלאכתו לאיסור (לשמוט את המנעל בלי לטלטל את הדפוס), לא יטלטל; אך אם קשה, אין להחמיר. 




וכן אם יכול להשתמש בכלי היתר, לא ישתמש בכלי שמלאכתו לאיסור. 
וכן בשש"כ. 

מנ"א -

אם יכול לעשות את הדבר בלי שימוש בשום כלי, גם במעט קושי, יש להמנע מן הטלטול; 




וכן אם יכול לשמוט את הדבר של היתר מבלי לטלטל את הכלי שמלאכתו לאיסור, יש לעשות כך; 



אך אם צריך להשתמש בכלי של איסור או של היתר, אין הבדל באיזה ישתמש. 
ילקו"י - מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור, גם אם יכול לעשות בכלי של היתר. 

טלטולו על ידי שמניח עליו דבר היתר 

גמ' - מותר לטלטל מת על ידי שמניחים עליו ככר או תינוק; ודווקא במת קיים היתר זה. 

גמ' - מדוכה שיש בה שום, מותר לטלטלה.

ראב"ן - האיסור בכל דבר מלבד מת, הוא במוקצה מחמת גופו; אך כלי שמלאכתו לאיסור, מותר לטלטלו ע"י דבר היתר המונח עליו.

השלמה - גם כלי שמלאכתו לאיסור, אין היתר לטלטלו ע"י הנחת דבר היתר עליו; ומדוכה מותר, משום שבטלה לשום שבתוכה.

שו"ע - מביא את הראב"ן (כ"יש מתירים").

ט"ז, משנ"ב - אין להקל בזה. 

שעה"צ - מביא, שבהפסד מרובה יש להקל. 

מנ"א - נכון להחמיר, ובמקום צורך אפשר להתיר. 

ילקו"י - מותר. 

כלים שונים 

תפילין

"מקדש" - תפילין מותר לטלטלם רק לצורך גופו או מקומו.

רלב"ח, תרוה"ד - דינם ככלי שמלאכתו להיתר, שכן אין איסור להניח תפילין בשבת.

נר' ברמ"א - דינם ככלי שמלאכתו להיתר (אך לא ככתבי הקודש). 

ט"ז, מג"א - מכיוון שאנו פוסקים שאסור להניחם בשבת, הוי כלי שמלאכתו לאיסור. 

וכן במנ"א.

משנ"ב - במקום הדחק יש להקל לטלטלן, ככלי שמלאכתו להיתר.

שש"כ, מנ"א - אם מונחות התפילין בבזיון, מותר לטלטלן. 

מכבדת (מטאטא)

ב"י - דינם תלוי במחלוקת: לסוברים שמותר לכבד קרקע המרוצפת, הרי זה כלי שמלאכתו להיתר; ואילו לסוברים שאסור לכבד, הרי זה כלי שמלאכתו לאיסור.

שו"ע - מותר לטלטלן (כשיטתו, שמותר לכבד קרקע מרוצפת).

משנ"ב - דינם ככלי שמלאכתו לאיסור (כשיטתו, שאסור לכבד קרקע מרוצפת).

מנ"א, ילקו"י - כיום, שכל הבתים מרוצפים, גם לאשכנזים זה כלי שמלאכתו להיתר. 

אצטרולב (כלי אסטרונומי)

שו"ע - נראה שדינו תלוי במחלוקת: לסוברים שמותר לעסוק בחכמות בשבת, הרי זה כלי שמלאכתו להיתר; ואילו לסוברים שאסור לעסוק בחכמות, אפשר שזה כלי שמלאכתו לאיסור.

משנ"ב - מצדד, שלכו"ע מותר לטלטלו.

שעונים 

מהרי"ל - שעון חול, ושעון שמש, נראה שהם כלים שמלאכתם לאיסור, שהרי אסור למדוד בשבת.

שו"ע - ספק אם מותר לטלטלו. 

רמ"א - פשט המנהג לאסור. 

משנ"ב -
לצורך גופו ומקומו, ודאי מותר לטלטלו; 




ובשעונים שלנו יש להתיר.
שש"כ -
סטופר ושעון חול, דינם ככלי שמלאכתו לאיסור;



שעון יד מותר בטלטול, גם אם הוא חשמלי; 



ואם אי אפשר לראות את השעה ללא לחיצת כפתור, אסור לטלטלו. 

מנ"א - 
שעון מכני, מותר לטלטלו; 




בשעון חשמלי ראוי להחמיר; והמיקל יש לו על מה שיסמוך. 
משנ"ב, שש"כ - שעון קיר אסור לטלטלו.

מכשירים חשמליים 

(נורות, ומכשירים בעלי גוף חימום, יש בהם דיון נפרד, ושייכים לדין הנר, בסימן רע"ט.) 

שש"כ, ילקו"י - מותר לטלטל מאוורר בשעת פעולתו, לצורך גופו (לכוונו לכיוון מסויים) או מקומו.

מנ"א - יש לאסור זאת למעשה. 

קדירה 

משנ"ב - דינה ככלי שמלאכתו לאיסור; אך כשיש בה תבשיל, מותר לטלטלה אגב התבשיל. 

שש"כ - זה דווקא בקדרה שאין רגילים לשמור בה אוכל (כגון מחבת), אך קדירה שרגילים לשמור בה אוכל, דינה ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר, ומותר לטלטלה. 

מנ"א, ילקו"י - גם אם רגילים לשמור את האוכל בקדירה, עיקר שימושה הוא לאיסור, והוי כלי שמלאכתו לאיסור (אך אם יש בה תבשיל, מותר לטלטלה). 

מדריך טלפון 

שש"כ - דינו ככלי שמלאכתו לאיסור. 

מוקצה מחמת חסרון כיס 

הגדרתו 

רמב"ם - מגדיר "כלי שמקפיד עליו שמא יפחתו דמיו". 

טור - "כלי שאדם חס עליו"; "כלי שמקפיד עליו שלא לעשות בו אלא מלאכתו". 

משנ"ב - כלי שאין רגילים לטלטלו משום שנזהרים שלא יתקלקל, הווי מוקצה מחמת חסרון כיס. 

שש"כ, מנ"א - מוקצה מחמת חסרון כיס, הוא כלי שאין אדם מתכוון כלל לטלטלו בשבת; דהיינו: 


א. כלי שמלאכתו היא לאיסור, ומקפידים שלא להשתמש בו שימוש אחר. 

ב. דבר העומד לסחורה, ומקפיד לא להשתמש בו כלל, גם אם מצד עצמו הוא של היתר. 

ג. דבר שקובעים לו מקום, ואין מטלטלים אותו מחשש שיתקלקל. 
שש"כ, מנ"א - וכן דברים נוספים שאין להם כל שימוש בשבת, הרי הם בגדר מוקצה מחמת חסרון כיס, כגון מצת מצווה בערב פסח.
דינו 

תוס', רמב"ם, רא"ש, טור, ר' ירוחם - מוקצה מחמת חסרון כיס, אסור לטלטלו כלל, גם לצורך גופו ומקומו. 

מרדכי - מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו. 

שו"ע - אסור לטלטלו גם לצורך גופו ומקומו.

כלים שונים 

כלים המיועדים לסחורה 

רמב"ם - כלים שמקפיד עליהם, כגון כלים המיועדים לסחורה, הרי הם מוקצה מחמת חסרון כיס. 

מ"מ - אם הוצרך לכלים המיועדים לסחורה, מותר לטלטלם.

ב"י - אין זו מחלוקת - אם מקפיד עליהם, הרי הם מוקצה מחמת חסרון כיס, ואם לאו, מותר לטלטלם. 

וכן ברמ"א - כלים המיועדים לסחורה ומקפיד עליהם, אסורים בטלטול.

שש"כ - כשמקפיד עליהם בדרך כלל שלא להשתמש בהם, אסור לטלטלם, גם אם עכשיו החליט להשתמש בהם.

מג"א, משנ"ב - אם אינו מקפיד, אף שנתנם באוצר לסחורה, מותר לטלטלם. 

שש"כ - מאכלים המיועדים לסחורה, מותרים בטלטול.

נייר כתיבה 

מג"א, משנ"ב, שש"כ, מנ"א - נייר כתיבה הווי מוקצה מחמת חסרון כיס. 

ילקו"י - בזמננו אין מקפידים עליו, ומשתמשים גם לדברים אחרים, ולפיכך אינו מוקצה מחמת חסרון כיס. 

מסמכים 

שש"כ, מנ"א, ילקו"י - מסמכים שמקפיד לשומרם, דינם כמוקצה מחמת חסרון כיס. 

מוקצה מחמת חסרון כיס, שנשבר

כשנשבר בשבת 

מג"א, משנ"ב, שש"כ, מנ"א - אף שעכשיו אינו מקפיד עליו, אסור לטלטלו (גם אם ראוי לשימוש), משום שבין השמשות היה אסור בטלטול.

כשמתכוון לתקנו (בין שנשבר בשבת, ובין בחול)

מנ"א -
כלי של היתר שמקפידים שלא להשתמש בו שימוש אחר מלבד מלאכתו (כגון שעון), והתקלקל ומתכוון לתקנו, הרי זה מוקצה מחמת חסרון כיס.

חפצים שאינם כלים - ייעודם לשימוש

הערה: סיכום זה אינו מקיף את כל הפרטים, אלא עוסק בקווים הכלליים של הסוגיה. 

נקודות כלליות בעניין הייעוד

מהותה של המחשבה - האם המחשבה מועילה לכל חפץ

מהר"ש בן הרשב"ץ - מחשבה מועילה לטלטל כל מוקצה; ולפיכך גם בנר, אם חשב לטלטלו בשבת מותר לטלטלו.

ב"י - מחשבה אינה מועילה בכל מוקצה, אלא רק בחפץ שראוי לשימוש בשבת, שהמחשבה מייעדת אותו לשימוש.

דברים שאינם צריכים ייעוד

גמ' - לבנים שנשארו מן הבנייה, מותרות בטלטול.






(אך אם סידרן כדי לשומרן לבנייה, אסורות בטלטול.)

משמע בפוסקים, הדעה העיקרית במשנ"ב -
היינו שמותרות מיד, ללא מעשה או מחשבה.













והיינו, משום שכשנשארו מן הבניין, עומדות מיד לישיבה.

חפצים שצריכים ייעוד - אופן הייעוד
המקרים של חריות, נדבך, ותחבושות

האם מקרים אלו עוסקים בייעוד זמני או קבוע

נר' בהרבה פוסקים - אם מייעד את החפץ לשימוש קבוע, די במחשבה זו בלבד; וכל המימרות דלהלן, הן בייעוד זמני, ולכן יש דעות שמצריכות מעשה.

נר' בב"י - 
המימרות דלהלן מדברות גם בייעוד לעולם, ובכל זאת יש דעות שמצריכות מעשה;




אך זה משום שאלו מקרים חריגים (כדלהלן), ובמקרים הרגילים אכן ייעוד לעולם מועיל גם בלי מעשה.

המקרים

חריות (ענפי דקל) שקצצן לשרפה, ורוצה לשבת עליהן

רב - צריך קשירה.

שמואל - די במחשבה, שחושב עליהן לישיבה. 

רב אסי - די בכך שישב עליהן מבעוד יום.

ר"ת - צריך קשירה.

רב האי, רמב"ם, רא"ש, ר"ן, ר' יונה - גם ישיבה מועילה, וכל שכן שמחשבה מועילה. 

רמב"ן - ישיבה מועילה, אך מחשבה אינה מועילה. 

המחשבה

ר"י - צריך שיחשוב להשתמש בחפץ בשבת דווקא.

רא"ש - גם מחשבה להשתמש בחול מועילה.

נדבך של אבנים 

ר' חנינא - די במחשבה, ואין צריך מעשה. 

ר' יוחנן - צריך מעשה: 



ר' אמי - היינו שצריך לסדרן ("צאו ולמדום"); 


ר' אסי - היינו שצריך לשפשפן. 
רמב"ם - צריך לסדרן. 

רי"ף, רא"ש - לא הביאו דין זה.

בדעת ר' אמי - משמעות הסידור 

משמע ברמב"ם - הסידור שעושים בנדבך, מתיר אותו בטלטול למחר.

משמע ברש"י - הסידור אינו מתיר לטלטל, אלא מסדרים את האבנים עכשיו כדי שלא יצטרכו לטלטלן למחר.

תחבושות 

ברייתא - יוצאים בפשתן וצמר שעל המכה, אם טבל אותן בשמן, או יצא בהן מבעוד יום.

רש"י, רמב"ם - היינו מצד הוצאה, שמעשים אלו הופכים את הפשתן והצמר ל"מלבוש".
תוס' -
הנפק"מ היא לא רק לעניין הוצאה, אלא גם לעניין טלטול, שאם לא הכינן אסורים בטלטול; 



ואין צורך דווקא שיצא בהן, אלא גם אם ישב בהן בביתו מבעוד יום הרי זה ייחוד לשימוש.

היחס בין המקרים 

בין חריות לאבנים 

הבעיה: בחריות נראה שדי במחשבה, ואילו באבנים נראה שצריך מעשה, או שגם מעשה לא יועיל. 

מ"מ בדעת הרי"ף והרא"ש, דרכ"מ -
הסוגיות חולקות, והסוגיה של אבנים היא כפי הדעות שנדחו מהלכה בסוגיית חריות;












ולפיכך למעשה, אין הבדל בין חריות לאבנים, והדין שווה בשניהם.

רמב"ם, ב"י בדעת הרי"ף והרא"ש - 
אין זו מחלוקת סוגיות, אלא שהמקרים שונים;











ולפיכך למעשה, אכן בחריות מועילה מחשבה, ואילו באבנים לא.


החילוק בין חריות לאבנים, לפי דעה זו:



מ"מ  -  החילוק הוא, שחריות מצד עצמן עומדות גם לישיבה, ורק במחשבתו ייחדן להסקה, ולכן די במחשבה כדי לייעדן לישיבה; ואילו אבנים אינן עומדות לישיבה, ולכן צריך מעשה כדי לייעדן לכך.



נר' ברש"י ובר' ירוחם - החילוק הוא לא לפי רגילות השימוש, אלא לפי החפץ, שאבן צריכה מעשה וענפים לא.

בין חריות לתחבושות 

הבעיה: בחריות נראה שדי במחשבה, ואילו בתחבושות נראה שצריך מעשה.

רא"ש - הוא הדין שגם בתחבושות מועילה מחשבה - כשיצא בהן מבעוד יום, הרי זה פחות ממחשבה, ובכל זאת מועיל, וכל שכן למחשבה.

ר' יונה, ר"ן - בתחבושות מדובר לעניין הוצאה, ולפיכך אין די במחשבה אלא צריך מעשה. 






(בפשטות, אין ביניהם מחלוקת לגבי טלטול, אלא רק לגבי הוצאה.) 

עולה מכאן - באיזה אופן ניתן לייעד אבן לשימוש

מקרים נוספים בגמרא

גמ' - המניח אבן לכסות את פי החבית, הרי היא אסורה בטלטול בשבת, כיוון שלא עשה בה מעשה.

גמ' - אבן שמשתמשת בה לפריפה, מותר לפרוף בה בשבת (- כלומר, שעצם המחשבה או השימוש בה מועילים, ואין צריך מעשה בגוף האבן).
שיטות הראשונים

רשב"א - המקרים שבהם אין מועילה מחשבה, הם בייעוד זמני, אך אם מייחד אבן לשימוש לעולם, הרי זה מועיל; ואפשר שצריך שישתמש בה פעם אחת מבעוד יום. 

ר"ן - זה בשימוש שאינו רגיל; אך אם מייעד את האבן לשימוש רגיל, די בייחוד לשבת אחת. 

ב"י בדעת המרדכי - ניתן לייחד אבן לשימוש, רק על ידי מעשה.

הפסיקה

במקרים המפורשים בגמרא

נלע"ד בשו"ע: 
חריות - מועיל בהם מעשה, מחשבה, או שימוש (שישב עליהם פעם אחת);






ואף מחשבה להשתמש בחול בלבד, מועילה;






וגם ייעוד זמני בלבד מועיל.






וכן תחבושות - "סתם" שמועיל בהם מעשה, מחשבה, או שימוש.






נדבך - אין מועיל בו כלום.

משנ"ב בדעת השו"ע - נדבך מועיל בו סידור ("לימוד"), ואז מותר לטלטלו בשבת.

רמ"א - גם נדבך דינו כחריות, שמועיל בו מעשה, מחשבה, או שימוש.

משנ"ב - 
נדבך אין מועיל בו מעשה, כיוון שזה שימוש שאינו רגיל, ומייחדו רק לשבת אחת; ורק ייחוד לעולם מועיל בו.



  
עצים בזמננו, אינם עומדים לישיבה, ולפיכך גם בהם אין מועיל ייחוד לשבת אחת.

הדין הכללי, בשאר המקרים

שו"ע - "סתם" כר"ן:
דבר שאין דרכו בכך, צריך ייחוד לעולם, וזה מועיל גם במחשבה בלבד;







ואילו דבר שדרכו בכך, מועיל בו גם ייחוד לשבת אחת.

וכן במנ"א, ילקו"י; ומוסיפים: דבר שדרכו בכך, מותר גם בלי ייחוד כלל, אם השתמש בו פעם אחת. 
משנ"ב, שש"כ - בדבר שדרכו בכך, יש להקל במקום צורך, שמועיל ייחוד לשבת אחת.

משנ"ב - דבר שאין דרכו בכך, שאין מועיל בו ייחוד לשבת אחת, אם עשה בו מעשה המוכיח, הרי זה מועיל.

שש"כ - דבר ששימושו הוא חד פעמי, מועיל בו ייחוד, אף שמטבעו זה ייחוד לשבת אחת.

שש"כ - ייחוד מועיל גם במוקצה מחמת חסרון כיס, שאם ייחדו לעולם לשימוש המותר בשבת, מותר לטלטלו.
פרטים בגדר הייחוד

משנ"ב - 
"ייחוד" שמועיל, היינו גם במחשבה בעלמא, ולא צריך להוציא בפה;





ואם רגיל להשתמש בזה בחול, הרי זה מועיל גם אם לא ייחדו בפירוש.

מאכל אדם ובהמה

גדר "מאכל"

קליפות וגרעינים

קליפות וגרעינים שאינם ראויים למאכל, האם מותרים בטלטול

יסוד הדין

רש"י - לפי ר' שמעון, מותר לטלטל עצמות וקליפות, אף שאינן ראויות למאכל בהמה.

תוס', רי"ף, רמב"ם, רא"ש, ר"ן - גם לפי ר' שמעון, מותר לטלטלן רק כשראויות למאכל בהמה.

וכן בשו"ע - עצמות וקליפות הראויות למאכל בהמה מותר לטלטלן, ושאינן ראויות למאכל בהמה אסור. 

כשראויים לבהמה במקצת

רא"ש - גרעיני תמרים, שבמקצת המקומות מאכילים אותם לבהמה, מותרים בטלטול, אך אדם חשוב צריך להחמיר בכך.
שו"ע, משנ"ב - במקום שמאכילים אותם לבהמה מותר לטלטלם, ואדם חשוב צריך להחמיר; ובמקום שאין מאכילים לבהמה, אסור לטלטלם.

בה"ל - גרעינים שנאכלים לבהמה שלא בדוחק, אפשר שמותר לטלטלם גם אם אין רגילים להאכילם לבהמה במקום זה.

כשיש עליהם אוכל

משנ"ב - 
גם עצם האסורה בטלטול, אם נשאר עליה מעט בשר, מותר לטלטלה;




וכן גרעינים שיש בתוכם דבר הראוי לאכילה, מותר לטלטלם.

שש"כ - היינו שמותר לטלטלם, גם אם אין כוונתו לאכלו.

כשהם אסורים בטלטול - פתרונות לסלקם

גמ' - כשמונחים על השולחן, יכול לנער את השולחן ולזורקם.

וכן בשו"ע.

ט"ז, משנ"ב - יכול לגרור אותם על ידי דבר אחר, כגון סכין.

משנ"ב - אם הצטברה הרבה פסולת, ומאוס לו להשאיר את זה על השולחן, מותר לסלקה.

שש"כ - כשמוציאם מן הפה, מותר לקחתם ביד ולהניחם בכלי.

דבר הראוי רק לבעלי חיים מסויימים

דבר הראוי רק לבעלי חיים נדירים

ת"ק - דברים הראויים רק למאכל בעלי חיים נדירים, אסור לטלטלם.

רשב"ג - מותר.

גמ' - אם יש לאדם בעל חיים נדיר, לכו"ע מותר לטלטל את הראוי למאכלו.

רי"ף, רמב"ם, ר"ן - אסור לטלטל דברים הראויים רק לבעלי חיים נדירים.

טוש"ע - אך אם יש לאדם עצמו בעל חיים כזה, מותר לטלטל את הראוי לו.

דבר הראוי לבעלי חיים מצויים, כשאין לו בעל חיים כזה

רמב"ם, ר"ן - דברים הראויים לבעלי חיים המצויים אצל בני אדם, מותר לטלטלם, גם אם אין לו בעל חיים כזה.

דרכ"מ - פוסקים רבים אינם מתירים לטלטל דבר הראוי לבעלי חיים המצויים, אלא רק אם לאדם עצמו יש בעל חיים כזה.

שו"ע, רמ"א -
דבר שראוי לבעלי חיים המצויים, מותר לטלטלו, גם אם אין לו בעל חיים כזה.

האם יש חילוק בין כשהתפרקו מן האוכל בשבת, או בערב שבת

דרכ"מ - עצמות וקליפות שהתפרקו מן המאכל בשבת עצמה, וראויות למאכל בעלי חיים, מותר לטלטלן אף שאין לו בעל חיים כזה (בעוד שאם התפרקו בערב שבת, מתיר רק כשיש לו בעל חיים כזה, כדלעיל).

ב"י - אין הבדל אם נתפרקו בשבת או בערב שבת - בכל אופן מותר לטלטלן, אם ראויות לבעלי חיים המצויים. 

וכן ברמ"א ובאחרונים - אין הבדל בין נתפרקו בשבת או בערב שבת. 

גדר "בעלי חיים מצויים"

משנ"ב - צריך שיהיו מצויים אצל סתם בני אדם, ואין די בכך שיהיו מצויים אצל עשירים.

משנ"ב, שש"כ, מנ"א - צריך שיהיו מצויים באותו המקום, ואין די בכך שיהיו מצויים במקום אחר.

דבר הראוי למאכל, שהשליכו לאשפה 

שש"כ, מנ"א - 
קליפות וכד' דינן כשברי כלים, שאם השליכן מבעוד יום אסור לטלטלן, ואם השליכם בשבת מותר. 






ומאכל דינו ככלי שלם, ומותר גם אם השליכו מבעוד יום. 
ילקו"י - אם יש לו כלב, אפילו עצמות שזרקן לאשפה מבעוד יום אינן נאסרות בטלטול. 

מאכל אסור 

שש"כ - 
דבר האסור באכילה ובהנאה, אסור בטלטול;



ודבר האסור באכילה בלבד - אם הוא ראוי לתיתו לנכרי או לבהמה, מותר בטלטול; ואם לאו אסור.

שש"כ - דבר האסור לבעליו בלבד, כגון שנדר שלא לאוכלו, מותר לטלטלו, שהרי ראוי לאחרים.

דבר הראוי למאכל בהמה, שאין דעת האדם להאכילו לבהמה 

דבר הראוי למאכל בהמה, אך עומד לשימוש שהוא מוקצה 

משנה - חבילות קש וכד', אם התקינן למאכל בהמה מותר לטלטלן, ואם לאו אסור. 

וכן בפוסקים.

מ"מ - היינו, שצריך התקנה, משום שמן הסתם הן עומדות להסקה.

מג"א, משנ"ב - הדבר תלוי במציאות בכל מקום וזמן: אם מן הסתם עומדות להסקה או לבנייה, אסורות בטלטול עד שיתקינן; ואם מן הסתם עומדות למאכל או לשכיבה, מותרות ללא התקנה. 

משנ"ב - "התקינן" היינו שהזמינן לכך.

דבר הראוי כעת למאכל בהמה בלבד, אך עומד לאכילת אדם בעתיד

העיקרון

ברייתא - 
בשר, בין מליח ובין תפל מותר לטלטלו;




דג, מליח מותר לטלטלו, ותפל אסור. 

רש"י - אין מועיל מה שהבשר ראוי לכלבים, שכן אינו עומד להאכילו לכלבים אלא לאדם; ולפיכך, רק כאשר ראוי לאכילת אדם, מותר (ובשר חי ראוי לאכילת אדם, ולכן מותר, ואילו דג תפל אינו ראוי לאדם, ולכן אסור).

וכן נר' ברמב"ם - בשר חי מותר לטלטלו, משום שראוי לאדם, (ולא משום שראוי לכלבים).

תוס' - לפי ר"ש, כל דבר שראוי למאכל כלבים מותר לטלטלו, אף שאינו עומד להאכילו לכלבים.






(ומה שאסור בדג תפל, זה כר"י, או שדג תפל אינו ראוי לכלבים.)

שו"ע - כרמב"ם.

ט"ז - גם דבר שאינו עומד לכלבים, אם ראוי כעת לכלבים, מותר לטלטלו (כתוס').

מג"א -
דבר שאינו עומד לכלבים, אין מועיל שראוי לכלבים, אלא צריך שיהיה ראוי לאדם (כפשטות הרמב"ם).

וכן במשנ"ב, שש"כ, מנ"א - מאכל המיועד לאדם, ואינו ראוי כעת לאכילת אדם לפחות ע"י הדחק, אסור בטלטול, אף שראוי כעת לאכילת בעלי חיים. 

היישומים למעשה

שו"ע - 
בשר חי, בין מלוח ובין תפל, מותר לטלטלו;



דג חי, מלוח מותר לטלטלו, ותפל אסור.
ט"ז - כל בשר חי מותר לטלטלו (משום שראוי לכלבים). 

מג"א - דווקא בשר רך מותר לטלטלו (שהגדר הוא ראוי לאדם, ולא מועיל שראוי לכלבים). 

גר"א - כל בשר מותר בטלטול (הגדר הוא ראוי לאדם, אבל כל בשר ראוי לאדם בדוחק). 

משנ"ב - 
בשר עוף מותר לטלטלו, ובמקום הדחק יש להקל גם בבשר בהמה; 




אך שומן צונן של בהמה, אסור לטלטלו (אינו ראוי כלל לאדם). 
שש"כ - 
בשר חי אסור לטלטלו, ובשעת הדחק מותר; 




וכן קמח, או שעועית ותפוחי אדמה חיים, אסור לטלטלם.
מנ"א, ילקו"י - בשר חי מותר לטלטלו, בין בשר בהמה ובין בשר עוף. 

מנ"א - וכן גם תפוחי אדמה חיים מותר לטלטלם (שראויים לאדם בדוחק). 

מג"א, בה"ל, שש"כ - בשר נבלה חי, מותר לטלטלו (שהרי עומד לכלבים).

מנ"א -  בשר קפוא, אסור לטלטלו, אלא אם כן יש שהות שיפשיר בשבת. 
ילקו"י - בשר קפוא אסור, אך די בכך שיש שהות מעטה, שניתן להפשיר את מקצתו במים פושרים. 

בעלי חיים

הדין היסודי 

פשוט בגמ' - בעלי חיים אסור לטלטלם בשבת.

משנ"ב - גם במקום הפסד (כגון שבעל החיים גורם נזקים), אסור לטלטלו.

דחיפה, וטלטול במקצת

גמ' - 
מותר לדדות בעלי חיים בשבת (לגרור, ולנענע את רגליו), ובלבד שלא יגביה אותם;



ותרנגולת, אסור גם לדדות, אך מותר לדחוף אותה.

ר"ן - גם באופן זה, זה טלטול במקצת, שאסור בדרך כלל, והתירו כאן, משום צער בעלי חיים; ולפיכך מותר רק כאשר בעל החיים צריך לכך.

וכן בשו"ע - מותר דווקא כשבעל החיים צריך לכך.

משנ"ב - דחיפה, מותרת גם שלא במקום צער בעלי חיים, אלא משום הפסד; אך ללא צורך, לא.

טלטול גמור משום צער בעלי חיים

שש"כ - מותר גם טלטול גמור, משום צער בע"ח או להצלת בע"ח ממוות; ויש אוסרים.

חיות מחמד 

שש"כ - מביא (בהערה) מחלוקת אם מותר לטלטלן; ובאקווריום יש יותר צד להקל, אך ראוי להחמיר.

מנ"א - אוסר בין בבעלי חיים ובין באקווריום.

הגרש"ז - חיות מחמד מותר לטלטלן.

מוקצה התלוי בדעת, ו"מיגו דאתקצאי"

תמצית הפסיקה בסוגי ה"מוקצה" השונים 


(א.
הסוגים כאן שייכים כולם למוקצה התלוי בדעת, שהוא ה"מוקצה" שבגמרא, כפי שדיברנו בפתיחה; לא פירטתי סוגים אחרים של דברים האסורים בטלטול.

ב. 
לא נכנסתי כאן לכל הדעות בגמרא, אלא כפי שנפסק להלכה.)

סוגי מוקצה שבהם ר' שמעון מתיר, והלכה כמותו

· אוכלים שהקצם לסחורה.

· מוקצה מחמת מיאוס.

סוגי מוקצה שר' שמעון מודה בהם לאיסור

· מוקצה מחמת חסרון כיס. 

· דחינהו בידים ולא חזו (גרוגרות וצימוקים).

· מוקצה מחמת איסור, שעתיד היה להיות אסור כל השבת (נר גדול, שכבה באמצע השבת). 





(בעניין זה נחלקו ראשונים, האם זה סוג נפרד או סעיף של הסוג הקודם, כדלהלן.)

סוגי מוקצה שר' שמעון מתיר, אך הלכה לאסור 

· מוקצה מחמת איסור, שעתיד היה להיות מותר בשבת (נר קטן).

· דבר שלא היה ראוי בכניסת השבת, ונעשה ראוי במשך השבת (מיגו דאתקצאי).

גרוגרות וצימוקים ודומיהם

גרוגרות וצימוקים

רבי, שמואל - תאנים וענבים שהעלם לגג להתייבש, מודה ר' שמעון שאסורים.

וכן בשו"ע - גרוגרות וצימוקים שהניחם לייבוש, אסורים.

משנ"ב - אפילו אם הניחם סמוך לחשיכה, אסורים.

משמע בפוסקים - 
גרוגרות וצימוקים אסורים גם קודם שהתקלקלו, כיוון שדחאם בידים למצב שעתידים להתקלקל. 

גמ' - שאר פירות, אינם נעשים מוקצה, כשמעלה אותם לייבוש.

משנ"ב - היינו ששאר פירות אינם מתקלקלים בתהליך הייבוש, אלא גם בשלב הביניים ראויים לאכילה.

מקרים אחרים

רבי - פצעילי תמרה (תמרים שאינם בשלות לגמרי, וכונסם בכלי להבשיל), אינם מוקצה לר' שמעון.

וכן בשו"ע - תמרים שכונסים אותם בכלי להבשיל, מותרים.

ר' יוחנן - חיטים שזרען, וביצים שנתנן תחת התרנגולת, אינם מוקצה לר' שמעון. 

תוס' - ר' יוחנן אינו חולק על כך שגרוגרות וצימוקים אסורים, ושני הדינים אינם סותרים. 

וכן בטוש"ע - גרוגרות וצימוקים אסורים, אך חטים וביצים מותרות.

דבר שלא היה ראוי, ונתקן 

יסוד הדין 

גמ' - דבר שלא היה ראוי בין השמשות, ונעשה ראוי במשך השבת, הרי הוא מוקצה (מיגו דאתקצאי לבין השמשות, איתקצאי לכולי יומא).

וכן בשו"ע. 

האם זה דווקא כאשר דחאו בידים

גמ' - אין מוקצה לר' שמעון, אלא גרוגרות וצימוקים, שדחאן בידים ואינם ראויים.

גמ' - בנר גדול מודה ר' שמעון שאסור, שזה "מוקצה מחמת איסור".

רז"ה, ר"ן - אלו שני גדרים נפרדים:





כאשר בין השמשות היה בלתי ראוי מציאותית, הרי זה אסור רק אם דחאו בידים;





אך כאשר היה בלתי ראוי מחמת איסור מלאכה, אסור גם אם לא דחאו בידים.

נר' ברש"י, רמב"ן - 
זה גדר אחד, שדחאו בידים, בין אם דחאו מציאותית ובין אם דחאו על ידי שהחיל עליו איסור (כגון בנר, שהאדם הדליקו);








ודבר שלא דחאו בידים, גם אם חל עליו איסור מלאכה ביה"ש, מותר אם נתקן במשך השבת.

נפק"מ בין השיטות:


בשר שנשחט בשבת (לחולה שחלה היום) - לרז"ה אסור משום מוקצה, ולרמב"ן לא.


פירות שתלשן גוי בשבת - מפורש בגמ' שאסורים; אך נחלקו בסיבה:




רז"ה - זה מוקצה (שהרי בכניסת השבת היה אסור לתולשן).




רמב"ן - אין בזה איסור משום מוקצה (שהרי לא דחאן בידים), אלא משום גזירת שמא יעלה ויתלוש.




רש"י - אסור משום מוקצה, שכיוון שיכול היה ללוקטם ולא לקטם, הרי זה כדחייה בידים.

שו"ע - בשר שנשחט בשבת לחולה, מותר.

משנ"ב - היינו, שאף שחל עליו איסור ביה"ש, מותר, משום שלא דחאו בידים.
וכן בשש"כ, מנ"א - "מיגו דאתקצאי" הוא דווקא בדבר שהיה בלתי ראוי מחמת מעשי האדם; אך אם היה לא ראוי שלא מחמת מעשי האדם, מותר לטלטלו אחרי שנעשה ראוי.

דבר שגמרו בידי אדם

גמ' - דבר שאינו ראוי בין השמשות, אך גמרו בידי אדם, מותר. 

כל בו - תמרים שנתונים בגיגית עם מים, נחשבים כגמרו בידי אדם ומותרים. 

ב"י - אין זה גמרו בידי אדם.

משנ"ב - זה נחשב גמרו בידי אדם, משום שיכול להשהותן עד שיגמרו, ואינו תלוי בגורמים חיצוניים כמו מזג האויר. 

שש"כ -
"גמרו בידי אדם" היינו שודאי יהיה ראוי בשבת, ע"י מעשה אדם או מעצמו.




אך אם האדם מעוניין בין השמשות במצב של "אינו ראוי" (כגון נר שהדליקו), אסור אף שודאי יהיה ראוי בשבת.

וכן במנ"א.

יישום - כבסים

שש"כ - כבסים שהיו רטובים בין השמשות, אסור לטלטלם.

מנ"א - בקיץ, שודאי יתייבשו במשך השבת, מותר לטלטלם כשיתייבשו. 

מוקצה בטעות 

גמ' - דבר שהיה ראוי ביה"ש, ובעליו חשבו בטעות שאינו ראוי, אינו מוקצה.

ירושלמי - אסור.

שו"ע - מותר.

שש"כ - דבר שלא היה ראוי ביה"ש, ובעליו חשבו בטעות שהוא ראוי, הרי הוא מוקצה.

דבר שהיה ראוי במקצת

גמ' - דבר שהיה ראוי במקצת בזמן ביה"ש, שיש האוכלים אותו כך - אם הזמינו לאכילה מותר, ואם לאו אסור. 

ארחות חיים - דבר שאינו ראוי, והזמינו, אין מועילה ההזמנה, ואסור. 

וכן בשו"ע. 

מוקצה לחצי שבת 

גמ' - בדבר שהיה ראוי ביה"ש, ונדחה במהלך השבת, וחזר להיות ראוי - מביאה שתי לישנות, אם מותר או אסור.

רא"ש, רשב"א, ר"ן - אין מוקצה לחצי שבת, ומותר.

וכן בטוש"ע. 

יישום - אזמל מילה 

רש"ל - 
הוי מוקצה לחצי שבת, שהרי בין השמשות עמד למול בו, ורק אחר כך נאסר; ומותר לטלטלו גם אחר המילה. 

ט"ז - אסור לטלטלו, שכן כל הזמן הוא בגדר מוקצה מחמת חסרון כיס, ולא שהיה ראוי ונדחה.

משנ"ב - יש להחמיר כט"ז; אך בדיעבד, אם חושש שיגנב, יש לסמוך על המתירים ולטלטלו. 

דבר שביה"ש היה ראוי מצד עצמו, אך אסור היה להשתמש בו מחמת סיבה חיצונית 

(כגון שהיה נעול ואי אפשר היה להגיע אליו בלי שבירה, או שהיה במקרר וא"א לפותחו בלי שתידלק הנורה, וכד'.) 

מנ"א - דבר שאסור ביה"ש מסיבה חיצונית, מותר לטלטלו אם הוסרה הסיבה. 

שש"כ -
יש להקל בכך רק בשעת הדחק. 




ואם היתה אפשרות כלשהי להשתמש בו ביה"ש, מותר; 



ואם הגורם האוסר היה איסור דרבנן בלבד, מותר אחר שהוסר הגורם. 
מוקצה מחמת מיאוס

יסוד הדין

פוסקים - דבר העומד לשימוש, אף על פי שהוא מאוס, מותר לטלטלו, שמוקצה מחמת מיאוס מותר.

מקרה פרטי - תלא דבשרא 

גמ' - תלא דבשרא שרי לטלטולי, דכוורי אסיר. 

ישנן פרשנויות שונות, מה המציאות שבה מדובר, וממילא מדוע דכוורי אסיר: 

רי"ף, רא"ש -
המדובר בכלי שתולים עליו בשר או דגים; 





ושל דגים אסור, משום מוקצה מחמת מיאוס; 




וממילא אין הלכה כמימרא זו, שכן הלכה שמוקצה מחמת מיאוס מותר. 
משמע ברמב"ם - תלאי של דגים אינו כלי, אלא דבר שאינו ראוי למאכל בהמה.

רש"י - תלאי של דגים היינו דגים חיים התלויים לייבוש, שאינם ראויים לאכילה. 

(ויוצא שאין כאן מחלוקת בהלכה, אלא בפרשנות הגמרא בלבד - כל מפרש יודה במציאות של חבירו, שאכן הדין כדבריו.) 

מוקצה בגוי 

כל בו - אין מוקצה בדברים של גוי, וגרוגרות וצמוקים שלו מותרים. 

וכן ברמ"א. 

משנ"ב - לגבי גרוגרות וצימוקים יש לפקפק בזה; ונראה שמדובר בראויים למחצה, שגם בישראל הזמנה מועילה, ובגוי מותר ללא הזמנה. 

שש"כ -
אם הדבר לא היה ראוי, אסור אף שהוא של גוי; 




אך אם היה מוקצה מחמת איסור, או מחמת שעומד לסחורה, מותר אם הוא של גוי. 
בסיס לדבר האסור 

הדינים היסודיים

בסיס לדבר האסור 

גמ' - 
בסיס לדבר האסור, אסור בטלטול;



ואפילו אם ניטל הדבר האסור בשבת, הבסיס עדיין אסור בטלטול. 

ב"י - בסיס לדבר האסור, אסור בטלטול גם לצורך גופו ומקומו.

כשיש על החפץ דבר אסור, אך לא קיימים גדרי בסיס לדבר האסור 

(כגון שזה בסיס לדבר האסור והמותר, או ששכח את הדבר האסור ולא הניחו בכוונה, וכד'.)

גמ' - 
במצב כזה, הדבר מותר בטלטול; אך כשאפשר לטלטלו מבלי לטלטל את הדבר האסור (כגון לנער את האיסור ואז ליטול את ההיתר), יש לעשות כך.

דהיינו: 
הבסיס עצמו לא נאסר, אך כל עוד המוקצה נמצא עליו, נמצא שבטלטול הבסיס הוא מטלטל את המוקצה, ומותר רק על פי גדרי טלטול מן הצד (להלן). 

מקרים שבהם אין זה כלל "דבר האסור"

גמ' - 
אם הידק אבן לכלכלה כדי לסתום חור שבה, או לדלעת כדי להכבידה, האבן נעשתה חלק מן הכלי, ומותרת בטלטול.

וכן בשו"ע.

מתי הדבר מוגדר כבסיס לדבר האסור

הבסיס

דעה בכל בו - אוכלין אינם נעשים בסיס לדבר האסור.

משנ"ב, שש"כ - גם אוכלין יכולים להיות בסיס לדבר האסור (ועיין להלן).

הדבר האסור

שש"כ - 
מביא מחלוקת, אם כלי שמלאכתו לאיסור אוסר את הבסיס; ולכו"ע, אין הבסיס נאסר יותר מן הכלי עצמו. 

המחשבה

"שוכח"

גמ' - אם הניח מעות על הכר או אבן על החבית, נאסרים כדין בסיס; אך אם שכחם שם, אינם נאסרים. 

ב"י בדעת רש"י - גם אם הניח את האיסור בכוונה בערב שבת, אם שכח אותו ביה"ש, אינו נעשה בסיס. 

תרוה"ד - אם הניח בער"ש, הרי זה נעשה בסיס; אך אם הניח קודם ער"ש, אינו נעשה בסיס, שבער"ש נעשה שוכח. 

טור - "שוכח" היינו שבשעה שהניח את הדבר האסור התכוון ליטלו מבעוד יום, ושכח ליטלו. 

שו"ע - ההיתר נעשה בסיס, רק אם דעת האדם היתה שהאיסור יהיה מונח שם בשבת. 

משנ"ב - 
כשהניחו בסתם בערב שבת, מחלוקת אם נעשה בסיס (ואינו מכריע);




וכשהניחו בסתם בשאר השבוע, לכו"ע אינו נעשה בסיס;



ואם התכוון במפורש לסלקו קודם שבת, מותר לכו"ע, גם אם הניחו בערב שבת. 

שש"כ - חפץ שנמצא בכיס בגדי השבת, מן הסתם זה בגדר "שוכח", ואין הבגד נאסר בטלטול.

מג"א - דבר שמיועד לצורך המוקצה (כגון קן לביצה), הווי בסיס, אף שלא התכוון במפורש שיהיה שם בשבת. 

משנ"ב - היינו שאפילו אם לא ידע שיש שם ביצה, הקן נאסר כבסיס, כיוון שדרכו בכך. 

וכן בשש"כ - 
ארנק שבתוכו מעות, או מגירה שבתוכה דבר מוקצה שזה מקומו הקבוע, הרי הם בגדר בסיס, אף שלא הניחם בכוונה שיהיו שם בשבת.

הנחה בלי דעת האדם

חפץ מוקצה שנפל על חפץ של היתר

שש"כ - אם החפץ המוקצה נפל על חפץ של היתר, אין ההיתר נעשה בסיס.

אדם שהניח מוקצה על חפץ של חברו 

או"ז - אם אדם הניח דבר אסור על חפץ של חברו, לא נעשה בסיס לדבר האסור, שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו. 

וכן ברמ"א.

מג"א, משנ"ב, שש"כ - 
אם המניח עשה זאת לטובת הבעלים (כגון שהניח כלי תחת נר כדי למנוע דליקה), נעשה 







בסיס.

שש"כ - וכן אם המניח קיבל רשות מן הבעלים להניח את המוקצה כאן, הרי זה נעשה בסיס.

כשלא התכוון שהדבר האסור יעמוד דווקא על חפץ זה

דעה בתרוה"ד - 
אם הניח חפצים זה על זה, ולא התכוון דווקא שהעליון יהיה מונח על התחתון, אלא סתם שיהיו כאן, אין החפץ התחתון נעשה בסיס לעליון.

תרוה"ד - גם במצב כזה, החפץ התחתון נעשה בסיס, ונאסר בטלטול. 

ט"ז - כתרוה"ד.

מג"א - במצב כזה, אין זה נעשה בסיס.

משנ"ב, שש"כ - במקום צורך יש להקל באופן זה.

מטרת ההנחה - כשהניח את האיסור לצורך ההיתר

המקרים בגמרא, והנימוקים להם בראשונים

גמ' - אם הטמין את הקדירה בגיזי צמר שהם מוקצה, מותר לטלטל את הכיסוי ולנער את הגיזין.

ב"י בדעת רש"י - 
הקדירה אינה נעשית בסיס לצמר, משום שהצמר נועד לשמש את הקדירה, ולא הקדירה משמשת את הצמר.

בדעת רש"י מפרש כך הב"י, אך אין זה פשוט לי בלשונו, שלשונו היא מצד שהכיסוי נעשה לכסות את הקדירה ולא שהגיזין נעשו לכסות את הקדירה. ושמא הכוונה היא אחרת, שהקדירה כולה אולי נעשית בסיס לגיזים, אך לא הכיסוי, משום שהוא נמצא כאן "במקרה" - נועד לכסות את הקדירה, ולא להחזיק את הגיזים. וכעין סברת המג"א, שחפצים המונחים במקרה זה על זה בתיבה אינם בגדר בסיס. ולפי"ז נמנעת הסתירה בין שני דיבורי רש"י, במ"ט ובנ"א, שהרי במ"ט נוקט שהקדירה נעשית בסיס לגיזין. ולפי דברינו ניתן אולי לתרץ, שהקדירה אכן נעשית בסיס, אך לא הכיסוי. ויש לעיין.

ר"ת - הקדירה אינה נעשית בסיס, משום שלא הניח את הצמר לכל השבת, אלא היתה דעתו להסירו במשך השבת.

גמ' - 
במקרים שונים של מאכל הטמון בדבר המוקצה (צנון שטמנו בעפר, פגה שטמנה בתבן, חררה שטמנה בגחלים), מותר להוציאו בשבת, אף על פי שמזיז את המוקצה שעליו.

תוס' - 
המאכל אינו נעשה בסיס למוקצה, משום שהיתה דעתו ליטלו במשך השבת, אך אם היתה דעתו ליטלו רק אחר השבת, נעשה בסיס לדבר האסור ואסור ליטלו בשבת.

דעה בכל בו - אוכלין אינם נעשים בסיס לדבר האסור.

אפשרות ברא"ש - המאכל אינו נעשה בסיס למוקצה, משום שהמוקצה נועד לשמש את המאכל ולא להפך.

גמ' - אבן שהניחה על פי החבית, החבית נעשית בסיס לה.

המאור - היינו שהניחה סתם, ולא לכסות את פי החבית, שאם הניחה לכסות אין החבית נעשית בסיס לה.

רמב"ן - גם אם הניח את האבן כדי לכסות את החבית, החבית נעשית בסיס לה.

העולה לענייננו - כשהניח את האיסור לצורך ההיתר

ב"י ברש"י, המאור, אפשרות ברא"ש - אם הניח את המוקצה לצורך ההיתר, אין ההיתר נעשה בסיס לו.

ר"ת, תוס', רמב"ן, כל בו - גם אם הניח את המוקצה לצורך ההיתר, נעשה בסיס.

רמ"א - צנון שטמנו בקרקע אינו נעשה בסיס לעפר, גם אם הניחו לכל השבת, משום שאין באוכלין משום בסיס.

ט"ז - יש באוכלין משום בסיס, ומותר רק אם התכוון ליטול את הצנון בשבת.

מג"א, משנ"ב - אין הבדל בין אוכלים לכלים, אלא אינו נעשה בסיס, משום שהעפר משמש את האוכל ולא להפך.

וכן בשש"כ - אם הניח את האיסור על הבסיס כדי לשמש את הבסיס, אינו נאסר.

הזמן 

הזמן שהתכוון שישמש כבסיס

המחלוקת והפסיקה

עולה מרש"י - הבסיס נאסר, אם כוונת האדם שהדבר האסור יהיה עליו בכניסת השבת, ואף שכוונתו להסיר את הדבר האסור במשך השבת. 

ר"ת, סמ"ג, תרומה -
הבסיס נאסר רק אם כוונת האדם שהאיסור יהיה מונח עליו כל השבת; ואם כוונתו להסיר את האיסור בתוך השבת, אין הבסיס נאסר. 

שו"ע - "סתם" שהבסיס נאסר גם אם התכוון שהאיסור יהיה שם רק בכניסת השבת. 

ט"ז - במקום צורך יש לסמוך על המקילים.

מג"א, משנ"ב, שש"כ - במקום הפסד יש לסמוך על המקילים.

פרטים בדעות החולקות

רמ"א, ט"ז, משנ"ב - 
אם התכוון שהאיסור יהיה מונח על ההיתר בזמן הקובע (ביה"ש, או כל השבת), וניטל אחר כך, עדיין הבסיס נשאר באיסורו. 

משנ"ב - 
גם לדעת ר"ת, ההיתר הוא רק כשהתכוון במפורש לסלקו בשבת; ואם התכוון שיהיה שם בתחילת השבת, ולא התכוון בפירוש להסירו אחר כך, הרי זה אסור.

משנ"ב - 
לדעת ר"ת, גם אם התכוון להסירו בסוף היום, לא נעשה בסיס; אך אם התכוון להסירו בין השמשות של צאת היום, נעשה בסיס; 




וכשלא נעשה בסיס, מותר לנערו גם קודם הזמן שחשב להסירו.
מקרים שונים, האם הם נובעים מעניין זה

ט"ז -
כשהגוי מסיר את הנרות מן השולחן, ההיתר לטלטל את המפה אחר כך הוא רק לפי ר"ת (כיוון שדעתו מראש היתה שהגוי יסיר, ולא תישאר בסיס כל השבת); ונמצא שמנהג העולם לטלטלה, הוא כר"ת;



וגם דין המנורה אחר שכבתה, תלוי בעניין זה, שהרי ידע שתכבה, ונמצא שהיתה בסיס לשלהבת רק לזמן ולא לכל השבת; ובזה נוהגים לאסור לטלטלה;



ונמצא שמנהגנו יש בו סתירה, וצ"ע.

שעה"צ, בה"ל - מקרים אלה אינם תלויים במחלוקת רש"י ור"ת:



במפה מותר גם לרש"י, משום שלא התכוון שתשמש את הנרות, אלא לכסות את השולחן (וכדלעיל);



ובנר אסור גם לר"ת, משום שבכניסת השבת היתה דעתו חיובית, שלא להסירו אז, עד שיכבה.

בסיס במקצת השבת 

ב"י - 
אם האיסור הונח על הבסיס בתוך השבת, ולא היה עליו בין השמשות, לא נעשה בסיס לכל השבת, ואם ניטל האיסור חזר הבסיס להיתרו. 

ט"ז, משנ"ב - במצב כזה, מותר להניח לידו בשבת דבר היתר, וכך יהיה מותר לטלטל את הבסיס. 

מג"א, בה"ל - נוטה לומר, שבמצב כזה לא נעשה בסיס כלל, ומותר לנער את האיסור. 

משנ"ב רס"ו - במצב כזה לא נעשה בסיס כלל, ומותר לשמוט את ההיתר מתחת האיסור. 

וכן בשש"כ. 

ההנחה

זמן ההנחה

שש"כ - ההיתר נעשה בסיס, רק אם המוקצה היה מונח עליו בפועל במשך כל בין השמשות.

כשמונח על חלק צדדי בכלי

תרוה"ד - אם המוקצה מונח על חלק צדדי שאינו עיקר הכלי, אין הכלי נעשה בסיס.

וכן ברמ"א.

מג"א, משנ"ב, שש"כ - אך החלק הצדדי לכשעצמו נעשה בסיס, ואסור להשתמש בו.

מג"א, משנ"ב - 
מביאים מחלוקת, אם במצב כזה מותר להשתמש בכלי מבלי לנער את המוקצה מן החלק הצדדי, או שצריך לנער את המוקצה. 

יישומים - כיס ומגירה

ב"י - מחלק בכיס של בגד, בין שני מצבים: 



כיס שפיו תפור בבגד - זה כמו הדין של תרוה"ד, שהמוקצה אינו על עיקר הבגד, ומותר לטלטל את הבגד; 


אך בכיס התפור כולו על הבגד, הבגד העיקרי בעצמו מהווה בסיס למוקצה, ונאסר. 
מג"א -
בכיס נפרד (ארנק) שחיברו לבגד, הבגד אמנם אינו בסיס למעות, אולם הוא בסיס לארנק, ולפיכך נאסר. 



וכן במגירה - אם יכולה להיפרד מן השולחן, הרי היא כלי בפני עצמה, ואם יש בה מוקצה אסור לטלטל את השולחן, שנעשה בסיס לה.
וכן במשנ"ב ושש"כ.

כשמונח על מקצת הכלי

שעה"צ - מביא מחלוקת, בפמוטים שמונחים על חלק מן המפה, אם כל המפה הופכת לבסיס לדבר האסור.

שש"כ - 
רק החלק שתחת הפמוטים הופך לבסיס;




וכן בשולחן - רק החלק שתחת הפמוטים הופך לבסיס, ומותר להאריך ולקצר את המדפים וכד'.

בסיס לדבר האסור והמותר 

דינו 

גמ' - כלכלה שיש בה פירות ואבן, מותר לטלטלה, אם אין לו אפשרות להיפטר מן האבן מבלי לטלטלה.

דהיינו: הבסיס עצמו מותר בטלטול, שלא נאסר כדין בסיס לדבר האסור; אך כל עוד הדבר האסור נמצא עדיין בתוך הבסיס, זה טלטול מן הצד, שמותר רק במידת הצורך.

המחשבה 

ב"י - גם אם הניח את הדבר האסור על הבסיס בכוונה, הבסיס לא נאסר, כיוון שיש עליו גם דבר היתר. 

זמן הנחת הדבר המותר 

רשב"א - אם הניח את הדבר המותר רק בשבת עצמה, אין זה מועיל, ואסור בטלטול. 

וכן ברמ"א. 

ט"ז, משנ"ב - אך אם האיסור הונח רק בתוך השבת, שלא חל דין בסיס, יכול להניח גם דבר היתר ולטלטל (כדלעיל).

שש"כ - אם ההיתר היה מונח על הבסיס בכניסת השבת, אף שהוסר במשך השבת, אין חל דין בסיס.

חשיבות הדבר המותר והדבר האסור 

טוש"ע - מותר דווקא אם ההיתר חשוב מן האיסור; ואם האיסור חשוב מן ההיתר, אסור לטלטל את הבסיס. 

משנ"ב, שש"כ - אם שניהם שווים, אסור. 

מג"א, משנ"ב - החשיבות תלויה באדם עצמו, ולא בכלל העולם. 

האם הבסיס עצמו יכול להיחשב כ"דבר המותר" 

גמ' - מותר לטלטל מחתה עם האפר והעצים שבה. 

רש"י, תוס', רא"ש, ר"ן - 
היינו שהאפר הוא היתר (עומד לכסות בו לכלוך), והעצים הם איסור, והמחתה היא בסיס לדבר האסור והמותר.

רמב"ן - גם האפר וגם העצים הם איסור, ובכל זאת מותר לטלטל את המחתה, משום שהם טפלים לה. 

שו"ע - מצייר שיש על המחתה גם היתר וגם איסור (ומשמע שאינו מקבל את הרמב"ן). 

משנ"ב - 
אם יש על השולחן או הבגד פרוטות מעטות, אינו נעשה בסיס, שאין אדם מבטל בגד או שולחן בשביל כמה פרוטות.

וכן בשש"כ - כשאין לאיסור חשיבות לגבי ההיתר, אין ההיתר נעשה בסיס.

מקרים פרטיים 

עצמות וקליפות שעל השולחן

גמ' - אם יש עצמות וקליפות על השולחן (שאינן ראויות לבהמה, והן מוקצה), יכול לסלק את הטבלה ולנערה. 

רא"ש - היינו שמותר גם להעביר את השולחן למקום אחר ולנערו שם; ומדובר בכגון שיש פת על השולחן. 

סמ"ג - היינו שמותר לנער את הקליפות במקום, אבל לא להעביר את השולחן למקום אחר. 

ב"י - 
הרא"ש דיבר כשיש פת על השולחן, ואז מותר גם להעבירו למקום אחר; 



ואילו הסמ"ג דיבר כשאין פת, ואז מותר רק לנער, אך אם צריך למקומו יכול גם להעביר למקום אחר. 

וכן בשו"ע - 
כשאין פת על השולחן, מותר רק לפי הצורך - לנער, ואם צריך למקומו יכול גם להגביה;





וכשיש פת על השולחן, מותר להגביה בכל אופן.

מג"א - 
היינו שגם בלי פת לא חל כאן דין בסיס לדבר האסור (מטעמים שונים), ולכן מותר לנער או להגביה; וכשיש גם פת, הפסולת בטלה כלפיה, ומותר ללא הגבלה.

מטה שייחדה למעות, וארנק

(אין זה שייך בעצם לעניין בסיס, שכן מדובר כאן כשלא היו עליהם מעות בשבת כלל, אלא הדיון הוא מצד המטה והארנק עצמם, האם הפכו למוקצה.)

מטה שייחדה למעות

גמ' - מטה שייחדה למעות, והניח עליה כבר מעות בפועל, אסור לטלטלה, גם אם בכניסת שבת לא היו עליה מעות.

רי"ף - דין זה הוא רק לפי ר' יהודה; ולדידן שפוסקים כר"ש, אינה נאסרת.

ר"ת - גם לר"ש המטה נאסרת, משום שמקפיד עליה. 

ב"י - לר"ת דין המטה הוא כדין כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלה לצורך גופה ומקומה. 

שו"ע - מטה שייחדה למעות, ואין עליה ביה"ש מעות, מותר לטלטלה (כרי"ף). 

רמ"א - אסור לטלטלה, אך לצורך גופו ומקומו מותר (כר"ת, וכפירוש הב"י). 

מג"א - אסור לטלטלה אפילו לצורך גופו ומקומו (לר"ת דינה כמוקצה מחמת חס"כ). 

וכן במשנ"ב. 

ארנק 

ראב"ן - ארנק, אסור לטלטלו אף שהוא ריק, כדין מטה שייחדה למעות.

ב"י - היינו לדעת ר"ת, שהרי לדעת הרי"ף גם במטה מותר לטלטלה.

רמ"א - ארנק אסור לטלטלו אף שהוא ריק; אך לצורך גופו ומקומו מותר (כדלעיל בעניין מטה).

מג"א - 
ארנק דינו כמוקצה מחמת חסרון כיס, ואסור לטלטלו גם לצורך גופו ומקומו (כדלעיל); 




אך אם רוצה להניח בו דבר היתר, מותר, שהרי זה מגלה שאינו מקפיד עליו להניח בו רק מעות. 
וכן במשנ"ב - אם מניח בארנק גם דברים אחרים, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לצורך גופו ומקומו. 

רמ"א - אם פרם את הארנק, וביטלו מלהיות ארנק, מותר לטלטלו. 
בטול כלי מהיכנו

יסוד הדין

משנה - אין נותנים כלי בשבת תחת הנר, לקבל את השמן המטפטף.

רב חסדא - אסור להניח כלי תחת התרנגולת, לקבל את ביצתה.

רב יוסף - טעם האיסור, הוא משום שמבטל כלי מהיכנו, שהיה מותר תחילה בטלטול, ועכשיו אסור לטלטלו.

וכן בפוסקים - אסור להניח בשבת דבר היתר תחת דבר מוקצה, משום שמבטלו מהיכנו.

בה"ל, שש"כ - גם כלי שמלאכתו לאיסור, אסור להעמידו תחת דבר שאסור לגמרי בטלטול, שקודם היה מותר בטלטול לצורך גופו ומקומו, ועכשיו נאסר לגמרי.

שש"כ, מנ"א - אסור להפוך דבר המותר למוקצה, גם באופנים אחרים, כגון לשפוך מים על כרים וכסתות, כך שלא יהיו ראויים לשימוש בשבת.

כאשר ההיתר לא ייאסר בטלטול למשך כל השבת

כאשר האיסור לא יישאר על ההיתר

בעלי חיים, שיכולים לרדת מן ההיתר

משנה - כופין את הסל לפני האפרוחים, כדי שיעלו וירדו.

גמ' - אין זה מבטל כלי מהיכנו, משום שהסל נאסר בטלטול רק בזמן שהאפרוחים עליו, ואחר שירדו מותר לטלטלו.

ב"י - היינו, שמותר משום שהאפרוחים עשויים לרדת מן הסל, ואין זה דומה לדבר מוקצה אחר, שאינו זז ממקומו.

משנ"ב - מותר, משום שיכול להפריח את האפרוחים בכל זמן.

דבר שהאדם יכול לנערו מן ההיתר

יסוד הדין

הדין של פריקת משאות

גמ' - מי שהגיע עם בהמתו בליל שבת, ויש עליה כלים שבירים שהם מוקצה, יכול להניח תחתיהם כרים, ולהתיר את החבלים, והמשא יפול על הכר; אך דווקא במשאות קטנים, שיוכל לשמוט את הכר מתחתם, ובגדולים אסור, משום שמבטל כלי מהיכנו.

המאור - היינו שבמשאות קטנים, אין זה כלל ביטול כלי מהיכנו, משום שיכול לשומטם.

וכן באו"ז - מותר לתת כלי תחת נר של שעוה שיפול לתוכו, משום שיכול לנערו מן הכלי (ומה שאסור, זה דווקא בשמן המטפטף, שאינו רוצה לשופכו מן הכלי).

רשב"א, ר"ן - גם בביטול כלי לזמן קצר, זה ביטול כלי מהיכנו; ומה שהתירו במשאות קטנים, זה משום הפסד מרובה.

בדעת האו"ז - האם צריך שינערנו בפועל

ב"י בדעה זו - מותר דווקא כשמתכוון לנער את האיסור בפועל.

נר' במג"א, משנ"ב - מותר כל שאפשר לנער את האיסור.

האם המחלוקת תלויה במחלוקת רש"י ור"ת

ב"י - הדעה המתירה היא על פי סברת ר"ת, שנעשה "בסיס" רק בהנחה לכל השבת; שכן לפי רש"י, אין מועיל שיכול לנער, שסוף סוף נעשה בסיס במקצת השבת.

מג"א - הדעה המתירה אפשרית גם על פי רש"י, משום שגם לדעתו, דווקא הנחה לבין השמשות יוצרת "בסיס", ולא בזמן אחר במשך השבת.

הפסיקה

שו"ע - הביא את הדין של משאות קטנים, ולא את ההיתר בנר של שעוה.

מג"א - מותר לבטל כלי מהיכנו לפי שעה, רק במקום הפסד מרובה; ולפיכך מותר גם לתת כלי תחת נר של שעוה, משום הפסד.

משנ"ב, שש"כ - במקום שאינו יכול לנער את האיסור מיד אלא אחר זמן, הרי זה ביטול כלי לפי שעה, ומותר רק במקום הפסד; ואילו במקום שיכול לנער את האיסור מיד, הרי זה מותר לגמרי.

מנ"א - יש להחמיר, שאסור אפילו כשיכול לנער את האיסור מיד; ומותר רק באפרוחים, שיכול להפריחם בלי ניעור.

כאשר יש על הכלי גם דבר היתר

או"ז - אם הניח על הכלי דבר היתר, שאי אפשר לנערו מבלי שיתקלקל, מותר להניחו תחת האיסור, שאינו נאסר כבסיס לדבר האסור.

וכן במג"א ומשנ"ב.

ביטול כלי מהיכנו בגרמא

מהרי"ל - מותר להניח מבעוד יום כלי תחת השולחן, ולהזיז את השולחן בשבת, וכשיפול הנר יפול לתוך הכלי.

וכן במג"א ומשנ"ב.

במקום צורך

משום הפסד

מג"א - במקום הפסד מרובה, מותר לבטל כלי מהיכנו, גם כשמבטלו לכל השבת.

בה"ל - מותר רק כשמבטלו למקצת השבת, ולא לכולה.

משום צער בעלי חיים

מנ"א - משום צער בעלי חיים, מותר לבטל כלי מהיכנו, כגון להניח כרים וכסתות במים כדי שבהמה תוכל לעלות עליהם ולצאת מן הבור.

משום דרך אכילה

מנ"א - מותר להניח קליפות על צלחת (אף שאוסר להניח איסור על היתר גם כשיכול לנערו), משום שלא אסרו על האדם לאכול כדרכו; אך דווקא על כלי חשוב, ולא על צלחת חד פעמית או שקית ניילון, שנעשה בסיס להם.

טלטול כלי היתר לצורך דבר איסור, כשאינו מבטלו מהיכנו

ר' יצחק - אסור לטלטל כלי כדי לכפותו על ביצה שנולדה בשבת, שאין מטלטלים כלי לצורך דבר מוקצה.

רב חסדא - מותר לכפות כלי על ביצה שנולדה בשבת.

רבה - גם רב חסדא סובר שאין מטלטלים כלי לצורך דבר מוקצה, אך לצורך הצלת ממון התירו, כשזה דבר המצוי.

רב יוסף - לרב חסדא אין כלל איסור לטלטל כלי לצורך דבר מוקצה, אלא אסור רק כאשר מבטלו מהיכנו.

רי"ף, רא"ש, רמב"ם - אסור רק כאשר מבטל את הכלי מהיכנו, ואם אין ההיתר נאסר בטלטול, מותר לטלטלו לצורך דבר האסור (כרב יוסף).

וכן בשו"ע.

טלטול מן הצד, וטלטול בגופו

טלטול מן הצד

יסוד הדין 

גמ' - אסור לטלטל מת מחמה לצל בטלטול מן הצד, שטלטול מן הצד שמיה טלטול. 

כמה גמרות - מותר לטלטל חפץ של היתר, ואגבו מטלטל גם מוקצה, כגון לנער מעות מן הכר (כשאינו בסיס), או להוציא צנון שעליו עפר, וכד'.

רי"ף, רמב"ם, תוס', רא"ש -
אם כוונתו היא לצורך הדבר המוקצה, אסור לטלטל מן הצד; אך אם כוונתו היא לצורך דבר המותר, מותר.

וכן בטוש"ע. 

בגדר "טלטול מן הצד"

טאטוא וכד'

ראב"ד - אסור לטאטא דבר מוקצה.

רשב"א - מותר לטאטא דבר מוקצה, משום שזה מאוס ("גרף של רעי").

ר"ן - מותר לטאטא דבר מוקצה, משום שזה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר.

בה"ל, שש"כ - הטאטוא הוא בגדר טלטול מן הצד, ומותר.

ט"ז, משנ"ב - מותר לגרור פסולת מן השולחן על ידי סכין וכד', שזה טלטול מן הצד.

וכן בשש"כ - כל שמטלטל באמצעות חפץ, מבלי לנגוע במוקצה בידים, הרי זה טלטול מן הצד.

מנ"א - אין זה בגדר טלטול מן הצד, משום שטלטול מן הצד היינו בשינוי, וכאן זו דרכו; והמיקל יש לו על מה שיסמוך.

לקיחת דבר מן המוקצה

משנ"ב - מותר לקחת דבר היתר מעל דבר מוקצה, גם אם המוקצה יתנדנד מחמת זה, שזה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר.

בגדר "לצורך דבר המותר" ו"לצורך דבר האסור"

טלטול לצורך מקומו של המוקצה

שו"ע - מותר לטלטל מת בטלטול מן הצד, אם צריך את מקומו.

מג"א - אין זה מוסכם; לדעת הרא"ש, מותר לטלטל מן הצד, רק כשאין כוונתו כלל לטלטל את המוקצה עצמו, אלא מטלטל את החפץ של היתר, והמוקצה מיטלטל דרך אגב.

ט"ז, משנ"ב - מותר לטלטל את הפסולת שעל השולחן, על ידי סכין, שזה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר.

טלטול כדי להשתמש בדבר המוקצה
שו"ע - קש שעל המטה, מותר לטלטלו רק בגופו, ולא בטלטול מן הצד, שזה טלטול לצורך דבר האסור.

מג"א - היינו, שטלטול של מוקצה כדי להשתמש בו, נחשב כטלטול לצורך דבר האסור, ואסור.

וכן במשנ"ב - מדובר שרוצה לשכב על הקש, ובכל זאת אסור לטלטלו בטלטול מן הצד, אלא רק בגופו.

וכן בשש"כ - אסור לטלטל את המוקצה בטלטול מן הצד, כדי להשתמש בו.

טלטול כדי למנוע את הפסד המוקצה

ר' ירוחם, מג"א - אסור לנער את המעות מן הכר, אם כוונתו היא לצורך המעות, שלא ייגנבו.

מג"א - אם יהיה הפסד כשינער את המוקצה מן ההיתר, אינו צריך לנער, ומותר לטלטלו עם ההיתר. 

שעה"צ - היינו, שאם כל כוונתו היא למניעת הפסד המוקצה, אסור לטלטל; אך אם עיקר הטלטול הוא לצורך דבר המותר, מותר לטלטלם ביחד, ואין צריך לנער את המוקצה ולהפסידו.

וכן בשש"כ.

כשיש אפשרות להמנע מן הטלטול 

יסוד הדין 

גמ' - 
כאשר לא קיים דין בסיס לדבר האסור (שכח את המוקצה, או בסיס לדבר האסור והמותר), מותר לטלטל את הבסיס, למרות שמטלטל גם את האיסור (שזה טלטול מן הצד); 



אך אם יש אפשרות להימנע מן הטלטול, יש להשתמש בה ולא לטלטל.
דוגמאות לגדר "יש אפשרות אחרת"

גמ' - אם יש בכלכלה אבן, ופירות שאינם מיטנפים, לא יטלטל את הכל יחד, אלא ינער את הכלכלה כולה, ויאסוף את הפירות חזרה ללא האבן.

רמב"ם, שו"ע - אך בפירות המיטנפים אינו צריך לנער, ויטלטלם יחד. 
תוס', מג"א, משנ"ב -
אינו צריך ליטול את הפירות בידיו מתוך הכלכלה;







אך אם הפירות מונחים בסלים קטנים בתוך הכלכלה, צריך להוציאם, ולא יטלטל את הכלכלה.
גמ' - 
באבן שעל החבית, ינער את האבן, ולא יטלטל את החבית עם האבן;



אך אם החבית נמצאת בין חביות אחרות, ואם ינער את האבן שם יישברו, יטלטל את החבית משם.
גמ' - אם צריך למקום הכלכלה או החבית, מותר לטלטלה, שאם ינער את האבן כאן לא יהיה המקום פנוי. 

טלטול בגופו

יסוד הדין

גמ' - הקש שעל גבי המטה, מנענעו בגופו.

ר"ן - זה חלק מן הדין של טלטול מן הצד - הטלטול אינו לצורך הקש, אלא לצורך המטה, ומותר, ככל טלטול מן הצד לצורך דבר המותר.

רא"ש - 
הטלטול הוא לצורך הקש, ובכל זאת מותר, משום שאין זה טלטול מן הצד, אלא טלטול בגופו;




והיינו, שיש שני דינים: טלטול מן הצד, מותר רק לצורך דבר המותר; ואילו טלטול בגופו, מותר גם לצורך דבר האסור.

וכן בטוש"ע - טלטול בגופו מותר, אפילו לצורך דבר האסור.

גדר "טלטול בגופו"

ט"ז - טלטול בגופו, היינו כשאינו נוגע ביד.

וכן במשנ"ב - 
כשאינו נוגע בידו, אלא בגופו או בשאר אבריו, הרי זה טלטול בגופו ומותר;



וכן מותר לדחוף את המוקצה ברגלו, כדי שלא ייפסד.

וכן בשש"כ, מנ"א - 
טלטול ברגל או במרפק וכד', הוי טלטול בגופו;




אך דווקא כשאין זו הדרך הרגילה לטלטלו בימי החול.

שש"כ - דחיפה על ידי מטאטא וכד', אינה בגדר טלטול בגופו, אלא טלטול מן הצד.

דרכי טלטול שונות

נגיעה במוקצה

יסוד הדין

מרדכי, ר' ירוחם, מ"מ, תרוה"ד, כל בו - מותר לנגוע במוקצה, כל שאינו מנענעו.

וכן בשו"ע וברמ"א.

מקרים שונים

כפיית כלי על ביצה

גמ' - מותר לכפות כלי על ביצה שנולדה בשבת, כדי שלא תישבר.

ירושלמי - ובלבד שלא יגע בביצה.

מ"מ - היינו דווקא בביצה, שמתנדנדת בקלות, ולכן אסור לנגוע בה, שמא ינענע אותה; אך נגיעה גרידא מותרת בכל אופן.

תרוה"ד - זה לא רק בביצה, אלא בכל דבר, שכיוון שעושה את הפעולה לצורך המוקצה, אסור לנגוע בו; ומה שמותר לנגוע במוקצה, זה כשנוגע שלא לצורך המוקצה.

טוש"ע - כל דבר שאסור לטלטלו, מותר לכפות עליו כלי, ובלבד שלא יגע בו (כתרוה"ד).

וכן בט"ז, מג"א - כאשר הנגיעה היא לצורך הדבר המוקצה, אסור לנגוע, אף על פי שאינו מתנענע.

משנ"ב - האיסור הוא דוקא בביצה, שמתנדנדת על ידי הנגיעה; ובשאר דברים מותר לנגוע, אף שזה לצורכם.

נגיעה בנברשת

ר"ת - מותר לנגוע בנר תלוי, ואין בזה משום מוקצה, משום שזה טלטול מן הצד (וגם לא משום מבעיר, שאינו מתכוון).

או"ז - אסור בין בנר שעוה (משום מוקצה) ובין בנר שמן (משום מבעיר).

רמ"א - אסור לנגוע בנר דולק כשהוא תלוי, שמא יטה (משמע, שמשום מוקצה אין בעיה).

מג"א - נגיעה ממש אסורה גם אם הנר כבוי, שמנדנד את הנברשת; ומה שמותר, זה ליטול חפץ מעל הנברשת, שזה טלטול מן הצד.

משנ"ב - מביא את המג"א.

וכן בשש"כ - אסור לנגוע במוקצה, אם יתנדנד בנגיעה זו; ומותר רק ליטול ממנו חפץ או להניח עליו חפץ.

ישיבה על מוקצה

משמע בטור - חריות שלא ייחדן לישיבה, אסור לשבת עליהן בשבת.

משמע בב"י ושו"ע - חריות ואבנים שהן מוקצה, אסור לשבת עליהן.

דעה במרדכי - הבעיה היא דווקא בחריות, שזזות כשיושב עליהן; ואילו באבנים מותר, משום שאינן זזות בישיבתו.

מג"א -
אבנים כבדות, שאין מזיזן בישיבתו, ודאי מותר לשבת עליהן, אף שהן מוקצה;



ולמסקנה מותר גם אם מזיזן בישיבתו, שזה טלטול בגופו.

משנ"ב - יש להקל לשבת על אבנים, גם אם מזיזן בישיבתו; אך במקום שאין צורך, ראוי להימנע מכך.

שש"כ - מותר לשבת על אבן, וטוב להיזהר מלהזיז אותה בישיבתו.

נשיפה

מהרי"ל - מותר לטלטל מוקצה על ידי נשיפה.

וכן בשו"ע וברמ"א.

שש"כ - היינו שזה מוגדר כטלטול בגופו, ומותר גם לצורך הדבר המוקצה.

טלטול מקצת החפץ

משנה - בשעת הטיפול במת, אין להזיז בו אבר.

ר"ן - היינו, שדבר המוקצה, אסור לטלטל גם את מקצתו.

וכן בשו"ע.

לקיחת ילד, שיש בידו דבר מוקצה

כשיש בידו מוקצה שאינו חשוב

משנה - נוטל אדם את בנו שיש אבן בידו.

גמ' - היינו דווקא בילד שיש לו געגועים אל אביו.

וכן בשו"ע.

משנ"ב - אם נפלה האבן מיד הילד, אסור להרימה, אלא יוריד את הילד, והוא יקח את האבן, ויחזור וירים אותו.

כשיש בידו מוקצה חשוב

גמ' - אם יש ביד הילד דינר, אסור לקחתו (אף שיש לו געגועים), שמא יפול הדינר, ויקחנו האב בידים.

רש"י - כשיש בידו דינר, אסור גם להחזיק ביד הילד כשהוא הולך ברגליו, שמא יפול הדינר ויקחנו האב.

רמב"ן - לא אסרו ללכת עם הילד כשיש בידו דינר, אלא רק לשאת אותו.

שו"ע - "סתם" שאסור גם ללכת עם הילד, ולא רק לשאת אותו.

בה"ל - נראה שמצדד שמותר.

שש"כ - אסור.

מוקצה שנמצא כבר בידו

תוס', ר"ן, מ"מ - אם נטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו או מקומו, אינו צריך לשומטו מיד כשמסיים, אלא יכול להניחו במקום שירצה.

וכן בשו"ע - כשנוטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו ומקומו, רשאי להניחו במקום שירצה.

אגודה - אם שכח ארנק עליו מערב שבת, אינו חייב לשומטו מיד, אלא ילך לחדר וישמטנו שם.

מג"א - אם שכח ונטל מוקצה בידו, אינו חייב לשומטו, אלא יכול להניחו במקום שירצה.


משנ"ב - היינו דווקא בכלי שמלאכתו לאיסור.

גר"א, נר' עיקר במשנ"ב - מותר רק כשנטלו בהיתר, ולא כשנטלו בטעות.

שש"כ - 
אם נטל בטעות כלי שמלאכתו לאיסור, או שאר מוקצה, צריך לשומטו;




אך אם ייגרם לו הפסד, מותר לטלטלו ולהניחו במקום שמור.

טלטול מוקצה משום מיאוס ("גרף של רעי")

ההיתר של טלטול משום מיאוס

יסוד הדין 

גמ' -
גרף של רעי, מותר לטלטלו בכדי לפנותו;



ולאו דווקא מיאוס הנמצא בכלי, אלא גם דבר מאוס העומד בפני עצמו מותר להוציאו.

הדבר המאוס
גמ' - מדברת לא רק בדבר מאוס מאד כצואה, אלא גם עכבר מת, שיורי כוסות, פסולת על השולחן, וכד'.

בה"ל, שש"כ, מנ"א - וכן גם קדירה מלוכלכת מותר להוציאה משום מיאוס.

גרש"ז - דווקא משום מיאוס התירו לטלטל מוקצה, ולא משום צער אחר (כגון אור שמפריע לישון). 

המקום

רי"ף, רמב"ם ועוד - ההיתר לפנות דבר מאוס, הוא דווקא בחצר שמתגוררים בה, ולא בחצר שמיועדת לתרנגולים וכד'.

וכן בשו"ע.

ב"י - גם באותה החצר, אם הדבר המאוס נמצא בחלק המיועד לאשפה או לתרנגולים, אסור לפנותו.

וכן במג"א ומשנ"ב.

מג"א, משנ"ב, שש"כ - אם מונח ברחוב, מותר לסלקו לצדדים, שלא ידרכו עליו.

שש"כ - גם אם הדבר נמצא שלא במקום האדם, אם מגיע ממנו ריח רע אל בני אדם, מותר לסלקו.

יצירת מצב שיצריך טלטול של דבר מאוס

עשיית דבר מאוס לכתחילה 

גמ' - אין לעשות לכתחילה דבר, שיביא לכך שיהיה דבר מוקצה שיצטרך לטלטלו משום מאיסותו. 

וכן בשו"ע.

רמב"ם - אם עבר וגרם לעשיית דבר מאוס, מותר לטלטלו ולהוציאו. 

וכן בשו"ע.

קביעת מושבו אצל דבר מאוס 

רבה - מותר להכניס מיטתו אצל דבר מאוס, כדי שיהיה מאוס עליו ויוכל לטלטלו שלא ייפסד.

אביי - מקשה על כך, שאין עושים גרף של רעי לכתחילה.

רמב"ם - אינו מביא את ההיתר של הכנסת מיטה.

תוס', רא"ש ועוד - מותר לעשות כך; ומחלקים:



אפשרות בתוס' - במקום הפסד מותר, ושלא במקום הפסד אסור.



רא"ש - אין ליצור דבר מאוס, אך כשהדבר המאוס כבר קיים, מותר לקבוע ישיבתו אצלו. 

שו"ע - במקום הפסד, מותר לקבוע ישיבתו ליד דבר מאוס, כדי להוציאו.

גר"א, בה"ל - היינו, שגם במקום הפסד, מותר דווקא באופן שבא אל דבר מאוס שקיים, ולא ליצור דבר מיאוס לכתחילה. 

פרטי ההיתר של הכנסת מיטה 

ב"י - יכול לקבוע ישיבתו שם גם אחר שכבר נמאס, ולא רק קודם שיימאס.

רא"ש - לא צריך דווקא להכניס את מיטתו, אלא גם כלי תשמישו.

ב"י - אך צריך דווקא קביעות, כגון שולחן לאכילה, וישיבה עראית אינה מועילה.

וכן במג"א ומשנ"ב.
ב"י - לאו דווקא במקום שראוי לדירה, אלא גם בחצר יכול לעשות כך.

וכן במג"א ומשנ"ב.
טלטול עביט, כשאינו במצב שגורם למיאוס

(כגון שנמצא בחצר אחרת, או שכבר פינהו, וכד'.)

גדר המוקצה במקרה זה

האם הצואה היא מוקצה

גמ' לגירסתנו - צואת תרנגולים היא מוקצה, אך צואת אדם אינה מוקצה, שראויה להאכיל לכלבים.

רי"ף, רמב"ם - גם צואת אדם היא מוקצה.

שו"ע - צואת אדם אסור לטלטלה.

מג"א - בשעת הדחק יש לסמוך על גירסתנו, שאינה מוקצה.

האם העביט הוא מוקצה 

גמ' - כשמרוקן את העביט, מותר להחזירו על ידי שנותן בתוכו מים. 

פוסקים - כלומר, שהעביט עצמו הוא מוקצה; ואין זה כשאר מוקצה מחמת מיאוס (שאנו מתירים), משום שמאוס לגמרי ואינו ראוי אפילו לכסות בו כלי. 

שש"כ, מנ"א - עביט ממתכת או פלסטיק, אינו מוקצה כשהוא נקי, ומותר לטלטלו גם ללא מים.

עביט שהוא מוקצה - היתרים לטלטלו

להחזירו על ידי שנותן בתוכו מים

גמ' - כשמרוקן את העביט, מותר להחזירו על ידי שנותן בתוכו מים.

וכן בשו"ע.

רשב"א - ההיתר הוא משום שהמים ראויים לשתיית בהמה.

וכן במג"א, משנ"ב, שש"כ - מותר רק אם המים ראויים לשתיית בהמה.

רשב"א, ר' ירוחם - ההיתר להחזירו עם מים, הוא דווקא כשצריך את הגרף בבית.

מהר"י אבוהב - מותר להחזירו גם כשאינו צריך לו עכשיו.

שו"ע - מתיר להחזירו עם מים, ללא הגבלה.

משנ"ב, שש"כ - אם הוא במקום המשתמר, לא יכניסנו שלא לצורך.

כשעודנו בידו

מג"א - אם העביט עדיין בידו, מותר להחזירו (גם ללא מים).

משנ"ב - יש מפקפקים בזה.

שש"כ - מותר.

משום כבוד הבריות

מג"א, משנ"ב - אם העביט מלא ואינו יכול להתפנות עליו, מותר להוציאו ולרוקנו (גם אם הוא נמצא במקום שאינו דר שם, שאין את ההיתר של מיאוס).

טלטול פח אשפה שיש בו מוקצה

עצם דין טלטולו

מנ"א -
אפילו אם יש בפח גם פסולת שאינה מוקצה, הוי בסיס לדבר האסור, ואסור לטלטלו.

נראה ע"פ השש"כ - אם לא היה בו מוקצה בכניסת השבת, מותר לטלטלו לצורך. 

משום כבוד הבריות

שש"כ, מנ"א - פח אשפה שמעלה ריח רע, או שהתמלא ואין לו אחר, מותר להריקו משום כבוד הבריות.

טלטול מוקצה מחשש לנזק

המקור - טלטול בכרמלית

יסוד הדין

גמ' - מותר לטלטל קוץ בכרמלית, מחשש שיוזקו בו רבים.

וכן בשו"ע.

החפץ המזיק 

מג"א, משנ"ב - שברי זכוכית מותר לטלטלם משום שמזיקים, אך שברי חרס לא. 

משנ"ב - אבן שאין בה עוקצים חדים, אין לטלטלה. 

ריב"ש - מותר דווקא בקוץ, משום שאינו ניכר לאנשים; אך אבן גדולה וכד' אסור לטלטלה. 

מג"א - תמה על כך.

משנ"ב - נראה שפוסק כריב"ש.

כשהמזיק היה כבר קיים בערב שבת
מג"א - אם החפץ המזיק היה מונח שם כבר מער"ש, אסור לטלטלו בשבת. 

משנ"ב - מותר גם אם היה כבר מונח מער"ש.

טלטול מוקצה 

ארחות חיים - מותר לטלטל שברי כלים שנמצאים על השולחן או בבית, מחשש לנזק. 

וכן ברמ"א. 

משנ"ב (ש"ח) - אף שאין בבית חשש להיזק של רבים, מותר, משום שזהו רק טלטול מוקצה, והתנאי של "רבים" נצרך רק להתיר טלטול בכרמלית, שהוא חמור יותר.

בה"ל (תקי"ח) - נוטה לומר, שגם במוקצה לא התירו טלטול גמור כשאין רבים, ומותר רק בטלטול מן הצד. 

שש"כ -
בבית שנמצאים בו אדם אחד או שנים, מותר רק טלטול כלאחר יד;




במקום שנמצאים שלושה ויותר, מותר גם טלטול כדרכו, וכן שאר איסורי דרבנן. 
מנ"א - שברים שנשברו בבית ויכולים להזיק, מותר לטלטלם.

ילקו"י - מותר לטלטל שברי זכוכית בבית גם בידו, ואם אפשר יטלטלם כלאחר יד. 

טלטול מת והטיפול בו 

יסודות הדין

תמצית הסוגיה

המימרות היסודיות בגמרא

א. מותר להוציא מת לכרמלית, משום כבוד הבריות. 
ב. מותר להציל את המת מפני הדליקה.

ג. מת המוטל בחמה, אסור לטלטלו מן הצד, ומותר לטלטלו ע"י ככר או תינוק.

היחס בין המימרות

נראה שיש בפוסקים שתי שיטות עיקריות ביחס בין המקרים:

רמב"ם, פשטות השו"ע - המקרים של דליקה ומוטל בחמה, אינם בגדר "כבוד הבריות", ולפיכך ההיתר בהם הוא מצומצם, לעומת המקרה של "כבוד הבריות" שבו הותר יותר.








ונמצא, ששלוש המימרות הן שלושה גדרים שונים: 









משום כבוד הבריות - הותר כל איסור דרבנן, כולל הוצאה לכרמלית. 









דלקה - אין זה כבוד הבריות, ולפיכך לא הותרה הוצאה; אך משום שלא יבוא לכבות, הותר כל טלטול.









מת המוטל בחמה - אין היתר אפילו לטלטלו, אלא רק ע"י ככר או תינוק. 
נר' ברש"י, מרדכי, משנ"ב -
גם המקרים של דלקה ומוטל בחמה, הם בגדר "כבוד הבריות", והותר בהם בעיקרון כל איסור דרבנן;










ובמת המוטל בחמה לא הותר טלטול גמור, משום שישנה דרך היתר, ע"י ככר או תינוק. 
כבוד הבריות - גדרו ודינו

איזה מקרה מוגדר כ"כבוד הבריות"

רמב"ם - "כבוד הבריות" הוא מצב שהמת מסריח, ויש גם בזיון לחיים.

ר' ברוך - "כבוד הבריות" הוא גם בבזיון המת בלבד; אך דווקא בבזיון חמור כמו דלקה, ולא בסתם בזיון.

רש"י, טור - גם מת המוטל בחמה ועלול להסריח, מוגדר כ"כבוד הבריות", ומותר להוציאו לכרמלית אם אי אפשר באותה רשות.

כך מדייק הב"י, שמוטל בחמה היינו גם כשאינו מסריח עדיין. ונר' שקרא את המשפט: "מת המוטל בחמה; או בבית בבזיון כגון שהוא מסריח...", דהיינו ש"בזיון" ו"כגון שהוא מסריח" מוסב רק על הבית, אבל בחמה עצם המצב הוא בזיון. ונראה שבאמת זו הקריאה הפשוטה בטור, ולא שגם בחמה מוסיף תנאי נוסף של בזיון ומסריח.

ר"א ממיץ, שבה"ל - מת המוטל בבזיון, כגון בין הגויים או ברה"ר, מוגדר כ"כבוד הבריות", ומותר לטלטלו ע"י גוי.

שו"ע -
במת המוטל בחמה, אינו מתיר להוציאו לכרמלית, אלא רק כשכבר מסריח ואין להם לאן לצאת (כרמב"ם);



וכן בדלקה, אינו מתיר להוציא לכרמלית, אלא רק באותה רשות;


אך מתיר להוציאו לכרמלית כשמוטל בבזיון, כגון בין הגויים.

ולכאורה יש כאן סתירה, שכן בפשטות דלקה חמורה ממוטל בין הגויים.
ט"ז - יש לפרש אחרת בדעת השו"ע, שגם בדלקה מותר להוציאו לכרמלית. 

מג"א - דלקה היא פחות בזיון מאשר שמוטל בין הגויים. 
בה"ל -
בדלקה כתב השו"ע כרמב"ם, הסובר שכבוד הבריות הוא דווקא לחיים ולא בזיון המת; אך למעשה הכריע כרש"י, שגם בזיון המת הוא בכלל כבוד הבריות. 

רמ"א - גם במת שלא הסריח אך קרוב להסריח, מותר להוציאו לכרמלית. 

משנ"ב - היינו שאם מוטל בחמה הרי זה "קרוב להסריח" ומותר להוציאו לכרמלית. 

מנ"א - במוטל בחמה אין להוציאו לכרמלית. 

איזה איסור הותר משום כבוד הבריות 

הוצאה לרה"ר

רמב"ן - משום כבוד הבריות מותר להוציאו גם לרה"ר, שזו משאצל"ג. 

נר' בר"ח, ר"ן - משום כבוד הבריות הותרה רק הוצאה לכרמלית, שעיקרה מדרבנן, ולא הוצאה לרה"ר. 

שו"ע - מביא את הרמב"ן, כ"יש מי שמתיר". 

משנ"ב - אין להוציא לרה"ר.

מלאכה דאורייתא ע"י גוי

ר"א ממיץ, שבה"ל - במקום שיש משום כבוד הבריות, מותר לומר לגוי לעשות מלאכה דאורייתא. 

רמב"ן, מג"א - אין לעשות מלאכה מפורסמת ע"י גוי, אפילו במקום כבוד הבריות.

משנ"ב - מביא מחלוקת אם מותר להוציאו לר"ה ע"י גוי במקום כבוד הבריות; ובר"ה שלנו אפשר להקל. 

מנ"א - במקום כבוד הבריות מותר להוציאו ע"י גוי גם לרה"ר.

כאשר מותר לעשות משום כבוד הבריות
שש"כ - דברים שמותר לעשותם למת משום כבוד הבריות, יעשה יהודי ולא נכרי. 

פרטי הדין במקרים השונים

מפני הדליקה

האם מותר גם להעבירו בטלטול גמור 

נר' ברי"ף - בדליקה מותר לטלטל את המת רק בטלטול מן הצד (שאף שבדרך כלל אסור טלטול מן הצד לצורך המוקצה, כאן התירו). 

נר' ברש"י, רמב"ם, רא"ש - 
כשאין יכול לטלטל את המת מן הצד או ע"י ככר, מותר גם לטלטלו טלטול גמור. 

שו"ע - יטלטלו ע"י ככר או תינוק; ואם אי אפשר, יטלטלו מן הצד; ואם אי אפשר, יטלטלו טלטול גמור. 

האם מותר גם להוציאו מרשות לרשות 

פשטות השו"ע - מסייג את ההיתר בדליקה, שזה דווקא באותה רשות. 

ט"ז - דלקה חמורה מבזיון, וודאי מותר להוציאו גם לרשות אחרת (ומפרש כך גם בדעת השו"ע). 

מג"א - בדלקה אין בזיון המת, וההיתר הוא רק מחשש שמא יכבה, ולא התירו להוציא לרשות אחרת. 

משנ"ב - בדלקה מותר גם להוציא לכרמלית.

מנ"א - המיקל לא הפסיד.

מת המוטל בחמה 

הדין

רי"ף, רמב"ם, תוס', רא"ש - מותר לטלטלו ע"י ככר או תינוק, אך לא בטלטול מן הצד. 

וכן בשו"ע.

רש"י, ר"ן, טור - מותר גם להוציאו לכרמלית, שזה מוגדר כ"כבוד הבריות".

רמב"ם - במוטל בחמה אין היתר להוציאו לכרמלית, אלא רק אם כבר הסריח.

וכן בשו"ע.

נר' ברמ"א, משנ"ב - מותר גם להוציאו לכרמלית.

מנ"א - במוטל בחמה אין להוציאו לכרמלית.

משנ"ב - גם לדעות שמותר להוציאו לכרמלית, לטלטלו התירו רק ע"י ככר או תינוק ולא מן הצד. 

ההיתר של "טלטול על ידי ככר או תינוק"

אופן הטלטול
משנ"ב - היינו שמניח את הכיכר או התינוק על המת, או בצידו על המטה, ומטלטל הכל יחד.

איזה חפץ מועיל כדי להתיר את הטלטול 

ר' אביגדור - אם המת לבוש בבגדים, הרי זה מועיל להתיר לטלטלו. 

רמב"ן - אם נתן על המת בגד שהיה לבוש בו, הרי זה מועיל. 

הגהמ"ר - אין להניח על המת כלי, אלא דווקא מאכל או תינוק. 

שו"ע - מביא את הרמב"ן וכן את ר' אביגדור כ"יש מי שאומר"; דהיינו - מועיל הן בגד שלבוש בו והן בגד שנתן עליו.

בה"ל - יש לפקפק מאד בהיתר ע"י בגד שלבוש בו. 

שש"כ - בשעת הדחק יש לסמוך על הבגד שלבוש בו. 

כשמוציאו לכרמלית - האם יוציאו ע"י ככר או תינוק 

רש"י, ר"ן - גם כשמוציאו לכרמלית, יטלטלו ע"י ככר או תינוק. 

רמב"ן - כשמוציאו לכרמלית, יטלטלו לבדו, שלא להוסיף הוצאה שלא לצורך. 

שו"ע - מביא את המחל' כ"יש ויש", ונראה שהעיקר כרמב"ן. 

משנ"ב - יוציא ע"י ככר או תינוק (כרש"י), אך כשאין לו יכול להוציא גם בלעדיהם. 

כשמוציאו לרשות הרבים (לדעה המתירה)

רמב"ן - כשמוציאו לרה"ר, מותר דווקא על ידי תינוק, ולא על ידי ככר, שהככר אינו טפל למת.

מקרים אחרים - האם קיים בהם ההיתר של ככר או תינוק 

לטלטל שאר דברים 

גמ' - לא התירו ככר או תינוק, אלא למת בלבד. 

וכן בפוסקים. 

לטלטל את המת, במקרים אחרים של צורך המת

הגה"מ - אם מונח על גבי כרים ומתחמם, מותר לטלטלו ע"י ככר או תינוק. 

ב"י - היינו אם אינו יכול לשומטו מעל גבי הכרים. 

ראבי"ה - אם חוששים שיתקשו אבריו, מותר לפושטם ע"י ככר או תינוק. 

ר' ברוך - אין להזיז אבר ע"י ככר או תינוק.

משנ"ב - אין ליישר את אברי המת; ובמקום שנהגו ליישר אבריו, יעשו זאת ע"י ככר או תינוק. 

לטלטל את המת לצורך החיים 

מהרי"ל - מותר לטלטל ע"י ככר או תינוק גם לצורך החיים, כגון לצורך כהנים. 

הגה"מ - שלא לצורך המת, אין להתיר טלטול ע"י ככר או תינוק. 

וכן ברמ"א. 

מהר"מ - לצורך מקומו וכד', אין להתיר טלטול ע"י ככר או תינוק, אך מותר בטלטול מן הצד. 

וכן בשו"ע. 

מג"א - והוא הדין שלצורך כהנים מותר בטלטול מן הצד. 

הטיפול במת 

גמ' -
מותר לשמוט את הכר מתחת המת. 



ומותר לסוך ולהדיח את המת, אך לא יזיז בו אבר. 


ואין לעצום את עיניו. 


ואין לסגור את פיו, אך מותר לקושרו שלא ייפתח יותר. 
וכן בשו"ע. 

משנ"ב -
מותר לשמוט את הכר מתחת המת, אך לא לשמוט את המת מן הכר. 




במקום שנהגו לעצום עיני המת, אין למחות בהם. 



וליישר האברים אין סמך; וגם במקום שנהגו כך, יעשו זאת רק ע"י חפץ המותר. 
שש"כ - מותר להורידו לארץ ע"י ככר או תינוק; אך אם נפטר סמוך למוצאי היום, אין להורידו לארץ. 

מנ"א - אסור לעצום עיני המת בשבת.

שלט"ג - מותר לזלף חומץ על בגדי המת, כדי שלא יסריח.

טלטול הנר והשמן 
טלטול נר שדלק באותה שבת 

יסוד הדין 

תנאים:
ר"ש - כשהנר דולק אסור לטלטלו, וכן אסור להסתפק מן השמן (המטפטף); אך לאחר שכבה מותר. 




ר"מ - גם אחר שכבה הנר אסור לטלטלו, ואסור להסתפק מן השמן שנשאר (משום מיגו דאתקצאי). 



ר"י - מוסיף לאסור גם נר ישן, אף שלא הדליקו בו באותה שבת (משום מוקצה מחמת מיאוס). 
אמוראים - 
נחלקו בנר ישן, אם יש מוקצה מחמת מיאוס; 





אך לכו"ע, נר שהדליקו בו באותה שבת אסור לטלטלו גם אחר שכבה. 
פוסקים -
נר ישן מותר לטלטלו (אין מוקצה מחמת מיאוס);




אך נר שהדליקו בו באותה שבת אסור לטלטלו, וכן שמן שנשאר בנר אסור (יש מיגו דאתקצאי).

פוסקים - כל מקום שנאמר שמותר לטלטל את הנר, היינו לצורך גופו ומקומו, ככל כלי שמלאכתו לאיסור.
היקף איסור הטלטול

החלקים האסורים בטלטול

איסור הטלטול הוא בכל חלקי הנר: הפתילה, השמן, הנר עצמו (הכלי שבו השמן), והמנורה (הפמוט שעליו מונח הנר).

מג"א, משנ"ב - וכן בנר שעוה, אסור לטלטלו אחר שכבה.

הטלטול האסור
מרדכי, רי"ד - נר שדלק בשבת וכבה, מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו. 

ר' ירוחם, רא"ש - אסור לטלטלו גם לצורך גופו ומקומו.

וכן בשו"ע. 

מקרים מיוחדים

נר שהודלק בשבת עצמה 

רשב"א - אם הדליק נר בשבת עצמה (לחולה או בשוגג), מותר לטלטלו כשכבה, שאין מוקצה לחצי שבת. 

וכן בשו"ע. 

מג"א, משנ"ב - הוא הדין גם אם הדליקו במזיד.

נר שהודלק לצורך פיקוח נפש

משמע ברשב"א - נר שהודלק לפיקוח נפש, גם אם הודלק מער"ש, מותר לטלטלו כשכבה, שלא הקצה דעתו ממנו.

וכן במשנ"ב.

דין טלטול הנר, לאור המחלוקת בעניין בסיס לדבר האסור

הדעות בעניין בסיס לדבר האסור

עולה מרש"י - בסיס לדבר האסור נאסר, אם כוונת האדם שהדבר האסור יהיה עליו בכניסת השבת, ואף שכוונתו להסיר את הדבר האסור במשך השבת. 

תרומה -
הבסיס נאסר רק אם כוונת האדם שהאיסור יהיה מונח עליו כל השבת; ואם כוונתו להסיר את האיסור בתוך השבת, אין הבסיס נאסר. 

העולה מעניין זה, לדין הנר

טלטול הנר עצמו, שעתיד לכבות

ט"ז - 
לפי דעת התרומה, שבסיס נאסר רק כאשר מתכוון להשאיר עליו את האיסור במשך כל השבת, יש להתיר את טלטול הנר, שהרי השלהבת לא תדלק כל השבת;



אך למעשה אנו אוסרים לטלטל את המנורה.
בה"ל - גם לדעת התרומה, אסור לטלטל את הנר אחר שכבה.

כאשר מתכוון להסיר את הנר במשך השבת

ט"ז - כאשר מתכוון להסיר את הנר במשך השבת (ע"י נכרי), אין הנר נעשה בסיס לדעת התרומה, ומותר לטלטלו אחר שכבה.

משנ"ב - במצב זה, מותר לדעת התרומה לטלטל את השולחן שעליו הנר; ויש לסמוך עליו במקום הפסד.

היתרים לטלטל נר שדלק בכניסת השבת 

לטלטלו מחמת שמאוס ("גרף של רעי")

מרדכי - יש מתירים להוציא נר שכבה, משום שהוא כגרף של רעי; ואין זה נכון, אלא רק לאסטניס מותר; והמחמיר לא הפסיד.

רמ"א - אסטניס מותר לו להוציא את הנר; והמחמיר לא הפסיד (משמע - גם לאסטניס ראוי להחמיר). 

וכן בט"ז - נר אינו בגדר דבר המאוס כל כך, ואין להוציאו.

ב"ח, מג"א, משנ"ב - צריך להיות "והמיקל לא הפסיד" (דהיינו - לאסטניס יש להקל). 

משנ"ב - מביא מחלוקת במי שאינו אסטניס, אם אומר שמאוס עליו, אם מותר להוציאו.

משנ"ב - היתר זה הוא רק להוציא את הנר מן החדר שיושב בו, אך לא לטלטלו סתם.

שש"כ -
תנור נפט וכד' שמעלה עשן, מותר להוציאו (גם בשעה שדולק);




ומותר גם אם יכבה בחוץ, אם לא יכבה מיד;



אך יטלטלו בנחת, שלא להגדיל את האש או להקטינה.
תנאי

רמב"ן, רשב"א, ר"ן, רא"ה - אם התנה מראש שיטלטל את הנר אחר שיכבה, מותר לטלטלו כשכבה. 

תוס', ר' ירוחם - תנאי אינו מועיל.

שו"ע - תנאי מועיל לטלטל את הנר אחר שכבה.

רמ"א -
תנאי אינו מועיל;




אך במקום שנוהגים לטלטל ע"י נכרי, מותר לומר לו לטלטל, משום שזה כמו שהתנה.
משנ"ב - היינו שלעניין אמירה לנכרי, סומכים על הדעה שתנאי מועיל.

מנ"א -
תנאי מועיל; 



ויכול להתנות פעם אחת לכל השנה; 


ואז מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו; 


ואם הפמוט הוא מוקצה מחמת חסרון כיס, אסור.

מג"א, משנ"ב - גם לדעה שתנאי מועיל, זה דווקא בנר, משום שעתיד לכבות, ולא בשאר בסיס לדבר האסור. 

וכן במנ"א.
נתינת דבר המותר

כשמניח בשבת

רא"ש, ר' ירוחם, ריב"ש - אם מניח פת בשבת על הנר, אין זה מועיל להתירו בטלטול, שלא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד.

וכן בשו"ע.

כשהניח מערב שבת, על המנורה עצמה
דעה בכל בו, ריב"ש - אם הניח פת על הנר מערב שבת, הרי זה מועיל להתירו בטלטול.

כל בו - גם אם הניח פת על הנר מערב שבת, אין זה מועיל. 

נימוקי הדעות

אפשרות בריב"ש - כשנתן את הפת מערב שבת, הרי זה בסיס להיתר ולאיסור, ולכן מותר.

כנגד זה: 
ריב"ש עצמו - אין זה בסיס לדבר האסור והמותר, משום שהשמן חשוב יותר, שזקוק לו להאיר.




מג"א, משנ"ב - אין זה בסיס לדבר האסור והמותר, משום שהנר מיועד לשלהבת ולא ללחם.

מסקנת הריב"ש - זה מועיל לא משום בסיס לדבר האסור והמותר, אלא משום שמגלה דעתו שרוצה לטלטל, והוי כתנאי. 
הפסיקה

שו"ע - גם אם הניח את הפת מערב שבת, אין זה מועיל.

משנ"ב - גם אם הפת חשובה מן הנר, אין זה מועיל (משום שהמנורה מיועדת לנר ולא לפת).

כשהניח מערב שבת, על השולחן או על מגש שתחת הנרות
משנ"ב - אם הניח ככרות או דבר חשוב אחר על השולחן, יכול לטלטלו עם הנרות.

וכן בשש"כ - אם הניח דבר חשוב על המגש שתחת הנרות, יכול לטלטלו, שהמגש אינו עשוי לצורך הנר בלבד.

ילקו"י - הנחת פת וכד' על השולחן או על מגש, אינה מועילה לטלטל את הפמוטים. 

מנ"א - הנחת פת וכד' על השולחן מועילה.

משנ"ב, שש"כ - כאשר הניח דבר היתר על השולחן או המגש, מותר לטלטלו גם בעוד שהנרות דולקים; אך בנר שמן יטלטל בנחת, שלא יקרב את השמן ללהבה. 
ע"י נכרי

משנ"ב -
לצורך גופו ומקומו, מותר בכל אופן לטלטל ע"י נכרי. 




ולצורך הנר (שלא ייגנב וכד'), מותר רק אם התנה, או שמנהג המקום לטלטלו (שזה כהתנה). 
חשש מנכרים 

שלטי גבורים - במקום שיש חשש מנכרים, מותר לטלטל את הנר אחר שכבה. 

משמע ברש"י ומג"א - מותר רק במקום סכנה.

משנ"ב - מותר בכל חשש, ובודאי בחשש הכאה או הפסד ממון.

טלטול מכשירים חשמליים

מכשירים שיש בהם חוט להט 

שש"כ, מנ"א, ילקו"י - אם דולקים, או דלקו בכניסת השבת, אסור לטלטלם גם לצורך גופו ומקומו, כדין הנר. 

שש"כ -
אסור גם לטלטל אהיל של מנורה; 




אך מכסה המיועד לכוון את האור וכד', מותר להזיזו. 
מכשירים שאין בהם חוט להט 

שש"כ, ילקו"י -
מותר לטלטל מאוורר לצורך גופו ומקומו. 






וכן מותר לטלטל שעון חשמלי. 
מנ"א - 
אין לטלטל מכשירים חשמליים, גם כשאין בהם חוט להט; 




אך בשעון כותב שיש למתירים על מה שיסמוכו.
