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על המחבר שלמה שדרוביצקי (ז"ל)
שלמה שדרוביצקי, בן יעקב אליעזר ושיינה ציפה (לבית קצנלנבוגן) שדרוביצקי נולד בשנת 1862 בעיירה דרוהיצ'ין במזרח פולניה (היום בלרוס), נפטר בפתח תקווה ב- 1927 ונקבר בהר הזיתים בירושלים.

     משפחתו הייתה אחת המשפחות המכובדות בדרוהיצ'ין, באזור ומחוצה לו, הוציאה מתוכה אישים ורבנים, בהם המהר"ם מפדובה (ר' מאיר קצנלנבוגן 1565-1482) רבה של פדואה וונציה באיטליה, מגדולי הפוסקים האשכנזים במאה ה-16, ורבי יום טוב הלר שכתב את "תוספות יום טוב".

    ד"ר ניל רוזנשטיין, חוקר יוחסין, שהקים בארצות הברית את "המרכז היהודי לשושלות יוחסין", בספרו בן 1320 עמודים, "השרשרת הבלתי שבורה"((THE UNBROKEN CHAIN מפרט המחבר את התולדות וענף היוחסין של משפחת קצנלנבוגן החל מהמהר"ם מפדובה, ר' מאיר קצנלנבוגן כדור ראשון, ועד למאה העשרים, כאשר שלמה שדרוביצקי מסומן בתולדות אלה כבן דור ה- 14.

     שלמה היה איש אשכולות, דתי, משכיל, בקי בנעשה בעולם היהודי ומחוצה לו, בעל ידע רב בתרבות היהודית והכללית ואיש עסקים מצליח. עם גבור האנטישמיות במזרח אירופה, גברה בו ההכרה כי אין ולא יהיה בטחון ליהודים בניכר ועליהם לעלות לארצם המובטחת ולחיות בה חיי עם נורמלי. בשנת 1909 עלה ארצה מלודז' עם כל משפחתו, התיישב בפתח תקווה, במטרה להיות איכר בארץ הקודש. קנה כרם שקדים, ואחר כך נטע פרדס בו עבד וממנו התפרנס.

          בפתח תקווה עסק בפעילות ציבורית שלא על מנת לקבל פרס, בלימוד תורה, במחשבה ובהגות יהודית, וזכה לכבוד והערכה מצד הציבור בפתח תקווה ומחוצה לה, בגלל אישיותו, השכלתו הכללית והיהודית, יושרו,וניסיונו במסחר וכספים.

    עיקר פעילותו הציבורית התמקדה בנושאים הבאים:

חינוך: החינוך היה בראש מעייניו וראה בו את אחד הנושאים החשובים בחיים והמשפיעים על דמותו של הדור הצעיר וליכולתו להשתלב בחברה. היה בין יוזמי ומקימי בית ספר חקלאי בפ"ת שפעל מספר שנים. בשנים 1921-1925, היה חבר בוועד המפקח על החינוך של בית ספר פיקא.

ייעוץ וגישור:שימש בורר ומגשר בסכסוכים שבין אדם לחברו בענייני ממון ואף בנושאי אישות, וביתו היה פתוח לכל מי שבקש עצה או עזרה.

העסקת יהודים: באותה תקופה שעולים חדשים התקשו למצוא עבודה, סייע בהשגת תעסוקה, עזר בהעלאת משפחותיהם ארצה, תרם לנזקקים בגמ"ח ובמוצרים. כשהחליט הבונד האמריקאי לתרום להעסקת פועלים יהודים, נבחר שלמה שדרוביצקי כבא כוחם של המעסיקים במושבה, לחלוקה צודקת של הכספים בין החקלאים המעסיקים יהודים.

כלכלה: ניסיונו בכלכלה ובכספים, אפשר לו לייעץ בעריכת חוזי מכירה של פרי הדר, בעיקר לסוחרים הערבים, להיבחר כממונה על מכירת תפוזים ליצוא. יזם את הקמת תחנת הרכבת בפ"ת וסייע במשא ומתן הכספי להקמתה, בין הוועד המקומי ושלטונות המנדט.

רעיונות ותוכניות:מתוך מכתביו וכתביו (שחלקם שמור במוזיאון ראשונים בפתח תקוה) מתברר כי בתקופת המצוקה של היישוב בעת ולאחר מלחמת העולם הראשונה, הגה ודרבן הקמת מוסדות כלכליים כמו: בנק מיוחד לחקלאים, "קרן ביטוח" ליבולים חקלאים, "צרכניה" לצרכי חקלאות, פיקוח על המחירים של מצרכי יסוד והקמת משקי עזר כחסכון בהוצאות מחיה, רעיונות שמומשו אחר שנים. כמו כן הגה רעיון של ניצול מי הירקון להפקת חשמל הידראולי, כדוגמת תחנות הקמח.

כתיבה: היה מעורה בחיי היישוב והביע את דעותיו במכתבים ומאמרים בעיתונים. התכתב עם מנהיגי ומשכילי הדור שחלקם הכיר אישית והתארחו בביתו.

יהדות: למד תורה כל חייו, התעמק בהגות ובמחשבה יהודית, והיה חברו הטוב של הרב הראשי של המושבה דאז, הרב ציטרון (קטרוני).

ספר: כתב ספר בשם "ליקוטים-החזרת עטרה ליושנה" הכולל ליקוטים מכתבי הקודש, פרשנים וחז"ל (מהתנאים הראשונים עד החכמים שחיו במאה שעברה), המתייחסים לנושאי התנהגות (אתיקה), והחושפים את גדולתה של התורה, כתבי הקודש וחז"ל.

ספרו כולל 36 נושאים ערכיים, מוסריים, וכן הקדמה מעניינת בפני עצמה, וביבליוגרפיה ("רשימת הספרים שדבריהם נכנסו להלקוט הזה"-כדבריו) הכוללת מעל 120 מקורות.

הוא הספיק לכתוב רק חלק א' מתוך שניים שתכנן. לאחר מותו חלקה המשפחה את ספרי הקודש וחז"ל שבספרייתו הגדולה, לבתי כנסת, למוסדות דת ולבודדים שעיסוקם היה לימוד תורה ומחקר.

   בשנת 1995, החליטה עיריית פתח תקווה להנציח את זכרו, ולקרוא על שמו רחוב, הנמצא בשכונת נווה עוז. חומר על המשפחה ועל שלמה שדרוביצקי מצוי גם בקריית המוזיאונים בפ"ת, בארכיון לתולדות פ"ת ע"ש עודד ירקוני כולל כתב היד של "ליקוטים".(כתב יד  זה נכתב שנית בכתיבה תמה והוא בידי הנכד שלמה נדיב (שדרוביצקי) בפתח תקוה ).
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כעין הקדמה

ביום גלות ישראל מעל אדמתו, בראות חכמי הדור, כי אי אפשר להם להציל את עמם הצלה חומרית מידי אויביהם הרבים והעצומים מהם, השתדלו להצילו לכל הפחות הצלת הרוח והנפש. ברוב חכמתם הבינו כי הכח החיוני של כל עם ועם הוא איננו דבר התלוי רק בגוף, אלא בנפש. הראש והראשון שהחל לעשות בכיוון זה היה רבן יוחנן בן זכאי נשיא ישראל שביקש מאספסיונוס: "תן לי יבנה וחכמיה ושושילתא דרבן גמליאל" (גיטין כ"ו) וכי עינו לא הטעתו אז נוכל להיווכח כיום, בראותנו כי בה בשעה שעמים רבים ועצומים מעם ישראל בימים ההם כבר עברו ובטלו מן העולם ולא נודע מקומם איהו, עם ישראל עודנו חי וקיים, למרות הרדיפות העצומות, צרות הגוף והנפש שסבל במשך זמן גלותו הארוך יותר מכל עם ועם בעולם.

בדרך המדריך הראשון, רבן יוחנן בן זכאי, הלכו חכמי ישראל כל דור, שקמו להם לישראל, כי אין לך אף דור אחד שלא נמצאו בו חכמים גדולים מצילי רוח העם. והחכמים האלה בראותם כי השפה העברית הטהורה הולכת ומשתכחת מישראל, לכן, למען לא יכהה גם רוחו באבוד שפתו, עמדו וחברו ספריהם בלשון המדוברת, לשון העם בזמנם. ולפי שבדורות הקרובים לחורבן הבית היה רוב מנינם ובנינם של העם בבבל מפני חמת המציק להם בארץ אבותיהם, ובבל זו נהפכה למרכז היהדות ולשון העם הייתה הלשון הארמית, הקרובה מאוד לעברית, לכן נבראה שם ספרות ארוכה ורחבה מני ים, הוא התלמוד, שמלבד החלק הדתי לכל חלקיו, סעיפיו וענפיו, הנהו עשיר גם בעניני מידות תרבות ודרך ארץ.

משום סיבות שונות, שאין פה המקום לדבר עליהן, אחינו בית ישראל מוכרחים היו להתפזר ולבקש מנוחה רחוק גם מהמרכז השני (בבל). ובה במידה שהתרחקו ממקום התורה זה התחילו להתקרב אל העמים ושפתם וכו' וכו' ואעפ"י שבכל דור ובכל מקום עמדו לנו החכמים והראו לנו על המראה הבלתי טבעי הזה שעוזבים את המעין החי שלנו ותועים בדרך ומבקשים מעיינות כזב. ובכל זאת קשה מאוד היה לעצר בעד הזרם ששטף ומשך את בני הנעורים שלנו אתו ושפתו, לאט, לאט פנתה הדרך לשות זרות והן הכניסו במחנה צעירינו גם דעות זרות לא שערו אבותינו... החכמים שהרגישו בדבר הזה עמדו ונטעו גנים יפים בשפות זרות לפי מדינותיהם והכניסו בהם פרחים נחמדים מספרותנו, אולם התגעגעו תמיד אל הלשון העברית, יען שאי אפשר למסור אותו היופי בהעתקה מה שנאמר במקור
. 

חכמי הדור לפני שישים שנה בערך, ברוסיה, בראותם אז כי בולמוס ההשכלה הכללית אחז את כל פנות העם והתורה עם ספרותה מדותיה ותרבותה סופה להשתכח מצעירי העם, אשר רק "בילדי נכרים ישפיקו" לומדים שבע חכמות ושבעים לשון מלבד לשון אבותיהם, תרבותם ומדותיהם, קמו מהם אנשים בעלי דיעה, כהחכמים רש"י פין וח' קצנלבויגין והעתיקו ע"י הסופר לוונדע לשפת רוסיה רבים ממאמרי חז"ל, המדברים בעניני מידות, מוסר, תרבות ודרך ארץ אל ספר אחד וקראו שמו: [שפה זרה לא ברורה] ז"א "השקפת בעלי התלמוד על העולם", כוונתם היתה בזה 1 להראות העמים והשרים את יפיה של תרבותנו העתיקה וספרותה וכן 2 למען ידעו בנינו הצעירים ההולכים ומתרחקים משפת עמם כי המדות הטובות, דרכי צניעות ודרך ארץ הנמצאים בספרי אומות העולם – מקורם בספרותנו, יען שתרבותנו קדמה לתרבות עמים אחרים...

אנחנו הצעירים אז, שמחנו לקראת הספר ההוא אך שמחתנו היתה מהולה בתוגה, בראותנו כי "נחלתנו נהפכה לזרים", כי לא הרי ספר מקורי כהרי ספר מעותק, לו גם ע"י מעתיק מובהק. כי כלל כללו חכמינו: שאין התורה יכולה להתרגם כל צרכה, כי חין ערכם של הדברים יאבד ע"י ההרקה מלשון אל לשון אך קוה קוינו, כי ברצות ה' דרכנו ונשוב לארץ אבותינו, במקום ששפתנו תהיה השפה העברית בין בלמוד בין בדבור ואשר על פיה יחונכו גם ילדינו, אז לא יהיה מקום לספרים מועתקים כאלה כי הן ספרותנו במקורה תהיה פתוחה לפני צעירינו אשר שפתנו אתם ולא יהיה צורך בכלל בקבוצים ובקטעים כספר הזה.

אמנם מיום בואי לארץ, זה שתים עשרה שנה, התבוננתי אל החינוך בארצנו וראיתי כי גם פה ברוב בתי הספר בילדי נכרים יספיקו את חינוך הדור אע"פ שלומדים הכל עברית, ולא ישימו לב אל המוסר דברי המדות והדרך ארץ שבספרותנו ואפילו אותם מבתי הספר שבהם מלמדים לתלמידים קצת תלמוד, כאשר ההמון "על קצה המזלג" הן לא יהיו תלמידיו מסוגלים לחדר אל תוך הספרות התלמודית הגדולה והרחבה מני ים להוציא להם משם את הפנינים ואבני החפץ...הלב מתכווץ לכל האוהב את עמו ותרבותו בראותו שגם פה בארצנו, צעירנו משתעשים ומעריצים את האטיק, מוסר החכמה ותורת החיים של אוה"ע ואינם יודעים את מקורם בספרותנו...לו ידענו שהמקור הראשון והיותר גדול לתורת החיים הוא בספרותנו ואשר אוה"ע שאבו את מוסרם מבארנו, חפרוה שרים, כי אז היתה להם התשוקה לרוות את צמאונם מבארנו, וגם האהבה והדרת הקודש לעמנו ולתורתנו, תורה שבכתב ותורה שבעל פה, נתגדלה ונתחזקה בלבם. לכן אמרתי עת לעשות לה' להחזיר עטרה ליושנה ולהשיב את הספר "השקפת בעלי התלמוד על העולם", למקורו. ואגב אורחא ללקוט לקט שכחה ופאה, אשר השאירו במקומות שונים לעני ולאביון הבא ללקט אחריהם. ושמתי לבי על כל מאמר, אשר לפי מיעוט השגתי יש בו הערה כוללת אמונה ומדה טובה וכתבתי בספר הזה. השתדלתי עד מקום שידי מגעת למצא את כל הספרים שמהם שאבו החכמים את המאמרים ההם, ואחת הנה ואחת הנה הוספתי לפעמים בתוך דברים שנשמטו מאיזה סיבה, ולפעמים הוספתי גם מאמרים שלמים ולמען לא להוציא לעז על החכמים ההם, שמתי את הוספותי בתוך המאמרים בתוך סוגריים כאלו [    ] ואת המאמרים השלמים שהוספתי ציינתי בכתב כזה * ואם ימצאו הקוראים, כי אין מקום למאמר זה או לתקון זה במקום זה ידעו כי לא באשמת החכמים ז"ל באו אל תוך הספר, אך באשמתי אני, כי יודע הנני, כי מך ערכי וכשל כחי לצעד ענקי כזה.

בגשתי אל המלאכה, מלאכת הקדש, פגשתי בהרבה מכשולים והעקר שהמראה מקומות בספר הרוסי השתבשו במקומות רבים מאוד (עד 60-70 למאה) אולם בעזרת ה' יגעתי ומצאתי ואני מצדי דקדקתי בהם למען הקל להקורא הנכבד למצוא הכל, כל דבר ודבר, על מקומו במקורו הראשון.

והנה נגשתי עכשיו להוציא את החלק הראשון ואם יהיה אלקים עמדי וישמרני בחיים אוציא לאור גם החלק השני.

מטרות ספרי זה הן אלו:

1) לתת לבני הנעורים אפשרות להתקרב אל האור הגנוז בספרותנו העתיקה ולהנות מזיו הדרה, המשמחת את לב השואפים אל האמת והצדק מצד המוסרי והמדות הטובות אשר יעשה אותם האדם וחי בהם.

2) להתודע עם הסגנונים השונים שבאופן כרונולוגי הולכים ומשתנים לפי הזמן והמקום שבו נמצאו החכמים ההם ולפי שעמנו מפוזר ומפורד בין כל העמים, לכן פעלו על החכמים השונים לשונות העמים אשר בקרבם ישבו.
3) לתת האפשרות אף ךבאי בימים להנות מהאור הגנוז בספרותנו העתיקה בימי שבתות ומועדים כשהם נחים מעט מטרדת הפרנסה, למען ידעו מה פעל ישראל במשך יותר מאלפיים שנה שנות גלותו. אעפ"י שכל הדברים שהובאו בספר זה הם רק כטיפה מן הים הגדול של ספרותנו, אך טוב מעט מלא-כלום.
בספר הזה נראה, כמו באספקלריא המאירה, את טהר לבם של גדולינו, את השקפתם על הארץ והדרים עליה ובגאון נוכל להגיד נגד כל העמים: "מי כעמך ישראל גוי גדול, אשר לו חקים ומשפטים טובים ככתוב בספרי תורתנו!"

לא עלי לספר בשבחו של הספר הזה, יחוו נא הקוראים הנבונים את דעתם, אלא עלי להגיד שהשתדלתי, כמה שאפשר היה, לא לנטות מהדרך הסלולה שסללו המאספים החכמים שחלקו את המאמרים לפרקים, פרק לכל ענין וענין לחוד, וכן המאמרים שחלקו כבוד בראשונה לחכמי התלמוד ואחר כך לגאונים וגדולים הבאים אחריהם, והדבר הזה לפי דעתי יותר חשוב בשביל הספר הזה מאשר להעתקם יען שבספר הזה נמסרו הדברים בסגנונם המקורי, וכל בר אורין ירגיש הן בבטויים הלקוניים והן בשפתם את ההבדל בין בדברי חז"ל ובין דברי החכמים שבאו אחריהם.

במקומות רבים תרגמתי מילים קשי ההבנה ולפעמים גם משפטים שלמים למען הקל לקורא צעיר שלא הרגל בם להבין את העניין שהוא קורא על בוריו ואם טעיתי בתרגומי ובביאורי יסלח לי  ה' כי לא מזדון עשיתי זאת אלא מבערותי וחסר ידיעתי וגם אתך, קורא נכבד, הסליחה.

ואני תפילה: יהי רצון שלא תהיה יגיעתי לריק וזכות כל אלה הקדושים והגדולים שדבריהם היו לי נר לרגלי בדרכי עד כה יעמד לי לזכות ולראות פרי עמלי שיביאו הזרעים שזרעתי על שדמת לבות בני עמי ואז מאושר אהיה לעת זקנתי, ואסיים בתפילת משה איש האלקים: "ויהי נעם ה' אלקינו עלינו" וגו'

הכותב והחותם לכבוד התורה וחכמיה
שלמה בן יעקב אליעזר שידרוביצקי

אכר בפתח תקוה, ארץ ישראל

כ"ט מנחם אב תרפ"ה

פרק א' -האדם ותעודתו

1. הוא (הלל) היה אומר: אם אין אני לי מי לי? וכשאני לעצמי, מה אני? ואם לא עכשיו אימתי? (אבות א 14)

2. הוא (רבי עקיבא) היה אומר: חביב אדם שנברא בצלם, חיבה יתירה נודעת לו לאדם שנברא בצלם, שנאמר (בראשית ט') "בצלם אלהים עשה את האדם". (שם ג' 14)

3. רבי ביסני ורבי אחא ור' יוחנן בשם ר"מ אומרים הנשמה הזו ממלאת את כל הגוף ובשעה שאדם ישן היא עולה ושואבת לו חיים מלמעלן. (מדרש רבה בראשית פ' 14)

4. אמר ליה (ר' יהושע בן לוי למר עוקבא): אנא הכי קא אמינא לך
. הני חמשה ברכי נפשי כנגד מי אמרן דוד? - לא אמרן אלא כנגד הקדוש ברוך הוא וכנגד נשמה: מה הקדוש ברוך הוא מלא כל העולם - אף נשמה מלאה את כל הגוף; מה הקדוש ברוך הוא רואה ואינו נראה - אף נשמה רואה ואינה נראית; מה הקדוש ברוך הוא זן את כל העולם כלו - אף נשמה זנה את כל הגוף; מה הקדוש ברוך הוא טהור - אף נשמה טהורה; מה הקדוש ברוך הוא יושב בחדרי חדרים - אף נשמה יושבת בחדרי חדרים; יבא מי שיש בו חמשה דברים הללו וישבח למי שיש בו חמשה דברים הללו. (ברכות דף י' עמוד א)
5.  דרש רבי שמלאי: למה הולד דומה במעי אמו - לפנקס שמקופל ומונח. ידיו על שתי צדעיו, שתי אציליו על ב' ארכובותיו, וב' עקביו על ב' עגבותיו, וראשו מונח לו בין ברכיו, ופיו סתום וטבורו פתוח, ואוכל ממה שאמו אוכלת, ושותה ממה שאמו שותה, ואינו מוציא רעי שמא יהרוג את אמו. וכיון שיצא לאויר העולם - נפתח הסתום ונסתם הפתוח, שאלמלא כן אינו יכול לחיות אפילו שעה אחת. ונר דלוק לו על ראשו וצופה ומביט מסוף העולם ועד סופו, שנאמר (איוב כ"ט) בהלו נרו עלי ראשי לאורו אלך חשך. ואל תתמה, שהרי אדם ישן כאן ורואה חלום באספמיא. ואין לך ימים שאדם שרוי בטובה יותר מאותן הימים, שנאמר (איוב כ"ט) מי יתנני כירחי קדם כימי אלוה ישמרני, ואיזהו ימים שיש בהם ירחים ואין בהם שנים - הוי אומר אלו ירחי לידה. ומלמדין אותו כל התורה כולה, שנאמר (משלי ד') ויורני ויאמר לי יתמך דברי לבך שמור מצותי וחיה, ואומר (איוב כ"ט) בסוד אלוה עלי אהלי. מאי ואומר? וכי תימא נביא הוא דקאמר - ת"ש: בסוד אלוה עלי אהלי. וכיון שבא לאויר העולם - בא מלאך וסטרו על פיו, ומשכחו כל התורה כולה, שנאמר (בראשית ד') לפתח חטאת רובץ. ואינו יוצא משם עד שמשביעין אותו, שנאמר (ישעיהו מ"ה) כי לי תכרע כל ברך תשבע כל לשון, כי לי תכרע כל ברך - זה יום המיתה, שנאמר (תהילים כ"ב) לפניו יכרעו כל יורדי עפר, תשבע כל לשון - זה יום הלידה, שנאמר (תהילים כ"ד) נקי כפים ובר לבב אשר לא נשא לשוא נפשו ולא נשבע למרמה, ומה היא השבועה שמשביעין אותו - תהי צדיק ואל תהי רשע, ואפילו כל העולם כולו אומרים לך צדיק אתה - היה בעיניך כרשע. והוי יודע שהקב"ה טהור ומשרתיו טהורים, ונשמה שנתן בך טהורה היא, אם אתה משמרה בטהרה - מוטב, ואם לאו - הריני נוטלה ממך (נידה דף ל עמוד ב')
6. רבי יהושע בר נחמיה בשם  רבי חנינא בר יצחק ורבנן בשם ר"א אמרי ברא בו ארבע בריות מלמעלה וארבעה מלמטן, אוכל ושותה  כבהמה, פרה ורבה כבהמה,  ומטיל   גללים  כבהמה, ומת כבהמה, מלמעלה, עומד כמלאכי השרת, מדבר  כמלאכי השרת, יש בו דעת כמלאכי השרת, ורואה כמלאכי השרת (בראשית רבה פרשה ח' אות י"א)  
7. א"ר סימון  בשעה  שבא הקב"ה לבראת את אדם הראשון, נעשו מלאכי השרת כיתים כיתים, וחבורות  חבורות, מהם אומרים אל יברא, ומהם אומרים יברא, הה"ד  (תהלים פה)  "חסד ואמת נפגשו צדק ושלום נשקו",  חסד אומר: 'יברא שהוא גומל חסדים', ואמת אומר: 'אל יברא שכולו שקרים', צדק אומר: 'יברא שהוא עושה  צדקות', שלום אומר: 'אל יברא דכוליה קטטה', מה עשה הקב"ה? נטל אמת והשליכו לארץ הה"ד  (דניאל ח)    ותשלך אמת ארצה, אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה רבון העולמים מה אתה מבזה תכסיס אלטיכסייה
 שלך,  תעלה אמת מן הארץ, הדא הוא דכתיב  (תהלים פה)   אמת מארץ תצמח, רבנן אמרי לה בשם ר' חנינא בר אידי  ורבי פנחס ורבי חלקיה בשם רבי סימון אמר, מאד, הוא אדם, הה"ד וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב  מאד, והנה טוב אדם, ר' הונא רבה של צפורין אמר עד שמלאכי השרת מדיינין אלו עם אלו ומתעסקין אלו עם  אלו בראו הקב"ה, אמר להן: 'מה אתם מדיינין כבר נעשה אדם'.  (בראשית רבה פרשה ח' אות ה')
8. ר' הונא בשם רבי איבו אמר: בדעת בראו, שברא צרכי מזונותיו ואח"כ בראו, אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה:  "רבון העולם!  (תהילים ח) 'מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו'?, הדא עקתא להן מבריא?
, אמר להון:  א"כ (תהילים ח)צונה ואלפים כלם וגו' למה נבראו?, צפור שמים ודגי הים למה נבראו?, משל למלך שהיה לו מגדל מלא כל  טוב ואין לו אורחים מה הנאה יש למלך שמלאו, אמרו לפניו: רבונו של עולם!  (שם) 'ה' אדונינו מה  אדיר שמך בכל הארץ'. עביד מה דהני לך.  (בראשית רבה פרשה ח' אות ו') 
9. אמר הקב"ה:  אם   בורא  אני אותו [את האדם] מן העליונים הוא חי ואינו מת, מן התחתונים -  הוא  מת ואינו חי, אלא הרי אני בורא אותו מן העליונים ומן התחתונים אם יחטא ימות ואם לא יחטא - יחיה. (בראשית רבה פרשה ח' אות י"א) 
10. אמר רב יהודה אמר רב:  בשעה  שבקש הקדוש ברוך הוא לבראות את האדם,  ברא כת אחת של מלאכי השרת, אמר להם: 'רצונכם, נעשה אדם בצלמנו'? אמרו לפניו: רבונו של עולם! מה  מעשיו? - אמר להם: 'כך וכך מעשיו', אמרו לפניו: רבונו של עולם  (תהלים ח') מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי  תפקדנו?, הושיט אצבעו קטנה ביניהן ושרפם. וכן כת שניה. כת שלישית אמרו לפניו: רבונו של עולם! ראשונים  שאמרו לפניך - מה הועילו? כל העולם כולו שלך הוא, כל מה שאתה רוצה לעשות בעולמך - עשה. כיון שהגיע  לאנשי דור המבול ואנשי דור הפלגה שמעשיהן מקולקלין, אמרו לפניו: רבונו של עולם! לא יפה אמרו ראשונים  לפניך? אמר להן: (ישעיהו מ"ו) 'ועד זקנה אני הוא ועד שיבה אני אסבל וגו'. (סנהדרין לח עמוד א')  
11. "כי   זה  כל האדם" (קהלת י"ב,י"ג) [ אמר רבי אלעזר: אמר הקדוש ברוך  הוא: כל העולם כלו לא נברא אלא בשביל 'זה'] רבי אבא בר כהנא אמר: שקול 'זה' כנגד כל העולם כולו. רבי  שמעון בן עזאי אומר, ואמרי לה רבי שמעון בן זומא אומר: כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה
.  (ברכות דף ו עמוד ב)
12. [לפיכך נברא אדם יחידי, ללמדך שכל המאבד נפש אחת מישראל - מעלה עליו הכתוב כאילו  איבד עולם מלא, וכל המקיים נפש אחת מישראל - מעלה עליו הכתוב כאילו קיים עולם מלא. ומפני שלום  הבריות, שלא יאמר אדם לחבירו אבא גדול מאביך, ושלא יהו המינים אומרים: הרבה רשויות בשמים.] ולהגיד  גדולתו של הקדוש ברוך הוא, שאדם טובע כמה מטבעות בחותם אחד - כולן דומין זה לזה, ומלך מלכי  המלכים הקדוש ברוך הוא טבע כל אדם בחותמו של אדם הראשון - ואין אחד מהן דומה לחבירו. לפיכך כל  אחד ואחד חייב לומר: בשבילי נברא העולם (סנהדרין דף ל"ז עמוד א' )
13. למה נברא (האדם) יחידי? להגיד גדולתו של מלך מלכי המלכים ברוך הוא שבחותם אחד ברא כל העולם  כולו ומחותם אחד יצאו חותמות הרבה שנאמר (איוב ל"ח, י"ד) "תתהפך כחומר חותם" (תוספתא סנהדרין פרק ח' הלכה ה')
14. הוא היה אומר: לא עליך המלאכה לגמור ולא אתה בן חורין ליבטל ממנה. אם למדת תורה הרבה נותנים לך  שכר הרבה ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך שכר פעולתך, ודע מתן שכרן של צדיקים לעתיד לבא (אבות פרק ב' משנה ט"ז)
15. רבי אומר: איזוהי דרך ישרה שיבור לו האדם? כל שהיא תפארת לעושה ותפארת לו מן האדם  (שם, משנה א')
16. הוא היה אומר בן חמש שנים למקרא, בן עשר למשנה בן שלש עשרה למצות, בן חמש עשרה לתלמוד, בן  שמונה עשרה לחופה, בן עשרים לרדוף
, בן שלשים לכח, בן ארבעים לבינה, בן חמשים, לעצה בן ששים, לזקנה,  בן שבעים לשיבה, בן שמונים לגבורה בן תשעים לשוח בן מאה כאילו מת ועבר ובטל מן העולם (שם, פרק ה' משנה כא)
17. אמר בר קפרא:  הנפש    והתורה  נמשלה בנר: הנפש, דכתיב  (משלי כ)   נר ה' נשמת אדם והתורה דכתיב  (משלי ו')   כי נר מצוה  ותורה אור. אמר הקב"ה לאדם הזה: נרי בידך ונרך בידי נרי בידך זו התורה ונרך בידי זו הנפש אם שמרת את  נרי אני משמר את נרך (דברים רבה פרשה ד')
18.  היה ר'  סימאי אומר:  כל   בריות  שנבראו מן השמים, נפשם וגופם מן השמים, וכל בריות שנבראו מן הארץ -  נפשם וגופם  מן הארץ, חוץ מן האדם הזה שנפשו מן השמים וגופו מן הארץ, לפיכך: למד אדם תורה ועשה רצון אביו  שבשמים הרי הוא כבריות של מעלה, שנאמר (תהילים פ"ב, ט) 'אני אמרתי אלהים אתם ובני עליון כלכם', לא למד תורה ולא  עשה רצון אביו שבשמים הרי הוא כבריות שלמטה, שנאמר (שם) אכן כאדם תמותון...  (ילקוט תהילים רמז תתלא)
19. אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה: ריבון כל העולמים! "מה אדם ותדעהו...איל על עפר משלו
" אמר להם: מה שאתם מקלסין אותי בעליונים, הוא מייחד אותי בתחתונים (פרקי דרבי אליעזר הגדול פרק י"ג)
20.  שלשה מתנות נבראו בעולם זכה באחת מהן נטל חמדת כל העולם. זכה בחכמה - זכה בכל. זכה בגבורה - זכה בכל, זכה בעושר - זכה בכל. אימתי? בזמן שהן מתנות שמים ובאות בכח התורה, אבל גבורתו ועשרו של בשר ודם אינו כלום, שכן שלמה אומר (קהלת ט) "שבתי וראה תחת השמש כי לא לקלים המרוץ ולא לגבורים המלחמה וגם לא לחכמים לחם וגם לא לנבונים עושר וגם לא ליודעים חן כי עת ופגע יקרה את כולם" , וכן ירמיה אומר (ירמיה ט) "כה אמר ה' אל יתהלל חכם בחכמתו ואל יתהלל הגבור בגבורתו, אל יתהלל עשיר בעשרו כי אם בזאת יתהלל המתהלל, הכל וידע אותי" (במדבר רבה פרשה כ"ב פסקה ו')

21. "ורצע אדוניו את אזנו במרצע" (שמות כא, יט) רבן יוחנן בן זכאי היה דורש את המקרא הזה כמין חומר מה נשתנה אזן מכל אברים שבגוף? אמר הקדוש ברוך הוא: אזן ששמעה קולי על הר סיני בשעה שאמרתי (ויקרא כה, נה): "כי לי בני ישראל עבדים עבדי הם" ולא עבדים לעבדים והלך זה וקנה אדון לעצמו ירצע. ור"ש ב"ר היה דורש את המקרא הזה כמין חומר: מה נשתנה דלת ומזוזה מכל כלים שבבית? אמר הקדוש ברוך הוא: דלת ומזוזה שהיו עדים במצרים בשעה שפסחתי על המשקוף ועל שתי המזוזות ואמרתי כי לי בני ישראל עבדים ולא עבדים לעבדים והוצאתים מעבדות לחירות והלך זה וקנה אדון לעצמו ירצע בפניהם (קידושין דף כב עמוד ב)

22. תנן ג' שמות לאדם: אחד שקראו לו אביו ואמו, ואחד שקראו לו אחרים ואחד שאדם קונה בו לעצמו
 (תנחומא פרשת ויקהל)

23. "קדושים תהיו כי קדוש אני ה' אלהיכם" (ויקרא י"ט,א).  ר' אבין אמר: משל למלך שהיה לו מרתף של יין, והושיב בו המלך שומרים, מהן נזירים ומהן שכורים. לעת ערב בא ליתן להם שכרם, נתן לשכורים שני חלקים ולנזירין חלק אחד. אמרו לו: אדונינו המלך לא שמרנו כאחת? מפני מה אתה נותן לאלו שני חלקים ולנו חלק אחד? אמר להן: אלו שכורין הן ודרכן לשתות יין, אבל אתם נזירין ואין דרככם לשתות יין לפיכך אני נותן לאלו שני חלקים ולאלו חלק אחד. כך העליונים שאין יצר הרע מצוי ביניהם, קדושה אחת להם שנאמר (דניאל ד, יד):  "ובמאמר קדישין שאלתא"
 אבל התחתונים לפי שיצר הרע מצוי בהן, הלואי יועל שתי קדושות. הדא הוא דכתיב "והִתְקַדִשְתֶּם והייתם קדושים, כי קדוש אני". (ילקוט קדושים רמז תר"ג)

24. הודיענו אלהינו על ידי נביאיו שהוא שם יתרון לאדם על כל ברואיו כאמרו: "ורדו בדגת הים ובעוף השמים" (בראשית א'), וכמו שאמר במזמור (תהילים ח'): "ה' אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ" מתחילתו ועד סופו ושהוא נתן לו יכלת לעבדו ושם אותה לפניו והשליטו עליה. ושם הבחירה ברשותו, וצוה שיבחר בטוב כמו שאמר (דברים ל'): "ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב". ואמר אחרי כן (שם) "ובחרת בחיים". והעמידו לנו על מאמר הזה אותות ומופתים וקבלנוה. ואחר כך עייננו במלאכת העיון במה נתן לנו יתרון? ומצאנו יתרונו בחכמה אשר נתנה לו ולמדו אותה, כמו שאמר: (תהילים צ"ד) "המלמד אדם דעת". והוא בה שומר כל דבר שחלף מהפעלים, ובה רואה רוב הנולדות אשר תבאנה, ובה הגיע להעביד הבהמות לעבוד לו הארץ ויביאו לו תבואתה, ובה הגיע להוציא המים ממעמקי הארץ עד שיהיו הולכים על פניה. ועוד עשה לו הגלגלים השואבים ממנה מעצמם, ובה הגיע לבנות הבתים הנכבדים, וללבוש הבגדים החמודות, ולתקן המטעמים הערבים, ובה הגיע לנהוג החיילים והמחנות להנהגת המלכות והשלטון עד שנתקנו בני אדם. ובה הגיע אל ידיעות תכונות הגלגל והליכת הכוכבים ושיעור גרמיהם ומרחקיהם ושאר ענייניהם. ואם יחשוב החושב כי אשר נתן לו היתרון הוא דבר זולת האדם, יראנו אלה המעלות או קצתם לזולתו וזה מה שלא ימצאנו. ובדין אם כן שיהיה המצווה המוזהר, הגמול, הענוש,  כי הוא קטב כל העולם ומכונתו כמו שאמר (ש"א,ב): "כי לה' מצוקי ארץ וישת עליהם תבל". ואמר (משלי ו'):"וצדיק יסוד עולם". וכאשר התבוננתי אלה השורשים ומה שמסתעף מהם, ידעתי כי מותר האדם איננו טעות שנופלת בלבנו עליו , ולא נטית אל הותירנו ולא שהביאתנו גאווה ולא עזות שנטעון אותו לנפשנו, כי אם אמת ברורה וצדק מבואר, ולא הותירנו החכם
 אלה הדברים, כי אם בעבור ששמו מקום למצוותו והזהרתו כאשר אמר (איוב כ"ח): "ויאמר לאדם: הן יראת ה' היא חכמה וסור מרע – בינה (האמונות והדעות להגאון רבנו סעדיה מאמר רביעי פרק א')

25. מפני שאנו רואים את האדם מבחר ברואי ית"ש, ידענו שהוא ענין הכוונה בבריאות כל הגופות וההויות. ועוד, כי הוא שוה ומכוון במזגו מכל בעלי החיים והוא שנברא מתוקן בצורתו ונאה במלאכתו מכולם, בעל נפש מדברת עניני החכמה, פנינה קיימת, לא תפסד, על כן צריך לאדם החכם הנלבב שישתדל בכל כחו להגיע אל התכלית, אשר יוכל מן המעלות ויהיה כמו שאמר אחד החכמים: "עזרו הדברים הפלכיים בנפשותיכם, כאשר תעזר החרישה וההשקאה את הזרע בגידולו והוא מטבעו במיצוע הארץ, ושיטרח להיות מעדת החסידים ולהתנהג במנהגם בכל יכולתו. ועוד צריך שיחכם במידותיו עד שיתקנו לו, ואל ישתמש בחושיו אלא בדבר הצריך, עד שיהיה מן הידועים בחשיבות והמפורסמים בחסידות. כי זאת היא התכלית הטובה העולמית, אשר אם יגיע אדם אליה תכלה עינו תמיד להגיע אל מה שלמעלה ממנה. והיא הטובה התמדה אשר היא התכלית, אשר יגיע בעולם השכל והיא לעולם הבא והיא טובת האלהים שהטיב בה לעבדיו. (ספר תיקון מידות הנפש לר' שלמה בן יהודה גבירול)

26. נפש כל בשר היא צורתו שנתן לו האל והדעת היתרה המצויה בנפשו של אדם - היא צורת האדם השלם בדעתו. ועל צורה זו נאמר בתורה (בראשית א', כה): "נעשה אדם בצלמנו כדמותנו", כלומר שתהיה לו צורה היודעת ומשגת הדעות שאין להם גולם
 כמו המלאכים שהם צורה בלא גולם. עד שידמה להן. ואינו אומר על צורה זו הניכרת לעינים שהיא: הפה, והחוטם, והלסתות ושאר רושם הגוף שזו "תואר" שמה, ואינה הנפש המצויה לכל נפש חיה, שבה אוכל ושותה ומוליד ומרגיש ומהרהר, אלא הדעה שהיא צורת הנפש. ובצורת הנפש הכתוב מדבר: "בצלמנו כדמותנו". ופעמים רבות תקרא זאת הצורה "נפש ורוח" ולפיכך צריך להזהר בשמותן שלא יטעה האדם בהם וכל שם ושם ילמד מענינו אין צורת הנפש הזאת מחוברת מן היסודות כדי שתפרד להם. ואינה מכח הנשמה
 עד שתהא צריכה לנשמה כמו שהנשמה צריכה לגוף אלא מאת ה' מן השמים היא, לפיכך כשיפרד הגולם שהוא מחובר מן היסודות ותאבד הנשמה
 מפני שאינה מצויה אלא עם הגוף וצריכה לגוף בכל מעשיה לא תכרת הצורה הזאת לפי שאינה צריכה לנשמה
 במעשיה אלא יודעת ומשגת הדעות הפרודות מן הגולמים ויודעת בורא הכל ועומדת לעולם ולעולמי עולמים, הוא שאמר שלמה בחכמתו (קהלת יב, ז) "וישוב העפר על הארץ כשהיה והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה" (רמב"ם הלכות יסודי התורה פרק ד' סעיפים ח,ט).

27. אנו רואים שהאדם - מבחר בריאת הבורא בעולם התחתון. כי הוא מתוקן בצורתו, שיש בו הנשמה המתבוננת סוד העליונים והתחתונים, וכל זה לפי שהוא ענין כל הכוונות מזה העולם, וכל מה שנברא בעולם הזה - הכל לצרכו, ועל זה ניתנה לאדם תורת אמת להורותו  דרך הישרה, כי האדם הוא חביב מאד לפני השם, כי אנו רואים שהמלאכים משמשים בצרכי אדם צדיק, כמו שמצינו באברהם אבינו ויצחק ויעקב "המלאך הגואל אותי מכל רע יברך את הנערים" (בראשית מח טז), "וישר אל מלאך ויוכל" (הושע יב ה). ועוד מצינו שבא מלאך לעזרתם, דכתיב (מלכים ב יט לה) "ויהי בלילה ההוא ויצא מלאך ה' ויך במחנה אשור", ורבים כאלה. (הקדמה לאורחות צדיקים)
28.  כל נמצא טיבעי אמנם יש לצורתו המינית סגולה ותכלית מה בה יבדל משאר המינים, והתכלית ההוא  הנמצא במין מין
 הוא סבת מציאותו בצורה ההיא המיחדת המין ההוא. והיה האדם מכלל הנמצאות הטבעיות  והיותר נכבד ושלם היצירה מהם כמו שבארנו, ראוי אם כן שימצא לו תכלית מיוחד ייוחס אל צורתו המינית אינו  בכח ההזנה וההרגש, שאם היה כן יהיה שלמות ותכלית החמור והחזיר שוה לשלמות האדם ותכליתו. ולזה הוא  מבואר שהשלמות הזה ראוי שיהיה במה שנמצא בו שהוא יתר על הבעלי חיים. ולפי שאנחנו נראה שיש בו כחניות והכנה על קבול המושכלות, והמצאת החכמות והוצאתם מן הכח אל הפעל  יותר מכל שארי הבעלי חיים. ראוי שיהיה השלמות האנושי נתלה בזה הכח השכלי. ולמה שיהיה זה הכח נחלק  אל עיוני ומעשי, ראוי שיהיה שלמותו נתלה בחלק העיוני ממנו יותר ממה שיתלה במעשה, לפי שהוא מתיחס אל  טבעו. שאין לומר שעקר המצא זה השכל באדם הוא בעבור המעשה בלבד, רצוני: כדי להמציא המלאכות המעשיות  והאומניות, כי כבר נתבאר באגרת הבעלי חיים אשר חברו אחואן אלצפ"א. כי בכלל הבעלי חיים ימצא שלמות  המלאכות והאומניות, יותר ממה שימצא במין האדם. ועוד שאם כן אחר שכל תכלית הוא נכבד ממה שלפני  התכלית, היו המלאכות המעשיות יותר נכבדות מהעיוניות, ויהיו אם כן המלאכות העיוניות שאינן מכונות לצד  מעשה כלל שוא ודבר בטל, וזה חלוף מה שנוצרנו עליו, וחלוף דעת הכל, כי כל האנשים מסכימים שיש יתרון  למלאכות העיוניות על המעשיות. ועוד שהשמחה בכל דבר אמנם תהיה בתכלית ובמה שיקרב אל התכלית יותר  ממה שירחק ממנו, ואנחנו נמצא השמחה והערבות במעט המושג מן הדברים העיונים יותר גדולה לאין שעור  מכל שמחת המעשיות. וזו ראיה שעקר התכלית האנושי הוא נתלה בחלק העיוני מן הכח השכלי… ואי אפשר שיגיע האדם אל שלמות  תכליתו אם לא בהוצאת הכחניות אשר בו אל הפעל. וזהו כי השלמיות שני מינים: שלמות ראשון ושלמות אחרון. שלמות ראשון הוא השלמות המגיע לדבר עם היותו  נמצא בפעל מיד כשימצא, ויקרא: "שלמות המציאות", ושלמות אחרון הוא השלמות שאינו מגיע לדבר עם מציאותו  מיד אבל הוא בו בכח בשעת מציאות הדבר ההוא ויגיע אל השלמות ההוא כשיצא הכחניות אל הפעל, ויקרא: "שלמות התכלית". וזה המין מן השלמות הוא המכוון באדם. כי הכסא, דרך משל, שלמותו הראשון יגיע עם מציאותו  מיד כשיהיה נשלם עשיתו, ושלמותו האחרון והוא שלמות התכלית לא יגיע רק עם הישיבה עליו. [ולפי שאין בבעלי  חיים שלמות אחר מקווה מהם אלא שלמות המציאות בלבד, נאמר ביצירתם: "וירא אלהים כי טוב" (בראשית א'  כ"ה), לרמוז כי עם מציאותם מיד הגיע ונשלם הטוביות שאפשר שיהיה בהם שהוא שלמות המציאות, ולא יקווה  מהם שלמות אחר זולת זה. אבל ביצירת האדם לא נאמר כי טוב, וזה יראה דבר מתמיה: וכי לא יהיה ראוי  שיאמר על יצירת האדם "כי טוב" כמו על יצירת שאר הבעלי חיים? אלא שמה שלא נאמר בו "כי טוב" הוא להורות  שהטוביות המכוון באדם איננו הטוב המכוון בשאר בעלי חיים שהוא שלמות המציאות בלבד]
, אבל יקווה שיגיע  ממנו טוביות אחר יותר נכבד לא יגיע עם מציאותו מיד אלא אחר שיוציא הכחניות אשר בו מן הכח אל הפעל, וכל  זמן שלא יצא שכלו מכח אל הפעל לא יגיע שלמותו המכוון בו שהוא שלמות התכלית. (עקרים מאמר שלישי פרק ב')
29.  כמו שהשמש הזאת, שהוא עצם בהיר, ממנו הושפעו ניצוצות האורה בעולם, הנה אי אפשר לקבל האנשים תועלתו, אם לא בהמצא בהם הגשם הספיריי אשר בבבת העין. כן הוא הענין בהערות האלהיות, אשר בדת, שעם היותם הכרחיות אמתיות בעצמם, והם עצם האור בהחלט, הנה אין מבוא להגיע תועלתם, אם לא תמצא באנשים התחלה מעולה, מתייחסת אליהם בצד מה תהיה אצלם במדרגת העין אל אור השמש לקבל אורם ולפשט תועלתם, ועל זאת הבחינה עצמה אמר המשורר (תהלים קי"ט, יח): "גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך". אמר: שיעורר בו אותו כח ואותה התחלה, שבחינתה עם הערות התורה, היא אותה בחינה עצמה שיש לעינים הגופיים עם אור השמש, כי על זה הענין עצמו אמר החכם בנו (משלי ו', כג): "כי נר מצוה ותורה אור". וזה, כי כמו שהנר או האור הכולל הוא האמצעי המוציא לפועל כח הראות, כן הערות המצוה והתורה לכל בני ישראל יהיה אור במושבותם, אלא שהמצוה לפי שהיא חלקית, דמה אותה אל הנר החלקי, והתורה הכוללת, דמה אותה אל האור. לפי שהוא מבואר, כי לפי רוב הטובה יתרבה התועלת. וצדקו מאד דברי פי חכם.
אמנם זאת ההתחלה כבר גזרו החוקרים, שהוא צורת האדם ונפשו הדברית, אשר היא נפוחה מנשמת שדי, והיא אצלו אספקלריה זכה וזהירה, מוכנת לקבל אמתיות עניני הנמצאות כלן, עד שתהיה כטופס ופתשגן כתב הענינים הקדושים מהרוחניות והפשיטות, החרות על לוח מציאות הנמצאים העליונים והטהורים, אשר נגזרה מגזרתם…
אך שמע נא בזה עקר נכבד מאד. בו תחלף דעת כל תורני מדעת כל חכמי הפילוסופים. וזה,   שהם (הפילוסופים) שמו המראה הזאת (הנשמה) מתחלה חשוכה ונחלאה, ואמרו שיש על האדם להשתדל לזככה תחלה, והסיר חלאתה ממנה, בטהר אותה מפחיתות המדות, וקנות טובות תחתיהן. ואחרי כן למרק אותה, בפתח בה פתוחי סדרי הנמצאות על אמתתן, כי הוא עקר שלימות האדם ותכליתו... ולזה כל בעל תורה ראוי שיאמין שהנשמה מתחלה ומעת היותה באדם, היא מראה מלוטשת ומזוככת, בה יודעו ויזכרו כל הענינים האלהיים כמו שאמרנו, ולא נתן לנו אצלה משא הזכוך, רק אזהרת השמור, כי בזה יהיה הטורח מעט. אמנם האשם המושב לבלתי נשמר ונזהר הוא הרבה… (עקידת יצחק שער ס"ח)

30. ענפי חילול השם הם רבים וגדולים. כי הרבה צריך האדם להיות חס על כבוד קונו, ובכל מה שיעשה צריך שיסתכל ויתבונן מאד שלא יצא משם מה שיוכל להיות חילול לכבוד שמים חס וחלילה, וכבר שנינו: "אחד שוגג ואחד מזיד בחילול השם". ואמרו חז"ל (יומא פו): היכי דמי חילול השם? אמר רב: כגון אנא דשקילנא בישרא ולא יהיבנא דמי לאלתר. ורבי יוחנן אמר: כגון אנא דמסגינא ארבע אמות בלא תורה ובלא תפלין. והענין: שכל אדם לפי מדריגתו ולפי מה שהוא נחשב בעיני הדור, צריך שיתבונן לבלתי עשות דבר בלתי הגון לאיש כמוהו, כי כפי רבות חשיבותו וחכמתו, כן ראוי שירבה זהירותו בדברי העבודה ודקדוקו בה, ואם איננו עושה כן, הרי שם שמים מתחלל בו חס וחלילה. כי כבוד התורה הוא שמרבה הלימוד בה, ירבה כמו כן ביושר ובתיקון המדות וכל מה שיחסר מזה למי שמרבה בלימוד גורם ביזיון ללימוד עצמו וזה חס וחלילה חילול לשמו יתברך, שנתן לנו את תורתו הקדושה וצונו לעסוק בה להשיג על ידה שלימותנו (מסילת ישרים פרק י"א)

31. *  שנצטוינו לעשות כל מעשינו בדרך היושר והטוב בכל כחנו, ולהטות כל דברינו אשר בינינו ובין זולתנו על דרך  החסד והרחמים, כאשר ידענו מתורתנו שזהו דרך השם וזה חפצו מבריותיו למען יזכו לטוב. כי חפץ חסד הוא,  ועל זה נאמר [דברים כ"ח, ט'] "והלכת בדרכיו". ונכפלה המצוה עוד במקום אחר שנאמר: "ללכת בכל דרכיו". ואמרו זכרונם לברכה בפירוש זאת המצוה: מה הקדוש ברוך הוא נקרא רחום אף אתה היה רחום, מה הקדוש  ברוך הוא נקרא חנון אף אתה היה חנון, מה הקדוש ברוך הוא נקרא צדיק אף אתה היה צדיק, מה הוא נקרא  קדוש אף אתה היה קדוש וכו'. והענין כולו לומר: שנלמד נפשנו ללכת בפעולות טובות כאלו ומדות נכבדות אשר יסופר  בהם יתברך על דרך משל לומר: שמתנהג במדות טובות אלו עם בריותיו. והוא ברוך הוא יתעלה על כל עילוי גדול  שאין בנו כח ודעה להשיג גודל מעלתו ורוב טובו ולא בכל הנבראים, ועל הדרך הזה שאמרנו יקראו הנביאים לאל  ברוך הוא כל הכינויים: צדיק ישר תמים גבור חזק רב חסד ארך אפים. כי באמרם "ארך אפים" אין הענין חלילה  שיהיה כעס לפניו לעולם, כי אשר בידו להמית ולהחיות למחות עולם ולבראות ואין אומר לו: "מה תעשה"? למה יכעוס?  גם כי הכעס איננו שלמות בכועס, ואליו ברוך הוא כל השלמות. אבל הענין באמת על הדרך שזכרנו, כלומר: שהן  המדות המעולות שמתנהג בהן עם בריותיו, ויש לנו ללמוד ולעשות כל דרכינו בדמיונו. (ספר החינוך מצוה צרי"א)  

32. * אמונת השארת הנפש, אשר היא תכלית האדם, במה שהוא אדם ושלמותו האחרון לא  בלבד יאמינוהו כל איש ישראל, בשם ישראל יכונה, ותורת ה' בלבו. כי גם הפילוסופים, אשר לא זרח עליהם אור תורתנו הקדושה יודו במציאות ההשארות, כי טבע האמת והשכל יחייב הכרחיות מציאותו, וזה כי בכל הדברים המצטרכים לקיום והעמדת הגוף, עינים רואות, כי לכל בעל חי יתר שאת ויתר עז בהם על בני אדם כפל כפלים. כי הבעלי חיים נולדים במלבושיהם ועל פני כל הארץ ישכונו, ומזונם מצוי להם בכל מקום, אשר תדרוך כף רגלם ויבלו ימיהם בלי קנאה, שנאה ותחרות ואין דאגה ופחד לעיניהם מזכרון יום המיתה. כי אין להם בה הקדמת ידיעה ולא יכירוה כי אם בשעתה. לא כן בני אדם, כי הם נולדים ערומים וצריכים לבקש ולתקן להם מלבושים להתכסות בם ולבנות בתים להיות להם למחסה ומסתור בחורף מפני הקור, ובקיץ מפני חום השמש, ובזעת אפם יאכלו לחם וצריכים למלאכות רבות לתקן מזונם, ויש בהם שנאה ותחרות ויבהלם זכרון יום המיתה עד שנוכל לומר באמת, כי האדם כל ימיו מכאובים גם בלילה לא ישקט לבו מהתפעלות אהבה ושנאה, מקנאה ונטירה ומטרדת המחשבות באספת קניינים ומדאגת הפסד גוף וממון וחלאים ושאר מאורעות הזמן לו ולמאהבי נפשו. והטרדות והדאגות הללו רובם ככולם סבתם השכל והדעת וכמו שנאמר (קהלת א', יח): "כי ברב חכמה – רב כעס ויוסיף דעת – יוסיף מכאוב והנפש המשכלת לא תחיל כי אם בחומר ממוזג במזג השוה. אשר על כן יתפעל האדם מכל ההפכים כקור וחום והדומה להם וצריך למלבושים ובתים לדור בתוכן ולתקן אשר יאותו לטבעו, על כרחינו אם כן לומר שנתן לו השכל כדי שעל ידו יקנה שלימות מיוחד לא ישתתפו בו שאר בעלי החיים והוא הקיום האישיי מצד הנפש המשכלת. כי לקיום המין והעמדת הגוף על הזמן הקצוב לו לפי טבעו לא יהיה לו השכל לא לעזר ולא להועיל, כי הבעלי חיים כולם משיגים אותו בשלימות יתירה וביותר נקל מהאדם באין ערך (12 דרשות מהר"י מינץ דרוש שביעי ויש מיחסים הדרשות האלה לרבי שמואל יהודה קצינעלבוגען הנולד בשנת 1521)    

פרק ב' – דרך ישרה
 (אחרי ה' אלהיכם תלכו (דברים יג, ה) )

1) רַבִּי אוֹמֵר, אֵיזוֹהִי דֶרֶךְ יְשָׁרָה שֶׁיָּבוֹר לוֹ הָאָדָם, כֹּל שֶׁהִיא תִפְאֶרֶת לְעוֹשֶׂיהָ וְתִפְאֶרֶת לוֹ מִן הָאָדָם. (אבות פרק ב' משנה י"א)

2) "זה אלי ואנוהו" (שמות טו,ב)… אבא שאול אומר: "ואנוהו" הוי דומה לו: מה הוא חנון ורחום אף אתה היה חנון ורחום (שבת קל"ג עמוד ב')

3) תני ר' יודה אומר משום רבן גמליאל: הרי הוא אומר (דברים י"ג, יח): "ונתן לך רחמים ורחמך", סימן זה יהא בידך: כל זמן שאת רחמן המקום מרחם עליך, אינך מרחם - אין המקום מרחם לך (ירושלמי בבא קמא פרק ח' הלכה ז')

4) אמר רבי חמא ברבי חנינא: מאי דכתיב (דברים יג, ה) "אחרי ה' אלהיכם תלכו", וכי אפשר לו לאדם להלך אחר שכינה?…אלא להלך אחר מדותיו של הקדוש ברוך הוא: מה הוא מלביש ערומים, דכתיב (בראשית ג, כא): "ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם", אף אתה הלבש ערומים, הקדוש ברוך הוא ביקר חולים, דכתיב (שם יח,ו): "וירא אליו ה' באלוני ממרא", אף אתה בקר חולים, הקדוש ברוך הוא קבר מתים דכתיב (דברים לד,ט): "ויקבר אותו בגי", אף אתה קבור מתים, הקדוש ברוך הוא ניחם אבלים, דכתיב (בראשית כה, יא): "ויהי אחרי מות אברהם ויברך אלהים את יצחק בנו", אף אתה נחם אבלים (סוטה י"ד)

5) רבי יהודה בן  סימון פתח (דברים יג, ה): "אחרי ה' אלהיכם תלכו". וכי אפשר לבשר ודם להלוך אחר הקב"ה, אותו שכתוב בו (תהלים עז): "בים דרכך ושבילך במים רבים"? "ובו תדבקון" וכי אפשר לבשר ודם לעלות לשמים ולהדבק בשכינה, אותו שכתוב בו (דברים ד): "כי ה' אלהיך אש אוכלה" וכתיב (דניאל ז,ח):  "כרסיה שביבין די נור, נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי" ואתה אומר: "ובו תדבקון"? אלא מתחלת ברייתו של עולם לא נתעסק הקב"ה אלא במטע תחלה הה"ד (בראשית ב): "ויטע ה' אלהים גן בעדן" אף אתם, כשתכנסו לארץ לא תתעסקו אלא במטע תחלה, הה"ד: "כי תבאו אל הארץ ונטעתם" (ויקרא יט, כג)   (ויקרא רבה פרשה כה)

6) "כל אורחות ה' חסד ואמת לנוצרי בריתו ועדותיו" (תהילים כ"ה, י) בשעה שאמר להן משה לישראל: (דברים יג, ה) "אחרי ה' אלהיכם תלכו". אמרו לו: משה רבינו! מי יוכל להלוך בדרכיו של הקב"ה. דכתיב (נחום א, ג) "ה' בסופה ובשערה דרכו". וכתיב, (תהלים עז, כ): "בים דרכך ושבילך במים רבים", וכתיב (ישעיה ו, טז): "כי הנה ה' באש יבוא", אמר להם: אני אומר לכם דרכיו של הקב"ה, כל ארחות ה' חסד ואמת. חסד - זו גמילות חסדים. אמת - זו תורה ולמי נתן אותה? לנוצרי בריתו ועדותיו (ילקוט חלק שני רמז רש"ב)
7) לעולם ילמד אדם מידת קונו שהרי הקב"ה הניח כל הרים וגבעות והשרה שכינה על הר סיני מפני שאינו גבוה והוא נמוך שנאמר (תהילים ס"ח, טז): "הר אלהים עשן" וגו' וכתיב: "ההר חמד אלהים לשבתו" (אור עולם פ"ד, יש שקוראים לו "מדרש ועולם")

8) "ללכת בכל דרכיו ולדבקה בו" (דברים יא, כב). וכי אפשר לו לאדם לעלות במרום ולהדבק בו? אלא הדבק בחכמים ותלמידיהם ומעלה אני עליך כאילו עלית למרום. (ספרי פרשת עקב כ"ב)

9) "קדשים תהיו כי קדוש אני" (ויקרא י"ט, ב): וכתוב (דברים ד,ד): "ואתם הדבקים בה'. וכתיב (ירמיהו יג, יא) "וכי כאשר ידבק האזור אל מתני איש כן הדבקתי אלי כל בני ישראל".  אמר להם הקדוש ברוך הוא לישראל: איני כבשר ודם; מלך בשר ודם אין רשות להקרא בשמו, תדע לך (ידוע לך) בשעה שאדם מבקש לקטרג חברו, קורא לו: "אגוסטא פלוני" ואין לו חיים, אבל ישראל נקראו על שמו של הקדוש ברוך הוא: נקרא אלהים וקרא שם ישראל "אלהים" שנאמר (תהילים פד): "אני אמרתי אלהים אתם" נקרא חכם שנאמר (איוב ט, ג): "חכם לבב ואמיץ כח מי הקשה אליו וישלם"? וקרא לישראל חכמים שנאמר (דברים ד,ח): "רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה".. נקרא דוד שנאמר (שיר השירים ה,י) "דודי צח ואדום" וקרא לישראל דודים שנאמר (שיר השירים ה,א): "שתו ושכרו דודים". נקרא חסיד שנאמר (ירמיה ג, יב): "כי חסיד אני, נאם ה' " וקרא להם חסידים שנאמר (תהילים נ,ה): "אספו לי חסידי", נקרא קדוש, שנאמר (ישעיהו ט,ג): "קדוש קדוש קדוש ה' צבאות" וקרא לישראל קדושים. (ילקוט פרשת קדושים רמז תר"ד)

10) "קדושים תהיו כי קדוש אני ה' אלהיכם" (ויקרא יט,ב). קדושים תהיו – פרושים תהיו כי קדוש אני ה' אלהיכם. לומר: אם מקדישים אתם עצמכם מעלה אני עליכם כאילו קידשתם אותי, ואם אין אתם מקדשים עצמכם, מעלה אני עליכם כאילו לא קידשתם אותי (ספרא קדושים ב')

11) הדרך הישרה היא מדה בינונית שבכל דעה ודעה מכל הדעות שיש לו לאדם והיא הדעה שהיא רחוקה משתי הקצוות ריחוק שוה ואינה קרובה לא לזו ולא לזו. לפיכך צוו חכמים הראשונים שיהא אדם שם דעותיו תמיד ומשער אותם ומכוין אותם בדרך האמצעית, כדי שיהא שלם בגופו. כיצד? לא יהא בעל חמה, נוח לכעוס ולא כמת שאינו מרגיש, אלא בינוני. לא יכעוס אלא על דבר גדול שראוי לכעוס עליו כדי שלא יעשה כיוצא בו פעם אחרת, וכן לא יתאוה אלא לדברים שהגוף צריך להן ואי אפשר להיות בזולתן. כענין שנאמר (משלי יג, כה): "צדיק אוכל לשובע נפשו". וכן לא יהיה עמל בעסקו אלא להשיג דבר שצריך לו לחיי שעה כענין שנאמר (תהילים לז,טז): "טוב מעט לצדיק", ולא יקפוץ ידו ביותר, ולא יפזר ממונו, אלא נותן צדקה כפי מסת ידו ומלוה כראוי למי שצריך; ולא יהא מהולל ושוחק ולא עצב ואונן, אלא שמח כל ימיו בנחת בסבר פנים יפות, וכן שאר דעותיו. ודרך זו היא דרך החכמים. כל אדם שדעותיו דעות בינונית בינוניות ממוצעות נקרא חכם, ומי שהוא מדקדק על עצמו ביותר ויתרחק מדעה בינונית מעט לצד זה או לצד זה נקרא חסיד, כיצד? מי שיתרחק מגובה הלב עד הקצה האחרון ויהיה שפל - רוח ביותר נקרא חסיד וזו היא מדת חסידות. ואם נתרחק עד האמצע בלבד ויהיה עניו - נקרא חכם. וזו היא מדת חכמה, ועל דרך זו שאר כל הדעות. וחסידים הראשונים היו מטין דעות שלהן מדרך האמצעית כנגד שתי הקצוות: יש דעה שמטין אותה כנגד הקצה האחרון, ויש דעה שמטין אותה כנגד הקצה הראשון וזהו לפנים משורת הדין. ומצווין אנו ללכת בדרכים האלו הבינונים והם הדרכים הטובים והישרים שנאמר (דברים לח,ח): "והלכת בדרכיו". כך למדנו בפירוש מצוה זו: מה הוא נקרא חנון אף אתה היה חנון, מה הוא נקרא רחום אף אתה היה רחום, מה הוא נקרא קדוש אף אתה היה קדוש. ועל דרך זו קראו הנביאים לאל בכל אותן הכנויין: ארך אפים ורב חסד צדיק וישר תמים גבור וחזק וכיוצא בהן להודיע שהן דרכים טובים וישרים וחייב אדם להנהיג עצמו בהן ולהדמות אליו כפי כחו. וכיצד ירגיל אדם עצמו בדעות אלו עד שיקבעו בו? יעשה וישנה וישלש במעשים שעושה על פי הדעות האמצעיות, ויחזור בהם תמיד עד שיהיו מעשיהם קלים עליו ולא יהיה בהם טורח עליו. ויקבעו הדעות בנפשו. ולפי שהשמות האלו נקרא בהן היוצר והם הדרך הבינונית שאנו חייבין ללכת בה, נקראת דרך זו "דרך ה' " והיא שלמד אברהם אבינו לבניו, שנאמר (בראשית יח,יט): "כי ידעתיו למען אשר יצוה…" וההולך בדרך זו מביא טובה וברכה לעצמו שנאמר (שם): "למען הביא ה' על אברהם את אשר דבר עליו" (רמב"ם הלכות דעות פרק א' מסימן ד' עד סוף הפרק)

12) חק מלכיי ומשפט נימוסי לכל עיר ועיר ממלכה להעמיד להם קצב נכון במדה במשקל ובמשורה יהיה להם במשמר למדוד ולשקול כל דבר המדוד והנשקל, כמצוה וכתורה, אחרי כן כי יהיה חמס ועושק בעיר או במדינה להוסיף או לגרוע המדות והמשקלים אשר בתוככנה בקצב ההוא השמור, ישיבום אל היושר הכללי ויצדקו אותנה, חוקה אחת תהיה לכל.
הנה אמנם בנפול בלי צדק במדה ההיא הראשונה, הנה יהיה העול הנופל בכל שאר המדות והמשקלים עוות שלא יוכל לתקון. הנמשל: כי פלס ומאזני משפט ביד ה': הוא הצדיק, הוא הצדק, הוא הישר, הוא היושר; הוא האמתי, הוא האמת. באמתתו ישוערו ויוצדקו כל הנמצאים ובו נתכנו צדק ומשפט ומישרים, וכן משה רבן של נביאים (דברים א',יז) ויהושפט מלך יהודה (ד"ה ב', י"ט) פה אחד אמרו "כי המשפט לאלהים הוא"  כי לו ית' המפשט הראשיי, אשר עליו חוייבו כל רודפי צדק ומשפט לשום מגמתם וכוונתם ולצמצם על פי כל מדותיהם ושיעוריהם. והמשורר גם הוא אמר בזה הסגנון עצמו באמרו (תהלים צ"ט,ד) "ועוז מלך משפט אהב", "אתה כוננת מישרים, משפט וצדקה ביעקב אתה עשית" (עקידת יצחק שער ל"ו)

פרק ג'-דברי כיבושין

 תנן בפרק שלשי דתענית שביום תעניות היו מורידים לפני התיבה זקן ואמר לפניהם דברי כיבושים ופירש רש"י: דברים שכובשים לבו של אדם להחזירו למוטב.

1. מוסרי התורות והדינים הלקוחים מהנביאים ונבואתם וטבעיהם וידיעת הנהגותיהם הטובות, יועילו לתקן מידות הנפש, עד שיגיע להם התבונה הנכבדת, עד שלא יביאו ממנה כי אם פעולות טובות, ולכן לא תמצא אלו ההתפעלות שיעשו שינוי גדול כי אם לפחותי העם, אשר אין להם חכמה במדות הפלוסופית ולא במוסרי התורות, כקטנים וכנשים והשוטים מהעם. כי אלו למורך נפשם יבהלו ויפחדו ותמצאם כאשר יגיע אליהם הנזק או יבוא להם צרה מצרת הזמן. ורבה פחדם ויצעקו, ויבכו ויטפחו על פניהם ויכו החזה שלהם. ואפשר כי פעמים יגדל הדבר עליו עד שימות הפחות ההוא פתאום, או אחר זמן, במה שישיגהו מן היגון והאנחה, לכן כאשר יבא לאלו הפחותים טובה מטובת הזמן תגדל שמחתם בזה, ויחשוב הפחות ההוא למיעוט מוסר נפשו, כי השיג טובה גדולה ויוסיף להתאוות ולהתפאר ברוב מה שהשיג מן התענוג, וירבה צחוקו ושמחתו עד שקצתם ימותו מגודל השמחה, להיות נתכת ונמסה הרוח לרוב נטייתה לחוץ פתאום כמו שזכר גלינוס. וסיבת כל זה רכות הנפש וסכלותה באמיתת הדברים. ואמנם הלומדים והלוקחים מידת הפילוסופיא ומוסר התורה הם יקנו להם גבורה, והם הגיבורים באמת, עד שלא תשתנה נפשם ולא תתפעל, כי אם מעט מזער. וכל מה שיהיה האדם לוקח יותר מוסר, ותפעל יותר מעט בשני הענינים יחד, רצה לומר ביום הטובה וביום הרע עד שאם ישיג טובה גדולה מטובות העולם, והם אשר יקראם הפילוסופים הטובות המדומות, לא יגדל זה בעיניו ויחשב לאין הטובות ההן. וכן כאשר יבוא לו נזק גדול וצרה מצרת הזמן, והם אשר יקראוהו הפילוסופים הצרות המדומות, לא יבהל ולא יפחד ויסבלם סבל טוב, ואולם הגיע לאדם זאת התבונה בנפשו, בהסתכלות באמתות הדברים וידיעת טבעי המציאות כי הגדולה שבטובות העולם לא יתמידו עם האדם כל ימיו, כי הוא ענין פחות מאד, בעבור כי הוא דבר כלה ונפסד, בהגיע קץ האדם אשר ימות בו כשאר בעלי חיים. וכן הגדולה שברעות העולם, כשיסתכל במות, אשר אי אפשר להנצל ממנה, הנה הרע ההיא קטנה מרעת המות בלא ספק. ולזה ימעט השינוי לזאת הרע, כי היא למטה במעלה מהרעה, אשר אי אפשר בלעדיה. ובדין קראו הפילוסופים טובות העולם ורעותיו מדומות, כי כמה טובות מטובותיו ידמה ויחשוב שהם טובות, והם רעות באמת, וכמה פעמים קיבץ האדם ממון רב והשיג לגדולה ומלכות גדולה, והיה הדבר ההוא סיבה להפסד גופו ואבדת נפשו בקנותו מדות מגונות וקוצר ימיו, ורחקו מהשם יתברך, אשר הדבקות בו היא הטובה האמיתית ונצחית לעד; וכמה פעמים נורש העושר ומלך איבד מלכותו והיה הדבר ההוא סבה לתקן גופו ולהשלים נפשו במדות נכבדות, ולהאריך ימיו ולקרבו אל השם ולדבקה בו, אשר היא הטובה הנצחית (ממכתב הרמב"ם אל השולטן סַלַדִין כרם חמד 3)

2.  אין ישיבת האדם ותנועתו ועסקיו והוא לבדו בביתו, כישיבתו ותנועתו ועסקיו והוא לפני מלך גדול, ולא דיבורו והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי ביתו וקרוביו, כדיבורו במושב המלך. ומפני זה מי שיבחר בשלמות האנושי, ושיהיה איש האלוהים באמת , יעור משנתו וידע שהמלך הגדול המחופף עליו והדבק עמו תמיד, הוא גדול מכל מלך בשר ודם, ואילו היו דוד ושלמה, והמלך ההוא הדבק המחופף הוא השכל השופע עלינו, שהוא הדיבוק אשר בינינו ובין השי"ת  וכמו שאנחנו השגנוהו באור ההוא אשר השפיע עלינו כאמרו (תהילים לו,י): "באורך נראה אור". כן באור ההוא בעצמו הוא משקיף עלינו ובעבורו הוא תמיד עמנו, משקיף ורואה. "אם יסתר איש במסתרים, ואני לא אראנו נאום ה'? "(ירמיה כג, כד)
 - והבן זה מאד. ודע כי כאשר ידעו זה השלמים, תגיע אליהם מן היראה והכניעה ופחד השם ויראתו ובשתם ממנו, בדרכים אמיתיים, לא דמיוניים, מה ששם צפונותיהם עם נשותיהם ובבית המרחץ
 כנגליהם עם שאר בני אדם –…{ואמרו: "אי זה הוא צנוע? זה הנפנה בלילה כדרך שנפנה ביום". וכבר ידעת הזהירם מ'לכת בקומה זקופה' - "משום 'מלא כל הארץ כבודו"}…וגדולי חכמינו ז"ל היו נמנעים מלגלות ראשם, להיות השכינה מחופפת על האדם ומסוככת אותו. וכן היו ממעטים בדבריהם לזאת הכונה, וכבר בארנו מה שראוי לבארו במיעוט הדברים באבות
, "כי האלוהים בשמים ואתה על הארץ, על כן יהיו דבריך מעטים" (קהלת ה,ו)  וזה הענין אשר העירותיך עליו היא הכונה ממעשי התורה כולם, כי בפרטים ההם המעשיים כולם ובעשיתם תמיד תגיע רגילות ליחידים החסידים, עד שישלמו השלמות האנוש, ויפחדו מהשם וייראו ממנו וידעו מי עמהם, ויעשו אחר כך מה שראוי. כבר באר השם ית' כי תכלית מעשי התורה כולה הוא להגיע אל  האדם זה ההפעלות, אשר כבר בארנו במופת, בזה הפרק למי שידע האמיתות, אמיתת חיוב ההגעתו אליו, רצוני לומר, יראתו ית' ולפחד מדברו אמר: "אם לא תשמור לעשות את כל דברי התורה הזאת, הכתובים בספר הזה, ליראה את השם הנכבד והנורא" (מורה נבוכים להרמב"ם חלק שלישי פרק נ"ב)

3. העולם ים זועף רב מצולה, רחב ידיים. והזמן – גשר רעוע בנוי עליו, ראשו אחוז ההעדר הקודם להויתו ותכליתו לראות בנועם מתמיד לאור באור פני מלך. רחב הגשר אמת איש וגם אפסו המסגרות. ואתה, בן אדם, על כרחך אתה חי עובר עליו תמיד מיום היותך לאיש. בהביטך קצר המסלול ואין דרך לנטות ימין ושמאל, התתפאר ביד ושם? בהציצך אבדון ומות לך הומה מימינך ומשמאלך היעמוד לבך? התחזקנה ידיך? וכי תתהלל בחמדת קנין ורב ענין, אשר אספתו בזרוע חַשַפְתוֹ, אשר בִקַשְתוֹ בְקַשְתֶךָ ותרד לרשתו ברשתך? מה תעשה לזעף הים והמונו כי יתגעש ושטף ועבר, ובית מלונך אף הוא יֵחָשֵב להשבר? זה הים גדול  אשר אתה בקרבו, התפאר עליו גם השתרר על פרשיו ורכבו – צא עתה והלחם בו! גם כי תחוג ותניע מיין תנואות גאונך, אשר ינוך מעסיס רוממותיך שהמה רִמוּךָ, - כמעט כמעט נטותך אנה ואנה תאבד כרגע במצולות מבהילות וידך מידם אין מבקש. תלך מתהום אל תהום, נבוך בנבכי ים  ואין אומר השב.האבטח על שקר? האשען על משענת קנה רצוץ? לחשוב מלון אורחים אשר כזה מבצר משגב ובית מקדש מלך? כנף פרעוש ציפורן שמיר? קורי עכביש ראמות וגביש? וכי תראה הימים נעימים והזמן מפזז ומכרכר והרגע הולך להרגיעך והשעה משתעשעת, משחקת לפניך בתבל, ותבז בליבך לאחרית הימים. – על שקר אתה בוטח, צל הקיקיון אתה רואה כהר גבוה ותלול. העל אלה השלכת נשמה אחר גֵו, הסבות דרכיך אל מול נוגי תענוגי בשר? וכל אשר תראינה אוהבת אלהיה, כזוכרת אחריתה כמציטדת לדרך – בעמל ידיך תרגיזנה; מדי עלותה בבית ה' כן תכעיסנה. העל הבלי חמדות מדמות תטש יקרת נצח, חמדת עולם? והיה כי ישאלך לבבך מחר, בקפוץ ילדי יום: - מי ילד את אלה? אף אתה אמור לו: שרירות לבבך ועצתו הרעה. היקלקל ילד מלאכת חוקו ורוח המושל לא תמאסנו? היתהלך איש את אדוניו בבלי דעת והוא לא שנא לו? ומה תתהלל, הגיבור, ברעות נאות דשא אחרי הבחורים לעיני השמש? בהרביץ בפוך אבניך בצהרים עם עדרי חבריך, האמרים לנפשם אכל ושתה לבם בל עמם, אשר אין לפניהם כי אם גוויתם וגבה רוחם המדומה. נשיאים וגשם ורוח אין. הלא ידעת כי יש למעשיך זיכרון וכי יש למעלה ממך עין רואה ואזן שומעת את כל שַאַנָנְךָ ואת כל הִתְרַגֶזְךָ?! ועתה על מי בטחת לפרוץ גדירות אשר יסדו אבירי הרועים? המבלי אין אלהים עליך לדעת את מוצאך ואת מבואך? המבלי אין קברים תחתיך להנקם בתוכם מאויבי ה'? ואיך לא שמת על לב, כי התמורות המגיעות – שלוחי ההשגחה, לא יסבו בלכתם לגמול ולענוש פרטי האדם וכתותיו? וכי מפי העליון תצא השפלת הנדיב והרמת הנבל? יום יעלה במעלות איש הבליעל מה' היתה נסיבה, - ויום משמים ירד איש האלהים המלך דיבר "רדה" ! ואיך על אלה לא פקחת עיניך? ההסיתוך גם יכלו לך רעיונות זדונים וסעיפים נרפים? יומם יעצוך כליות אף לילות יסרוך בשוטים המתיקו לחכך רגבי הכשלון בחמאת פתנים בחמת תנינים מסוכה, ובעלילות השחיתו התעיבו לך כל חלקה טובה ותשועות בחלקת אחרים אמרים רכו משמן. מה לך נרדם? למה רמוך לתתך יורש עושר ארצות כאלה כל ימי עולם, ואתה שאול בירכתי ביתך מידת ימים? ארורים הם כי גרשוך מהסתפח בנחלת קדושים מצורם חצבת, מהתערב בסוד חַיוֹת הֶחֶיוּךָ, ומעונות אריות היו לך למעון! (בחינות עולם לרבי ידעיה פניני בדרשי פרק ח יט)

4. שמועה שמענו על ארץ, ארץ רבה, ארץ מישור, ארץ נכוחות, מלכה מלך גדול, חכם וישר, ותנתן דת בכל מלכותו, אשר לא יתנו עטרת כבוד ושררה בבית המלכות רק חלף עבודה ומעשים מוצלחים. ויהי בימים רבים ההם ויולדו בזרע המלוכה שלשה בנים, ילדים, אשר אין בהם כל מום, טובים למראה ונחמדים להשכיל, והמלך אהבם וחפץ ביקרם. ויאמר להם: "בני! עם לבבי להטיב אתכם ולתת אתכם מבני עלייה, כי מצאתם חן בעיני מכל אשר בגילכם; אך כל העם, אשר בשער ועבדי המלך יודעים ונפשכם יודעת מאד, כי יצא דבר מלכות, והדת נתנה שלא ינתן כבוד וגדולה כי אם לתגמול מעשים טובים ומעולים, לכן, בני שמעוני וצאו לפני דרך הים הגדול ושוטטו באשר תמצאו גוי וממלכה אשר ייטב לכם; חזקו, אל ירך לבבכם, כי בכל מקום אשר תדרוך כף רַגְלְכֶם, תמצאו די מחסורכם, אך שמעו בקולי והשכמתם והלכתם לדרככם ושמה תהפכו לאנשים אחרים ותצליחו ותעשו, כאשר תמצא ידכם, וישבתם שם עד אשר אשלח ולקחתי אתכם וזכר מעשיכם תביאו בידכם ועלי לשלם". כשמעם ויתעצבו הנערים, אך היה דבר המלך אליהם נחוץ ולא יכלו עמוד, וישתחוו ויצאו מלפניו. ויעברו דרך הים מעבר לנהרי כוש, ויבואו אל אחד האיים הרחוקים, ומרחוק פרדס גדול למראה נראה, ויתאוו עליו ויבואו שמה, וימצאו פתח פתוח לפניהם, אולם בפתח השער היו יושבים שלשה אנשים האחד, זקן מאד משענתו בידו מרוב ימים, והשני - איש מכאובות, נכה רוח ומוכה שחין, והשלשי - איש ישיש נורא מאד בזיו וזהר הפנים. הראשון אמר להם: "בואו, בני, אל תוך הפרדס, אך תדעו שיציאתכם ממנו היא הכרחית". והשני אמר להם: "אכלו, בני, כנפשכם ואל כליכם לא תתנו". והשלישי אמר להם: "באכלכם מפרי הגן הזהרו, בני, מהיפה ותבחרו בטוב". והילדים ג' באו אל תוך הפרדס והמה הביטו וראו בו כמה צמחים נאים, כמה אילנות יפים, וכמה פרחים נחמדים וכמה פירות מבושמים ממינים משובחים, וכמה מיני עופות בו משוררים ומְזַמרים, וכמה בריכות ושקתות מים מתוקים וטובים, וכמה נהרות ונחלים. שם הזהב, הבדולח ואבן השוהם, וכמה מחצבים יקרים. ויאכלו ויתעדנו בפרותיו והנם מתוקים, וישתו ממימיו והם ערבים. גם צלו ואוירו היו להם למחמדים. ויהיו שם יושבים יחד ומשתוממים כשבועים ימים. ויהי אחרי כן, נתחדשו הימים ונשתנו הענינים ויפרדו איש מעל אחיו. והנה האחד נמשך אחר תענוגי הפרדס ופרותיו הנחמדים והיפים למראה ולא סר מהם ומחמודותיו ימין ושמאל. והנה השני פנה לו מעל אלה התענוגים,  ונתן אל לבו לאסוף ולכנוס זהב לרוב ואבן יקרה, הנמצאת שם, לקח ושם בכליו ויהי הממון המובא בחיקו מעט בעיניו, ועשה לו שק ממעילו וגם שם במתניו ולא סר מבקש עוד נְכַלִים ותחבולות מעצי הגן לצאת אותו בהנה. ובין כה וכה מסגף את עצמו ויכלה את בשרו מטורח המשא ומסגוף המאכל והמשקה כי מתשוקת העצומה לא היה מוצא נחת רוח לנפשו ומחסר אותה מכל טובה. אמנם השלישי לא ישרו שני הענינים האלה בעיניו, אבל הוא הכין את לבו להכיר ולהשכיל בעניני הפדס ההוא הנכבד ולדעת את מוצאיו ואת מובאיו אליו ואולמיו וכל עניניו במיני הפירות והצמחים אשר שם לבוא עד תכונותיהם, מזגם וטבעם לחקור ולדרוש על חלופיהם ופליאות סגולתם, לירד לעומק הבדליהם וצורותיהם ויחסם, אזן וחקר מטבעי הבעלי חיים הרבים והמשונים, אשר נמצאו שם. והיה עומד מרעיד ומשומם ממראה עיניו אשר יראו בפליאות מציאותם. משתאה, מחריש מענין התעלות, הברכות והנהרות והנחלים אשר בו. ועוד היה מתפלא בו מעוצם הסדר, הנמצא שם בעלות התעלות להשקות את הערוגות הגן לעתיו ורגעיו. גם יעלו המים אל השקתות, אשר ישתו מהם הבעלי חיים, ימצאו בגן, איש במקומו הראוי לו, אל יחסר המזג. ויפן כה וכה ולא ראה שם גנן ולא שום אדם, אשר יסדר אלו המעשים על מכונתם, וגזר בשכלו שאלו הדברים הנפלאים אי אפשר שיסודרו רק מפאת אומן חכם בתכלית עומק החכמה, הוא ראוי שיהיה בעל הפרדס ואדוניו ושלא ימלט משיהיה נמצא בפרדס ההוא או סביביו, ואל הכל שם חשקו ותאותו לדעת מי הוא זה ואי זהו, אשר עד הנה הגיע יד חכמתו? ובכל יום ויום היה מתהלך בתוך הגן אצל חומותיו הימצא מקום בו יצא להשלים חקירותיו אם ימצא את בעל הפרדס ההוא ואם יקרה לקראתו או מי שיודיע אותו אנה הוא ואי זה מקום כהיום ימצאון אותו. ובין כה וכה מתפרנס לשובע נפשו מפרות הגן הטובים ומימיו הערבים, גם היה רואה שאין רע לקחת מעט מאבני המקום היקרות ולשום בחיקו לקבל מסגולתם תועלת לחזק בו. ויהי כי ארכו להם שם הימים, והאנשים האלה כל אחד מהם מתעסק בעסקו והנה עבד המלך הכושי בא, ובידו אגרת הקריאה מיד המלך חתומה לאמר: "כבא הספר אצלכם חושו ובואו, מהרו ועלו אלי, אל תעמודו!". ויהי כשמעם וימהרו דרך השער אשר באו בו והנה הראשון, אשר לאכול לשבעה מפירות הגן ונעימותיו נתן אל לבו,\ ובאו בו הפירות ההמה לתענוג ולרכות הטבע, כאשר יצא יצא פתח השער, בהשתנות עליו האוויר וכמעט שנתחלפו לו טעמי המזונות וטבען, צבתה בטנו ונפחה נפשו מתענוג ומרוך, ויפל מלא קומתו ארצה וימות. ואחריו יבא השני ועליו משא צמד פרדסים מן הכסף והזהב וכן אבן יקרה, אשר לכוסף משאה, נשא בקלות עצומה מאדם עד בהמה וילך בה הלוך ונסוע בכבידות רבה, לא נודע אם בהמה מפרסת פרסה או חיה, כי נשתנה מראהו מאשר היה. ובהגיע אל פתח השער יצאו השוערים ויבהילוהו, ויקחו ממנו את כל המשא, אשר עליו וישלחוהו. ויהי הוא יוצא יצוא מצאוהו השומרים הסובבים את הגן ויתפשוהו, הכוהו פצעוהו, ויקחו ממנו את כל הנשאר בחיקו ובידיו ומאומה לא נשאר לנבל. וישאר אך הוא עני וכואב, הולך קודר ומשונה, מוכה אלהים ומעונה. ואולם השלישי שמע את קול הקריאה ויאמר: "אך עשרתי, מצאתי, ראיתי; זה היום שקויתי, עתה אצא להתהלך באשר אתהלך בתאוותי, אולי יקרה השם לקראתי וינתן לי רצון נפשי בשאלתי וחשק מחקרי בבקשתי, ויזכור אשר אמר לו האיש השני, בבואו שמה, כי לא נתן לו רשות להוציא משם, רק את אשר יבוא אל תוך מעיו, ומהר לקחת מזער האבנים היקרות, אשר שם בחיקו ויבלעם עודם בכפו ולא נודע כי באו אל קרבו, ויפן ויצא משם בגילה ובשמחה גדולה. והשוערים והשומרים גם המה קבלו פניו בחִבָה, ופטרוהו באהבה רבה. ויהיו שני האנשים האלה יצאו מן הפרדס, לא הרחיקו, וישאו עיניהם ויראו את הדר,ך אשר באו בו, ויחזקו בדרכם לשוב אל הארץ, אשר יצאו משם הולכים בדרך להראה אל פני המלך. והנה האחד מעוני ומרוב עבודה משחת מאיש מראהו ומגבר נטרד הלוך וגעה, עלה וירה פוסח על כפות ידיו ורגליו כאחד הקופים, בא עד לפני פתח השער, אשר עבדי אדוניו יושבים שם, וישקיפו אליו שנים שלשה סריסים, ואין איש מהם מכיר בו ומרגיש אם בהמה אם איש. ויאמרו איש אל אחיו: "מי נתן נבזה וחדל אישים אשר כזה בינותינו? יקומו הנערים ויהדפוהו מפנינו. והיה להם כאוב מארץ קולו, ומעפר תצפצף אמרתו: הלא מילדי בית המלך אנכי, היושבים ראשונה במלכות וישלחני אדוני לשוטט בארץ מרחקים, ועתה הוא שלח בעדי באגרת כתובה ועל כרחי אני בא. וכשמעם חרפו אותו וידחפוהו ויאמרו: "מי אתה, בזוי ושסוי מלא בושה וכלימה, לבא אל בית המלך פנימה? חדל לך! סורה שבה אל האשפות". והנה נדחף ויסר אל מקום אשר אסירי המלך אסורים שם. וישכב שם ופני המלך לא ראה. ובין כה וכה הגיע האיש השלישי, רץ כצבי וגבור כארי, יפה תואר ונחמד להשכיל, הכרת פניו ענתה לשואלים, כי הוא איש חיל, רב פעלים. ויתמהו עליו האנשים ויאמרו: "מי הוא זה, הבא לקראתנו כדמות אורח והלך והוד והדר לפניו, כתואר בני המלך? וישמחו בו ויחבקוהו, וינשקוהו וימהרו ויבאוהו, ולפני המלך השיגוהו, מנוחה הדריכוהו. ויהי כבואו לפניו וישתחוו על אפיו ארצה ויברכהו. וישא חן וחסד לפניו וישאלהו על כל מעשיו. ויספר לו את כל קורותיו ויאמר: אדוני! הארץ, אשר שלחתנו במאד מאד היא טובה ורחבה ואל יחסר כל בה. ויהי כי הגדיל לספר בשבח הפרדס, מוצאיו ומובאיו ותכונתו וכל מעשיו  ויפק מפיו אבנים טובות ומרגליות…ויגד לפניו, כי הוא בכל אות נפשו בקש בעל הפרדס ההוא, אשר כן הכירו בחכמתו לדעת מה טיבו ולהסתופף בצלו, כי ידע חכו ממתקים וכלו מחמדים. וישמח המלך בדבריו, גם האבנים הטובות, אשר הוצאו מפיו, ישרו בעיניו. ויצו לשים אותם בבית גנזיו ויאמר לו: "היטבת לראות, וגם הטיבות אשר היה עם לבבך ועתה בא ואראך את האיש אשר אתה מבקש". ויקם מכסאו ויקחהו בידו ויבא אותו חדר בחדר, וישיביהו דבר לכל אשר שאלו. לא היה דבר נעלם, אשר לא הגיד לו. הנה הגיע האיש אל קצה התענוג, אשר נתאוה אליו. המלך גדלו וישם את כסאו עם כסאות השרים כלם, וישב שם עד עולם (עקידת יצחק שער המאה ואחד)

5. [יתבונן האדם בכל טובות העולם וסגולות מלכים ואוצרות הזהב והכסף והפנינים ואבנים יקרות…ויכיר כי כולם לא נבראו אלא בשביל האדם] וְיֵשׁ לוֹ לְהַעֲבִיר אֶל לִבּוֹ הַחָכְמָה, כִּי הִיא יְקָרָה מִפְּנִינִים, וְכַאֲשֶׁר נָתַן הַתּוֹרָה לְיִשְׂרָאֵל  לֹא נְתָנָהּ הַבּוֹרֵא כִּי אִם לְמַעַן יֵדְעוּ אוֹתוֹ וְיִלְמְדוּ מִצְוֹתָיו וְיַעֲשׂוּ רְצוֹנוֹ. וְיֵשׁ לָאָדָם לְהַזְכִּיר אֶל לִבּוֹ כָּל הַצָּרוֹת הַבָּאוֹת בָּעוֹלָם, אֲשֶׁר יַגִּיעַ הָאָדָם לְשַׁעֲרֵי מָוֶת וְאַחַר כֵּן יְרַחֵם הַבּוֹרֵא יִתְבָּרַךְ עָלָיו וְיוֹצִיאֵהוּ מִצָּרָה לְאוֹרָה וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹר גָּדוֹל. וְיֵשׁ לָאָדָם לִזְכּוֹר עַל לִבּוֹ כָּל חַטֹּאתָיו אֲשֶׁר עָשָׂה בְּכָל שָׁעָה וּבְכָל רֶגַע וְלֹא יִגְמְלֵהוּ הָאֵל כְּמַעֲשַיו, כִּי יַאֲרִיךְ לוֹ אַפּוֹ. וְיֵשׁ עֵת אֲשֶׁר יְיַסְּרֵהוּ, כַּאֲשֶׁר יְיַסֵּר אִישׁ אֶת בְּנוֹ, אֲבָל לֹא יַעֲשֶׂה כָּלָה (ספר הישר לרבנו תם השער ה – 14 בחשבון האדם עם עצמו)

6. אין אהבה כאהבת ה', אין למד כלהג התורה, אין עטרה כענוה, אין זכר כשם טוב, אין ריוח כעשיית המצות, אין חן כקיום התורה, אין זכות כמזכה את הרבים, אין קרבן כשבירת הלב; אין חכמה כחכמת התורה ואין יראה כיראת הבורא. אין שמחה כשמחת מצוה, אין קדושה כפרישות; אין בקשה כסליחת עוון, אין מדה כבושת פנים, אין חסד כהוכחת חברו, אין אמונה כהצנע לכת; אין דרך כגמילות חסדים, אין כושר כאורך רוח, אין יושר כמיישר לשמים, אין חסד כשמירת חנף. אין תם כמכבד בני ביתו, אין מידה כעובר על פשע; אין אמון כאמונת היחוד, אין לקח כסברת הלב, אין עבודה כעבודת האל, אין זירוז כזירוז הדעת, אין רצון כדבוק חכמים, אין לאהוב כלב טוב, אין לשנא כגאוה; אין קשה כמחלוקת, אין רע כלשון הרע; אין לרחק כמדבר גדולות, אין שיחה בטלה בלי אשמה, אין ישיבת עמי הארץ בלי לצון, אין מושב לצים בלא עוון, אין עמידת ריקים בלי זדון, אין כת פריצים בלא רשעה, אין מחלוקת בלי פשע, אין הרהור חטא בלא חילול השם; אין אשמה בלא איבה, אין לעג כמו ליצנות, אין זדון כמו זדון שבועה, אין רשע כמו עין הרע, אין תיעוב כחליקת לשון, אין שונא כיצר הרע, אין אויב כחשק התאוה, אין אוהב מן אמתת יצר הטוב, אין למעלה מלב טוב, אין ערמה מן עומד בנסיון… אם מזונותיך מצומצמין חשב: דיי בנשימה שנתן באפי ובהבל פי ונתן לי עוני לטובתי לצרף אותי בכור עוני, אם יחוורו פניך על עסק המצוות, חשב דמך הנזרק כדמים הנזרקים על גבי המזבח, אם יסורים באים עליך, קבלם באהבה ובשמחה וחכם ביראתו, כי הוא אדוניך ואתה עבדו קנוי לו; הוי מודה לו על כל מדה ומדה; אם נתן לך עושר ונכסים וכבוד לא ירום לבך מאחיך האביון, כי לא תידע מה ילד יום, ושניכם יצאתם ערומים מן הבטן וביציאתך מן העולם על עפר תשכב כמוהו במקום רמה ותולעה, על פיך יצאו ועל פיך יבואו וגם בחייך שמא תצטרך לבריות כמוהו. אם תתיסר בבניך יהיו בעיניך כאילו הרגתם בחטאותיך. ואל תתרעם על מידותיו (של הקב"ה) (הקדמה לספר הרוקח הגדול)

7. [אשרו לאדם המוציא כל ימיו בעבודת הבורא, אשרו לאדם שכל מחשבותיו בהקב"ה ובתורתו, ודע כי אין טיפש, כי אם המתחכים בספרים חצוניים. אין סומא כי אם הרואה בהבלי העולם ] אין חרש כהשומע בקול שירי עגבים ודברי תפלות ודברי בטלה, אין אִלֵם כי אם לשון מדברת גדולות ודברי חלקלקות; אין מפסיד כי אם המרויח עונות ופשעים; אין קונה שם רע, כי אם הקונה גדולות; אין קונה שפלות כי אם המתגאה. אין עצל כהזריז לרוץ לרע; אין עני כהמתעשר מן הגזל; [אין דאגה כי אם המשמח במשתאות של רשות; אין חלש המתגבר ביצרו לעשות מה שלבו חפץ, אין רוע  מזל כי אם המתחבר עם אנשי מעלה מרגיזי אל, אין פחד כי אם המתייאש מן הפורעניות] אין יראה כי אם מי שאין לו יראת אלהים נגד עיניו (שבט מוסר פרק ו')

8. וכן צריך האדם לעשות, כשיזקין יאמר: כבר זקנתי ולא ידעתי יום מותי, אתקן כל ענייני בעולם הזה כדי שלא ימצא בי הקדוש ברוך הוא שום רשע. וירבה במצות ובזכויות בכל יכלתו. ואם התרשל בהם בימי בחרותו יקיים אותם בימי זקנותו. (ראשית חכמה פרק דרך ארץ)

9. מה הנאה יש לאדם וסופו לפרוש מעולם לעולם, מחיים למות, מאורה לחשכה, משינה מתוקה לשינה דחוקה ומרה, מאור
 מתוק לרמה ותולעה, ממטעמים מתוקים לטעם עפר, מחבוק נאה לחבוק עפר? כמה עשירים יצאו מן העולם בפחי נפש!? כמה חכמים היתה חכמתם עליהם לתקלה? כמה גבורים היתה גבורתם עליהם לתקלה? כמה מגדלי בנים לא שמחו בבניהם? כמה נאים היה נויים עליהם לתקלה? כמה זקנים לא ראו כבוד? כמה בחורים נקצצו בחופתן? וכי מה הנאה לאכול ממאכל שהוא מביאו לדינים
 מרובים? משמחה - שמביאה את האדם לדאגות הרבה, ממלבוש שהוא גורם לפגיעות מרובות, מהרהור שגורם למכאובים מרובים, משינה מתוקה שגורמת
 למיתה שונה, מחטא שהוא מאבד זכיות הרבה, מתרעומת שמקפחת פרנסות הרבה? (ראשית חכמה שער היראה פרק י"ב)

10. אמר החכם: יעצוני כמה יועצים והוכיחוני כמה מוכיחים, ולא הועילו תוכחות כתוכחות ימי השיבה, האירו לי אור השמש והירח ולא האירו לי כאור שכלי, ונמכרתי לעבד ולעבדים ולא כבשה אותי אלא תאותי; הריעו לי אויבים ושוטנים ולא היה לי מריע כנפשי בסכלה; הציקוני הצרות ולא הצקתני צרה כמדה הרעה שבי, הזיקוני מזיקים ולא מצאתי מזיק לי כלשוני; התהלכתי על הגחלים ונכנסתי בתוך השלהבת ולא שרפתני אש כאש חמתי במשלה בי, רדפוני צוררים ולא השיגוני כי אם עונותי, בחנתי מנוחות העולם ולא מצאתי לנפשי כמנוחתה כשתעזוב המנוחות, הלכתי דרכיםוירדתי ימים וסכנתי בעצמי ולא מצאתי סכנה כסכנת העומד לפני המלכים, השתוממתי במדברות ולא ראיתי שממה כשממות העוני, אכלתי משמנים ושתיתי ממתקים ונתחברתי לעלמות יפיפיות ולא נעמו לי כהשקט והבטחה, אכלתי מרורות ושתיתי לענה ולא טעמתי מרה כמרור מיתת הבנים, ראיתי כמה צרות וכמה טלטולין וכמה חלאים וכמה מכות רעות ועניות ועמדתי בכולם ועל אשה רעה לא יכולתי לסבול, נשאתי כבדות ברזל והחול והעופרת ולא ראיתי דבר כבד כיראת השם, תרתי בלבי אי זה דבר שבו יקל הנכבד וישבור הגאוה וישפיל הרמים ואמרתי זה הצורך, ידו בי חצים ורגמו אותי אבנים ולא הרגשתי כלשון הרע, לכדוני אויבי ושמו עול ברזל על צוארי ולא תשש כחי ולא נשתנית צורתי כאשר נשתנית בדאגה ובאבל, ראיתי כמה עשירים ולא ראיתי עשיר כמי שהוא שמח בחלקו, עשיתי כמה צדקות ולא ראיתי צדקה כמו המשיב אדם נכבד שנתדלדל למקומו, שמחתי במתנות המלכים ולא ראיתי כשמחת ניצול מהם, בקשתי וחקרתי על טובות שבאדם ולא מצאתי בו טובות כמדות הטובות.
פרק ד'-הדת והדעת

1. רבי אליעזר בשם בן סירא אמר: בגדול ממך אל תדרוש, בחזק ממך בל תחקור, במופלא ממך בל תד,ע במכוסה ממך אל תשאל במה שהורשית התבונ,ן ואין לך עסק בנסתרות (בראשית רבה פ' ח', חגיגה ירושלמי)

2. ר' אליעזר בן הורקנוס פתח: (תהילים קו,ב) "מי ימלל גבורות ה' ומי ישמיע כל תהלתו", וכי יש לך אדם שיכול למלל כל גבורותיו של הקב"ה, או להשמיע כל תהלתו, אפילו מלאכי השרת אינן יכולין לספר אלא מקצת גבורותיו? יש לנו לדרוש במה שעשה ובמה שהוא עתיד לעשות, למען יתרומם שמו של הקב"ה בבריותיו שברא מסוף העולם ועד סופו, שנאמר (תהילים קמ"ה,ד): "דור לדור ישבח מעשיך" (פרקי דרבי אליעזר הגדול פרק ג')

3. כל המסתכל בד' דברים ראוי לו שלא בא לעולם: מה למעלה, מה למטה, מה לפנים ומה לאחור, וכל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם (חגיגה יא עמוד ב' במשנה)

4. ת"ר: "כי שאל נא לימים ראשונים, אשר היו לפניך למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ ולמקצה השמים ועד קצה השמים" יחיד שואל, ולא שנים שואלים. יכול: ישאל אדם קודם שנברא העולם? תלמוד לומר: למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ; יכול: לא ישאל אדם מששת ימי בראשית? תלמוד לומר לימים ראשונים אשר היו לפניך. יכול: ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור? תלמוד לומר: ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים אתה שואל, ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה, מה לפנים מה לאחור (חגיגה י"א עמוד ב', גמרא)

5. ארבעה נכנסו לפרדס: בן עזאי, בן זומא, אחר ורבי עקיבא. בן עזאי הציץ ומת, בן זומא הציץ ונפגע, אלישע הציץ וקיצץ בנטיעות ור' עקיבא עלה בשלום וירד בשלום…משלו משל למה הדבר דומה? לפרדס של מלך ועלייה בנוייה על גביו, מה עליו [על אדם] להציץ ובלבד שלא יזיז את עיניו ממנו. ועוד משלו משל למה הדבר דומה לאיסתרא
 העוברת בין שני דרכים, אחד של אור, ואחד של שלג, הטה לכאן נכוה באור הטה לכאן נכוה משלג מה עליו על האדם? להלך באמצע ובלבד שלא יהא נוטה לא לכאן ולא לכאן (תוספתא חגיגה פרק ב' הלכה ב')

6. אמר ר' לוי כתיב (משלי כה,ב): "כבוד אלהים הסתר דבר", דבר עד שלא נברא העולם, "כבוד אלהים חקור" (שם) – דבר משנברא העולם (ירושלמי חגיגה פרק ב')

7. ר' אבהו בשם ר' יוחנן: "היסופר לו כי אדבר? אם אמר איש כי יבולע?" (איוב לז, כ) אם בא אדם לספר גבורותיו של הקב"ה מתבלע מן העולם (ירושלמי ברכות פרק ט')

8. ואם יאמר אומר: איך נשים עלינו לדין העיון בידיעות ודקדוקים עד אשר נאמין אותם כפי מה שיתבררו במלאכת השיעור ויתישבו, והעם מרחיקים המלאכה הזאת עד שהם אומרים שהעיון בה מביא הכפירה ומביא אל האפיקורסות. נאמר, כי זה אינו אלא אצל עמי הארץ שבהם, כאשר סוברים עמי הארץ, שדבר שהוא דומה לתנין בולע הירח ונקדר ויש שסוברים, כי כל מי שהוא הולך אל ארץ הודו יעשיר והרבה כזה ממה שראוי לשחוק עליו…ואם יאמר אומר: הנה חכמי ישראל הזהירו, ובלבד העיון בתחילת הזמן ותחילת המקום כאמרם (חגיגה י"א): "כל המסתכל בארבעה דברים ראוי לו כאילו לא בא לעולם: (עין לעיל 3) מה למעלה ומה למטה, מה לפנים ומה לאחור" נאמר ונעזר באלהים, כי העיון האמיתי לא יתכן שימנעהו ממנו ויוצרנו כבר צוה בו עם ההגדה הנאמנת באמרו (ישעיה מ'): "הלא תדעו, הלא תשמעו, הלא הוגד מראש לכם, הלא הבינותם מוסדות הארץ" ואמרו החסידים קצתם לקצתם (איוב לד): " משפט נבחרה לנו, נדעה בינינו מה שטוב" וכאשר יש לחמשה האנשים בזה, רוצה לומר: איוב וחבריו, מאמרים נרחבים, אבל מנעו שנעזוב ספרי הנביאים לצד ושנסמוך על מה שיצא לכל אחד ואחד בדעת עצמו, בהעלותו על דעתו התחלת הזמן והמקום, כי כל המעיין מן הצד הזה אפשר שימצא ואפשר שיטעה. ועד שימצא יהיה בלא דת, ואם ימצא הדת ויחזיק בה לא יבטח מהעתקתו ממנה בספק שיעמוד לפניו ויפסיד עליו אמונתו, ואנחנו כולנו מסכימים שהעושה זה חוטא, אם הוא בעל עיון, אבל אנחנו קהל בני ישראל חוקרים ומעיינים על דרך זולת זו שהוא מה שאני עתיד לזכרו ולבאר; אנחנו חוקרים ומעיינים בעניני תורתנו בשני ענינים: האחד מה שיתברר אצלינו בפעל מה שידענו מנביאי האלהים במדע
. והשני – שנשיב על כל מי שטוען עלינו בדבר מדברי תורתנו והוא שאלהינו י"ת חייבנו, כל מה שאנו צריכים אליו מענין תורתנו על ידי נביאיו, אחר שאמת להם הנבואה אצלינו באותות ובמופתים וצונו שנאמין בענינים ההם ונשמרם והודיענו, כי כאשר נעיין ונחקור יצא לנו הבֵירור השלם בכל שער (הקדמה להאמונות והדעות לרס"ג)

9. אין המאמין רשאי שלא ידענו שהתורה הזהירה עליו, דכתיב (דברים ד): "וידעת היום והשבות אל לבבך, כי ה' הוא האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד". וכן שאר מצות הלבבות שזכרנו ושאנו עתידים לזכור, אשר לא תגמר אמונת המאמין אם לא ידעם ויעשם והיא החכמה הצפונה, אשר היא אור הלבבות ונוגה הנפשות…[ואמר חכם אחד: יש מן החכמה מה שהוא צפון בלבות החכמים כמטמון הנסתר, אשר אם יסתירוהו לא ישגנו אדם וכאשר יגלוהו לא יעלם מאדם יושר אמריהם בו
 וזה כמו שאמר הכתוב (משלי כ): "מים עמוקים – עצה בלב איש, ואיש תבואה יִדְלֶנָה" רצה לומר: כי החכמה תקועה בתולדות האדם וטבעו ובכח הכרתו במים הטמונים בלב הארץ. והנבון המשכיל ישתדל לחקור על מש שיש בכחו ובמצפוניו מן החכמה לגלותו ולהראותו וישאבנה מלבו כאשר יחקור על המים, אשר במעמקי הארץ,] ואני שאלתי אחד מהנחשבים מחכמי התורה במקצת מה שזכרתי לך בחכמות המצפון והשיב אותי, כי הקבלה תעמוד במקום העיון בזה ובמה שדומה לו, אמרתי לו: אין זה ראוי אלא למי שאין בו יכולת לעיין מפני מעוט הכרתו ורוחק הבנתו כנשים וכקטנים וחסרי הדעת מן האנשים, אך מי שבכח שכלו והכרתו לעמוד על ברור מה שקבל ועכבוהו מלעיין בו בשכלו העצלות והקלות במצות האל ובתורתו הוא נענש על זה ואשם על אשר התעלם ממנו
 (רבינו בחיי הספרדי בהקדמתו לחובת הלבבות)
10. [אמר המחבר: אך הצורך אל ההערה על עבודת ה' וחלקיה הוא מפני שהאדם חייב בעבודת ה' יתברך מדרך השכל וההכרה]…וההערה על שני ענינים אחד מהם תקוע בשכל נטוע בהכרת האדם נוצר עליו
 בשרש בריאתו ותולדתו והשני קנוי בדרך השמע והוא התורה, אשר יגיענה הנביא אל בני אדם להורותם דרך העבודה, אשר הם חייבין בו לבורא יתברך: אך הצורך המביא אל כל חלק מחלקי ההערה, הוא מפני שההערה התקועה בשכל נחלשת מג' פנים התחייבנו לחזקה בהערה התוריה. והאחד מהג' פנים הוא מפני שנברא האדם מדברים שונים זה מזה וטבעים מתגברים זה על זה ומתעצמים זה הפך זה והם נפשו וגופו. ונטע הבורא יתברך בנפשו מדות וכחות יכסוף בהם לדברים כאשר יתנהג בם האדם, יגדל בהם גופו ויתחזק על ישוב העולם הזה וישאר המין האנושי על ענינו ואם יפסדו אישיו
 והמדה הזאת היא התאוה להנאות הגופיות…והרכיב הבורא יתעלה בנפש האדם עוד מדות וכחות יכסוף בהם כאשר ישתמש בהם למאוס בעמידתו בעולם הזה ויחפוץ להפרד ממנו והיא החכמה (ס"א ההכרה) השלמה. ומפני שהיו ההנאות הגופיות קודמת אל נפש האדם מנעוריו וצוותו בהם מתחילת ענינו חזק וגדול ונחוץ
 בם יותר, הגבירה מדת התאוה על שאר מדותיו עד שגברה על השכל שנוצר עליו האדם וטחה מראות עינו ואבדו סימני חמודותיו
. והוצרך האדם בעבור זה לדברים שהם חוץ לו
 לעמוד בהם כנגד מדתו המגונה והיא התאוה להנאות הבהמיות ולהחיות בהם סימני מדתו המשובחת והוא: השכל. והדברים ההם: עניני התורה, אשר הורה האל ברואיו דרך עבודתו על ידי שליחיו ונביאיו ע"ה. והשני: שהשכל הוא עצם רוחני נגזר מן העולם העליון הרוחני והוא נכרי בעולם הגופים העבים. והתאוה, אשר באדם מחוברת מכחות הטבע ומזג היסודות והיא בעולם יסודה ומעון שרשה, מושכים אליה המאכלים כח ומחזקים אותה ההנאות הגופיות. והשכל מפני שהוא נכרי אין לו מחזק ולא חבר והכל כנגדו ומן הדין היה שיחלש ונצטרך לדבר שידחה בו מעליו גובר התאוה ושיחזקהו עליה, והיתה התורה רפואה לחולי כזה מחליי הנפשות ומדוי המדות, ועל כן תמצא התורה מזהרת מהרבה מאכלים ולבושים ובעילות וקנינים מעשים שהם מחזקים כח התאוה וכן הוא מצווה במה שהוא עומד כנגדה מהדברים שהם הפכה והם התפלה והצום והצדקות וגמילות חסדים ולהחיות בהם סימני השכל ולהועיל האדם בם בעולם הזה ובעולם הבא. כמו שכתב דוד (תהלים קיט): "נר לרגלי דברך ואור לנתיבתני" ואמר (משלי ו): "כי נר מצוה ותורה אור" ונאמר (קהלת ז): "וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מן החשך". והשלישי: כי התאוה משתמשים בה תדיר במזון הגוף ולא תרפה מהעבודה לילה ויום. והשכל אין משתמשים בו אלא במה שהוא צריך לתאוה
. ומן הידוע שהכלים שמשתמשים בו תמיד על דרך הטבע מוסיף תקונם ומתחזקים מעשיהם, וכאשר ימעט שִמוּשָם יפסדו ויחלשו מעשיהם. ודין נותן שתחזק התאוה, מפני שמשתמשים בה תדיר, ויחלש השכל מפני מעוט השמוש בו והנהגתו על מה שהוטבע עליו
 והצריך הדוחק
 למציאות ענין שאין משתמשים באמתתו מאברי הגוף ותאותיו הבהמיות מאומה, אבל משתמשים בה בשכל הניצל מגובר התאוה עליו, היא התורה, אשר בהשתמש השכל בה יחזיק  ויזהיר וידחה מעל האדם הסכלות הגוברת על נפשו המונעת אותו מראות הדברים על אמתתם ומהניחם על מכוניהם
 כמ"ש (תהלים יט): "תורת ה' תמימה משיבת נפש עדות ה' נאמנה מחכימת פתי פקודי ה' ישרים משמחי לב; מצות ה' ברה מאירת עינים". [והתחייבה מאשר זכרנו הערת האדם בדרך התורה, הכוללת המצות השכליות והשמעיות לעלות בהם אל העבודה, אשר האדם חייב בה מדרך הראיה השכלית, אשר היא תכלית הענין המכוון בו בבריאת המין האנושי בעולם הזה] (חובת הלבבות שער עבודת אלהים פרק א – פרק ג')

11. דע, אתה, המעין במאמרי זה, שהנה יקרה בהשגות השכליות מפני שהן נתלות בחומר, דבר ידמה לו שיקרה להשגות החושיות והוא שאתה כשתעין בעיניך תשיג מה שבכוח ראיתך שתשיגהו וכשתכריח עיניך ותפליג בעיון ותטרח לעיין על רוחק גדול יותר ארוך ממה שבכוחך לעיין ברוחקו או תסתכל בכתיבה דקה או פתוח דק שאין בכחך להשיגו ותכריח ראיתך לאמתו, לא יחלש ראיתך על זה. אשר לא תוכל עליו לבד, אבל יחלש גם כן על מה שבכוחך שתשיגהו, ויחלש ראיתך ולא תראה מה שהיית יכול להשיג קודם הפלגת ההבטה וההטרחה, וכן ימצא כל מעין בחכמה מן החכמות ענינו בענין המחשבה, כי אם ירבה המחשבה ויטריח כל רעיוניו, יבהל ולא יבין אז אפילו מה שדרכו להבינו; כי ענין הכוחות הגופניות כולם בזה הענין - ענין אחד: וכיוצא בזה יקרה לך בהשגות השכליות. והוא שאתה, אם תעמוד על הספק ולא תונה נפשך להאמין, כי יש מופת במה שאין עליו מופת, ולא תתחיל לדחות ולגזור בהכזיב מה שלא בא מופת על סותרו. ולא תשתדל להשיג מה שלא תוכל להשיגו. עם זה כבר הגעת אל השלמות האנושי ותהיה במדרגת ר' עקיבא ע"ה אשר "נכנס בשלום ויצא בשלום" בעיינו באלו הענינים האלוהיים
. ואם תשתדל להשיג למעלה מהשגתך, או תתחיל להכזיב הענינים, אשר לא בא מופת על סותרם או שהם אפשריים ואפילו באפשר רחוק, תגיע כאלישע אחר. ואינו, שלא תהיה שלם לבד, אבל תשוב יותר חסר מכל חסר ותתחדש לך אז תגבורת הדמיונים ונטות אחר החסרונות והמידות המגונות והרעות לטרידת השכל ולהיכבות אורו. כמו שיתחדש בראות מן הדמיונים המכזיבים מינים רבים עם חולשת כח הרואה בחולים וכאשר יפרצו בעיון לדברים המאירים או לדברים הדקים. ובזה הענין נאמר (משלי כה,טו): "דבש מצאת - אכול דיך, פן תשבענו והקאתו". [וכן הביאוהו משל על אלישע אחר ומה נפלא זה המשל. שהוא דימה החכמה במאכל כמו שאמרנו וזכר הערב שבמזונות והוא הדבש. והדבש בטבעו כשירבו ממנו, יעורר האיסטומכא ויבא הקיא, וכאילו אמר שטבע זאת ההשגה עם גדולתה ועצמתה ומה שבה מן השלמות, אם לא יעמדו בה אצל גבולה
 וילכו בה בשמירה, יהפך לחסרון, כאוכל הדבש, אשר אם יאכל בשיעור יזון ויערב לו, ואם יוסיף - יאבד הכל. לא אמר, 'פן תשבענה וקצת בו', אלא אמר, 'והקאותו']  ועל זה הענין גם כן רמז באמרו (שם, כה, כ"ז): "אכול דבש הרבות לא טוב". ואליו רמז באמרו (קהלת ז',טו): "ואל תתחכם יותר, למה תשומם?", ואל זה רמז באמרו: "שמור רגליך כאשר תלך אל בית האלוהים", [ואל זה הענין רמז דוד באמרו: "ולא הלכתי בגדולות ובנפלאות ממני"] ועל זה הענין כוונו באמרם: "במופלא ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור, במה שהורשית דרוש, ואין לך עסק בנפלאות" (בראשית רבה ח'), רצו לומר: שאתה לא תשלח שכלך אלא במה שאפשר האדם להשיגו. אבל הענין אשר אין בטבע האדם להשיגו, העסק בו מזיק מאוד, כמו שבארנו… ואין הרצון באלו הכתובים, אשר אמרום הנביאים וה'חכמים ז"ל לסתום שער העיון לגמרי ולבטל השכל מהשיג מה שאפשר להשיגו, כמו שיחשבו הפתאים והמתרשלים, אשר ייטב להם שישימו חסרונם ופתיותם שלמות וחכמה, ושלמות זולתם וחכמתם - חסרון ויציאה מן הדת, שמים חושך לאור ואור לחושך. אבל הכונה כולה - להגיד שיש לשכל האנושי גבול יעמוד אצלו (מורה נבוכים לרבינו הרמב"ם חלק א' פרק ל"ב)

12. דע, כי אתה חייב לדעת, כי כל מי שירצה להעמיד דעת ידיעה ולישא פני אומרה ולקבל דעתו בלי עיון והבנה לענין אותו דעת אם אמת אתה או לא, שזה מן הדעות הרעות והוא נאסר מדרך התורה וגם מדרך השכל. ואינו ראוי מדרך השכל מפני שהוא מחייב גרעון וחסרון בהתבוננות מה שצריך להאמין בו. : "לא תשא פני דל ולא תהדר פני גדול, בצדק תשפוט…". ואמר (דברים א', יז): "לא תכירו פנים במשפט", ואין הפרש בין קבלת אותו דעת להעמידה בלא ראיה או בין שנאמין לאומרה ונשא לו פנים ונטען לו, כי האמת אתו בלי ספק, מפני שהוא אדם גדול, שכל זה אינו ראיה אבל אסור. ולפי הקדמה זו לא נתחייב מפני גודל מעלת חכמי התלמוד ותכונתם לשלימות תכונתם בפי' התורה ובדקדוקיה ויושר אמריהם בביאור כלליה ופרטיה, שנטעון להם ונעמיד דעתם בכל אמריהם ברפואות ובחכמת הטבע והתכונה ולהאמין אותן, כאשר נאמין אותן בפי' התורה, שתכלית חכמתה בידם, ולהם נמסרה להורתה לבני אדם. כענין שנאמר: "על פי התורה אשר יורוך" וגו'. אתה רואה החכמים במה שלא נתברר להם מדרך סברתם ומשאם ומתנם אומרים: האלהים! אילו אמרה יהושע בן נון לא ציתי' ליה, כלומר לא הייתי מאמין ביה ואע"פ שהוא נביא, כיון שאין בידו יכולת להודיע הענין בכוונה מדרך הסברא והמשא והמתן והדרכים שבהם ניתן התלמוד להדרש, ודי בזה ראיה ומופת ולא נענעין להם עוד …. אבל יש לנו ולכל נבון וחכם להתבונן כל דיעה וכל מאמר על דרך שיש להתבונן אותה ולאמת ולקיים מה שראוי לקיים. ולבטל מה שראוי לבטלו ולעמוד מלפסוק הדין במה שלא הוכרע האחד משני הפכים, אמרו מי שאמרו, כאשר אנו רואים אותם ז"ל, שאמרו: "אם הלכה נקבל ואם לדין יש תשובה", וכן הם עושים במה שלא הוכרע האחד משני הפכין שמעמידים אותו באמרם בו: "תיקו". וחוזרים להם מדעת שנתאמת להם, באמרם בהרבה מקומות: "חזר בו ר' פלוני מדבריו" "חזרו בהם בית הלל להורות כדברי בית שמאי", וגדול מזה בהוראתם ואהבתם דרך המשפט אמרו: אוקי רבא אמורא עליה ודרש ואמר: "דברים שאמרתי בפניכם טעות הם בידי" (מאמר על אודות דרשות חז"ל לר' אברהם בן הרמב"ם בעין יעקב ח' א' דפוס ווילנא תרמ"ג)

13. ראוי לאדם להשתדל בחקירת סבות הדברים הנמצאים לפי מה שאפשר לו, ולא יקצר מזה. כי בזה האופן יעמוד על חכמת השם ית"ע בשומו הנמצאות על האופן שהם עליו לפי מה שאפשר לו מזה. ויהיה זה סבה אל שיגיע השם יתעלה לפי מה שאפשר כי אנחנו נשיג מהשם י"ת לפי מה שאפשר לנו בהשגתנו (רלב"ג פרשת שמות)

14. "מה רבו מעשיך ה'! כלם בחכמה עשית מלאה הארץ קניניך" (תהילים ק"ד,כ"ד) בראות דוד ע"ה שראוי לכל איש חכם לב לבקש ולתור בידיעת חידוש העולם ועניני גלגליו, אזי דרש וחקר להבינם כדי להתבונן מהם בגדולת יוצרם ית'. וכאשר ידע אותם אזי תמה ואמר: "מה רבו מעשיך ה' וגו' " וכן ישעיה הנביא ע"ה היה מוכיח לבני דורו לחקור זאת החקירה, באמרו (ישעיה מ, כ"ו): "שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה" וגו'. רצונו לומר כאשר תשיגו תכונת הגלגלים ומהלכם ורוממותם, בזה תכירו מעלת בוראם יתברך וזהו טעם "מי ברא אלה". גם במקום אחר מצינו שהיה (ישעיה) מוכיח לישראל על התרשלותם בזאת החקירה והיה מוחה ביד העוסקים בהבלי העולם ושונים בתענוגיו ואינם שמים לבם להתבונן ולהשכיל בתכונת העולם, אשר פעל הבורא יתברך ומעשי ידיו. באמרו (שם ה',י"ב): "והיה כנור ונבל, תוף וחליל ויין משתיהם ואת פעל ה' לא יביטו ומעשה ידיו לא ראו" אם כן צריכים אנו להתעורר לחקור ולהבין מעשי הבורא יתברך בבריאת הולם ולדעת תכונת הגלגלים וכוכביהם ועוצם גדלם בנשיאותם וסדרם ומצבם ובזה יהיה לנו הערה גדולה להשכיל מתוך כך ולהתבונן בגדולת מעלת יוצרם ומנהיגם ועומק מחשבותיו יתברך שמו ויתעלה זכרו וכחו הגדול הסובלם ושהם עבדיו ומשרתיו עושי רצונו כי הוא בראם (שבילי האמונה להרב החכם מאיר אלדבי, הנתיב השני)

15. עיקר התורה והמצוה – היא האמונה, כי מי שאין לו אמונה נוח לו שלא נברא והוא מצוה תלוי בלב. והוא שיאמין האדם שיש לעולם בורא נמצא יחיד והוא משגיח בעולם השפל במין האדם בכלל ובפרט. [וכן מצינו אליהוא, שהיו כל דבריו חכמה מקובלת מאנשי החכמה והאמונה שבאר ואמר (איוב ל"ד): "כי עיניו על דרכי איש וכל צעדיו יראה" (שם) "אין חשק ואין צלמות להסתר שם פועלי און"] ומתוך אמונת ההשגחה יגיע האדם לאמונת הנבואה והתורה, שיאמין כי יצא מאת הבורא יתעלה שפע ההשגחה אל האדם עד שיתנבא ותנתן תורה על ידו. והתורה הזאת הצלחת נפשו של האדם, בה יושע תשועת עולמים. בה ילמד ליישר מעשיו ועמה ידע דרכי החיים בכל פרטי פעולותיו בטהרת גופו ומחשבותיו ותקון נפשו ומדותיו [ וזאת התורה אשר שם משה לפני ישראל ונצטווינו בה שלא נשכחנה, שכתוב (דברים ד'): "השמר לך ושמור נפשך מאד, פן תשכח את הדברים, אשר ראו עיניך". ענין הכתוב הזה: שלא נשכח אחד מעקרי התורה והמצות שנתנו לנו לנו והגיד לך, שאם נשכח שהוא עון עצום נוגע עד הנפש, ולזה הזכיר "נפשך"] ועם האמונה יזכה האדם לחיי העולם הבא (כד הקמח אות אמונה)

16.  ולא הזהירו (חכמים) למבין מלהסתכל בחכמה, אלא בארבעה דברים: המפסידים לכל אדם, כמו שאמרו שם (חגיגה יא ע"ב): "כל המסתכל בארבעה דברים ראוי לו שלא בא לעולם: מה למעלה, מה למטה, מה לפנים, מה לאחור". וכל זה לפי שאין כח בשכל להשיג בהן ואולי יבוא לידי הטעאה, אבל בכל הדברים שיוכל להשיגם על בורים, אחר שתהא חקוקה בלבו הקבלה ויגיע הזמן שיוכל להתישב בלבו תבונה ודעת, טוב לו להכנס בחכמות במדרגה אחר מדרגה, כפי הראוי עד שיכנס לפרדס. אמנם אם יתחיל בחכמה אלהית, לא יתחדש לו בלבול באמונה לבד, אבל בטול לגמרי מכל למוד, לפי שלא ישיג בהתחלתו התועלת האמתי. וזה דומה למי שירצה לזון לנער היונק בלחם ובשר ויין שימיתהו בלי ספק, לא לפי שאלו המזונות הם רעים, אבל ימיתהו לחולשתו מלעכלם עד שיגיע הזמן שיוכל לקבל התועלת בהם. כך אלו הדעות האמתיות לא הרחיקו לאדם והעלימום ודברו בהם בחידות מפני היות בהם דבר רע נסתר או לפי שהם סותרים ליסודות התורה, כמו שיחשבו הפתאים, אבל העלימום ועכבום לקצר השכל בהתחלה לקבלם עד שיהא שלם ביראה ובאהבה ובישוב הבינה, כדי שיוכל להבינם על אמתתם ועל זה התנו ואמרו בפרק אין דורשין (שם): "ולא במרכבה ביחיד, אלא אם היה חכם ומבין מדעתו" רצונם לומר: כי בשני התנאים האלו: בהיותו חכם שכבר נכנס בחכמות, אשר הם הקדמות לעיון, והשני, בהיותו ראוי לבינה ומיושב בה, שהוא זך הטבע ונכנס בימים שיבין הענין במעט רמז… (מנורת המאור נר ד' חלק ג' פרק א' כלל ג')

17. עמוד והתבונן: הדעות והאמונות שנגלו לנו בארח נבואה והן המפורשים בתורה ובספר הנביאים, אלו האמתיות, שהודו עליהם גדולי בני אדם מכל העמים מדור דור בחקירותיהם כולם גלויים בדברי הנבואה במליצות נפלאות מאוד, כמו ידיעות המציאות העליון, שאינו צריך למציאות חוצה לו, ושאין מלבדו מציאות אמיתי כמוהו. כי כלם צריכין לו; שהוא אחד בעצמו בדרכיו ובמעשיו, נעלה על כל מחשבה ועל כל הרהור רעיון, לא גוף ולא כח בגוף, אין תכלית לכחו ואין חקר לגדולתו ולתבונתו; שהמציא הכל מאין, יודע כל ומשגיח על כל ומשלם לאיש כמעשהו; ושהאדם נברא בצלם אלהים, ושהוא חייב ללכת בדרך טובים וכיוצא באמתיות כאלה שעליהן סובבים עיקרי חקירת פילוסופי הדורות וכלם שוין בהלליהן, אלא, שבעברם חק הצניעות ונכנסו לחקור בפרטי דברים אלו ונשענו על שכלם, סרו רבים מהם מדרך האמונה והיושר, … אלה ודומיהן מלבד שגלויים כלם בדברי הנבואה במליצות טהורות העומדות לעד, אלא שהשכל והנסיון יגידו, כי לא מלב האדם נבעו מראשית. אבל קודם מתן תורה הגיעו להם מפי ראשוניהם ששמעו מקדמוניהם ואבותיהם, שהיו נביאי ה', כמו: אדם ושת, נח ושם ועבר וכיוצא, מהם נמשכו הדעות והאמונות אם רב ואם מעט בין יחידי כל עם ועם הטובים, שלא נטו אחרי ההבלים שהמציאו בכחשיהם. אף על פי שקיבלו דעת מציאות ה' לא ידעו את דרכיו ויחסו לו דרכי אכזריות, חימה ונקם ורק פחד אפו וחמת משפטו נפלה עליהם עד אשר בא אדוננו משה ע"ה והודיע דרכיו, כי עבר על פניו ולמדו שהוא רחום וחנון, ארך אפים ורב חסד ןכיוצא רבות ונשגבות בדרכיו ובאורחותיו שהודיעו השם ושעליהן  בקשו הנביאים והחכמים לעמוד עליהן. ומאז ואילך שבאו מבאר מים חיים זה כל יושבי תבל. דלו חכמי עם ועם את המים החיים האלה, אלא שהעכירו את המים על ידי תוספות וגרעון, כפי שהיו נדמה ישר כפי שכלם האנושי ואחר שהדבר כן הוא, איך ימהר לב האדם להשען על דברי סופרים שחברו ספרים על פי החקירה שעברו דיני צניעות ולא בושו לשלוח יד שכלם במופלא ובמכוסה מהם? וכל שכן שלא יתיר לעצמו להסיג גבול הצניעות לשלח מחשבות לבו חפשים להסתכל בגאווה ובוז בדברים שהם גדולים ונפלאים ממנו, ולאחז בדברים שיעלה דמיונו במצודתו. אבל ראוי שינהג בכל אלה ביראת ה' וטוב לו שיעמוד במקומו בטוח וסמוך על אמרת אלהיו הצרופה מלכת על משענו בין להבי אש במחשכים. וכן הקורא דברי החוקרים, ובין שהוא קורא בספרי הדיוטים וישים תמיד אור האמת הנגלה בנבואה לנגד עיניו ובו יחשיך  ויאפיל אור השכל האנושי כשינגדו טענותיו לאמת הברור (מוסר השכל לר' נפתלי הירץ וויזל, חלק שני פרק ג' סימן 6) 

פרק ה' - הגזירה והבחירה
1. הכל צפוי והרשות נתונה ובטוב העולם נידון והכל לפי רוב המעשה (אבות פרק ג' משנה ט"ו)

2. הכל נתון בערבון ומצודה פרושה על כל החיים, החנות פתוחה והחנוני מקיף, והפנקס פתוח, והיד כותבת, וכל הרוצה ללוות – יבוא וילווה, והגבאים מחזירים תמיד בכל יום ונפרעין מן האדם מדעתו ושלא מדעתו, ויש להם על מה שיסמכו והדין דין אמת והכל מוכן לסעודה (אבות פרק ג' משנה ט"ז)

3. "ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה".(דברים י"א, כ"ו),  לפי שנאמר (שם ל, י"ט): "החיים והמות נתתי לפניך הברכה והקללה" שמא יאמרו ישראל: הואיל ונתן הקב"ה לפנינו שני דרכים, דרך החיים ודרך המות נלך באיזו מהם שנרצה. תלמוד לומר: (שם) "ובחרת בחיים, למען תחיה אתה וזרעך". משל לאחד שהיה יושב בפרשת דרכים והיו לפניו שני שבילים אחד שתחלתו מישור וסופו קוצים, ואחד שתחילתו קוצים וסופו מישור. והיו מודעים את העוברים ואת השבים ואומר להם: שאתם רואים שביל זה שתחילתו מישור, כשתים ושלש פסיעות אתה מהלך במישור וסופו לצאת בקוצים, ואתם רואים שביל זה שתחילתו קוצים, כשתים ושלש פסיעות אתה מהלך בקוצים וסופו לצאת במישור. כך אמר להם משה לישראל: אתם רואים את הרשעים שהם מצליחים, כשנים ושלשה ימים הם מצליחים בעולם הזה וסופן לדחות באחרונה. שנאמר (משלי כ"ד,כ): "כי לא תהיה אחרית לרע"…והם רואים את הצדיקים כשהם מצטערים בעולם הזה וסופן לשמוח באחרונה שנאמר (דברים ח,ט"ו): "והטיבך באחריתך", ואומר (קהלת ג): "טוב אחרית דבר מראשיתו" (ספרי פרשת ראה כ"ו)

4. "ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה וקללה" (דברים יא,כו) אמר רבי אלעזר: משאמר הקב"ה הדבר הזה בסיני באותה שעה (אמר הקב"ה) "מפי עליון לא תצא הרעות והטובות" (איכה ג'), אלא מאליה הרעה באה על עושה הרעה, והטובה באה על עושה הטובה (דברים רבה פרשה ד')

5. אמר רבי שמעון בן לוי: מאי דכתיב (משלי ג,לד): "אם ללצים הוא יליץ ולענוים יתן חן" - בא ליטמא פותחין לו, בא לטהר מסייעין אותו. תנא דבי רבי ישמעאל: משל לאדם שהיה מוכר נפט ואפרסמון
, בא למדוד נפט אומר לו: מדוד אתה לעצמך, בא למדוד אפרסמון אומר לו: המתן לי עד שאמדוד עמך כדי שנתבסם אני ואתה. (יומא פרק ג' דף ל"ח ענוד ב')

6. אמר רבי חנינא: הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, שנאמר (דברים י, יב): "ועתה, ישראל, מה ה' אלהיך שואל ממך? – כי אם לירא את ה' אלהיך!" (ברכות ל"ג)

7. דרש רבי חנינא בר פפא: אותו מלאך הממונה על ההריון, לילה שמו, ונוטל טפה ומעמידה הקב"ה ואומר לפניו: ריבונו של עולם טפה זו מה תהא עליה? גבור או חלש, חכם או טפש, עשיר או עני? ואילו רשע או צדיק לא קאמר, כדרבי חנינא, דאמר רבי חנינא: "הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים" (נידה פרק שני דף ט"ז)

8. אמר רבא: חיי, בני ומזוני
 לא בזכותא תליא מילתא, אלא במזלא תליא מילתא (מועד קטן כח)

9. "אוזן שומעת, ועין רואה ה' עשה גם שניהם" (משלי כ, יז). מה ראה שלמה לומר כך? וכי כל הגוף לא הקדוש ברוך הוא עשאו, שאמר על האוזן ועל העין עשה גם שניהם. אלא כל איבריו של אדם עתידין ליתן דין וחשבון חוץ מן האוזן ומן העין למה? אלא העין שלא בטובתו אדם רואה, וכן האוזן שלא בטובתו אדם שומע, אבל הידים אם אינם רוצים אינו גונב ואינו שורף ואינו חונק, וכך רגלים לכך נאמר: "אוזן שומעת ועין רואה"…(אגדת בראשית פרק ס"ט)

10.  ..ואומר אחרי הדברים האלה כי הבורא אין לו שום הנהגה במעשי בני אדם ואיננו מכריחים לעבודה ולא למרי, ויש לי על זה ראיות מדרך המוחש ומדרך השכל וממה שכתוב ושבקבלה. מדרך המוחש: שמצאתו האדם שוער בנפשו שיוכל לדבר ויוכל לשתוק ויוכל לתפוש ויוכל להניח ואיננו שוער בכח אחר שימנעהו מחפצו כלל. אין הדבר, כי אם שהוא מנהיג טבעו בשכלו: ואם יעשה כן יהיה משכיל. ואם לא – יהיה סכל. ומן המושכל, כי הראיות כבר תתקיימנה במה שקדם על הפסד היות פעל אחד משני פועלים (עיין פרק ב') ומי שחשב שהבורא מכריח את עבדיו על דבר, כבר שם הפעל האחד לשניהם יחד. ועוד שאם היה מכריחו לא היה העניין לצוויו והזהרתו אותו. ועוד אם היה מכריחו על פעל, לא היה נכון לענשו עליו ועוד שאם היו בני אדם מוכרחים היה הגמול ראוי למאמין ולכופר יחד. שכל אחד מהם עשה מה שצוה לו לעשותו, כמו שאם היה חכם משים אחד משני אומנים לבנות והשני להרוס חייב לתת שכר לשניהם. ועוד שאם היה האדם מוכרח היתה לו טענה כי ידע כי האדם לא יוכל לנצח יכלת בוראו וכאשר יתנצל לפניו הכופר שאיננו יכול להאמין בו מן הדין שיהיה צדיק במאמרו והתנצלותו מקובלת, ומן הכתוב, כמו שהקדמנו תחילה: "ובחרת בחיים" (דברים ל') 

11. פנת תורת משה רבנו - עליו השלום - וכל מי שנמשך אחריה היא, שהאדם בעל יכולת גמורה - רצוני לומר, שהוא בטבעו ובבחירתו וברצונו יעשה כל מה שיוכל האדם לעשותו מבלתי שיברא לו דבר מתחדש כלל; וכן כל מיני בעלי החיים שאינם מדברים יתנועעו ברצונם. וכן רצה ה' יתעלה - רצוני לומר: שמרצונו הקדום מאין תחילה - שיהיה כל בעל חיים מתנועע לרצונו ושיהיה האדם בעל יכולת על מה שירצה, או יבחרהו ממה שיוכל עליו. וזאת  פינה לא נשמע כלל באומתנו ובאנשי תורתנו חולק עליה
. (מורה נבוכים חלק שלישי פרק י"ז)

12. הנוטע אוזן הלא ישמע, אם יוצר עין הלא יביט" (תהילים צד, ט). אמרו לי זה שנים אנשים ממשכילי אומתנו הרופאים, שהם תמהים ממאמר דוד עליו השלום. אמרו: כן היה מתחייב לפי הקשו זה, שבורא הפה יאכל, ויוצר הריאה יצעק וכל בשאר האיברים. והסתכל אתה המעי במאמרי זה, כמה רחקו מן הנכונה בהבנת זאת הטענה! ושמע ענינה. מבואר הוא שכל פועל כלי מן הכלים לולא שהפועל הנעשה בכלי ההוא מצויר אצלו, לא היה יכול לעשות הכלי; והמשל בו: שאם לא היה הנפח מציר ענין התפירה ומבין אותה, לא היה אותו המחט על התכונה הזאת, אשר לא תשלם התפירה זולתה. וכן שאר הכלים. וכאשר חשב מי שחשב מן הפילוסופים שהאלוה לא ישיג אלה הפרטים, להיותם ממושגי החושים, והוא ית' לא ישיג בחוש, אבל השגה שכלית
 טען עליהם במציאות החושים ואמר:  אם היה ענין השגת הראות נעלם מהאלוה ולא ידעהו, איך המציא זה הכלי, המוכן להשגת הראות? התראה שבמקרה היה התחדש לחה אחר זכה, ותחתיה לחה אחרת כך ותחתיה מחיצה אחת, הזדמן שניקב בה נקב ובאר כנגד הנקב מחיצה זכה וקשה? - סוף דבר! לחות העין ומחיצותיו ועצביו, אשר בהם מן התיקון מה שנודע וכוון בכולם תכלית זה הפועל: האם יציר משכיל שזה נפל במקרה? לא כן! אבל הוא בכונה מן הטבע בהכרח, כמו שבאר כל רופא וכל פילוסוף. ואין הטבע בעל שכל והנהגה - וזה מוסכם מן הפילוסופים כולם - אבל זאת ההנהגה, הדומה למלאכת מחשבת, תבוא, לפי דעת הפילוסופים, מהתחלה שכלית, והיא מפעולת בעל שכל, לפי דעתנו, הוא אשר הטביע אלה הכוחות בכל מה שימצא בו כח טבעי. ואם השכל ההוא לא ישיג זה הענין ולא ידעהו, איך המציא או הגיע מאתו, לפי הדעת ההוא, טבע שכוון אל זה הענין, אשר אין ידיעה לו בו? - ובאמת קראם דוד, 'בוערים וכסילים'. ואחר כך התחיל
 לבאר שזה חסרון בהשגתנו; ושהאלוה יתברך אשר נתן לנו זה השכל, אשר בו נשיג, ומפני קצורנו מהשיג אמיתתו התחדשו לנו אלה הספקות העצומות, יודע
 זה החסרון בנו, ושמחשבתנו זאת המקצרת - אין להשגיח למה שחיבתנו מן ההריסה – אמר (תהילים שם): "המלמד אדם דעת, ה' יודע מחשבות אדם, כי המה הבל" (מורה נבוכים חלק שלישי פרק יט)
13. ענין מוסכם עליו שהוא יתעלה לא יתכן שתתחדש לו ידיעה עד שידע עתה, מה שלא ידע קודם, ולא יתכן שיהיו לו ידיעות רבות, ואפילו לפי דעת מי שיאמין התארים. וכאשר התבאר זה במופת, נאמר אנחנו, קהל אנשי התורה, שבידיעה אחת ידע הדברים הרבים, ולא בהתחלף הידועים יתחלפו הידיעות בחוקו יתעלה, כמו שהוא בחוקינו. וכן נאמר: שכל אלה הדברים המתחדשים ידעם קודם היותם ולא סר מהיות יודע אותם, ולזה לא יתחדש מדע כלל. כי ידיעתו שפלוני הוא עתה נעדר וימצא בעת הפלוני ויתמיד נמצא זמן כך, ואחר כך יעדר,  כשימצא האיש ההוא, כמו שקדמה הידיעה בו, לא נוספה שם ידיעה ולא התחדש מה שלא היה נודע אצלו, אבל התחדש מה שהיה ידוע מקודם שיתחדש כפי מה שנמצא. ויתחייב לפי זאת האמונה שיהיה המדע נתלה בהעדר ויקיף במה שאין לו תכלה. והאמננו זה ואמרנו, כי העדר אשר קדמה בידיעתו המצאתו והוא יכול להמציאו - לא ימנע התלות הידיעה בו, אמנם מה שלא ימצא כלל הוא העדר הגמור בחוק ידיעתו, אשר לא תתלה ידיעתו בו, כמו שלא תתלה ידיעתנו אנחנו במה שהוא נעדר אצלנו. ואמנם ההקפה במה שאין תכלית לו יש בו ספק, ונטה קצת בעלי העיון לאמור, שהידיעה נתלית במין ומתפשטת על שאר אישי המין בענין אחר, וזהו דעת
 כל בעלי תורה, כפי מה שיביאו אליו הכרח העיון
. אמנם הפילוסופים פסקו הדבר ואמרו, שלא תתלה ידיעתה בהעדר ולא תקום ידיעה במה שאין לו תכלית ואחר שלא יתחדש לו מדע, מן השקר שידע דבר מן המתחדשים ולא ידע, אם כן, אלא הדבר הקיים אשר לא ישתנה. וקצתם נתחדש להם ספק אחר ואמרו, שאפילו הדברים הקיימים - אילו ידעם, יהיו לו דעות רבות, כי ברב הידועים ירבו הדעות. כי לכל ידוע - דעה מיוחדת בו - אם כן, לא ידע כי אם עצמו. ואשר אומר אותו אני, הוא, שסיבת כל מה שנכשלו בו כולם, הוא שימם בין ידיעתנו וידיעתו יתעלה יחס ותעיין כל כת בעניינים נמנעים בידיעתנו ותחשוב שהוא מיוחד
 בידיעתו, או יסופק עליו העניין. וצריך שנרבה להוכיח הפילוסופים על זאת השאלה, יותר מכל אדם: שהם בארו במופת שעצמו יתעלה אין ריבוי בו ולא תואר לו חוץ לעצמו, אבל עצמו מדעו ומדעו עצמו, והם הם אשר בארו במופת ששכלנו וידיעתנו מקצרות להשיג אמיתת עצמו כפי מה שהיא, כמו שבארנו , ואיך יחשבו שישיגו ידיעתו , וידיעתו אינה דבר חוץ לעצמו? אבל זה הקיצור בעצמו, אשר קצרו ידי שכלינו מהשיג עצמו הוא הקיצור מהשגת ידיעתו בדברים איך הוא, ואין זה ידיעה ממין ידיעתנו שנקיש עליה, אבל הוא ענין נבדל כל ההבדל
. וכמו שיש עצם מחוייבת המציאות, מאתה התחייב כל נמצא, לפי דעתם, או היא הפועלת כל אשר זולתה אחר ההעדר, לפי דעתנו, כן נאמר שהעצמות ההיא משגת כל אשר זולתה, לא יעלם ממנה דבר בשום צד מכל מה שהמציאה, ואין שיתוף בין ידיעתנו וידיעתו, כמו שאין שיתוף בין עצמנו ועצמו. ואמנם הטעה הנה שיתוף שם הידיעה, כי השיתוף הוא בשם לבד וההבדל באמיתתו , ומפני זה יתחיבו ההרחקות. כי נחשוב שהענינים המחויבים לידיעתנו מחויבים לידיעתו. וממה שהתבאר לי גם כן מפסוקי התורה שידיעתו יתעלה במציאות אפשר אחד שעתיד להיות. לא תוציא האפשר ההוא מטבע האפשר כלל, אבל טבע האפשר עומד בו ושאין הידיעה במה שיתחדש מן האפשריים מחייבת היותם בהכרח על אחד משני האפשריים. זאת גם כן פינה מפנות תורת משה רבנו עליו השלום אין ספק בה כלל.  ולולא זה לא אמר (דברים כב, ח): "ועשית מעקב לגגך", וכן אמרו (שם, כ,ז): "פן ימות במלחמה ואיש אחר יקחנה" וכן נתינת התורות כלם והמצוה והאזהרה שבה אל זה השורש, והוא: שידיעתו במה שיהיה לא יוציא הדבר האפשר ההוא מטבעו. וזהו המסופק הגדול לפי השגת דעתנו הקצרה. והתבונן בכמה דברים נבדל מדעו ממדענו, לפי דעת כל בעל תורה. תחילת זה - בהיות המדע האחד יאות וישוה לידיעות רבות מתחלפות במינין; והשני - בהתלות במה שלא נמצא; והשלישי - בהתלות במה שאין תכלית לו; והרביעי - בהיות מדעו לא ישתנה בהשיג המחודשים
, ונראה שידיעת הדבר העתיד להמצא אינה הידיעה בו שכבר נמצא, אבל הנה תוספת אחת, והיא
 שאשר היה בכח שב בפועל; והחמישי, לפי דעת תורתנו
, בהיותו יתברך לא תברר ידיעתו  אחד משני אפשריים, ואף על פי שכבר ידע  אחרית אחד מהם על דרך יחוד וברור. ואם כן, אני תמה באי זה דבר דמתה ידיעתנו לידיעתו, לפי דעת מי שיאמין
 המדע תואר נוסף? האם יש הנה אלא השיתוף בשם לבד
? אמנם לפי דעתנו, אשר נאמר שאין דעתו דבר נוסף על עצמו, באמת התחייב הבדל ידיעתו לידיעתנו ההבדל העצמי הזה כהבדל עצם השמים ועצם הארץ.
כבר בארו הנביאים זה, אמרו (ישעיה נה,ח):  "כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי - נאום ה', כי גבהו שמים מארץ כן גבהו דרכי מדרכיכם ומחשבותי ממחשבותיכם". וכלל הענין אשר אומר אותו בקצרה, כי כמו שלא נשיג אמיתת עצמו, ועם כל זה
 ידענו שמציאותו שלמה מכל מציאות ולא יתערב עמה לא חסרון ולא שינוי, ולא הפעלות כלל
, כן עם היותנו בלתי יודעים אמיתת ידיעתו, מפני שהיא עצמו, נדע שהוא לא ישיג פעם ויסכל פעם אחרת, רצוני לומר, שלא יתחדש לו מדע כלל, ולא יתרבה, ולא יגיע  לתכלית, ולא יעלם ממנו דבר מן הנמצאות כולם, ולא תבטל ידיעתו אותם טבעיהם, אבל האפשר נשאר עם טבע האפשרות
; וכל מה שיראה בכלל אלה הדברים מסתירה הוא לפי בחינת מדענו, אשר לא ישתתף עם מדעו כי אם בשם בלבד. (מורה נבוכים חלק שלישי פרק כ')

14.  הפרש גדול יש בין ידיעת העושה במה שעשה וידיעת זולתו בעשוי ההוא  והוא, שהדבר העשוי, אם נעשה נאות לידיעת עושהו, יהיה מעשה עושהו, אם כן, למה שעשה נמשך לידיעתו; ואולם שאר בני אדם המתבוננים בעשוי ההוא וידעוהו ידיעה מקפת, תהיה ידיעתם נמשכת אחר העשוי. והמשל בו: שהאומן שעשה זה הארון אשר יתנועעו בו משקלים לנזילת המים, ויורו על מה שעבר מן היום או הלילה מן השעות - כל מה שיגר בו מן המים, ושינוי הצעת הגרתם, וכל חוט שימשך וכל לוזה שתרד - הכל מושג ידוע אצל העושה אותם, ולא ידע התנועות ההם מפני התבוננות בתנועות המתחדשות עתה, אבל הענין בהפך והוא: שהתנועות ההם המתחדשות אמנם התחדשו כפי הסכמת ידיעתו. ולא כן הוא המתבונן בכלי ההוא! אבל המתבונן - כל אשר יראה תנועה אחת - תתחדש לו הידיעה, וכל אשר ירבה להתבונן - יתוספו ידיעותיו ויתחדשו לו. ראשון, ראשון עד שילמד מהם וידע כל הכלי. ואילו שיערת שתנועות הכלי ההוא אין להם תכלית, לא יוכל המתבונן להקיף בהם ידיעה לעולם. ואי אפשר למתבונן גם כן שידע תנועה מן התנועות ההם קודם התחדשה אחר שאינו יודע מה שידע אלא ממה שיתחדש. וכן הענין בכל הנמצא ויחוסו אל ידיעתנו וידיעתו יתברך והוא: שאנחנו אמנם נדע כל מה שנדע מפני ההסתכלות בנמצאות, ומפני זה לא נוכל לדעת מה שעתיד להיות ולא מה שאין תכלית לו, וידיעותינו מתחדשות, מתרבות כפי הדברים, אשר מהם תושג ידיעתם, והוא יתברך אינו כן. רצוני לומר, שלא ידע הדברים מצדם עד שיפול הריבוי וההתחדשות, אבל הדברים ההם נמשכים אחרי ידיעתו הקודמות, המישבת אותם כפי מה שהם עליו
 אם מציאות נבדל או מציאות איש בעל חומר קיים, או מציאות בעל חומר משתנה האישים, נמשך אחר סדר לא יפסד ולא ישתנה. ומפני זה לא יהיה אצלו יתברך ריבוי ידיעות ולא התחדשות ושינוי ידיעה, שהוא בדעתו אמיתת עצמו, אשר לא תשתנה, ידע כל מה שיתחייב לפעולותיו כולם. והיותנו משתדלים לדעת איך הוא זה, כאילו
 השתדלנו שנהיה אנחנו – הוא והשגתנו השגתו. ואם כן, הראוי למאמת המידה על האמת שיאמין שהוא יתברך לא יעלם ממנו דבר כלל, אבל הכל גלוי לידיעתו, אשר היא עצמו, ושהמין ההוא מן ההשגה מן השקר שנדעהו אנחנו כלל. ולו ידענו איך הוא, היה לנו השכל ההוא אשר יושג בו זה המין מן ההשגה, וזה דבר שלא ימצא במציאות, אלא לו יתעלה והוא עצמו. והבן זה שאני אומר שהוא מופלא מאד. ודעת אמיתי כשימשך אחריו, ולא ימצא בו דבר מן הטעות ולא מן ההטעאה. ולא ישיגוהו הרחקות, ולא ייוחס בו אל השם יתעלה חסרון, שאלו הענינים הנכבדים העצומים לא ימצא מופת עליהם כלל, לא לפי דעתנו אנחנו, קהל אנשי התורה, ולא לפי דעת הפילוסופים, לפי רוב התחלפם והתחלקם בזאת השאלה. וכל השאלות אשר אין מופת עליהם, צריך שימשך אדם בהם אחר הדרך הזאת, אשר נמשכנו אנחנו אחריה בזאת השאלה. רצוני לומר שאלת ידיעת האלוה בכל אשר זולתו והבינהו (מורה נבוכים חלק שלישי פרק כא)  

15. הקב"ה מכיר אמתו ויודע אותה כמו שהיא ואינו יודע בדעה שהיא חוץ ממנו כמו שאנו יודעין. שאין אנו ודעתנו אחד, אבל הבורא יתברך הוא ודעתו וחייו אחד מכל צד ומכל פינה ובכל דרך ייחוד, שאלמלי היה חי בחיים ויודע בדעה חוץ ממנו, היו שם אלוהות הרבה: הוא וחייו ודעתו, ואין הדבר כן, אלא אחד מכל צד ומכל פינה ובכל דרך ייחוד. נמצאת אתה אומר: הוא היודע והוא הידוע והוא הדעה עצמה הכל אחד. ודבר זה אין כח בפה לאומרו ולא באוזן לשמעו, ולא בלב האדם להכירו על בוריו ולפיכך אומר: "חֵי פרעה" ו "חֵי נפשך" ואין אומר "חֵי ה' " אלא "חַי ה' "
 שאין הבורא וחייו שנים כמו חיי הגופים החיים או כחיי המלאכים, לפיכך אינו מכיר הברואים ויודעם מחמת הברואים, כמו שאנו יודעין אותם, אלא מחמת עצמו ידעם, לפיכך מפני שהוא יודע עצמו, יודע הכל, שהכל נסמך לו בהוייתו (רמב"ם הלכות יסודי התורה פרק ב')

16. רשות לכל אדם נתונה: אם רצה להטות עצמו לדרך טובה ולהיות צדיק הרשות בידו ואם רצה להטות עצמו לדרך רעה ולהיות רשע הרשות בידו [הוא שכתוב בתורה (בראשית ג, כב): "הן האדם היה כאחד ממנו לדעת טוב ורע" כלומר הן מין זה של אדם היה יחיד בעולם ואין מין שני דומה לו בזה הענין, שיהא הוא מעצמו בדעתו ובמחשבתו יודע הטוב והרע ועושה כל מה שהוא חפץ ואין מי שיעכב בידו מלעשות הטוב או הרע, וכיון שכן הוא, פן ישלח ידו.] אל יעבור במחשבתך דבר זה שאומרים טפשי אומות העולם ורוב גולמי בני ישראל, שהקב"ה גוזר על האדם מתחלת ברייתו להיות צדיק או רשע. אין הדבר כן, אלא כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבינו או רשע כירבעם או חכם או סכל, או רחמן או אכזרי או כילי או שוע, וכן שאר כל הדעות ואין לו מי שיכפהו ולא גוזר עליו ולא מי שמושכו לאחד משני הדרכים, אלא הוא מעצמו ומדעתו נוטה לאי זו דרך שירצה, הוא שירמיהו אמר (איכה ג',ח): "מפי עליון לא תצא הרעות והטוב", כלומר אין הבורא גוזר על האדם להיות טוב ולא להיות רע, [וכיון שכן הוא, נמצא זה החוטא הוא מפסיד את עצמו. ולפיכך ראוי לו לבכות ולקונן על חטאיו ועל מה שעשה לנפשו וגמלה רעה.]… אילו האל היה גוזר על האדם: להיות צדיק או רשע, או אילו היה שם דבר שמושך את האדם בעיקר תולדתו
 לדרך מן הדרכים, או למדע מן המדעות או לדעה מן הדעות או למעשה מן המעשים כמו שבודים מלבם הטפשים, הוברי שמים, היאך היה מצוה לנו על ידי הנביאים: "עשה כך ואל תעשה כך, הטיבו דרכיכם ואל תלכו אחרי רשעכם" והוא מתחלת ברייתו כבר נגזר עליו? או תולדתו תמשוך אותו לדבר שאי אפשר לזוז ממנו ומה מקום היה לכל התורה כולה? ובאי זה דין ואיזה משפט נפרע מן הרשעים או משלם שכר לצדיק? השופט כל הארץ לא יעשה משפט? ואל תתמה ותאמר: היאך יהיה האדם עושה כל מה שיחפוץ ויהיו מעשיו מסורים לו וכי יעשה בעולם דבר שלא ברשות קונו ולא חפצו והכתוב אומר (תהילים קל"ה,ו): "כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ"? דע שהכל כחפצו יעשה ואף על פי שמעשינו מסורין לנו. כיצד? כשם שהיוצר חפץ להיות האש והרוח עולים למעלה והמים והארץ יורדים למטה והגלגל סובב בעיגול וכן שאר בריות העולם להיות כמנהגן שחפץ בו, ככה חפץ להיות האדם רשותו בידו וכל מעשיו מסורין לו ולא יהיה לו לא כופה ולא מושך אלא הוא מעצמו ובדעתו שנתן לו האל עושה כל שהאדם יכול לעשות. לפיכך דנין אותו לפי מעשין: אם עשה טובה מטיבין לו ואם עשה רעה מריעין לו, הוא שהנביא אומר מידכם (מלאכי א,ט): "מידכם היתה זאת לכם" (ישעיה סו,ג) "גם המה בחרו בדרכיהם". ובענין זה אמר שלמה (קהלת יא,ט): "שמח בחור בילדותך ודע כי על כל אלה יביאך האלהים במשפט ליתן את הדין"…שמא תאמר: והלא הקב"ה יודע כל מה שיהיה וקודם שיהיה ידע שזה יהיה צדיק או רשע או לא ידע. אם ידע שהוא יהיה צדיק, אי אפשר שלא יהיה צדיק, ואם תאמר שידע שיהיה צדיק ואפשר שיהיה רשע, הרי לא ידע הדבר על בוריו! דע שתשובת שאלה זו ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים, וכמה עיקרים גדולים והררים רמים תלויים בה, אבל צריך אתה לידע ולהבין בדבר זה שאני אומר, כבר בארנו בפ' שני מהלכות יסודי התורה, שהקב"ה אינו יודע מדיעה שהיא חוץ ממנו, כבני אדם שהם ודעתם שנים. אלא הוא יתעלה שמו ודעתו אחד. ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר זה על בוריו, וכשם שאין כח באדם להשיג ולמצוא אמתת הבורא שנאמר (שמות לג,כ): "כי לא יראני האדם וחי", כך אין כח באדם להשיג ולמצוא דעתו של בורא. הוא שהנביא אמר (ישעיה נה,ח): "כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם - דרכי". וכיון שכן הוא, אין בנו כח לידע היאך ידע הקב"ה כל הברואים והמעשים, אבל נדע בלא ספק שמעשה האדם ביד האדם ואין הקב"ה מושכו ולא גוזר עליו לעשות כך. ולא מפני קבלת הדת בלבד נודע דבר זה, אלא בראיות ברורות מדברי החכמה. ומפני זה נאמר בנבואה שדנין את האדם על מעשיו כפי מעשיו אם טוב ואם רע וזה הוא העיקר שכל דברי הנבואה תלויין בו (רמב"ם הלכות תשובה פרק ה')

17. על כרחנו יש לנו להאמין, שהאדם יש לו בחירה על מעשיו, כדי לקיים מצות התורה ותגמוליה. וכמו שהוא מבואר בתורה (דברים ל, טו,יט): "ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע וכו' ובחרת בחיים". וכן יש לנו להאמין שידיעת השם יתברך מקפת בכל מה שיעשה האדם בבחירתו טרם יצא הדבר ההוא לפועל. כי אין לתת שום חסרון בידיעתו חלילה, ואין ידיעה זו מכרחת כלל, כי אחרי הונח שהאדם יש לו בחירה יהיה אפשר לו לעשות ההפך. הנה כשידע השם שהוא יעשה פועל פלוני, ידע שיעשה זה בבחירתו ושהיה אפשר לו לעשות הפכו. ואם כן אין ידיעה זו מכרחת, שהרי הידיעה היא שיעשה הפועל ההוא בבחירה, ואם היתה מכרחת הנה יהיה בידיעה ההיא קבוץ האמת והשקר יחד, מה שהוא נמנע. ולזה נאמר, שאין מעשה האדם נמשך לידיעת השם אותו מעשה טרם שיצא לפועל, אבל ידיעתו נמשכת למעשה ההוא, הנעשה בבחירה ובאפשרות לעשות הפכו. ואם ידענו השם טרם יצא לפועל ובזה נשאיר האדם בחיריי וידיעת השם יתברך שלמה בלי שום חסרון ובלתי מוציאה האדם מבחירתו. (שאלות ותשובות ריב"ש סימן קיח)

18. הפעולות האנושיות לא ימלט הענין בהם מחלוקה: אם שיהיו כולם מוכרחות הכרח גמור או כלן בחיריות בחירה גמורה, או כלן מעורבות מן ההכרח והבחירה…  ושיהיו כולם מוכרחיות הכרח גמור, כמו שהוא לדעת הוברי שמים החוזים בכוכבים, הוא דעת מבואר הבטול. לפי שבזה יבטל טבע האפשר שהתבאר מציאותו מן החוש ויעקרו כל שרשי התורה בכלל ובפרט, כמו שקדם כל זה
, ועוד שמה שהביאם לזה הוא חשבם שעל זה הדרך תתקיים ידיעת השם יתברך באמת בלי שום שנוי, שאחר שידע השם יתברך הנגזר על האדם מפאת המערכת ואי אפשר שיהיה זולת הנגזר ההוא, הנה תהיה ידיעתו אמתית בלי ספק, שאם היה אפשר שיצא אל המציאות הפך הנגזר מפאת המערכת, היתה ידיעתו משתנה ממה שהיתה ולא תהיה אמתית על אופן אחד. והנה בזה הדרך עדיין לא נמלטו מן השנוי, שאין ספק שהידיעה בדבר קודם שיצא אל הפעל, אינה שוה אל הידיעה בדבר, אחר שיצא אל הפעל
 ואם באנו להקיש בין ידיעתו לידיעתנו כבר יחשב שיפול השנוי בידיעתו יתברך מזה הצד כמו שיפול בידיעתנו, אלא האמת הוא שאין להקיש בין ידיעתו לידיעתנו בשום צד, כמו שכתבנו למעלה בפרק ג', שידיעתו לא תשתנה כלל אחר היותה בלתי בעל תכלית, ובעבור זה הוא מבואר שהדעה הזה
 אי אפשר קיומו בשום פנים. ואולם, שיהיו כל הפעולות האנושיות בחיריות בחירה גמורה ושיהיה ההשתדלות מועיל בכולן כמו שיגזור האפשר וכמו שהוא דעת הפילוסוף, הוא דעת מבואר הבטול גם כן, אחר שאנחנו רואים בחוש פעולות הרבה, שישתדל האדם להשיג דבר מה ויעשה כל ההכנות שאפשר שתעשינה להשיג התכלית ההוא, ולא די שלא יגיע התכלית ההוא, אלא שההכנות ההן שעשה יהיו סבות אל הגעת ההפך…וכל זה ממה שיורה שאין כל הפעולות האנושיות בחיריות בחירה גמורה, ושנאמר גם כן שיהיו כל הפעולות האנושיות מעורבות מן ההכרח והבחירה אי אפשר, שאם כן לא יהיה בכאן פעולות ראוי שישובח האדם או יגונה עליהן והן
 הפעולות שאין בהן צד ההכרח כלל, ואם היו מעורבות מן ההכרח והבחירה לא היה ראוי שישובח האדם עליהם אם הם טובות ולא שיגונה אם הן רעות. והיה ההתנצלות נופל בו בכל דבר…ואחר שאי אפשר שיהיו כל הפעולות האנושיות בהכרח ולא כלן בבחירה ולא כלן מעורבות מן ההכרח והבחירה, לא נשאר אלא שיהיו מקצתן בחיריות ומקצתן מוכרחות ומקצתן מעורבות מן ההכרח והבחירה. וראוי שנבאר עתה כל מין ומין ממינים אלו בפעולות האנושיות ונאמר: הפעולות הבחיריות בחירה גמורה הנה הן אותן שטבע האפשר
 שמור בהן. והן הנה שיפול בהן החריצות וההשתדלות ושעליהן ישובח האדם או יגונה. ובפעולות הללו יפול האזהרה והצווי, ועליהן יקובל השכר והעונש אחר שהתחלת הפעולות הללו אליו: ואין שם מעיק ולא מונע אחר כלל. ואולם הפעולות המוכרחות הכרח גמור, הן הנה הנגזרות אם מפאת המערכת ואם מצד השגחת השם יתברך כמו שיבא ואלו הדברים אין לכח האנושי יכולת עליהן כלל. אבל ההשתדלות בהן שוא ובטל, לפי שלא הונחו הדברים הללו לבחירתו הן שיהיו טובות או רעות, וזה שאף אם יש לבחירה יכולת לבטל הגזרה, הנה למרי קדם לו או אל אבותיו. פעמים ימנע ממנו טוב מה היה ראוי שיגיע מצד השתדלותו וחריצותו, או לזכות קדם לו או אל אבותיו יגיע אליו טוב, מה בזולת השתדלות כלל. ואפשר גם כן שיהיה הטוב ההוא או הרע מגיע מצד המערכת כשלא יהיה שם חטא גורם לסלק טוב ההוא ממנו או שלא יהיה לו זכות מספיק לסלק ממנו הרע ההוא הנגזר מהמערכת ויגיע אל האדם הטוב ההוא באופן שלא ישער בו כלל, כמי שהוא רוצה לילך בדרך ונגף רגלו באבן  ונמנע מלכת בדרך ההוא או מי שהיה רוצה ליכנס בספינה וקפץ עליו חולי ונמנע מליכנס בספינה ההיא ונפלו לסטים על ההולכים בדרך ההוא והרגום וכן הספינה טבעה בים. והדבר מבואר שמה שלא עלה בידו השתדלותו כלל ללכת בדרך ההוא או ליכנס בספינה ההיא היה לטוב לו להציל לו מרעתו: מן הלסטים או מן הספינה לאיזה זכות קדם לו…ובזה הדרך בעצמו יגיע האדם רע לא היה משער בו מזולת שיעשה פעולות ראויות שימשך מהן הרע ההוא. והוא מבואר שהטוב או הרע ההוא וכיוצא בו מגיע מצד הגזרה מזולת בחירה כלל, והפעולות המעורבות מן ההכרח, רצה לומר מן הגזרה והבחירה הנה הן כמי שיחפור יסוד וימצא מטמון, או מי שזורע תבואה ויצליח בה שהוא מבואר: שאם לא היה משתדל בחפירת היסוד ההוא, או בזריעת התבואה, לא היה מוצא מטמון ולא מצליח בתבואה והוא מתואר שאלו מעורבות מן ההכרח והבחירה, ולפעמים יגיע אל האדם טוב מה בהשתדלותו וימנע ממנו השגת טוב יותר גדול כמו שהוא משתדל לקנות חטה שהיה מרויח בה בזמן מועט ריוח גדול, ולפי שלא היה האיש ההוא ראוי לכמו הריוח הגדול ההוא, הזמין לו השם יתברך, בלכתו לקנות החטה, בגדים נאים, קנאם בדמים שהיה לו ליקח החטה ולא הרויח בהם כלום, או הרויח בהם דבר מועט או ההפך: שלפי שלא היה מרויח בחטים אלא דבר מועט, הזמין לו השם בגדים ירויח בהם ריוח גדול, כפי הזכיות הקודמים לו או הדברים הנגזרים עליו מן הריוח או ההפסד (ספר העיקרים מאמר רביעי פרק ה')

19. החריצות וההשתדלות מועיל והכרחי
 בכל דבר מן הפעולות האנושיות וזה מבואר בכל הפעולות, אם בפעולות שטבע האפשר שמור בהן, שאחר שהן מונחות לבחירה הגמורה ואין שום מונע ומעיק אין ספק שהשתדלות בהן סבה להגעתן וכן בפעולות שהן מעורבות מן ההכרח והבחירה, השתדלות בהן מבואר שהוא הכרחי להגעתן, וזה שכל דבר שיגיע משני פועלים ושניהם תנאי במציאות הדבר ההוא. כמו התבואה המגעת מפעולת עובדי האדמה ומן הגשמים, שאין ספק שעבודת העובד והשתדלותו תנאי בהגעת התבואה בירידת המטר, ואי אפשר שיגיע זולתו כלל כמו שלא יגיע הדיו מזולת העפצים והקנקנתום אחר ששניהם תנאי במציאות הדיו, וזה דבר מבואר. ואולם בפעולות שהן על צד ההכרח והן מגיעות על צד הגזרה כמו שאמרנו, הנה היה נראה שאין ההשתדלות ראוי בהן אבל בשיעויין היטב נמצא שגם בהן ההשתדלות ראוי ומחוייב לפי שכבר אמרנו שמניעת הגעת התכלית שהוא הטוב המגיע מן ההשתדלות לא יהיה אלא מצד העונש וזה אם למרי קדם לו ואם שלא יספיק זכותו לבטל הגזרה מעליו מפאת המערכת, וכשיראה האדם שישתדל בחריצות גדול להשיג טוב מה או תכלית מה ולא השיגו, ידע בודאי שכך נגזר עליו אם מצד העונש על עונותיו ואם מצד שאין זכות מספיק לבטל מעליו גזרת המערכת, ובזה ישוב לפשפש במעשיו וישוב אל ה' וירחמהו (ספר העיקרים מאמר רביעי פרק ו')

20. …אמנם הבחירה האלהים חשבה לטובה כשם אותה סגולה באדם. כי הנה בראשונה נוצר עפר מן האדמה והיה על האפשרות אל הטוב ואל הרע עם קצת הכרעה יותר אל הטוב, כמו שימשך מטוב מזגו…ואחר כך נפח בו נשמת חיים, הוא השכל האלהי, הנותן בו עצה ודעת לבחור בטוב ובו נעשה חפשי מפחיתות זה החומר והכרעתו. ואולם כשישמע אל זה השכל ויעשה טוב עצתו, הרי הוא זוכה בחפשיותו וכשלא ישמע וישאר בהכרעת אפשריותו, הנה בטלה בחירתו אצלו. משל למי שהחפושו (=נתן לו זכות חופש) המלך וצוה שלא יעברו עליו בכל דבר אם לא כפי רצונו והוא בעצמו רצה לפרע פרעות, כי הנה לא עשה זה מצד זכות החפשיות אשר בידו, אלא מצד שלא נשתמש ממנו ונשאר כאחד העבדים. כן האדם, כאשר יחטא ואשם הנה לא נשתמש מהכח הבחירה במעשה ההוא אבל נפל אל הכרעת האפשרות אל הרע ונמשל כבהמות, אמנם כאשר יעשה טוב, הוא משתמש מזכות בחירתו (עקדת יצחק השער השמיני)

21.  כתבו החכמים שעל צד ההעברה הלשונית יאמר על מי שבטל סבת הקנין שהוא חדש ההעדר והוא אמרו (ישעיה מה, יז): "יוצר אור ובורא חושך" אף על פי שלא תתכן בחשך בריאה, כי אינו רק העדר סבת האור ועל זה הצד יאמר במי שכבה הנר, שפעל החשך; אמנם גם על צד ההעברה יש הפרש גדול בין הקנין והעדר, כי הקנין מורה כוונת מכוון בין בפעל השם יתברך בין בפעלים האנושיים, וההעדר לא יורה כונה כהוראת הפועל על כונת הפועל, כי הפעל המסודר אי אפשר שיבא כי אם בכוונת פועל, והעדר הפעל יבא לאחת משלש סיבות: אם לכוונת מכוון בהעדר ההוא, אם שלא עלה על לב הפועל ההוא ונשאר בהעדר, ואם שעלה על לב אלא שלא הספיק יכולת הפועל על הפעל ההוא ונשאר בהעדר, וזה אמנם בפעולות האנושיות. אך בפעולות השם יתעלה אינו כן, שכמו שאי אפשר שיבא הפעל ההוא כי אם בכוונה ממנו כן אי אפשר שיהיה העדר כי אם בכונה ממנו, וכמו שהוא סבת כל אופני הקנין, כן הוא סיבת כל אופני ההעדר (דרשות הר"ן, דרוש חמישי)

פרק ו'-השגחת הבורא

 רַבִּי אוֹמֵר: …וְהִסְתַּכֵּל בִּשְׁלשָׁה דְבָרִים וְאִי אַתָּה בָא לִידֵי עֲבֵרָה, דַּע מַה לְּמַעְלָה מִמָּךְ: עַיִן רוֹאָה וְאֹזֶן שׁוֹמַעַת, וְכָל מַעֲשֶׂיךָ בַּסֵּפֶר נִכְתָּבִין (מסכת אבות פרק ב' משנה א')

1. ואמר ר' חנינא: אין אדם נוקף אצבעו מלמטה אלא אם כן מכריזין עליו מלמעלה, שנאמר (תהילים לז,כג): "מה' מצעדי גבר כוננו" (חולין דף ז עמוד ב')

2. אמר רבי יוחנן: רגלוהי דבר איניש אינון ערבין ביה לאתר
 דמיתבעי, לתמן מובילין יתיה
 (סוכה נג עמוד א')

3. אמר רבי יוחנן: שלשה מפתחות בידו של הקדוש ברוך הוא שלא נמסרו ביד שליח, ואלו הן: מפתח של גשמים מפתח של חיה
 ומפתח של תחיית המתים…במערבא אמרי: אף מפתח של פרנסה דכתיב פותח את ידך (תענית דף ב עמוד ב)

4. כי הוה פתח ריש לקיש בסוטה אמר הכי: אין מזווגין לו לאדם אשה אלא לפי מעשיו, שנאמר (תהילים קצה,ד): "כי לא ינוח שבט הרשע על גורל הצדיקים" (סוטה דף ב' עמוד א')

5. שב שני הוה מותנא
 ואיניש בלא שנים לא שכיב
 (סנהדרין דף כט עמוד א')

6. אמר רבי חנן בר אבא אפילו ריש גרגותא
 מן שמיא (בבא בתרא)

7. מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע ורבי צדוק שהיו מסובין בבית משתה בנו של רבן גמליאל והיה רבן גמליאל עומד ומשקה עליהם. נתן הכוס לר' אליעזר ולא נטלו, נתנו לר' יהושע וקיבלו. אמר לו רבי אליעזר: מה זה יהושע? אנו יושבין ורבן גמליאל דרבי עומד ומשקה עלינו. אמר ליה: מצינו גדול ממנו ששימש, אברהם גדול הדור היה וכתוב בו (בראשית יח): "והוא עומד עליהם" ושמא תאמרו כמלאכי השרת נדמו לו? לא נדמו לו אלא לערביים, ואנו לא יהא רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה עלינו? אמר להם רבי צדוק: עד מתי אתם מניחים כבודו של מקום ואתם עוסקים בכבוד הבריות? הקדוש ברוך הוא משיב רוחות ומעלה נשיאים ומוריד מטר ומצמיח אדמה ועורך שולחן לפני כל אחד ואחד, ואנו לא יהא רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה עלינו? (קידושין לב עמוד ב')

8.  מטרונה שאלה את ר' יוסי בר חלפתא, אמרה לו: לכמה ימים ברא הקב"ה את עולמו? אמר לה: לששת ימים [כדכתיב (שמות לא,יז): "כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ"] אמרה לו: מה הוא עושה מאותה שעה ועד עכשיו? אמר לה: הקב"ה יושב ומזווג זיווגים, בתו של פלוני לפלוני …אמר רבי ברכיה: כלשון הזה השיבה ר' יוסי בר חלפתא: הקב"ה יושב ועושה סולמות, משפיל לזה ומרים לזה ומוריד לזה ומעלה לזה (בראשית רבה פרשה סח)

9.  "כי לא ממוצא וממערב ולא ממדבר הרים, כי אלהים שופט: זה ישפיל וזה ירים (תהילים עה ז-ח), מהו כי לא ממוצא וממערב? לא ממה שאדם יוצא ועמל בסחורה והולך ממזרח למערב נעשה עשיר, אפילו פורש בספינות והולך ממזרח למערב וחוזר על המדברות ועל ההרים אינו נעשה עשיר. מהו ולא ממדבר הרים? אמר רבי אבא מרומניא: כל הרים שבמקרא - הרים הם, חוץ מזה שהוא רוממות
 שאין אדם מתרומם מן הדברים האלו, מה הקדוש ברוך הוא עושה? נוטל נכסים מזה ונותן לזה, שנאמר (שם) "כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירום" (במדבר רבה פרשה כב)

10.  רבי פנחס בשם רבי הושעיא אמר: אף על גב דאת אמר (בראשית ב,ג): "כי בו שבת מכל מלאכתו" ממלאכת עולמו שבת, ולא שבת לא ממלאכת הרשעים ולא ממלאכת הצדיקים, אלא פועל עם אלו ועם אלו (בראשית רבה פרשה יא)

11. רבי אליעזר אמר הקיש גאולה לפרנסה ופרנסה לגאולה שנאמר (תהלים קלו,כד): "ויפרקנו מצרינו", וסמיך ליה (שם) "נותן לחם לכל בשר" - מה גאולה פלאים אף פרנסה פלאים מה פרנסה בכל יום אף גאולה בכל יום. רבי שמואל בר נחמן אמר: וגדולה מן הגאולה, שהגאולה ע"י מלאך והפרנסה ע"י הקב"ה, גאולה על ידי מלאך מניין שנאמר (בראשית מח,טו): "המלאך הגואל אותי מכל רע", והפרנסה על ידי הקב"ה שנאמר (תהלים קמה,טו) "פותח את ידך ומשביע לכל חי רצון" (שם פרשה כ')

12. אשרי אדם שהוא עומד בנסיונו שאין בריה שאין הקב"ה מנסה אותה: העשיר מנסהו אם תהא ידו פתוחה לעניים ומנסה העני אם יכול לקבל יסורין ואינו כועס, שנאמר (ישעיה נח) ועניים מרודים תביא בית. ואם עמד העשיר בנסיונו ועושה צדקות הרי הוא אוכל ממונו בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא, והקב"ה מצילו מדינה של גיהנם שנאמר (תהלים מא,ב): "אשרי משכיל אל דל ביום רעה ימלטהו ה' " ואם עמד העני בנסיונו ואינו מבעט, הרי הוא נוטל כפלים לעתיד לבא, שנאמר (שם יח, כח): "כי אתה עם עני תושיע" (שמות רבה פרשה לא)

13. רבנן אמרי: אפילו דברים שאתה רואה אותן שהן יתירה בעולם, כגון זבובין ופרעושין ויתושין, אף הן בכלל ברייתו של עולם הן. ובכל הקב"ה עושה שליחותו (בראשית רבה פרשה י' פסקה ז')

14. אתה מוצא, מי שנתון בחשך רואה מה שבאור ומי שהוא נתון באור אינו רואה מה שבחושך. והקב"ה רואה מה שבחושך ומה שבאור, שנאמר (דניאל ב', כב): ידע מה בַחַשוֹכָא ונְהוֹרָא עִמֵה שְרֵא (תנחומא פרשת תצוה)

15. דעות בני אדם בהשגחה חמש דעות, והם כולם קדומות, רצוני לומר, שהם דעות נשמעו מזמן הנביאים, מעת הגלות התורה האמיתית, המאירה לאלו המחשכים כולם.  הדעת הראשון, הוא מאמר מי שחשב שאין השגחה כלל בדבר מן הדברים בכל זה המציאות ושכל מה שבו מן השמים ומה שבתוכם, נופל במקרה וכאשר יזדמן, ואין שם כלל לא מסדר ולא מנהיג ולא משגיח בדבר. וזה דעת אפיקורס; והוא גם כן אומר בחלקים
, ורואה שהם מתערבים כאשר יזדמן, ויתהוה מהם מה שיקרה. וכבר אמרו זה הדעת הכופרים מישראל והם הנאמר עליהם (ירמיהו ה, יב) "כחשו בה' ויאמרו: לא הוא". וכבר באר אריסטו במופת שקרות זה הדעת ושהדברים כולם אי אפשר היותם במקרה, אבל יש מסדר ומנהיג להם. וכבר זכרנו מזה מעט במה שקדם. והדעת השני - דעת מי שיחשוב שקצת הדברים יש בהם השגחה והם בהנהגת מנהיג וסדר מסדר, וקצתם נעזב ומונח אל המקרה - וזה דעת אריסטו. ואני אבאר לך דעתו בהשגחה: הוא רואה שהאלוה יתברך משגיח בגלגלים ומה שבהם, ומפני זה התמידו אישיהם על מה שהם עליו. וכבר כתב אלכסנדר ואמר, שדעת אריסטו - שהשגחת האלוה תכלה ותפסוק על גלגל הירח. וזה סעיף משרשו בקדמות העולם … וזה נמשך אחר דעתו בקדמות העולם….ואשר האמינו זה הדעת ממי שיצא מכלל תורתנו - הם האומרים (יחזקאל ח, יב; ט,ט): "עזב ה' את הארץ".  והדעת השלישי הוא הפך זה הדעת השני. והוא דעת מי שרואה שאין בכל המציאות דבר במקרה כלל, לא פרטי ולא כללי, אבל הכל ברצון ובכוונה והנהגה, ומבואר הוא, שכל מי שינהיג כבר ידע…והתחיב להם לפי זה הדעת שיהיו תנועות בעל החיים ומנוחותיו נגזרות ושהאדם אין יכולת בידו כלל לעשות דבר או להניח עשותו… ויתחיב מזה הדעת גם כן שיהיה ענין התורות בלתי מועיל כלל, אחר שהאדם, אשר לו נתנה כל תורה, לא יוכל לעשות דבר לא לקיים מה שצוה בו ולא להזהר ממה שהוזהר ממנו… הדעת הרביעי, דעת מי שחשב שלאדם יכולת, ולזה ימשך מה שבא בתורה מן המצוה והאזהרה והגמול והעונש, לפי דעת אלה, על סדר, ויראו שפעולות האלוה כולם נמשכים אחר החכמה ושלא יתכן לו עול ושלא יענוש מטוב
… והם גם כן יאמינו שהוא יתברך יודע בנפילת העלה ההוא וברמיסת הנמלה ההיא [ושהשגחתו בכל הנמצאות… והתחיבו לזה הדעת גם כן הרחקות ודברים סותרים זה את זה...]  והדעת החמישי הוא דעתנו, רצוני לומר, דעת תורתנו…והוא אשר יאמינוהו המון חכמינו… שהאדם בעל יכולת גמורה, רצוני לומר, שהוא בטבעו ובבחירתו וברצונו יעשה כל מה שיוכל האדם לעשותו, מבלתי שיברא לו דבר מתחדש כלל; וכן כל מיני בעלי חיים שאינם מדברים יתנועעו ברצונם; וכן רצה האלוה יתברך, רצוני לומר, שמרצונו הקדום באין תחילה - שיהיה כל בעל חיים מתנועע לרצונו, ושיהיה האדם בעל יכולת על מה שירצהו או שיבחרהו ממה שיוכל עליו. [וזאת - פינה לא נשמע כלל באומתנו ובאנשי תורתנו חולק עליה, תהילה לאל]. וכן מכלל פנות תורת 'משה רבנו' - שהוא ית' לא יתכן עליו העול בשום צד מן הצדדים ושכל מה שיבוא לבני אדם מן הרעות והמכות או ישיגם מן הטובות, לאיש אחד או לקהל, הכל הוא על צד הדין והיותו ראוי במשפט הישר, אשר אין עול בו כלל; ואפילו אם נכנס קוץ ביד אדם והוציאו מיד לא היה זה רק על צד העונש לו, ואילו השיג למעט הנאה היה זה גמול לו, וכל זה בדין, והוא אמרו עליו יתעלה: "כי כל דרכיו משפט וגו'"… ואולם ההשגחה האלוהית, לפי דעתי ולפי מה שאני רואה, היא נמשכת אחר השפע האלוהי והמין אשר נדבק בו השפע ההוא השכלי, עד ששב בעל שכל ונגלה לו כל מה שהוא גלוי לבעל שכל, הוא אשר התחברה אליו ההשגחה האלוהית ושיערה לו כל פעולותיו על צד הגמול והעונש. אמנם אם טבעה הספינה ומה שבתוכה, כמו שזכר, ונפל הגג על מי שבבית, אם היה זה במקרה, לפי דעתנו, אבל ברצון אלוהי - לפי הדין במשפטיו, אשר לא יגיעו דעותינו לידיעת סדרם. [ואשר הביאני לזאת האמונה הוא - שאני לא מצאתי כלל בדברי ספר נביא, שיש לאלוה השגחה באיש מאישי בעלי החיים, כי אם בבני אדם לבד; וכבר תמהו הנביאים גם כן על היות ההשגחה בבני אדם, ושהוא קטן ופחות משישגיח הבורא עליו, כל שכן בזולתו מבעלי החיים, אמר "מה אדם ותדעהו וגו'"?, "מה אנוש כי תזכרנו וגו?"…וכבר זכרה התורה ההשגחה בבני אדם והפקד מעשיהם, אמר: "וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם", ואמר: "ופקדתי עליכם", ואמר: "מי אשר חטא לי אמחנו מספרי"…וזה הרבה] …אמנם שאר אישי בעלי החיים - הענין בהם כמו שיראה אריסטו, באין ספק (ראה דעת ה-ב' ) (מורה נבוכים חלק ג' פרק יז)

16. הרבה פעמים יעלה בלב ההמון שהרעות בעולם יהיו יותר מן הטובות, עד שבהרבה מחידות רוב האומות ובשיריהם יכללו זה הענין ויאמרו, כי מן הפלא שימצא בזמן דבר טוב, אמנם רעותיו רבות ומתמידות. ואין זה הטעות אצל ההמון לבד, רק עם מי שיחשוב שהוא חכם גם כן ול"אלראזי" ספר מפורסם, קראהו "ספר אלוהות", כלל בו משגעונותיו וסכלויותיו הרבה. ומכללם ענין בדאי - והוא, שהרע במציאות יותר מן הטוב - שאתה כשתקיש בין מנוחת האדם וענגו בעת מנוחתו עם מה שיקראהו מן המכאובים והחבלים הקשים והמומים וביטול האברים והמהומות והדאגות והצרות, תמצא שבמציאותו, רצוני לומר, מציאות האדם נקמה ממנו ורעה גדולה לו. [והתחיל לאמת זה הדעת במנותו אלה הרעות אחת אחת, לחלוק על מה שיחשבו אנשי האמת מגמילות חסדי האלוה למציאותו וטובתו המבוארת, והיותו יתעלה הטוב הגמור בלא ספק וכל מה שיבא מאתו – טוב גמור]. וסיבת זה הטעות כולו - היות זה הסכל וחבריו מן ההמון לא יבחנו המציאות רק באיש מבני אדם, לא זולת זה, וידמה כל סכל, כי המציאות כולו הוא בעבורו, וכאילו אין שם מציאות זולתו לבד, וכשיבואהו הענין בחילוף מה שירצה, יגזור מהמציאות כולו רע, ואילו בחן האדם המציאות וציירו וידע מעוט חלקו ממנו, התבאר לו האמת ונגלה. [כי זה השיגעון הארוך, אשר ישתגעו בו בני אדם ברוב רעות העולם, אינם אומרים שהוא בחק המלאכים, ולא בחק הגלגלים והכוכבים, ולא בחק היסודות ומה שהורכב מהם ממוצא או צמח, ולא בחק מיני בעלי החיים גם כן - ואמנם תלך מחשבתם כולה לקצת אישי מין האדם, ויתמהו מזה אשר אכל מן המאכלים הרעים עד שהצטרע איך חלה בו זאת הרעה הגדולה ואיך נמצא זה הרע, וכן יפלאו ממי שהרבה המשגל עד שיכהו עיניו ויקשה בעיניהם כשנוגע זה בעורון, ומה שדומה לזה.] והבחינה האמיתית היא שכל אישי מין האדם הנמצאים, כל שכן זולתו משאר מיני בעלי החיים, הוא דבר שאין לו שיעור כלל בערך אל המציאות כולו…אבל המציאות, לפי דעתנו, הוא מפני רצון הבורא, אשר מין האדם הקטן שבו בערך אל המציאות העליון, רצוני לומר, הגלגלים והכוכבים. אמנם בערך למלאכים אין ערך על האמת בינו ובינם. ואמנם האדם הוא נכבד מכל מה שנתהוה בעולמנו זה התחתון, רצוני לומר, נכבד מכל מה שהורכב מן היסודות. ועם זה גם כן מציאותו הוא טוב גדול לו וחסד מאלוה [במה שיחדו בו והשלימו.] ורוב הרעות הנופלות באישיו הם מעצמם ,רצוני לומר, מאישי בני אדם החסרים, ומחסרונותינו נצעק ונבקש עזר, ומהרעות שנעשה אותם בעצמנו בבחירתנו נכאב, וניחס זה לאלוה - חלילה לו ממנו - כמו שבאר בספרו ואמר (דברים לב,ה): "שיחת לו לא בניו מומם וגו'", ובאר שלמה זה ואמר (משלי יט,ג): "איולת אדם תסלף דרכו ועל ה' יזעף לבו". ובאור זה - שכל רע שימצא האדם ישוב אל אחד משלשה מינים: המין האחד מן הרע הוא, מה שיקרה לאדם מצד הטבע ההויה וההפסד,רצוני לומר, מאשר הוא בעל חומר, כי מפני זה יארע לקצת בני אדם מומים גדולים ובטול אברים בכלל היצירה או מתחדשים משינויים שיארעו ביסודות כהפסד האויר או הברקים העצומים, או שקיעת מקומות. וכבר בארנו שהחכמה האלוהית חייבה שלא תהיה הויה, כי אם בהפסד, ולולא זה ההפסד האישי לא תהיה נמשכת ההויה נמשכת. ההויה המינית…והגזרה היא, שכל מה שאפשר שיתהוה מאיזה חומר שיהיה, יתהוה על השלמות שאפשר לו להיות מן החומר ההוא המיני, וישיג אישי המין מן החסרון, כפי חסרון חומר האיש ההוא. ותכלית מה שאפשר להתהוות מן הדם והזרע והשלם שיהיה מהם הוא מין האדם, כפי מה שנודע מטבעו, שהוא חי, מדבר, מת. ואי אפשר לזה המין מבלתי רע שימצא לו. ואתה תמצא עם זה שהרעות אשר ימצאו בני אדם בזה המין מעטים מאד מאד ולא יהיו אלא לעיתים רחוקות, שאתה תמצא מדינות שיש להם אלפים שנים לא נשקעו ולא נשרפו; וכן יולדו אלפים מבני אדם בתכלית הבריאות ולא יולד בעל מום רק על צד זרות… והמין השני מן הרעות הוא, מה שיארע לבני אדם מקצתם לקצתם, בהתגבר קצתם על קצתם. ואלה הרעות יותר מרעות המין הראשון, וסבותם רבות וידועות, והם גם כן ממנו, אלא שאין לעשות בהם תחבולה. ועם זה אי זו מדינה שתמצא בעולם כולו לא ימצא בין אנשי המדינה ההיא זה המין מן הרע מתפשט מאוד כלל, אבל מציאותו גם כן מעט, כאיש שיתנכל אל איש להרגו או לגנוב ממונו בלילה ואמנם יכלול זה המין מן הרע אנשים רבים במלחמות הגדולות וזה גם כן אינו ברב מה שבישוב.  והמין השלישי מן הרעות הוא, מה שימצא כל אחד מבני אדם מפעולתו בעצמו, וזהו הרוב. ואלה הרעות יותר מרעות המין השני הרבה, ומרעות זה המין יצעקו בני אדם כולם. וזהו אשר לא תמצא מי שלא יחטא על עצמו בו אלא מעט, וזהו שראוי לגנות את בעל המאורע על מה שיארע לו באמת [ויאמר לו כמה שנאמר: "מידכם היתה זאת לכם", ועל זה נאמר "משחית נפשו הוא יעשנה" - ועל זה המין מן הרעות אמר שלמה, "אולת אדם תסלף דרכו וגו'", וכבר באר גם כן  בזה המין מן הרעות שהוא פועל האדם בעצמו, והוא אמרו (קהלת ז',כט): "ראה זה מצאתי אשר עשה האלוהים את האדם ישר, והמה בקשו חשבונות רבים", והחשבונות ההם הם אשר הביאו עליו אלה הרעות; ועל זה המין נאמר: "כי לא יצא מעפר און ומאדמה לא יצמח עמל", ואחר כך באר מיד שהאדם הוא אשר ימציא זה המין מן הרע ואמר: "כי אדם לעמל יולד וגו'".] וזה המין הוא הנמשך אחר המדות המגונות כולם, רצוני לומר, רוב התאוה במאכל ובמשתה ובמשגל ולקיחתם ביתרון כמות או בהפסד סדר או בהפסד איכות המזונות, ויהיה זה סיבה לכל החליים והמכות הגשמיות והנפשיות. אמנם חליי הגוף הם מבוארים, אבל חליי הנפש מרע זה הסדר משני צדדים: האחד מהם - השינוי המשיג לנפש בהכרח מפני שינוי הגוף מאשר הוא כח, גשמי, כמו שכבר נאמר, שמדות הנפש נמשכות אחר מזג הגוף. והצד השני הוא - היות הנפש מרגלת בדברים שאינם הכרחיים וישוב לה טבע חזק להשתוקק למה שאינו הכרחי לא בהשאר האיש ולא בהשאר המין, וזאת התשוקה היא ענין אין תכלית לו. אמנם הכרחיים כולם הם מתי מספר, בעלי תכלית, אבל המותר אין תכלית לו. והוא: שאם תתאוה להיות כליך מכסף, והלא היותם מזהב יותר נאה, ואחרים עשאום מספיר. ואפשר שיעשו גם כן מנופך או מאודם או מכל מה שאפשר למצאו. ולא יסור סכל רע המחשבה מהיותו בצער ואנחה על אשר לא ישיג לעשות מה שיעשהו פלוני מן המותרות, וברוב יכניס עצמו בסכנות עצומות, כרכיבת הים ועבודת המלכים, ותכלית כונתו בזה להשיג אל אלה המותרות שאינם הכרחיות; וכשיארעו לו המאורעות בדרכים ההם אשר ילך בהם, יתרעם מגזרת האלוה ומשפטו, ויתחיל לגנות הזמן, ויתמה ממיעוט דינו - איך לא עזרו להגיע אל ממון גדול, יקנה בו יין הרבה ועוד ועוד. בעבור שיהנה באלו תכלית המציאות, אמנם הוא הנאת זה הפחות לבד
. עד כה הגיע טעות ההמון עד שהלאו האלוה בזה המציאות, אשר המציאו בזה הטבע המחייב לאלה הרעות הגדולות לפי דמיונם, להיות הטבע ההוא בלתי עוזר כל בעל מדה רעה להשיג אל רעתו, עד שיגיע לנפשו הרעה תכלית תאותה, אשר אין תכלית לה, כמו שבארנו. אמנם החשובים החכמים כבר ידעו חכמת זה המציאות והבינוהו, כמו שבאר דוד ואמר (תהילים כה,י):  "כל ארחות ה' חסד ואמת לנוצרי בריתו ועדותיו". אמר: שהם, אשר שמרו טבע המציאות ומצוות התורה וידעו תכליתם, התבאר להם צד החסד והאמת בכל, ולזה שמו תכליתם מה שכון בהם באשר הם אדם, והוא ההשגחה, ומפני הכרח הגוף יבקשו צרכיו ההכרחיים: לחם לאכול ובגד ללבוש מבלתי מותר וזה דבר קל ויגיעו אליו כל אדם במעט טורח כשיספיק להם ההכרחי, וכל מה שתראהו מקשי זה הענין וכבדותו עלינו, הוא מפני המותרות, בבקשת מה שאינו הכרחי תקשה אפילו מציאת ההכרחי, כי כל אשר יתאוה האדם יותר מותרות, יהיה הענין יותר כבד ויכלו הכוחות והקנינים במה שאינו הכרחי ולא ימצא ההכרחי.  וצריך שתבחון ענינינו במציאות, כי כל אשר הענין יותר צריך לבעל החיים הוא נמצא יותר ויותר בחינם, וכל מה שימעט צורך הכרחי, הוא נמצא יותר מעט, והוא יקר מאד. כי הענין ההכרחי לאדם, על דרך משל, הוא אויר והמים והמזון, אמנם צורך האויר יותר חזק, יפקדהו קצת שעה וימות, אבל המים יעמוד בלעדיו יום או יומים, והאויר יותר נמצא ויותר בזול בלא ספק. וצורך המים יותר מצורך המזון, כי כשישתה ולא יאכל יעמוד קצת בני אדם ארבעה ימים או חמשה מבלתי מזון, ואתה תמצא המים בכל מדינה ומדינה יותר נמצא ויותר בזול מהמזון; וכן ימשך הענין במזונות, מה שהוא צורך יותר, נמצא יותר ויותר בזול במקום ההוא ממה שאינו הכרחי. אמנם ה"מוסק" וה"ענבר" והאודם והברקת, איני חושב שאחד משלמי הדעת יחשוב שיש בהם צורך גדול לאדם, אלא לרפואה, והנה יעמדו במקומם, ובמקום הדומים להם הרבה מן העשבים ומן העפרים. זהו פרסום גמילות חסדי האלוה יתברך וטובו, ואפילו בחק זה החי החלוש. ואמנם פרסום ישרו יתברך והשוותו ביניהם מבואר מאד, כי אין בהויה ובהפסד הטבעי איש שיתיחד משאר מיני בעלי החיים בכח מיוחד בו או באבר נוסף על איש אחר ממינו, אבל הכוחות כולם, הטבעיות והנפשיות והחיוניות, והאברים הנמצאים בזה האיש, הם הנמצאים באחר בעצם; ואם יש באחד מהם חסרון, הוא במקרה מענין מתחדש ממה שאינו בטבע, וזה מעט, כמו שבארנו. אין יתרון כלל בין האישים ההולכים על מנהג הטבע, אלא מה שהוא מחויב מצד התחלף הכנת החמרים, אשר הוא הכרחי לטבע חומר המין ההוא, לא כיון בו איש מבלתי איש
. אמנם היות זה אצלו
 כיסי מר דרור רבים ובגדים מוזהבים וזה חסר זה המותר מן הפרנסה, אין עול בו ולא חמס, ולא מי שהגיע אל זה המותר שלט בדבר מוסיף בעצמו. ואמנם הגיע לדמיון מכזב או לשחוק, ולא זה החסר מותר הפרנסה חסר דבר מחויב, "ולא העדיף המרבה והממעיט לא החסיר, איש לפי אכלו לקטו". זהו על הרוב בכל זמן ובכל מקום ולא תביט לזר כמו שבארנו. ולפי שתי הבחינות האלו יתבאר לך חסדי האלוה יתברך על ברואיו, מהמציאו ההכרחי על הסדר והשוותו בין אישי המין בבריאתם. ולפי זאת הבחינה האמיתית אמר אדון החכמים  (דברים לב,ד): "כי כל דרכיו משפט",[ואמר דוד: "כל ארחות ה' חסד ואמת וגו'", כמו שבארנו, ובבאור אמר דוד (תהילים קיב): "טוב ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו", כי המצאתנו היא הטוב הגדול הגמור, כמו שבארנו. ובריאת הכח המנהיג לבעל החיים היא הרחמים עליו כמו שבארנו] (מורה נבוכים חלק ג' פרק יב)

17. הידיעה האלקית מקפת בפרטים וההשגחה תהיה כפי הידיעה דברים שהם מקריים אצלנו כפי עצמם, הן לטוב, הן לרע – הם נמשכים מהשגחתו יתברך, כי בערכנו המקבלים הם דברים מקריים, מפני שבאו אלינו בלי כוונה. אבל בערך הפועל אותם הם דברים מושגים על דרך שכר לעבדיו או עונש לעוברי רצונו (דון יצחק אברבנאל בפירושו על פרשת מקץ)

18. וראוי שנמשיך אל זה הדבור בהשגחה ובמיניה, ונאמר שממה שיחוייב על כל בעל דת אלהית להאמין הוא, שהשם יתברך משגיח באישי מין האדם
 ובפרטי מעשיהם לגמול ולעונש פרטי האדם וכחותיו. וזה שורש בכל הדתות האלהיות, ואולם אם אפשר זה מצד העיון - הנה זה צריך באור, שלפי דעת הפילוסוף, האומר שאין ידיעת השם יתברך יודע כל הנמצאות ופרטי מעשיהם, כל שכן שלא ישגיח בהם להענישם על מרים. אבל כבר הכרענו היות השם יתברך יודע כל הנמצאות ופרטי מעשיהם  בראיות מספיקות לכל בעל שכל. ואולם מה שצריך לבאר הוא, שאף אם ידע הפרטים ומעשיהם, אם ישגיח בהם לתת לאיש כדרכיו או ידעם כמו שידע את הבעלי חיים ופרטיהם, בהכרח להיות ידיעתו מקפת בכל הנמצא והנעשה בעולם ולא יפלא ממנו כל דבר קטן או גדול, אבל לא ישגיח בהם לתת גמול ועונש על כל מעשיהם אלא שישגיח בפרטיהם במה שהם חלקי הכלל ולשמור המין, לא זולת זה (ספר העיקרים מאמר רביעי פרק ז')…הראיות הלקוחות מצד השכל הם שנים, האחד מצד המקבל והשנית מצד הנותן. והראשונה אשר מצד המקבל היא כך: הכח השכלי שבאדם אי אפשר שיהיה מציאותו לתכלית קיום המין בלבד, אחר שנראה שאר המינים מתקיימים זולתו ואחר שנראה לאדם זה היתרון על שאר הבעלי חיים, לא יתכן שנאמר שיהיה משולח ונעזב ובלתי מושגח בפרטי מעשיו כהם (כבעלי החיים). אחר היות לו עליהם יתרון דעת…וזה היתרון הנמצא בו יורה שהוא נחשב בעיני השם יותר מכל אחד מהם. ואחר שכן ראוי שתדבק בו ההשגחה האלהית כפי שעור יתרון שכלו יותר מהם, וכן כתב הרמב"ם ז"ל, כי שעור ההשגחה תהיה כפי שלמות הכח השכלי שבאדם
 וא"כ מי שהשלים נפשו כפי הכח הניתן בו יותר, ראוי שתדבק בו ההשגחה האלהית יותר ומי שלא ישלים נפשו ויאבד הכח השכלי שנתן בו הנה הוא שב במדרגת הבעלי חיים וראוי שתסלק מעליו ההשגחה האלהית. ומכאן ראיה חזקה על שההשגחה האלהית דבקה בבעל שכל כפי שלמותו כמו שנדבקה בתחלת יצירת המין האנושי, ההשגחה יתירה בו על זולתו מן המינים לתת לו ההכנה ההיא…והראיה השנית שהיא מצד הנותן הנה היא על ב' פנים: האחד מצד חכמת האל ויכלתו והשני מצד היות האדם מעשה ידיו. האופן הראשון שהוא מצד חכמת האל ויכלתו הוא על זה הדרך: מושכל ראשון הוא שהשם יתברך ראוי שייוחסו אליו כל מיני השלמות ויסולקו ממנו כל מיני החסרונות. ומאשר נראה שהוא שלמות אל האדם שישגיח במעשה ידיו באופן שיגיענו אל תכלית שלמותו ואל האדון גם כן שישגיח במונהגים מאתו להנהיגם בצדק ובמשפט ואם לא יעשה כן יהיה זה חסרון בחק האדם ובחק האדון. והחסרון הזה יגיע אל האדם אם מצד היותו בלתי יודע או היותו בלתי יכול ובלתי מספיק לעשות כך, או אל האדון, המספיק לעשות כך אם מצד היותו רשע ועול או על צד המאוס, ואחר שהוא יתברך חכם לבב ואמיץ כח, כמו שאמר איוב בעצמו, הנה הוא בעל היכולת הגמור, ואי אפשר אם כן שיהיה בלתי משגיח להיותו לואה ובלתי מספיק להשלים חק המונהגים מאתו, וכן אחר שהוא חכם לבב אי אפשר שיקצר בזה לחסרון ידיעה וגן כן אי אפשר שלא ישגיח במונהגים מאתו מצד רשע או מצד עול…"חלילה לאל מרשע ושדי מעול"…גם אי אפשר שלא ישגיח במעשה ידיו לגמול את הצדיק טוב מצד שלא יספיק לתת צרכיהם שהוא שדי שיש דַי במציאותו להשפיע על כל דבר תכלית שלמותו…ראוי אם כן שנאמר שהוא יתברך משגיח במעשה בני אדם לתת לאיש כדרכיו (ספר העיקרים מאמר רביעי פרק י')… כמו שנמצא ההשגחה האלהית תגיע לכל מין ומין מן בעלי החיים באופנים מתחלפים כדי שיושלם המין ההוא באופן היותר שלם שאפשר, כן ראוי שתמצא בכל איש ואיש מאישי האדם כפי מדרגתו ומעלת שלמותו כדי שיושלם האיש ההוא באופן שלם. וזהו שאנחנו נמצא שהשגיח השם בכל אחד ממיני בעלי החיים השגחה נפלאה לתת לכל מין ומין תכלית שלמותו שאפשר לו כפי חקו וזה נגלה מאד בכל אחד מהמינים שנתן לו השם יתברך אברים וכלים וכחות נאותים לשמירת המין לקיומו באופן שלם שהבהמות בעלי קרנים האוכלים את עשב השדה, לפי שהחומר שראוי שיתהוו ממנו השינים כלה בקרנים ולא הספיק הטבע לעשות להם שינים בלחי העליון ולא יוכל לחתך המזון יפה, שם בהם הטבע כח להעלות גרה להשלים בלעיסה השניה מה שחסר בראשונה. וכן מי שמזונו מצוי כדגים והעופות שם עכולו מהיר מאד…ובכלב לפי שמזונו בלתי מצוי שם עכולו יותר מתאחר [אמרו חז"ל (שבת קנ"ה ע"ב) "יודע צדיק דין דלים" (משלי כ"ט): יודע הקב"ה בכלב שמזונותיו מועטין, לפיכך השהה מזונותיו במעיו ג' ימים] ובבעלי הטרף והעופות שדורסים לפי שאין מזונם מן הצמחים, המציא להם הטבע כלים, בהם יוכלו להיות נזונים מן הציד והכין להם בצפרנים ארס יטילו אותו בעת הדריסה כדי לבשל המזון ולדקדקו, שכח הארס וחומו עומד להם במקום האש, לבשל הבשר. ומטבע הנמלה, שהיא בריה קטנה וכח הזריזות שבה נדין על חכמת השם והשגחתו בכל הנמצאות ובכל חלק וחלק מהן, כמו שנראה הגמל ששם בו אורך הצואר מתיחס לאורך שוקיו, כדי שיקל עליו ליטול מזונו. ואף על פי שכל אלו הן השגחות סוגיות או מיניות, יש ליקח מהן ראיה על התחלפות ההשגחה באישי מין האדם, שאחר שנראה השגחת השם דבקה בכל אחד מהמינים באופנים שונים כפי מה שראוי אל כל מין ומין להשגת תכלית שלמותו וכפי מה שיאות למזגו וטבעו שם לו כלים לשמירתו ולהשגת מזונו ותכלית שלמותו באופן היותר שלם שאפשר, ולמי שצריך שמירה מעולה כבני העורב משגיח בהם להכין להם מזונם עד שלא ימצאו לעולם בני עורב שימותו ברעב…וכן בכל מין ומין על זה הדרך, וזה ממה שיורה בהכרח שיש משגיח בנמצאים לתת לכל אחד חקו ושלמותו, כפי מה שיגזור טבעו וכפי מה שאפשר לו ולא יעשוק לשום אחד מהם שלא ישלים לו חקו, אשר הוא אפשרי אליו לקבל. ואחר שאישי האדם מתחלפים בשלמות הכח השכלי שבהם התחלפות יותר גדול מהתחלפות מין אחד מהבעלי חיים על האחר, עד שנראה איש אחד קרוב להיותו במדרגת הבעלי חיים הבלתי מדברים ואחד קרוב להיותו במדרגת המלאכים ראוי אם כן שיהיה בין האישים התחלפות השגחה כמו שהיה בבעלי חיים בין המינים. ויתחייב מזה שיהיו מדרגות ההשגחה מתחלפות בין אישי האדם כפי התחלפות מדרגותיה בשלמותו (ספר העיקרים מאמר רביעי פרק י"א)

19. בהכרת תלונות "רשע וטוב לו", נאמר שהטוב יגיע לרשע מארבע סבות:…האחד, שכבר יגיע אל הרשע טובות מצד ההשגחה הכוללת כאלו תאמר מצד כללות האומה שנגזר עליה שתשב בשלוה ובהשקט ויעמדו אנשיה בהצלחה. וזה דומה אל ההשגחה המינית המסודרת מן הסבות העליונות שאין מקום להתרעם עליה, שכמו שאין תרעומות על השם למה ברא אל הרשע ידים לעשות בהם רע ואברים שלמים וכח בריא וחזק לבא על הערוה וכיוצא בזה, כן אין תרעומות עליו למה לא שנה המערכת או הגזרה הנגזרה על האומה, כדי שלא יגיעו טובת אל הרשע מצד כללות האומה או המדינה שהוא יושב בה שנגזר עליה שיעמדו אנשיה בשלוה וטובה… והשנית: שכבר יבואו אל הרשע טובות מצד ההשגחה האישית וזה כדי לגמלו טוב על איזה זכות שיש לו או איזה מצוה עשה שלפי שהקב"ה צדיק וישר אינו מקפח שכר כל בריה ולזה ראוי שישלם לרשע שכר הזכיות שעשה כדי לטרדו משכר הנפש ונעימותה וזהו שאמר הכתוב (דברים ז,י): "ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו",  כמו שתרגם אונקלוס: "ומשלם לשנאוהי טבוון דאינון עבדין קדמוהי בחייהון לאובדיהון
" [וכן אמרו רז"ל: "רשע וטוב לו - רשע שאינו גמור" (ברכות דף ז' ע"א) ואמרו "כל מי שעונותיו מרובין מזכיותיו מטיבין לו" (קידושין לט)]… והשלישית: שכבר יגיעו טובות אל הרשעים בסבת ההשגחה על האחרים אם על הטובים ואם על הרשעים. על הטובים - כמו שהצליחו נכסי לבן בעבור יעקב ונתברך בית המצרי בגלל יוסף ונצל לוט בזכות אברהם, ולא די שנצל לוט אלא גם יושבי צוער נצולו בעבור לוט שנצל בזכות אברהם אמר המלאך (בראשית יט, כא): "הנה נשאתי פניך גם לדבר הזה לבלתי הפכי את העיר וגו' " . ועל הדרך הזה כבר יצליחו הבנים אף אם יהיו רשעים בזכות האבות, אמר משה (שמות ל"ב,יג): "זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך"  וכן יצליחו האבות בעבור הבנים על דרך: "יָכִין - וצדיק ילבש (איוב כ"ז, יז). וצפון לצדיק חיל חוטא (משלי י"ג, כב), שפעמים יגיע העשיר לאסוף הון ויצליח הרבה, כדי שיפול לפני בנו, וכן יאריך הרשע ימים כדי שיצא ממנו בן צדיק….ואם מצד ההשגחה על אחרים שהם רשעים כדי להפרע מהם עד שכבר יצליחו רשעים אחרים שהם שכמותם להיותם כלי זעמו של השם יתברך…והרביעית: הוא שכבר יגיעו טובות אל הרשעים אם בעבור עצמם ואם בעבור הצדיקים, בעבור עצמם: שפעמים שהשם משפיע להם טובה כדי לחזק את לבם שלא ישובו בתשובה לפניו, כשמרו ועצבו את רוח קדשו והפליגו בעול, ועל דרך זה מה שאמרו רז"ל שהקב"ה מונע דרכי התשובה מן הרשעים. או בהפך זה: שהשם יתברך חפץ ומאריך להם כדי שיושובו בתשובה ואם בעבור הצדיקים: שבעבור הטובות המגיעות אל הרשע, בהיותו מחזיק ברעתו יתרבה שכר הצדיקים העומדים בדור ההוא ורואין זה ועם כל זה מחזיקין בתומתם, וזה שאם היה העונש מגיע אל הרשע תכף שיעשה מעשה הרע, לא היה ראוי להחזיק טובה לצדיקים העובים את ה' מאהבה, לפי שהיה מקום לבעל דין לחלוק ולאמר שעבודתם את השם אינה מאהבה, אלא מיראת העונש שרואים שמגיע לרשעים (עיקרים מאמר רביעי פרק יב)

20. השם יתעלה משגיח ומנהיג נפשות כל אחד מהאנשים ואין השגחתו נתלית בכללות המין לבד, כמו שחשב הפילוסוף, וזה הוא שאמר (במדבר ט"ז,כב): "אל אלהי הרוחות לכל בשר" ויהיה הרצון בזה: הנה, אתה, השם יתעלה, אשר השגחתך באיש איש בפרט מצד רוחו ושכלו [היתכן שבעבור הכללית וההשתתפות ישיג רע לכל העדה בעבור חטא איש אחד? ולפי שהיה בלתי אפשר זולת זה אם לא יסור ההשתתפות והאחדות מאלו החטאים עם ישראל, לקח ה' יתעלה עצה בזה כשיסתלקו ישראל מסביב משכן אלו האנשים ויסור מפני זה השתתפותם והתאחדותם עמהם עם שזה יהיה סבה שלא יפותו להמשיך עצתם הרעה (רלב"ג פרשת קרח)

21. ההשגחה האלהית לא תהיה לבד בנתינת הטובות המדומות ובהסרת הרעות. אבל תשתדל גם כן לתת למושגח אמונות ודעות אמיתיות ולזה סבב השם יתברך שילין יעקב בזה המקום הנבחר שהגיעה לו בה ההשגחה האמתית אשר אין מבלעדיה לאדם שום אמונה בשם יתברך כפי הראוי (רלב"ג פרשת ויצא)

פרק ז' -שכר ועונש

                                             "כי לא ינוח שבט הרשע על גורל הצדיקים" (תהילים קכה,ג)

1. רבי יעקב אומר: העולם הזה דומה לפרוזדור בפני העולם הבא, התקן עצמך בפרוזדור כדי שתכנס לטרקלין (אבות פרק ד')

2. [רַבִּי אֶלְעָזָר הַקַּפָּר אוֹמֵר: הַקִּנְאָה, וְהַתַּאֲוָה וְהַכָּבוֹד מוֹצִיאִין אֶת הָאָדָם מִן הָעוֹלָם]. הוּא הָיָה אוֹמֵר: הַיִּלּוֹדִים לָמוּת, וְהַמֵּתִים לְהֵחָיוֹת, וְהַחַיִּים לִדּוֹן; לֵידַע לְהוֹדִיעַ וּלְהִוָּדַע שֶׁהוּא אֵל, הוּא הַיּוֹצֵר, הוּא הַבּוֹרֵא, הוּא הַמֵּבִין, הוּא הַדַּיָּן, הוּא עֵד, הוּא בַּעַל דִּין, וְהוּא עָתִיד לָדוּן. בָּרוּךְ הוּא, שֶׁאֵין לְפָנָיו לֹא עַוְלָה וְלֹא שִׁכְחָה וְלֹא מַשּׂוֹא פָנִים וְלֹא לִקַּח שׁוֹחַד, שֶׁהַכֹּל שֶׁלּוֹ. וְדַע שֶׁהַכֹּל לְפִי הַחֶשְׁבּוֹן. וְאַל יַבְטִיחֲךָ יִצְרֶךָ שֶׁהַשְּׁאוֹל בֵּית מָנוֹס לָךְ, שֶׁעַל כָּרְחֲךָ אַתָּה נוֹצָר, (וְעַל כָּרְחֲךָ אַתָּה נוֹלָד, וְעַל כָּרְחֲךָ אַתָּה חַי, וְעַל כָרְחֲךָ אַתָּה מֵת, וְעַל כָּרְחֲךָ אַתָּה עָתִיד לִתֵּן דִּין וְחֶשְׁבּוֹן לִפְנֵי מֶלֶךְ מַלְכֵי הַמְּלָכִים הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא (אבות פרק ד' משניות כא-כב)

3. תני ר' ישמעאל: משל למלך שהיה לו פרדס והיה בו בכורות
 נאות והושיב בו המלך שומרים אחד חיגר ואחד סומא ואמר להן: הזהרו על בכורות הנאות האלו. לימים אמר חיגר לסומא: בכורות נאות אני רואה בפרדס, אמר לו סומא הבא ונאכל - אמר לו חיגר וכי יכולני להלך? אמר סומא: וכי רואה אני? רכב חיגר ע"ג סומא ואכלו את הבכורות והלכו וישבו להם איש במקומו. לימים נכנס המלך באותו פרדס, אמר להן היכן הם הבכורות הנאות? אמר לו סומא: אדוני המלך! וכי רואה אני? אמר לו חיגר: אדוני המלך! וכי יכול אני להלוך? אותו המלך שהיה פיקח, מה עשה להן? הרכיב חיגר ע"ג סומא והתחילו מהלכין, אמר להן: כך עשיתם ואכלתם את הבכורות. כך לעתיד לבא הקב"ה אומר לנפש: מפני מה חטאת לפני? אמר לפניו: רבון העולמים אני לא חטאתי, הגוף הוא שחטא. משעה שיצאתי ממנו כצפור טהורה פורחת באויר, אני מה חטאתי לפניך? אומר לגוף: מפני מה חטאת לפני? אמר לפניו: רבון העולמים! אני לא חטאתי, נשמה היא שחטאה, משעה שיצתה ממני, כאבן שהושלך על גבי קרקע אני נשלך שמא חטאתי לפניך? מה הקב"ה עושה להן? מביא נשמה וזורקה בגוף ודן שניהם כאחד שנאמר (תהלים נ,ד): "יקרא אל השמים מעל (להביא את הנשמה) ואל הארץ (להביא את הגוף) לדין עמו"  (ויקרא רבה פרשה ד' פסקה ה')

4. "צדקתך כהררי אל" (תהלים לו, ז) בשעה שאדם זוכה אתה עושה לו צדקה ואתה מגביהו יותר מן ההרים דכתיב: "כהררי אל". ובשעה שאדם חוטא, אתה פורע ממנו ומשפילו עד תהום התחתון, דכתיב (שם): "משפטיך תהום רבה". דבר אחר: "צדקתך כהררי אל" רבי שמעון בן יוחאי אומר: סרס המקרא" "צדקתך על משפטיך, כהררי אל על תהום רבה", היאך? אלא מדד הקב"ה את מי תהום רבה, ותהום שהיה רואה שמימיו מתגברין היה נוטל הר גבוה ונותן על תהום רבה, וכך כל תהום ותהום כבש למעלה מהן הרים כדי שלא יעלו וישטפו את כל העולם, וכשם שקבע הרים למעלה מהם, כדי שלא ישטפו את העולם, כך כבש את הצדקה על הדין שלא יאבד בדין את העולם (אגדות בראשית פרק ד')

5. "רב אוכל ניר ראשים" (משלי יג,כג). אמר רבי שמעון בן יוחאי: העשיר אוכל את העני בעולם הזה, אבל לעולם הבא הקב"ה תובעו ממנו, שנאמר (תהלים יב, ו): "משוד עניים מאנקת אביונים עתה אקום, יאמר ה', אשית בישע יפיח לו" אמר הקב"ה: הגיע זמן שאתבע מכם שוד עניים מה שגזלתם מהם ומה שצערתם אותם. ורבי יוסי הגלילי אומר: לא כי, אף על פי שאדם חומס וגוזל בעולם הזה, אינו יוצא מעולמו עד שאחרים בוזזין להן ממנו. ומהיכן אנו למדים? מסופו של פסוק. דכתיב (שם): "ויש נספה בלא משפט". כך עושין לו בלא משפט (מדרש משלי פרק  יג)

6. אמר רבי אלעזר ברבי צדוק: למה צדיקים נמשלים בעולם הזה? לאילן שכולו עומד במקום טהרה ונופו נוטה למקום טומאה, נקצץ נופו נמצא כולו עומד במקום טהרה. כך הקדוש ברוך הוא מביא יסורים על צדיקים בעולם הזה כדי שיירשו העולם הבא שנאמר (איוב ח,ז): "והיה ראשיתך מצער ואחריתך ישגה מאד" ולמה רשעים דומים בעולם הזה? לאילן שכולו עומד במקום טומאה ונופו נוטה למקום טהרה, נקצץ נופו - כולו עומד במקום טומאה. כך הקדוש ברוך הוא משפיע להן טובה לרשעים בעולם הזה, כדי לטורדן ולהורישן למדריגה התחתונה, שנאמר (משלייד,יב): "יש דרך ישר לפני איש ואחריתה דרכי מות" (קידושין מ עמוד ב)

7. פלס ומאזני משפט לה' מעשהו כל אבני כיס. פלס (משלי טז, יא)…אמר ר' יוסי: משל למלך שהיה לו פרדס גדול, ובנה בתוכו מגדל גבוה, והשכיר פועלין ופקדן שיהיו עסוקין במלאכה, עמד המלך ועלה לראש המגדל, הוא היה רואה אותן והם לא היו רואין אותו. לפנות היום בא המלך וישב עליהן בדין, ואמר: המעדרין יבאו ויטלו שכרן, המנכשין יבאו ויטלו שכרן, מלקטי צרורות יבאו ויטלו שכרן; נשתיירו בהן פועלים שלא עסקו במלאכה, אמר המלך: אלו מה הן עושין? אמרו לו: הן מפנים בתים מלאים לתוך ריקנין. אמר המלך: מה הנייה היה לי שמפנין בתים מלאין לתוך ריקנין? אמר המלך: אלו שעסקו במלאכתן יטלו שכרן, ואלו שלא היו עסוקין במלאכתן יצאו להריגה על שמרדו על דברי. כך, ברא הקב"ה עולמו ונתן בתוכו בני אדם, ופקדן שיהיו עסוקין במלאכתו במצות ובמעשים טובים, והשרה שכינתו בשמים, והוא רואה אותם והם לא רואין אותו. ולעתיד לבא עתיד הקב"ה לישב עליהן בדין [ומניח ספר תורה על חיקו, ויאמר: "כל מי שעסק בזו יבא ויטול שכרו" (מדרש משלי פרשה ט"ז)

8. תנו רבנן: "והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה" (קהלת יב,ז) תנה לו, כמו שנתנה לך בטהרה אף אתה בטהרה (שבת קנ"ב)

9. אמר רבי יוחנן משום רבי יוסי: שלשה דברים בקש משה מלפני הקדוש ברוך הוא ונתן לו…בקש להודיעו דרכיו של הקדוש ברוך הוא ונתן לו, שנאמר (שמות לג, יג): "הודיעני נא את דרכיך". אמר לפניו: רבונו של עולם! מפני מה יש צדיק וטוב לו ויש צדיק ורע לו? יש רשע וטוב לו ויש רשע ורע לו? אמר לו: משה! צדיק וטוב לו - צדיק בן צדיק, צדיק ורע לו - צדיק בן רשע, רשע וטוב לו - רשע בן צדיק, רשע ורע לו - רשע בן רשע. אמר מר: צדיק וטוב לו - צדיק בן צדיק, צדיק ורע לו - צדיק בן רשע. איני, והא כתיב (שמות כ,ט): "פקד עון אבות על בנים" וכתיב (דברים כד,טו): "ובנים לא יומתו על אבות". ורמינן קראי אהדדי
 ומשנינן
: לא קשיא
 הא כשאוחזין מעשה אבותיהם בידיהם, הא כשאין אוחזין מעשה אבותיהם בידיהם? אלא הכי קאמר ליה
: צדיק וטוב לו - צדיק גמור, צדיק ורע לו - צדיק שאינו גמור; רשע וטוב לו - רשע שאינו גמור, רשע ורע לו - רשע גמור. (ברכות ז עמוד א')

10. "ה' צדיק יבחן" (תהלים יא,טו). [אמר רבי יונה הפשתן הזה כל זמן שאתה כותש עליו משתבחת. אימתי? כשהוא יפה, אבל כשהוא רע אתה כותש עליו והוא מתפקע. כך אין הקב"ה מנסה אלא לצדיקים]. א"ר יהודה בר שלום: היוצר הזה אינו מקיש על כלי וקנקן רעוע שלא ישבר, ובמה הוא מקיש? על הבריא. כך אין הקב"ה מנסה לרשעים אלא לצדיקים, שנאמר (שם): "ה' צדיק יבחן". [אמר רבי אלעזר: לבעל הבית שיש לו ב' פרות אחת כחה יפה ואחת כחה רע, על מי הוא מטיל את העול, לא על אותה שכחה יפה? הוי אומר: "ה' צדיק יבחן"], לכך נאמר (בראשית כב,א): "והאלהים נסה את אברהם"

11. "כי הלך האדם אל בית עלמו" (קהלת יב,ה). אמר רבי יצחק: מלמד שכל צדיק וצדיק נותנין לו מדור לפי כבודו. משל למלך שנכנס הוא ועבדיו לעיר, כשהן נכנסין כולם בשער אחד נכנסין, כשהן לנין, כל אחד ואחד נותנין לו מדור לפי כבודו. (שבת קנב עמוד א')

12. מרגלא בפומיה דרבי: לא כעולם הזה העולם הבא: העולם הבא אין בו לא אכילה ולא שתיה ולא פריה ורביה, ולא משא ומתן, ולא קנאה, ולא שנאה ולא תחרות, אלא צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו השכינה (ברכות יז עמוד א')

13. ר' סימון פתר קרא בישמעאל, (בראשית כא, יט): "ויפקח אלהים את עיניה". אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה: רבון העולמים! אדם שהוא עתיד להמית את בניך בצמא את מעלה לו את הבאר? והוא שישעיה אומר, (ישעיה כא, יג): "משא בערב…לקראת צמא התי מים", אמר להן הקב"ה: מהו עתה: צדיק או רשע? אמרו לו צדיק. אמר להן: איני דן את האדם אלא לפי מעשיו של אותה שעה, שנאמר (בראשית כא, יז): "כי שמע אלהים את קול הנער באשר הוא שם" ולא בשעה שהוא עתיד לבוא.(מדרש תהילים מזמור ה')

14. רבי אחא בשם ר' אבא בר כהנא: כתיב (משלי ה,ט): "אורח חיים פן תפלס, נעו מעגלותיה, לא תדע", טלטל הקב"ה מתן שכרן של עושי מצוות כדי שיהיו עושין אותן באמונה (ירושלמי פאה פרק א' הלכה י')

15. ר' חנינא בר פפא שאל את ר' אחא, אמר לו: מהו דכתיב (משלי יב,כז): "והון אדם יקר חרוץ". אמר לו: חרוצה
 היא ביד הצדיקים שאינם נוטלים מן יקרים בעולם הזה (בראשית רבה פרשה ס"ז)

16. דרש רבי זירא, ואמרי לה תני רב יוסף: מאי דכתיב (תהילים קיד): "תשת חשך ויהי לילה בו תרמוש כל חיתו יער"? תשת חשך ויהי לילה - זה העולם הזה שדומה ללילה, בו תרמוש כל חיתו יער -  אלו רשעים שבו שדומין לחיה שביער: "תזרח השמש יאספון ואל מעונתם ירבצון" (שם), תזרח השמש לצדיקים ויאספון רשעים לגיהנם; ואל מעונתם ירבצון - אין לך כל צדיק וצדיק שאין לו מדור לפי כבודו. "יצא אדם לפעלו" - יצאו צדיקים לקבל שכרן, "ולעבודתו עדי ערב" - במי שהשלים עבודתו עדי ערב. (בבא מציעא פ"ג עמוד ב')

17. "אל אמונה ואין עול" (דברים לב,ד): "אל אמונה": כשם שנפרעין מן הרשעים לעולם הבא אפילו על עבירה קלה שעושין, כך נפרעין מן הצדיקים בעולם הזה על עבירה קלה שעושין. "ואין עול", כשם שמשלמין שכר לצדיקים לעולם הבא אפילו על מצוה קלה שעושין, כך משלמין שכר לרשעים בעולם הזה אפילו על מצוה קלה שעושין. "צדיק וישר הוא"  (שם) אמרו: בשעת פטירתו של אדם לבית עולמו כל מעשיו נפרטין לפניו ואומרים לו: כך וכך עשית במקום פלוני ביום פלוני, והוא אומר: "הן", ואומרים לו: חתום וחותם, שנאמר (איוב לז,ט): "ביד כל אדם יחתום", ולא עוד אלא שמצדיק עליו את הדין ואומר להם: יפה דנתוני לקיים מה שנאמר (תהילים נא,ט) "למען תִצְדַק בְדָבְרֶךָ (תענית דף יא עמוד א')

18. "מעות לא יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להמנות" (קהלת א, ט"ו) בעולם הזה מי שהוא מעוות יכול להתקן ומי שהוא בחסרון יכול להמנות. אבל לעתיד לבוא, מי שהוא מעוות אינו יכול להתקן ומי שהוא בחסרון אינו יכול להמנות (קהלת רבה א')

19. בכל דבר שיעשה האדם כחפצו ויבטל חפץ המקום, ידוע יהיה לו שעתיד ליתן הדין ואף על פי שאין נפרעין ממנו מיד אל יחשוב שהקב"ה יוותר על עונו, אלא רוחיה יגבי דיליה. ואימתי פורע ממנו? לכשימלא הדין (במדבר רבה יד)

20. משלו משל, למה הדבר דומה? למלך שהיה לו פלטרין גדולים והדלת נעולה שאין אדם יכול לכנוס בהן, והיה זיז יוצא ממנה והיו עליו תאנים וענבים וכל מיני מגדים כולן וזיז אחר סמוך לו יוצא ממנה והיה עליו אכילה ושתיה וכל מיני מזונות וסיפוקין כולן, וכל העם העומדים חוץ מפלטרין של מלך באים ועוברים ושבים שם. מה הן אומרים? מן הזיז שהוא יוצא מן הפלטרין של מלך אתה תוכל לידע מה יש בתוכה. כך מן היסורין של הצדיקים בעולם הזה אתה למד מדת פורענותן של הרשעים בגיהנם. אף משלותן של רשעים בעוה"ז אתה למד מתן שכרן של הצדיקים לעתיד לבא, שנאמר (תהלים לא) מה רב טובך אשר צפנת ליראיך וגו' (תהילים לא,כ) (תנא דבי אליהו רבה פרק כב)
פרק ח'-כבוד הבריות

1. שמאי אומר: הוי מקבל את כל האדם בסבר פנים יפות. (אבות א,טו)

2. הלל אומר: אל תדין את חברך עד שתגיע למקומו (שם, ב,ד)

3. ר' אליעזר אומר: יהי כבוד חברך חביב עליך כשלך (שם,שם,י)

4. בן זומא אומר: איזהו מכובד? המכבד את הבריות. (שם,ד,א)

5. בן עזאי אומר: אל תהי בז לכל אדם ואל תהי מפליג לכל דבר, שאין לך אדם שאין לו שעה ואין לך דבר שאין לו מקום. (שם,ד,ג)

6. אמר רבי יוחנן בן זכאי: בא וראה כמה גדול כבוד הבריות: שור שהולך ברגליו (חייב הגנב לשלם) חמשה, שה שהרכיבו על כתפיו – ארבעה (בבא קמא ע"ט)

7. רבי ישמעאל אומר: הוי קל לראש ונוח לתשחורת והוי מקבל את כל האדם בשמחה (אבות ג,יב)

8. רבי חנינא בן דוסא היה אומר: כל שרוח הבריות נוחה הימנו, רוח המקום נוחה הימנו, וכל שאין רוח הבריות נוחה הימנו אין רוח המקום נוחה הימנו (אבות ג) 

9. רבי מתיא בן חרש אומר: הוי מקדים בשלום כל אדם והוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים ( שם ד,טו)

10. שאלו תלמידיו את רבי נחוניא בן הקנה: במה הארכת ימים? אמר להם: מימי לא נתכבדתי בכבוד חברי ולא עלתה עמי קללת חברי על מטתי וותרן הייתי בממוני (מגילה כח)

11. אמרה ליה בת קיסר לרבי יהושע בן חנניה: חכמה מפוארה בכלי מכוער! אמר לה: למדי מבית אבוך (=אביך) במה מניחין יין? אמרה ליה: במאני דפחרא
. אמר לה: כולי עלמא במאני דפחרא ואתון במאני דפחרא? אתון אחיתון במאני דכספא ודהבא!
 אזלת ורמת חמרא במאני דכספא ודהבא וסרי
. אמר לה: אף אורייתא כן
. והאיכא שפירין וגמירין?
 אמר לה: אי הוו סנו הוו גמירין טפי
 (נדרים נ:)

12. גדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה שבתורה (ברכות יט)

13. "ולא תעלה במעלות על מזבחי, אשר לא תגלה ערותך עליו" (שמות כ, כ"ג) … והרי דברים קל – וחומר: ומה אם אבנים שאין בהם דעת לא לרעה ולא לטובה אמר הקדוש ברוך הוא לא תנהג בהן מנהג בזיון, חברך שהוא בדמותו של מי שאמר והיה העולם דין הוא שלא תנהוג בו מנהג בזיון (מכילתא פרשת החודש פרשה יא)

14. שאלו תלמידיו את רבי זירא: במה הארכת ימים? אמר להם: מימי לא הקפדתי בתוך ביתי ולא צעדתי בפני מי שגדול ממני ולא הרהרתי במבואות המטונפות ולא הלכתי ארבע אמות בלא תורה ובלא תפילין ולא ישנתי בבית המדרש לא שינת קבע ולא שינת עראי ולא ששתי בתקלת חבירי ולא קראתי לחבירי במכינתו
 (מגילה כח.)

15. רב הונא דרי מרא
 אכתפיה, אתא רב חנא בר חנילאי וקא שקיל מיניה
. אמר ליה: אי רגילת דדרית במאתיך - דרי
, ואם לא? אתייקרי אנא בזילותא דידך לא ניחא לי
 (מגילה כח)

16. אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא: לעולם אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך, שהרי שני גדולי הדור ברכום שני הדיוטות ונתקיימה בהן ואלו הן: דוד ודניאל. דוד - דברכיה ארונה, דכתיב (שמואל ב' כ"ד,כג): "ויאמר ארונה אל המלך: ה' אלהיך יִרְצֶךָ ",דניאל - דברכיה דריוש דכתיב (דניאל ו,יז): " אלהך די אנת פלח ליה בתדירא, הוא ישיזבינך
". ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא: אל תהי קללת הדיוט קלה בעיניך, שהרי אבימלך קלל את שרה (בראשית כ,טז): "הנה הוא לך כסות עינים" ונתקיים בזרעה. שנאמר (שם,כז,א): "ויהי כי זקן יצחק ותכהין עיניו" (מגילה טו עמוד א')

17. תני תנא קמיה דרב נחמן בר יצחק: כל המלבין פני חבירו ברבים כאילו שופך דמים. [אמר ליה שפיר קא אמרת (=יפה אמרת): דחזינא ליה דאזיל סומקא ואתי חוורא (ראינו שהמבוייש הדם הולך לו והוא נהיה לבן – כלומר: הוא מחוויר)]…אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: נוח לו לאדם שיפיל עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים. מנא לן? מתמר, דכתיב (בראשית לח,כה): " היא מוצאת והיא שלחה אל חמיה" (בבא מציעא נח עמוד ב' – נט עמוד א')

18. ר' אליעזר המודעי אומר: המחלל…והמלבין פני חבירו ברבים אף על פי שיש בידו תורה ומעשים טובים אין לו חלק לעולם הבא (אבות פרק ג' משנה יא)

19. אמר ריש לקיש: החושד בכשרים לוקה בגופו, דכתיב (שמות ד',א): "והן לא יאמינו לי". וגלי קמי קודשא בריך הוא דמהימני ישראל. אמר: אלו הן מאמינים בני מאמינים, ואתה אין סופך להאמין. הן מאמינים: דכתיב (שם,לא): "ויאמן העם", בני מאמינים שנאמר (בראשית טו,ט): "והאמין בה' ". אתה אין סופך להאמין, שנאמר (במדבר כ,יב): "יען לא האמנתם בי" וגו'. ממאי דלקה? דכתיב (שמות ד',ו): "ויאמר ה' לו עוד: הבא נא ידך בחיקך…והנה ידו מצרעת כשלג"  (שבת צז עמוד א').

20. "ויען עלי ויאמר: לכי לשלום" (שמואל א, א ז) – מכאן לחושד בחברו שאין בו שצריך לפייסו בדברים, ולא עוד אלא שצריך לברכו, שנאמר (שם): "ואלקי ישראל יתן את שאלתך" (ברכות לא)

21. אמר ר' אלעזר: כל המתלוצץ יסורין באין עליו. שנאמר (ישעיה כח,כב): "ועתה אל תתלוצצו פן יחזקו מוסריכם" [אמר להו רבא לרבנן: במטותא מנייכו (=בבקשה מכם) דלא תתלוצצו, דלא לייתו ייסורים עלייכו (=שלא יבואו ייסורים עליכם)]. אמר רב קטינא: כל המתלוצץ מזונותיו מתמעטין. אמר ריש לקיש כל המתלוצץ נופל בגיהנם (ע"ז יח)

22. אמר רבי יצחק: כל המקניט את חבירו אפילו בדברים צריך לפייסו שנאמר (משלי ו,ב): "בני! אם ערבת לרעך תקעת לזר כפיך נוקשת באמרי פיך, עשה זאת, אפוא, בני, והנצל, כי באת בכף רעך, לך התרפס ורהב רעיך" [פרש רש"י: על עסקי ממון לך התרפס ופרע לו ועל מוקשי אמרי פיך, אם הקניטו – רהב רעך, הרבה עליו רעים לבקש ממנו מחילה] (יומא פז עמוד א')

23. אמר רב המנונא: כל הפוסל – פסול ואינו מדבר בשבחה לעולם. ואמר שמואל: במומו פוסל (קידושין ע)

24. אמר רבי יוסי: מימי לא עברתי על דברי חברי: יודע אני בעצמי שאיני כהן, אם אומרים לי חברי: "עלה לדוכן" אני עולה (שבת קיח עמוד ב')
25. תנו רבנן: במקום שחולקין מעשר עני נותנין לאישה תחילה, מאי טעמא? משום זילותא. אמר רבא: מרישא כי הוו אתו גברא ואתתא לדינא קמאי שרינא תיגרא דגברא ברישא. אמינא: דמחייב במצוות, כיוון דשמעינא להא שרינא תיגרא דאיתתא ברישא, מאי טעמא? משום זילותא (יבמות ק')
26. הקורא לחברו – עבד, יהי בנידוי. ממזר – סופג את הארבעים, רשע – יורד עמו לחייו (קידושין כח עמוד א')
27. "ואת הבהמה תהרוגו" (ויקרא כ,טו) -אם אדם חטא בהמה מה חטאה אלא לפי שבאה לאדם תקלה על ידה לפיכך אמר הכתוב תסקל דבר אחר שלא תהא בהמה עוברת בשוק ויאמרו זו היא שנסקל פלוני על ידה (סנהדרין נד עמוד א' משנה)
28. בני! הט אזנך ושמע דברי חכמים, ואל תהי בז לכל אדם. כי כמה מרגליות ימצא באפקרוסתו
 של עני, אין אדם נכנס בתחומו של חברו ואין איש יכול לחדש דבר בתורה שחבירו מזומן לחדש, כי הכל מוכן לפניו מיום שנברא העולם (צוואת ר' אליעזר הגדול)
29. "ולא תענה ברעך עד שקר " (שמות כ, טז). מכלל מצות לא תעשה. אסור לומר דבר מגונה מחבירו שלא בפניו, כל דבר שאם הי' שומע אותו היה כועס עליו…אבל אם עבר עבירות והוכיחו בסתר ולא קיבל, אז מותר להוכיחו ברבים במעשיו הרעים, בין בפניו בין שלא בפניו (ספר חסידים ו')
30. איזו היא רציחה שאינה ניכרת לעינים, והעונש גדול מאוד, והעבירה קלה, וחמורה היא למעלה? היא הבושה. המבייש פני חבירו ברבים או מצערו בפני מי שמתבייש ומצטער, שאילו הי' הורגו הי' מקבל מיתה, כדי שלא יהי' מתבייש.אחר כך מי שבייש את חבירו, ומצטער ומתחרט ורוצה הוא לקבל את הדין, ובא לפני יראי ה' למצוא לו פתח לתשובה, יאמרו לו: "דע כי רעתך רבה, כי שפכת את דמו של חברך, שכן מצינו באביה בן רחבעם שהוכיח לירבעם ברבים לביישו, וניגף למות. לכן לך, בני, לפייס את חבירך עד שיתפייס, ושמור והזהר מאוד לנפשך שלא תבייש ושלא תלבין פני אדם, כי דרכן של בעלי תשובה להיות מאד מאד שפלי רוח, וענוים, סבלנים ,עלובים ולא עולבים, שומעים חרפתם ואינם משיבים, שמחים ביסורים של עלובתם… וסבול את המביישים מדה כנגד מדה, ובזה יתכפר עונך (שם,נד)
31. …אל ישיאך לבך להשתרר על שום אדם, כי אתה שוה לו בכל מיני סריחה ובושה. ותירא לחרף ולדבר קשות עם מי שירא להשיב לך דבר, כי תענש עליהם יותר ממה שהיית עושה למי שאינו ירא ממך, שהוא ינקום נקמתו ממך. אבל אלו שיראים לענות לך, יבקשו להקב"ה נקמה ממך, וזהו שנאמר (ויקרא יט יד): "לא תקלל חרש ולפני עור לא תתן מכשול ויראת מאלהיך אני ה' ". לפיכך כשמלאך לבך להראות כעסך, חשוב בלבך: אלו היה אחר שהיה משיב לי, הייתי ירא, לכך אשתוק בעבור הקב"ה "כי ה' עומד לימין אביון להושיעו משופטי נפשו" (שם, תקמ"ה)
32. אם צריך אתה חבר, וראית בחור שמבזין אותו מפני שהוא גברתן והוא שתקן, ופריצים מבזין אותו, וראית שנשמע לך אותו בחור להיות חבירך ותלמידך, [תדע]: כל הנבזה בעיני אדם שלא מחמת מעשים רעים, עתיד שיתעלה שנאמר (ישעי' נב יג):"הנה ישכיל עבדי ירום ונשא" (שם,תתקס)
33. אם שמעת איש אחד מלמד טעות לתלמידו, לא תאמר: "טעות אתה אומר", אם הוא מתבייש בזה, אלא תודיעהו לאחד מקרוביו או לאוהבו, ואל תשפוך דמו (שם, קלט)
34. חז"ל אמרו: המלבין פני חבירו ברבים אין לו חלק לעולם הבא ומה שלא אמרו כן על הרוצח שאין לו חלק לעולם הבא, כי המלבין פני חבירו איננו מכיר גודל חטאתו ואין נפשו מרה לו על עוונו, כמו הרוצח על כן רחוק מן התשובה (שערי תשובה לרבינו יונה קמא, השער השלישי)
35. "וענשו אותו מאה כסף ונתנו לאבי הנערה כי הוציא שם רע " (דברים כב,י): הנה לא הזכיר הכתוב חטאו על אשר היה מבקש נפש האשה ומסבב להמיתה בבית דין בעדי שקר אשר הביא על זנותה, והזכיר עון הוצאת שם רע, כי הוא העון הגדול יותר מן המבקש נפש לספותה. כי צער הכלימה מר ממות. וכן אמרו רבותינו זכרונם לברכה (כתובות מו, א): על הוצאת שם רע חייבו הכתוב מלקות וממון, לא על דבר אשר בקש להמיתה. ואמרו רבותינו זכרונם לברכה (ירושלמי בבא קמא פרק ח, הלכה ז): כי המוציא שם רע בדבר פגם משפחה אין לו כפרה עולמית, כי לא דיו במחילת החיים אשר המה חיים עדנה, כי סבב להחפיר ולהבאיש מולדתם אשר הולידו. (שם השער השלישי, קיא)
36. [אמרו רבותינו זכרונם לברכה: רבי מכבד עשירים היה] רבי עקיבא מכבד עשירים היה, וכן תעשו, הואיל ויש להם כבוד לפני המקום ברוך הוא נכבדין אותן גם אנו. כי לולא חסד ואמת שהם עושים לא היה להם עשרם נצור, ולפיכך ראוי לכבדם (יש נוחלין, אזהרה על הענוה וכבוד הבריות)
37. "יהי כבוד חברך חביב עליך כשלך"… בהיות כי יש בני אדם שאינו מחשיב בעיניו הכבוד שמכבד אותו חבירו ואם הוא מכבד את חבירו דבר מועט נראה בעיניו כי כבוד גדול עשה לו. לכן להרחיק את האדם ממדה רעה כזו אמר: יהי כבוד חבירך חביב עליך כשלך: כלומר: הכבוד שחברך מכבד אותך יהי חביב עליך להחשיבו כשלך: כלומר: ככבוד שלך אשר אתה מכבד אותו שהיא חביבה בעיניך. כמו כן יהי כבוד חבירך שמכבד אותך חביב עליך (מדרש שמואל על פרקי אבות מהרב שמואל די איזידא פרק א')
38. מצינו שההלבנה (הלבנת פני חברו) – חצי רציחה היא. שהרי פעולת הרוצח היא שהוא מבלבל ומהפך הדם שבתוך האברים שבגוף ושופכו חוץ וכזאת פעולת המלבין את חבירו שהוא מבלבל ומהפך הדם שבגופו ומעורר אותו לצאת, אלא שאינו שופכו לחוץ. ולכך אמרו: "כאילו שופך דמים" ולא שופך ממש. ואמר חכם אחד מחכמי המחקר: "ההלבנה מיתה קטנה" בוא וראה כמה קשה חטא ההלבנה שאף במי שמוכיח את חברו הזהירה התורה להוכיחו בעניין שלא ילבין את פניו. הוא שכתב (ויקרא יט): "הוכיח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא", כלומר: תוכיח אותו בעניין תוכחת מוסר, שהוא דרך חיים, והזהירה התורה כן, קל וחומר בלא תוכחות שיגדל עוונו מנשוא אם ילבין את פניו (כד הקמח הלבנת פנים)
פרק ט'-שער השלום

1. רבי חנינא סגן הכהנים אומר: גדול השלום ששקול כנגד כל מעשה בראשית, שנאמר (ישעיה מה,ז): "יוצר אור ובורא חושך עושה שלום ובורא כל" (ספרי נשא)

2. חמשה דברים היה רבן יוחנן בן זכאי אומר…"מזבח אבנים, לא תניף עליהם ברזל" (דברים כז,ה), וכי מה ראה הכתוב לפסול את הברזל יתר מכל מיני מתכות? מפני שהחרב נעשה ממנו והחרב סימן פורענות והמזבח סימן כפרה, מעבירים דבר שסימן פורענות מדבר שסימן כפרה. והלא דברים קל וחומר: ומה אבנים שאינן לא רואות ולא שומעות ולא מדברות על שמטילות כפרה בין ישראל לאביהם שבשמים אמר הכתוב: "לא תניף עליהם ברזל". בני תורה, שהן כפרה לעולם על אחת כמה וכמה שלא ליגע בהן אחד מכל המזיקין כולן. הרי הוא אומר (שם,ו) "אבנים שלימות תבנה את מזבח ה' אלהיך" אבנים שמטילות שלום. והלא דברים ק"ו ומה אבנים שאינן לא רואות ולא שומעות ולא מדברות על שמטילות שלום בין ישראל לאביהן שבשמים אמר המקום: יהיו שלימים לפני, בני תורה שהן שלום בעולם על אחת כמה וכמה שיהיו שלימים לפני המקום (תוספתא בבא קמא פרק ז', ב)

3. [אמר רבי שמעון בן יוחאי: גדול השלום שכל הברכות כלולות בו, שנאמר (תהלים כט,ל): "ה' עוז לעמו יתן, ה' יברך את עמו בשלום"…בר קפרא אמר: גדול שלום שדברו הכתובים דברי בדאות בתורה בשביל להטיל שלום בין אברהם לשרה, הדא הוא דכתיב (זהו שכתוב) (בראשית יח,כב): "אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדני זקן", אבל לאברהם לא אמר כן אלא "ואני זקנתי"] …אמר רבן שמעון בן גמליאל: גדול השלום שדברו הכתובים לשון בדיות בתורה להטיל שלום בין יוסף לאחיו, הדא הוא דכתיב (בראשית נ, יז ): "כה תאמרון ליוסף: אנא שא נא" ולא אשכחין ביעקב דפקיד כלום. …[א"ר יודן ב"ר יוסי: גדול שלום ששמו של הקב"ה נקרא שלום, הה"ד (שופטים ו) "ויקרא לו ה' שלום" (ויקרא רבה ט,ט)

4. רבן שמעון בן גמליאל אומר: על שלשה דברים העולם עומד: על הדין ועל האמת ועל השלום שנאמר (זכריה ח,טו): "אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם (אבות א, יח)

5. ר' יוחנן בן תורתא אמר: מקדש ראשון מפני מה חרב? מפני שלשה דברים שהיו בו: עבודה זרה וגלוי עריות ושפיכות דמים…אבל מקדש שני שהיו עוסקין בתורה ובמצות וגמילות חסדים מפני מה חרב? מפני שהיתה בו שנאת חנם, ללמדך, ששקולה שנאת חנם כנגד שלש עבירות עבודה זרה גלוי עריות ושפיכות דמים (יומא דף ט' עמוד ב')

6. אמר רבי שמעון בן חלפתא: לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום, שנאמר (תהילים כט, יא): "ה' עוז לעמו יתן, ה' יברך את עמו בשלום" (ספרי פרשת נשא כו) (עוקצין פרק שלישי משנה יב)

7. ר' אלעזר הקפר אומר: גדול השלום שאין חותם כל הברכות אלא בשלום, שנאמר (במדבר ו' כד-כו): "יברכך ה' וישמרך, יאר ה' פניו אליך ויחנך, ישא ה' פניו אליך וישם לך שלום" (ספרי פרשת נשא כ"ו)

8. ר' אלעזר בנו של רבי אלעזר הקפר אומר: גדול השלום שאפילו עובדי עבודה זרה ושלום ביניהם כביכול אין השטן נוגע בהם, שנאמר (הושע ד,יז) "חבור עצבים אפרים הנח לו". אבל משנחלקו מה נאמר? (שם י,ב) "חלק לבם - עתה יאשמו". הא גדול השלום ושנוא מחלוקת. גדול השלום שאפילו בשעת מלחמה צריכים לשלום, שנאמר (דברים כ,י): "כי תקרב אל עיר להלחם עליה לתפשה וקראת אליה לשלום". גדול השלום שאפילו מתים צריכים לשלום, שנאמר (בראשית טו,טו): "ואתה תבוא אל אבותיך בשלום". ואומר (ירמיה לד,ה): "בשלום תמות ובמשרפות אבותיך". גדול השלום שניתן לעושי תשובה, שנאמר (ישעיה נז,יט): "בורא ניב שפתים: שלום! שלום לרחוק ולקרוב". גדול השלום שניתן בחלקם של צדיקים, שנאמר (שם,ב): "יבוא שלום ינוחו על משכבותם". גדול השלום שלא ניתן בחלקם של רשעים, שנאמר (שם,כא): "אין שלום, אמר ה' לרשעים". גדול השלום שניתן לאוהבי התורה, שנאמר (תהלים קיט, קכה): "שלום רב לאוהבי תורתך". גדול השלום שניתן לענוים, שנאמר (שם לז,יא): "וענוים ירשו ארץ ויתענגו על רוב שלום". גדול השלום שניתן ללומדי תורה, שנאמר (ישעיה נד,יג): "וכל בניך - למודי ה' ורב שלום בניך". גדול השלום שניתן אל עושי צדקה, שנאמר (שם לב,יז): "והיה מעשה הצדקה שלום" (ספרי שם)

9. חזקיה אמר תרתי: (א) חזקיה אמר גדול שלום שכל המצות כתיב בהו (שמות כג) כי תראה… כי תפגע, (דברים כב) כי יקרא… אם באת מצוה לידך אתה זקוק לעשותה ואם לאו אי אתה זקוק לעשותה, ברם הכא (תהלים לד,טו): "בקש שלום ורדפהו" בקשהו למקומך ורדפהו למקום אחר. (ב)…גדול השלום, שבכל המסעות כתי' (במדבר כג:) ויסעו ויחנו
 נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת, כיון שבאו כולם לפני הר סיני נעשו כולם חנייה אחת, הדא דכתיב (שמות יט): "ויחן שם ישראל", ויחנו שם בני ישראל אין כתיב כאן, אלא ויחן שם ישראל, אמר הקב"ה הרי שעה שאני נותן תורה לבני (ויקרא רבה פרשה ט')

10. בר קפרא אמר: גדול שלום, ומה אם העליונים שאין להם לא קנאה ולא שנאה ולא תחרות ולא מצות וריבות, ולא מחלוקת ולא עין רעה צריכין שלום, הה"ד (איוב כה): "עושה שלום במרומיו", התחתונים שיש בהם כל המדות הללו על אחת כמה וכמה (שם,שם)

11. אמר רבי חלבו אמר רב הונא: כל שיודע בחבירו שהוא רגיל ליתן לו שלום וקדים לו שלום שנאמר (תהילים לד,טו): " בקש שלום ורדפהו" ואם נתן לו ולא החזיר נקרא גזלן, שנאמר (ישעיה ג,יד): "ואתם בערתם הכרם, גזילת העני בבתיכם"
 (ברכות ו)

12. *מרגלא בפומיה דאביי: לעולם יהא אדם ערום ביראה מענה רך ומשיב חמה ומרבה שלום עם אחיו ועם קרוביו ועם כל אדם ואפילו עם נכרי בשוק כדי שיהא אהוב למעלה ונחמד למטה ויהא מקובל על הבריות אמרו עליו על רבן יוחנן בן זכאי שלא הקדימו אדם שלום מעולם ואפילו נכרי בשוק (ברכות יז עמוד א')

13. רב יוסף אמר: כל התורה כולה מפני דרכי שלום היא, דכתיב (משלי ג,ז): " דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" (גיטין נט עמוד ב')

14. *רשב"ג אומר: כל המשים שלום בתוך ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו משים שלום בישראל, וכל המטיל קנאה ותחרות בתוך ביתו, כאילו מטיל קנאה ותחרות בישראל (פרקי דרבי נתן כ"ז)

15. *מפני שלום הבריות: שלא יאמר אדם לחבירו: אבא גדול מאביך, לפיכך נברא אדם יחידי (סנהדרין פרק ד' משנה ה')

16. *אמר רבי יהושוע בן לוי: גדול הוא השלום, שהשלום לארץ כשאור לעיסה, אלמלא שנתן הקב"ה שלום בארץ הייתה החרב והחיה משכלת את הארץ. מה טעם? דכתיב (ויקרא כו): "ונתתי שלום בארץ" (מסכת דרך ארץ פרק השלום)

17. "אתה כוננת מישרים" (תהילים צט,ד): אמר רבי אלכסנדר: שני חמרים מהלכין בדרך שונאין זה לזה, רבץ לאחד מהן חמורו, חבירו עובר ורואהו שרבץ תחת משאו, אמר: לא כתיב בתורה: "כי תראה חמור שונאך וגו' עזוב תעזוב עמו"? (שמות כג,ה) מה עשה? חזר וטען ומלוהו. התחיל מסיח עמו: "עזוב קימעא מכאן, העלת מכאן ערוק מכאן", עד שיטעון עמו נמצאו עושין שלום ביניהם. וחבירו אומר: לא הייתי סבור שהוא שונאי, ראה היאך ריחם עלי, כשראה אותי ואת חמורי בדוחק. מתוך כך נכנסו לפונדק, אכלו ושתו ביחד ונתאהבו זה לזה הוי: "אתה כוננת מישרים, משפט וצדקה" (תנחומא פרשת משפטים פרק א')

18. בא וראה כמה קשה המחלוקת, שכל העוזר במחלוקת הקב"ה מאבד את זכרו. שכך כתיב (במדבר טז, לה): "ואש יצאה מאת ה' ותאכל את החמשים ומאתים איש". אמר רבי ברכיה: כמה קשה המחלוקת שבית דין של מעלה אין קונסין אלא מבן עשרים שנה ומעלה, ובית דין של מטה - מבן י"ג ובמחלוקתו של קרח תנוקות בן יומן נשרפו ונבלעו בשאול תחתית דכתיב (שם, לג): "ונשיהם ובניהם וטפם וירדו הם וכל אשר להם חיים שאלה", לפיכך כתיב ויקח קרח (תנחומא פרשת קרח פרק ג')

19. "ויקם משה וילך אל דתן ואבירם" (במדבר טז, כה) – אמר רבי שמעון בן לקיש: מכאן שאין מחזיקין במחלוקות (תנחומא פרשת קרח)

20. "וזאת תורת זבת השלמים"  זה שאמר הכתוב: "דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" (משלי ג) כל מה שכתוב בתורה לשום שלום הוא נכתב ואע"פ שכתוב בתורה מלחמות אף המלחמות לשום שלום נכתבו. אתה מוצא שבטל הקב"ה גזרתו מפני השלום אימתי בשעה שאמר הקב"ה למשה: "כי תצור אל עיר ימים רבים" וכל אותו הענין (דברים כ) א"ל הקב"ה שיחרים אותם שנא' (שם): "כי החרם תחרימם", ומשה לא עשה כן אלא אמר: 'עכשיו אני הולך ומכה מי חטא ומי שלא חטא אלא בשלום אני בא עליהם' שנא' (שם ב) "ואשלח מלאכים ממדבר קדמות דברי שלום אעברה בארצך", כיון שראה שלא בא לשלום הכהו שנא': "ויכו אותו ואת בניו ואת כל עמו", אמר הקב"ה: אני אמרתי כי החרם תחרימם ואתה לא עשית כן! חייך - כשם שאמרת כך אני עושה שנא' (שם כ): "כי תקרב אל עיר להלחם עליה וקראת אליה לשלום", לכך נאמר (משלי ג): "דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" (תנחומא פרשת צו פרק ג)

21. אמר רב הונא: האי תיגרא דמיא לצינורא דבידקא דמיא כיון דרווח רווח
…ההוא דהוה קאמר ואזיל (=ההוא שהיה אומר והולך): טוביה דשמע ואדיש
 חלפוה בישתיה מאה
 אמר ליה שמואל לרב יהודה: קרא כתיב (משלי יז): "פוטר מים - ראשית מדון: ריש מאה דיני (מדון בגמרא מאה - רש"י)  (סנהדרין ז עמוד א')

22. אל תשקצו את נפשותיכם במחלוקת, המכלה הגוף והנפש והממון ומה נשאר עוד. ראיתי: לבנים השחירו ופחות נפחתו ומשפחות נספחו ושרים הוסרו מגדולתם ועיירות גדולות נתערערו וקיבוצים נפרדו וחסידים נפסדו ואנשי אמנה אבדו ונכבדים נקלו ונתבזו בסבת המחלוקת (צוואת הרמב"ם)

23. אל תהי בז לדיבור אחיך, כשהוא מדבר בגאוה דברים שאין הדעת סובלתן, ונוח לך להשפילו מגאותו ולתופשו בדבריו, אל תחוש בזה, כי מה תרויח בדבר? ואל תקנטר שום אדם ואפי' נכרים, כי כאשר אתה תשכח יהי' אותו לזכרון
 (ספר חסידים סימן עד)

24. בעבור השלום לא יהא שום צדיק מקפיד אנה ישב, כי לא מקומו של אדם מכבדו, ואם משימים אותו למטה, ואחרים שאינם טובים כמוהו, למעלה ממנו, אל יקפיד (ספר חסידים תש"ס)

25. ראוי להרחיק המחלוקת והמריבה כפי מה שאפשר כי בזה ישלם קבוץ הבית והמדינה (רלב"ג פרשת לך לך)

26. הנה לשלום יאמרו ההמוניים שהוא הסכמה בין הכתות המתקוטטות תחלה, כאמרם ז"ל "עמון ומואב עשו שלום ביניהם" (סנהדרין ק"ה ע"א) וכדומה. והנה באמת לא הכירו את יופיו ולא דברו בשבחו, שאז יהיה השלום אצלם כענין הבושה שאמר החכם עליה, שאינה מעלה, לפי שאינה באה אלא אחר חטא קודם. וכמו שאמר הכתוב (ירמיה ב, כו): "כבושת גנב כי ימצא"' ולכן לא שבחוה כי אם בנערים שמדרכן לחיות חיי ההפעלות, וכן השלום לדבריהם יורה על קטטה ומריבה קודמת, שאין סירכא בלא נקב, והרי הוא מגונה. אבל האמת שאין מתנאי השלום שיהא שם מצות או קטטה קודמת, אולם ענינו הוא מה שימנעם
, לפי שהשלום הוא טוב משותף הכרחי בין האישים הצריכים חבור ודבוק. והנה הוא אצלם כחוט הכסף או הזהב וזולתם, אשר בו יתחרזו הרבה מאבני האקדח וכיוצא, להעמיד מצב כל החלקים ההם על תוכן החרוז ההוא הכללי ותקון צורתו וצביונו. כי על כן נקרא ה' שלום שהשלום שלו (מדרש חזית פ"א), כי הוא יתברך, הקושר העולמות כולן ומקיימן על צורתן ומצבן בצביונן ובקומתן, כי על כן נקרא (דניאל י"ב,ז): "חיי העולם"… לזה היתה כוונת כל התורה בנתינת הסדר הישר וההנהגה השלמה, אשר בהם ישמר טוב המצב באיש איש מבית ישראל, ובקבוצם יחד, אשר בהם יחיו על צד היותר נאות שאפשר. וכמו שקיים המשורר באומרו (תהילים כט,יא): "ה' עוז לעמו יתן ה' יברך את עמו בשלום". ולפי זה היתה עצת הלל הזקן נכונה מאד בראשון מפרקי אבות" "הוי מתלמידיו של אהרן אוהב שלום ורודף שלום אוהב את הבריות ומקרבן לתורה" (עקידת יצחק שער ע"ד)

27. ועתה ראה כי להיות מדת השלום ומעלתה לצרכי חיי העולם ראשיית ורבנית על כל שאר המעלות, כמו שכתבנו ענינה (בשער ע"ד) עד שכבר תהיה ביניהם כמלך בין שאר האנשים, הנה לזה לא יספיק הזהירות בה כאחת, אחת מכל המצות או המעלות החלקיות שאמרנו. אבל שיעשו אצלו עניני שמירה גדולה וזהירות מופלג להגיע הטובות הרבות הכלולות בו, ולהרחיק הרעות העצומות הנמצאות להעדרו. ולזה היתה עצת החכם רבי מתיה בן חרש נכונה מאד, באומרו (אבות פרק ד'): "הוי מקדים שלום לכל אדם", כי לא יספיק שירגיל מדת השלום כשתבא לידו, רצוני, שלא יריב עם רעהו, או שיחזור לו שלום כשיתנהו לו, אלא שישתדל להמציא השלום, ולהעביר הריב והקטטה זמן רב קודם שיבא ענינו, באופן שלא תמנע הגעתו לשום התרשלות שאפשר, שכאשר יבא הצורך לא יעלה בידו. וכמו שאמרו בלמוד התורה "ואל תאמר שהיא תבא אחריך" (שם), ואמר: "ואל תאמר לכשאתפנה אשנה שמא לא תפנה" (שם פ"ב), ולזה הסכימה בזה דעת הלל הזקן כשאמר: "הוי מתלמידיו של אהרן אוהב שלום ורודף שלום" (שם פ"א). והכוונה, כשיהיה אוהב אותו בשיעור שירדוף אחריו ולא ישוב עד שישיגנו ואפילו בדרך רחוקה, ולא ימתין עד עת צרכו, כי אולי לא יעלה אז בידו ויגיעו הנזקים המחוייבים לחסרונו (עקידת יצחק שער פא)

28. בני! אם ידברו אחרים בכם דבר רע גדול, לא תגדלו אותו יותר מדאי ואל יהא בעיניכם גדול, אבל יהיה בעיניכם כקטן, כדי שתניחו מקום לשלום. וכן אם אמרתם על אחרים דבר רע קטן, אל תאמרו: "מה אמרנו, הלא דבר
 הוא, ומה בכך? אבל יהי בעיניכם כגדול עד שתלכו ותפייסו אותו ותרבו עליו ריעים, עד שתפייסו אותו פיוס גמור וריצוי שלם (מעלת המידות, מעלת דרך ארץ)

29. הוו זהירים שלא תריבו עם הקהל לעולם. לא בעבור מס, ולא בעבור צדקה, ולא בעבור שררה ולא בעבור שום דבר, אף אם נראה בעיניכם שהקהל עושה לכם עולה גדולה, אך דברו עניניכם לפניהם בנחת. רק שפתותיכם נעות וקולכם לא ישמע לצעוק לפניהם כדרך אנשי ריב ומדון. ואחר כך כאשר יצא עליכם מהם, כן תעשו, ולא תסורו מן הדבר אשר יגידו לכם ימין ושמאל, רצה לומר: אפילו יהיו הדברים בעיניכם כמחליף הימין בשמאל., אפילו הכא תעשו כמצוותם. כי יש לכם לחשוב שהם אומרים על ימין שהוא ימין, כי רוח ה' על ראשי העם ומנהיגיו ולא יעזוב את חסידיו, לעולם נשמרו מן הטעות ומן המכשול…במדרש "אמרת אלהים צרופה". אין הקב"ה נותן גדולה לאדם עד שבדקו בדבר קטן ואחר כך מעלהו לגדולה, ואם כן הואיל ומנהיגי הדור היה בהסכמת המקום ברוך הוא מחוייבים אתם לשמוע להם בכל אשריצוו עליכם ותתלו הטעות בכם, ועוד כי הרבים עדיף ותמיד דברי יחידים בטלים הם אצל רבים, ואפילו במחלוקת לשם שמים (יש נוחלין, אזהרת קנאה ושנאה וכבוד)

30. כתיב (תהילים לד, יד): "בקש שלום ורדפהו", בקש אותו עם אוהבך ורדפהו עם שונאך. בקש שלום במקומך ורדפהו במקומות אחרים. בקשהו בגופך ורדפהו בממונך, בקשהו לעצמך ורדפהו לאחרים (שבט מוסר פרק ל"ז)

31. ואיזה רדיפת שלום? אמרו רז"ל, זה המדבר שלום בשעת המחלוקת ומבטל כבודו מפני רבים כדרך שעשה משה רבנו עליו השלום (במדבר טז, כה): "ויקם משה וילך אל דתן ואבירם" והמבטל עסקיו ומטיל שלום בין איש לאשתו ובין אדם לחברו ובין רב לתלמידו (שבט מוסר פרק לז)

32. ראה בעיניך איך השלום קיום כל הבריאה, הנה כל יחוד הוא שלום וכל פירוד הוא מחלוקת…ואם דרך משל אבן מקיר תצעק לבקש הפירוד, באמרו: 'למה אני תחת חברי ולא עליו' – יהרס הבניין ויפול ויתבטל הישוב. ואם האילן, שיטמין בארץ שרשו יפריד היחוד מהארץ להתגבר עליה להראות שרשיו עליה ולא תחתיה – בל יעשה פרי, וכן כל צמח האדמה, ונמצא מתבטל כל מזון העולם. ואם אברי האדם העומדים ביחוד זה תחת זה אם יבקשו לבקש פירוד להתגבר זה על זה לא יחיה גבר אלא ימות מיד ויתבטל מין האדם מן העולם. ואם אשה, אשר היא תחת בעלה תפריד היחוד והשלום להתגבר עליו, וכי יש עוד קיום ביניהם? הלא חרב יחרב הבית. ראה שהמחלוקת מטריח גופו של אדם, מכאיבו ומצערו וכיוון שכועס כבדים עליו אבריו ועוז פניו ישונה וחולאים באים עליו כנודע, דלמפורסמות אינן צריכות ראיה, אך העומד בשלום דבורו בנחת, מעשיו בהשקט, שמח וטוב לב, פניו  מאירות, קל המרוצה, ישן בבטחה, חייו – חיים ערבים ומתוקים. עובד לבורא דאין לו מניעה מלעבדו. כתוב (תהילים קיט): "שלום רב לאהבי תורתך" שלאוהבי התורה, שהם בני דעת יש להם שלום רב, דכל מי שיש בו דעת, הדעת מכריחו לאהוב שלום…רצה לומר: מלבד דשומעים חרפתם ואינן משיבים, אלא שמבקשים שלום עם אותם שחרפו אותם, לדרוש בשלומם ולבקש הנאתם כאלו היו אוהבים מעולם וזהו "שלום רב" (שבט מוסר פרק לד)

33. *איזה סימן היחס? זה ששומע חרפתו ושותק, וכן אמרו: ייחוסין שלו בבל הוא המשפחות השותקות. כל משפחה שהיא בעלת מריבה, ראוי להתרחק ממנה וכן כל הפוסל אחרים תמיד אם אומר עליהם שהם ממזרים או עבדים הוא עצמו מאותו המין שכל הפוסל במומו פוסל. וכן כל מי שיש לו אכזריות ועזות פנים ושונא הבריות ואינו גומל חסד חוששין שמא מן הגבעונים הוא, שסימני ישראל: אומה קדושה, ביישנים, גומלי חסד. (צדה לדרך. מאמר שלישי כלל ראשון פרק שלישי)

34. * "בקש שלום ורדפהו" מצוה מדברי קבלה להקדים שלום לכל אדם.\, אפילו לנכרי בשוק. ועוד אמרו שילמד אדם עצמו להיות לו מענה רך כמאמר שלמה: "מענה רך ישיב חימה", שיענה רכות למדבר קשות ועוד אמרו שיהיה מרבה שלום עם אחיו ועם קרוביו ועם כל אדם. כדי שיהא אהוב למעלה ונחמד למטה ומתקבל על הבריות…ותנהג אדם לדבר בנחת לכל אדם ובישוב כמדבר לפני המלך, שירא להרים קול לפני המלא כל הארץ כבודו, ולכך נַמִי אסור לילך בקומה זקופה או בגלוי ראש (ספר חרדים מצות עשה התלויות בפה מדברי קבלה פרק ד')
פרק י' -אהבת המלאכה

      א. יגיע כפיים -   "יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך" (תהילים קכח,ב)

1. שמעיה אומר: אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות (אבות א', י)

2. ר' אלעזר בן עזריה אומר: אם אין תורה אין דרך ארץ, אם אין דרך ארץ אין תורה; אם אין חכמה אין יראה ואם אין יראה אין חכמה (שם ג,יז)

3. שאלו אנשי אלכסנדריא את ר' יהושוע בן חנניא:…מה יעשה אדם ויתעשר? אמר להן: ירבה בסחורה וישא ויתן באמונה. אמרו לו: הרבה עשו כן ולא הועילו, אלא יבקש רחמים ממי שהעושר שלו, שנאמר (חגי ב,ח): "לי הכסף ולי הזהב", מאי קא משמע לן (=מה בא להשמיענו)? דהא בלא הא לא סגי (שזה בלא זה לא יצליח)

4. רבן גמליאל אומר: כל שיש בידו אומנות למה הוא דומה? לכרם שמוקף גדר ולחריץ שהוא מוקף סייג. וכל שאין בידו אומנות למה הוא דומה? לכרם שאין מוקף גדר ולחריץ שאין מוקף סייג (תוספתא קידושין פרק א' הלכה ט')

5. [רבי שמעון בן אלעזר אומר: אף אדם הראשון לא טעם כלום עד שעשה מלאכה, שנאמר (בראשית ב): "ויניחהו בגן עדן לעובדה ולשמרה" והדר: "מכל עץ הגן אכול תאכל"] רבי טרפון אומר: אף הקב"ה לא השרה שכינתו על ישראל עד שעשו מלאכה, שנאמר (שמות כה) "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם" (אבות דרבי נתן פרק י"א משנה א')

6. תנו רבנן: "ואספת דגנך" (דברים יא,יד), מה תלמוד לומר? לפי שנאמר (יהושוע א',ח): "לא ימוש ספר התורה הזה מפיך", יכול דברים ככתבן? תלמוד לומר: "ואספת דגנך" הנהג בהן מנהג דרך ארץ, דברי רבי ישמעאל. רבי שמעון בן יוחי אומר: אפשר אדם חורש בשעת חרישה וזורע בשעת זריעה וקוצר בשעת קצירה ודש בשעת דישה וזורה בשעת הרוח, תורה מה תהא עליה? אלא בזמן שישראל עושין רצונו של מקום מלאכתן נעשית על ידי אחרים, שנאמר (ישעיה סא,ו): "ועמדו זרים ורעו צאנכם" וגו', ובזמן שאין ישראל עושין רצונו של מקום מלאכתן נעשית על ידי עצמן, שנאמר: "ואספת דגנך"…
אמר אביי: הרבה עשו כרבי ישמעאל ועלתה בידן  - כרבי שמעון בן יוחי ולא עלתה בידן. [אמר להו רבא לרבנן: במטותא מינייכו ביומי ניסן וביומי תשרי לא תתחזו קמאי כי היכי דלא תטרדו במזונייכו כולא שתא
] (ברכות לה עמוד ב')

7. ר' יהושוע אומר: שונה אדם שתי הלכות בשחרית ושתים בערבית ועוסק במלאכתו כל היום, מעלין עליו כאילו קיים כל התורה כולה
 (מכילתא ויסע)

8. רבי מאיר אומר: בוא וראה כמה חביבה מלאכה לפני מי שאמר והיה העולם: שור מפני שבטלו ממלאכתן משלם חמישה, שה מפני שאין לו מלאכה משלם ארבעה (עיין שמות כא,לז) (תוספתא בבא קמא ג')

9. תניא: רבי אומר: אין לך אומנות שעוברת מן העולם, אשרי מי שרואה את הוריו באומנות מעולה, אוי לו למי שרואה את הוריו באומנות פגומה. אי אפשר לעולם בלא בסם ובלא בורסקי, אשרי מי שאומנותו בסם ואוי לו מי שאומנותו בורסקי (קידושין פב עמוד ב')

10. ר' יוסי אומר: אם עבד כשר הוא אומרים עליו (לאחר מותו): הוי איש טוב ונאמן ונהנה מיגיעו (ברכות טז)

11. רבן גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא אומר: יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ, וכל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטילה וגוררת עוון (אבות פרק ב', ב')

12. תנא דבי מנשה: משדכין על התינוקות ליארס בשבת ועל התינוק ללמדו ספר וללמדו אומנות, אמר קרא (ישעיה נח,יד): "ממצוא חפצך ודבר דבר" -  חפציך אסורים חפצי שמים מותרין  (שבת קנ עמוד א')

13. לעולם ישכיר אדם עצמו לעבודה זרה ולא יצטרך לבריותץ לא עבודה זרה ממש, אלא עבודה שהיא זרה לו. כדאמר לו רב לרב כהנא: נטוש נבילתא בשוקא ושקיל אגרא ולא תאמר: גברא רבא אנא וזילא בי מילתא
 (בבא בתרא קו)

14. רב יהודא כד אזיל לבי מדרשה. שקיל גילפא
 על כתפיה, אמר: גדולה מלאכה שמכבדת את בעליה. ר' שמעון שקיל צנא
 על כתפיה, אמר גדולה מלאכה שמכבדת את בעליה. (נדרים מט)

15. אמר רב:אסור לאדם לישן ביום יותר משנת סוס. וכמה שנת סוס? שיתין נשמי (סוכה כו עמוד א')

16. אמר רבי חייא בר אמי משמיה דעולא: גדול הנהנה מיגיעו יותר מירא שמים. דאילו גבי ירא שמים כתיב (תהילים קיב,א): "אשרי איש ירא את ה' ", ואילו גבי נהנה מיגיעו כתיב (שם, קכח,ב): "יגיע כפיך כי תאכל, אשריך וטוב לך" - אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם הבא (ברכות ח' עמוד א')

17. רב יוסף איעסק ברחיים, רב ששת מתעסק בכשירי
, אמרו: גדולה מלאכה שמחממת את הגוף (גיטין סז)

18. אמר רבי חנא פתוראה עילאי מינאי הוה קאי בר נפחא (=מעלי היה עומד בר נפחא), ובעא מינאי (ורצה ממני) דינרא קורדינאי לשעורי ביה טריפתא (לבדוק לו את הדינר אם אין בו פסול), ובעית למיקם מקמיה ולא שבקני (=ורציתי לקום מפניו אך הוא לא נתן לי לקום), אמר לי: שב, בני, אין בעלי אומנות רשאין לעמוד מפני ת"ח בשעה שעוסקין במלאכתן (חולין נד)

19. פעם אחת הייתי עובר ממקום למקום מצאני אדם אחד שיש בו מקרא ואין בו משנה, ואמר לי: רבי! אני רוצה לומר לפניך דבר אחד ומתיירא אני שמא תקפיד עלי. אמרתי לו: בני אם אתה שואלני בדברי תורה, מפני מה אקפיד אני עליך? ואמר לי: רבי! מפני מה נאמר (תהלים קלו,כה): "נותן לחם לכל בשר", ונאמר (שם קמז): "נותן לבהמה לחמה לבני עורב אשר יקראו" ואדם אין מכין הוא לו? אמרתי לו: בני! לא, בדרך ארץ שאדם עושה בידו, וכי אין הקב"ה מברך את מעשי ידיו? יכול יהא יושב ובטל מן המלאכה או מן המשא ומתן, ת"ל: (דברים יד) "למען יברכך ה' אלהיך בכל מעשה ידך אשר תעשה" (תנא דבי אליהו רבא פרק י"ד)

20. גדולה מלאכה שכל הנביאים התעסקו בה: ביעקב כתיב (בראשית ל, לא): "אשובה ארעה צאנך וגו' ", משה רבינו עליו השלום (שמות ג'): "ומשה היה רועה", דוד עליו השלום (תהילים עט,עח): "ויקחהו ממכלאות צאן" ועמוס (עמוס ז,יד): "כי בוקר אנכי ובולם שקמים". גדולה מלאכה שלא שרתה שכינה בישראל עד שעשו מלאכה, שנאמר (שמות לט): "וירא משה את כל המלאכה וגו' ויברך אותם". ומה ברך אותם? אמר להם: "יהי רצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם" וכן היה שנאמר: "והענן מלא את המשכן" (אור עולם פרק י"ד בסוף הספר ראשית חכמה, ויש קורין לו בשם: "מדרש גדול וגדולה")

21. *אין אדם מת אלא מתוך הבטלה (אבות דרבי נתן פרק יא)

22. *"יברכך ה' אלהיך" יכול אפילו אתה יושב בטל? תלמוד לומר: "בכל אשר תעשה" (ילקוט תהילים)

23. אמרו אנשים: כי המנוחה גורמת להתאוששות הנפש בעצמה ומספגת את מזונה ומבריאה את גופה, ומחזקת חושיה, ושהאדם כל זמן שהוא יגע אין צפייתו אלא למנוחתו והיא מטרתו [הלא תראה שהמלכים הם היותר נחים בבני אדם, ואלמלי שדבר זה הוא החשוב לא היה נבחר להם. ואיה נוח הגוף ועזיבת הקיצה והמהורות והיגן והדאגה עד שתורת האמת כשבוחרים בה מדמים אותה בה, כאמרו (ירמיה ו'): "ימצאו מרגוע לנפשם", וצווה המנוחה בשבתות ובמועדים], והשקפתי דעתם של אלה ומצאתים סכלים יותר מכל אדם, ואף אמרו מה שאינם יודעים אותו, לפי שהמנוחה לא תתכן לאדם אלא לאחר התעסקויותיו הרבות והכנת צרכיו והתקנת עניניו ואחר כך יפסיק ואז ינוח, כאמרו (משלי כד): "הכן בחוץ מלאכתך וְעַתְּדָה בשדה לך אחר ובנית ביתך". אבל המנוחה כשהיא לעצמה בלי מאומה מכל זה אינה מנוחה אלא בשמה בלבד, ואין ענינה אלא עצלות. ואל תשאל על העצלות התמידית מה זו עושה? כי האדם כאשר יתבטל פעם ויתעצל פעם עד שיבואהו העוני, וילך ויגבר עד שיעדרו לו רוב צרכיו, כאמרו (שם,ט): "מעט שנות, מעט תנומות, מעט חבוק ידים לשכב, ובא כמהלך, ראשך ומחסורך - כאיש מגן". וכאשר יתעצל ולא יכין לעצמו מזון ולא כסות ולא מדור, הרי הוא באנחות כל ימיו, עד שאפילו תאוותיו וצרכיו ימיתוהו, כאמרו (שם כא): "תאות עצל תמיתנו, כי מאנו ידיו לעשות". ועד שיזניח את התפלה והצום והקימה והתנועה בעניני המצות ובכל תועלת, ולפיכך אמר כנגד העצל צדיק
, כי ענין העצלות ייאמר גם על הרשעות, לפיכך אמר (שם): "כל היום התאוה תאוה וצדיק יתן ולא יחשך". והיכן הרפיון והכבדות והנפיחות וההשתמנות וכאב המתנים וכפות הרגלים וגיד הנשה, וקוצר הפסיעות ומחלת הפיל והרבה מן המחלות כי אם על הבטלה. ואפילו מי שאינו זקוק אין ראוי לו להתעצל ולהתבטל כמו שאמר (שם, לא): "צופיה הליכות ביתה ולחם עצלות לא תאכל" (האמונות והדעות מאמר עשירי פרק טז)

24. דרך בעלי דעה שיקבע לו אדם מלאכה המפרנסת אותו תחילה ואחר כך יקנה בית דירה ואחר כך ישא אשה, שנאמר (דברים ח,ז): "מי האיש אשר נטע כרם ולא חללו? מי האיש אשר בנה בית חדש ולא חנכו? מי האיש אשר ארש אשה ולא לקחה?" אבל הטפשין מתחילין לישא אשה ואחר כך, אם תמצא ידו, יקנה בית ואחר כך בסוף ימיו יחזור לבקש אומנות או יתפרנס מן הצדקה, וכן הוא אומר בקללות (דברים כח,ל): "אשה תארש, בית תבנה, כרם תטע, כלומר יהיו מעשיך הפוכין כדי שלא תצליח את דרכיך, ובברכה הוא אומר: "ויהי דוד לכל דרכיו משכיל וה' עמו" (יד החזקה הלכות דעות פרק ה' הלכה יא)

25. כל המשים על לבו שיעסוק בתורה ולא יעשה מלאכה ויתפרנס מן הצדקה, הרי זה חלל את השם ובזה את התורה, וכבה מאור הדעת, וגרם רעה לעצמו ונטל חייו מן העולם הבא, לפי שאסור ליהנות מדברי תורה בעולם הזה. אמרו חכמים: כל הנהנה מדברי תורה נוטל חייו מן העולם. ועוד צוו ואמרו: אל תעשם עטרה להתגדל בהן ולא קרדום לחפור בהן. ועוד צוו ואמרו: אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות, וכל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטילה וגוררת עון וסוף אדם זה שיהא מלסטם את הבריות. מעלה גדולה היא למי שהוא מתפרנס ממעשה ידיו ומדת חסידים הראשונים היא. ובזה זוכה לכל כבוד וטובה שבעולם הזה ולעולם הבא, שנאמר (תהילים קכח,ב): "יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך", אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם הבא שכולו טוב (שם הלכות תלמוד תורה פרק ג', הלכות י-יא)

26. "טוב אחרית דבר מראשיתו" (קהלת ז ח), אם אדם לומד בשעת הקציר ובציר, ובשעה שהיה יכול להרויח, ואם אינו עוסק אז בריוח לא יהיה לו מה לאכול, הרי יותר טוב שבתחילה יעסוק במלאכה ואח"כ יעסוק בתלמוד תורה, זהו "טוב אחרית דבר מראשיתו". אבל אם יש לו ממון הרבה, והוא שיהא ממונו ביד נאמנים להרויח, ויכול להתפרנס, אז יותר טוב שיעסוק בתורה. (ספר חסידים תתקנא)

27. התורה הועילתנו תועלת נפלא במה שסיפרה מהציווי שצוה נח בעשיית התיבה בזה האופן השלם שישלם בה השמירה ובהכנסת המזונות בה שיספיקו לו בהיותו בתיבה תועלת נפלא והוא שגם האיש הצדיק אשר הוא מושגח מה' יתברך אין ראוי שיתרשל מפני זה מהכנת הטרף לביתו ומהתנהג במנהג הטוב, אשר ישלם בו בריאות הגוף כפי הראוי מפני בטחו בהשם יתברך, כשיחשב שימצא לו מזונו ובריאותו מכל שכן ששאר האנשים אין ראוי שיתרשלו בזה, אמרו זכרונם לברכה: "למען יברכך ה' אלהיך" (דברים י,כג) יכול יושב בטל? תלמוד לומר: "ובכל אשר תעשה" (רלב"ג פרשת נח)

28. אין ראוי לאדם שיתרשל מבקשת הטרף ואף על פי שהוא באופן מהשלמות שתדבוק בו ההשגחה האלהית. הלא תראה שיצחק עם היותו נביא התעורר בבא הרעב בארצו ללכת באשר ימצא לחם חקו עם ידיעתו שהארץ ההיא – ארץ נבחרת אל שידבק בה השפע האלה (רלב"ג פרשת תולדות)

29. *אין ראוי לאדם שיעמוד בטל מפני שמרו מצוות התורה ויסמוך שהשם יתברך יתן לו צרכיו, כי זה מה שיביאהו אל החסרון ואולי יבא עם זה אל מעוט האמונה בשם יתעלה ולזה אמר: "יברכך ה' אלהיך בכל אשר תעשה" (דברים ט"ו) להעיר על שהוא צריך שלא ישב בטל, אבל יעשה מעשים להביא אליו  הברכה (רלב"ג פרשת ראה)

30. אם אין קמח אין תורה" (אבות פרק ג', כד), פירוש: שלא יסמוך על הנס לישב בטל ממלאכה מכל וכל, בסמכו על עסק התורה להשיג די מחייתו שלא בדרך הטבע, כרשב"י ובנו במערה וכדומה. רצה הקב"ה שישכים איש לעבודתו להביא טרף לביתו…[וחייב אדם לעסוק במלאכה ובאמנות ולא יסמוך על הנס שהרי כבר שנינו (אבות ב,ב): "כל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטילה"] ועל דבר זה אמרו חז"ל: לא נתנה התורה אלא לאוכלי המן. שהיה לבם פנוי מכל טרדה אחרת ומעסק גופני, ומשבאו לארץ הוכרחו לעבוד את האדמה לאכול מפריה ולשבוע מטובה ונצטוו על ככה לעסק בחיי שעה בנטיעה וזריעה, כדי שתתקיים התורה בידיהם (לחם שמים מר' יעקב עמדין על פרקי אבות)

31. *אלו היה האדם מנהיג עצמו כמו שהוא מנהיג לבהמתו, היה ניצול מחלאים רבים. כי נותן לה המאכל בשיעור ובזמן ידוע ומיגע אותה שלא תנוח תמיד, והאדם אוכל בלי עת ובלא שיעור ואינו מיגע גופו שהוא היסוד הגדול להתמיד הבריאות (צדה לדרך מאמר ראשון כלל רביעי פרק י')

32. *דע, בני, שכל זמן שאדם קובע עת לתורתו ועת למלאכתו שניהן מתקיימין בידו שכך אמרו חז"ל (אבות): "אם אין קמח אין תורה, ואם אין תורה אין קמח". ועוד אמר: שונה אדם שתי הלכות שחרית ושתי הלכות ערבית ועוסק במלאכתו כל היום מעלין עליו כאילו קיים כל התורה כולה (מעלות המידות, מעלת הזריזות)

33. אל תסמכו לידי מתנת בשר ודם חו"ש ולא לידי הלוואתם, ותטריחו לבקש מזונותיכם שיהיו מתחת הקב"ה ולא מתחת בשר ודם (יש נוחלין עניין משא ומתן)

34. "בזעת אפיך תאכל לחם" (בראשית ג') אשר על כן חייב אדם להשתדל איזה השתדלות לצורך פרנסתו, שכן גזר המלך העליון, והרי זה כמס שפורע כל המין האנושי, אשר אין להמלט ממנו, על כן אמרו (ספרי): יכול אפילו יושב ובטל? תלמוד לומר: בכל משלח ידיך, אשר תעשה, אך לא שההשתדלות הוא המועיל, אלא שהשתדלות מוכרח. וכיוון שהשתדל הרי יצא ידי חובתו וכבר יש מקום לברכת שמים שחסרה עליו (מסילת ישרים פרק כא)

35. שמעיה אומר: "אהוב את המלאכה" כונת השלם הז לומר: שלא יהיה אוהב שכר המלאכה שנוטל על עשיתה ושונא את המלאכה עצמה וקץ בה בעת שהוא טורח ויגע בה, אלא יהיה שמח עם המלאכה עצמה ויהנה וישמח בשעת עשיתה כאילו אינה עליו לטורח, ועל כזה אמרו רבותינו ז"ל: "גדול הנהנה מיגיעו יותר מירא שמים" רצו לומר: לא שיהנה משכר היגיעה ומה שנותנים לו בשכרו על מלאכתו, אלא יהיה נהנה ושמח מן היגיעה עצמה במה שחלקו לו מן השמים להיות בעל מלאכה, ולפי שיש אומנות בזויה כמו סנדלר ופחמי וכיוצא, ועל זה אמר: "ושנא את הרבנות", אף שתהיה אדם גדול ורבן, שנא את הרבנות ואהוב את מלאכתך, שכן היו עושים גדולי החכמים שיש מהם שהיה סנדלר או פחמי או כורת עצים מן היער… (מדרש שמואל על פרקי אבות פרק א')

ב-עבודת אדמה-   עובד אדמתו ישבע לחם (משלי יב)

1. בבקר זרע את זרעך ולערב אל תנח ידך, כי אינך יודע אי זה יכשר, הזה או הזה ואם שניהם כאחד" (קהלת יא,ט). רבי אליעזר ורבי יהושע - רבי אליעזר אמר: אם זרעת בבכיר
, זרע באפיל
 שאין אתה יודע איזהו יכשר אם של אפיל אם של בכיר ואם שניהם כאחד טובים… (בראשית רבה פרשה ס"א פסקה ג', קהלת רבה פרשה יא)

2. אמר ריש לקיש: מאי דכתיב (משלי י"ב): "עובד אדמתו ישבע לחם"? אם אדם עושה עצמו כעבד לאדמה ישבע לחם ואם לאו לא ישבע לחם (סנהדרין נח)

3. אמר רבי אלעזר: עתידין כל בעלי אומנות שיעמדו על הקרקע, שנאמר (יחזקאל כ"ז): "וירדו מאניותיהם כל תופשי משוט מלחים, כל חבלי הים אל הארץ יעמדו" (יבמות סג)

4. אמר רבי אלעזר: כל שאין לו קרקע אינו אדם, שנאמר (תהילים קטו): "השמים שמים לה', והארץ נתן לבני אדם" (שם,שם)

5. ר' ירמיה אומר: בשעה שהיה אברהם אבינו מהלך בארם נהרים וראה בני אדם אוכלים ושותים ופוחזין, אמר: הלוואי לא יהא חלקי בארץ הזאת. כיוון שהגיע לסולמא
 של צור וראה בני אדם עסוקים בניכוש בשעת ניכוש, בעידור בשעת עידור, אמר: הלוואי יהא חלקי בארץ הזאת. א"ל הקב"ה: "לזרעך אתן את הארץ הזאת" (ילקוט חלק א' סב, בראשית רבה)

6.  רבי יהודה בן רבי סימון פתח (דברים יג,ה): "אחרי ה' אלהיכם תלכו", וכי אפשר לבשר ודם להלוך אחר הקב"ה, אותו שכתוב בו (תהלים עז): "בים דרכך ושבילך - במים רבים" ואתה אומר: "אחרי ה' תלכו? "ובו תדבקון" (דברים י"ג), וכי אפשר לבשר ודם לעלות לשמים ולהדבק בשכינה, אותו שכתוב בו (דברים ד): "כי ה' אלהיך אש אוכלה", וכתיב (דניאל ז) "כורסיה שביבין דינור", וכתי' (שם) "נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי", ואתה אומר ובו תדבקון? אלא מתחלת ברייתו של עולם לא נתעסק הקב"ה אלא במטע תחלה, הה"ד (בראשית ב,ח) "ויטע ה' אלהים גן בעדן", אף אתם, כשתכנסו לארץ לא תתעסקו אלא במטע תחלה, הה"ד "כי תבאו אל הארץ ונטעתם" (ויקרא יט) (ויקרא רבה פרשה כה)

7.  "כי תבואו אל הארץ ונטעתם" (ויקרא יט,כג) אמר להם הקב"ה לישראל: אע"פ שתמצאו אותה מליאה כל טוב, לא תאמרו: נשב ולא נטע, אלא הוו זהירין בנטיעות, שנאמר: "ונטעתם כל עץ מאכל" כשם שנכנסתם ומצאתם נטיעות שנטעו אחרים אף אתם היו נוטעים לבניכם, שלא יאמר אדם: 'אני זקן, כמה שנים אני חי, מה אני עומד מתיגע לאחרים, למחר אני מת", אמר שלמה (קהלת ג,יא): "את הכל עשה יפה בעתו גם את העלם נתן בלבם" - העלם כתיב חסר וא"ו, מהו כן? אילולי שהקב"ה העלים מלבו של אדם את המיתה, לא היה אדם בונה ולא נוטע, שהיה אומר: למחר אני מת, למה אני עומד ומתיגע לאחרים? לפיכך העלים הקב"ה מלבות של בני אדם את יום המיתה, שיהא אדם בונה, זכה - יהיה לו לא זכה - לאחרים (תנחומא פרשת קדושים)

8. ר' אחאי בן יאשיה אומר: הלוקח תבואה מן השוק למה הוא דומה? לתינוק שמתה אמו ומחזירין אותו על פתחי מיניקות אחרות ואינו שבע. הלוקח פת מן השוק למה הוא דומה? כאלו חפור וקבור. האוכל משלו – דומה לתינוק המתגדל על שדי אמו (אבות דרבי נתן פרק לא)

9. אמר רב פפא: זרע ולא תזבין אף על גב פרי הדיי נינהו, הני מברכי
 (יבמות סג)

ג. על האומנות

1. רַבִּי מֵאִיר אוֹמֵר: לְעוֹלָם יְלַמֵּד אָדָם אֶת בְּנוֹ אֻמָּנוּת נְקִיָּה (וְקַלָּה), וְיִתְפַּלֵּל לְמִי שֶׁהָעשֶׁר וְהַנְּכָסִים שֶׁלּוֹ, שֶׁאֵין אֻמָּנוּת שֶׁאֵין בָּהּ עֲנִיּוּת וַעֲשִׁירוּת, שֶׁלֹּא עֲנִיּוּת מִן הָאֻמָּנוּת, וְלֹא עֲשִׁירוּת מִן הָאֻמָּנוּת, אֶלָּא הַכֹּל לְפִי זְכוּתוֹ (קידושין פרק ד'' משנה י"ד)

2. אַבָּא גֻרְיָן אִשׁ צַדְיָן אוֹמֵר מִשּׁוּם אַבָּא גֻרְיָא: לֹא יְלַמֵּד אָדָם אֶת בְּנוֹ, חַמָּר, גַּמָּל, סַפָּר, סַפָּן, רוֹעֶה, וְחֶנְוָנִי, שֶׁאֻמָּנוּתָן - אֻמָּנוּת לִסְטִים. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר מִשְּׁמוֹ: הַחַמָּרִים, רֻבָּן רְשָׁעִים, וְהַגַּמָּלִין - רֻבָּן כְּשֵׁרִים. הַסַּפָּנִין, רֻבָּן חֲסִידִים. (שם,שם)

3. תני: מצות האב חייב בבנו למולו ולפדותו וגם ללמדו תורה וללמדו אומנות ולהשיאו אישה, ויש אומרים אף להושיטו בנהר (קהלת רבה,ט)

4. תני ר' ישמעאל: "ובחרת בחיים" (דברים ל,כ) זו אומנות. (ירושלמי פאה פרק א')

5. אמר רב: מאי דכתיב (קהלת ג,יט): "את הכל עשה יפה בעתו"? מלמד שכל אחד ואחד יפה לו הקב"ה אומנותו בפניו (ברכות מ"ג עמוד ב')

6. אמר רבא: שב שני הוה כפנא ואבבא אמנא לא חליף
 (סנהדרין כט)

7. לעולם ירחיק אדם עצמו מן הצדקה ויגלגל עצמו בצער, כדי שלא יצטרך לבריות, וכן אמרו חז"ל: "עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות, ואפילו היה חכם והעני ואין לו במה להתפרנס יתעסק באומנותו ואפילו מנוולת, ולא יצטרך לבריות (צדה לדרך פרק יא)

8. אין בעלי מלאכה חייבין לקום (לפני תלמיד חכם וזקן) אפילו המלאכה שלהם. ואם המלאכה של אחרים אינו יכול להחמיר על עצמו ולקום מפניהם (שם, פרק יח)

9. *ראוי לאדם כשיצר לו מהשגת הטרף, שישתדל לעשות מלאכה מהמלאכות ואף אם היא פחותה לפי מעלתו, כדי שלא יצטרך לבריות, הלא תראה שיעקב השלם התעורר לעבוד ללבן בזאת המלאכה הפחותה לפי מעלתו, כדי שלא יצטרך להטבת לבן ובזה אמרו רבותינו ז"ל שראוי לעבוד עבודה שהיא זרה לו ואל יצטרך לבריות (רלב"ג פרשת ויצא)

10. *אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בר יוחאי: אפילו לא קרא אדם אלא קריאת שמע ערבית ושחרית קיים מצות "לא ימוש" (מנחות צט)
.

פרק י'א -על היחס בין נותני ומקבלי עבודה

1. "וכי ימוך אחיך עמך ונמכר לך" (ויקרא כה,לט) שתנהוג בו באחוה. יכול אף הוא ינהוג בעצמו באחוה? תלמוד לומר "עבד", יכול אף את תתנהג בו כעבד? תלמוד לומר "אחיך". הא כיצד? אתה נוהג בו באחוה והוא נוהג בעצמו בעבדות (סםרא בהר ע"ט)

2. תנו רבנן:  "כי טוב לו עמך" (דברים טו,טז) - עמך במאכל, עמך במשתה, שלא תהא אתה אוכל פת נקיה והוא אוכל פת קיבר, אתה שותה יין ישן והוא שותה יין חדש אתה ישן על גבי מוכין והוא ישן על גבי תבן [מכאן אמרו: כל הקונה עבד עברי כקונה אדון לעצמו] (קידושין כב עמוד א')

3. "שש שנים יעבוד" (שמות כא,ב). שומע אני כל עבודה במשמע? תלמוד לומר: (ויקרא כ"ה,ל"ט): "לא תעבוד בו עבודת עבד"…. "שש שנים יעבוד" - שומע אני בין עבודה שיש בה בזיון בין עבודה שאין בה בזיון? ת"ל (שם,מ) "כשכיר כתושב"  מה שכיר אי את רשאי לשנותו מאומנותו אף עבד עברי אי אתה רשאי לשנותו מאומנותו (מכילתא משפטים פרשה א')

4. "יעבד עמך" (ויקרא כה,מ) – שלא תמסור לו אומנותו לאחר: שאם היה בלן רביםף ספר לרבים נחתום לרבים לא יעשה. ר' יוסי אומר: אם היה אומנותו לפנים מכאן – יעשה, אבל רבו לא ילמדנו בתחילה (ספרא בהר פרק ב')

5. "לא תרדה בו בפרך" (ויקרא כה,מג), שלא תאמר לו: החם את הכוס הזה, והוא אינו צריך. הצין לי את הכוס, והוא אינו צריך. עדור תחת הגפן עד שאבוא. שמא תאמר לצורך עצמי אני עושה? הרי הדבר מסור ללב, שנאמר (שם): "ויראת מאלהיך", הא כל דבר שהוא מסור ללב נאמר בו "ויראת מאלהיך" (ספרא בהר פרק ו')

6. ר' שמעון בן גמליאל אומר: יכול העבד לומר לרבו בשני בצורות: או פרנסני או הוציאני לחירות, וחכמים אומרים הרשות ביד רבו (גיטין יב עמוד א')

7. אמר שמואל: "לעולם בהם תעבודו"
 (ויקרא כה,מו) – לעבודה נתתים ולא לבושה (נידה מז עמוד א')

8. *מעשה ברבי יוחנן בן מתיא שאמר לבנו: צא ושכור לנו פועלין, והלך ופסק להם מזונות, וכשבא אצל אביו אמר לו: בני! אפילו אתה עושה להם כסעודת שלמה בשעתו אי אתה יוצא ידי חובתך, מפני שהם בני אברהם, יצחק ויעקב, אלא עד שלא יתחילו במלאכה צא ואמור להם: אין לכם עלי אלא פת וקטנית בלבד (בבא מציעא השוכר את הפועלים משנה, ילקוט חלק א' רמז פ"ב)

9. *כל הכובש שכר שכיר עובר בחמשה שמות: משום בל תעשוק, ומשום בל תגזול, ומשום בל תלין פעולת שכיר ומשום ביומו תתן שכרו ומשום ולא תבא עליו השמש (בבא מציעא קיא)

10. *ואליו הוא נושא את נפשו (דברים כז) כל הכובש שכר שכיר כאילו נוטל נשמתו ממנו (שם,שם)
*ובזה לא הבדילה התורה בין פועל ישראל ובין פועל נכרי הגר בארץ, ככתוב: "לא תעשוק שכר עני ואביון מאחיך או מגרך, אשר בארצך, בשעריך (דברים כד, יד)

11. כל עבד עברי אסור לעבוד בו בפרך. ואיזו היא עבודת פרך? זו עבודה שאין לה קצבה ועבודה שאינו צריך לה, אלא תהיה מחשבתו להעבידו בלבד שלא יבטל. [מכאן אמרו חכמים שלא יאמר לו: "עדור תחת הגפנים עד שאבא", שהרי לא נתן לו קצבה. אלא יאמר לו: "עדור עד שעה פלונית או עד מקום פלוני". וכן לא יאמר לו: "חפור מקום זה" והוא אינו צריך לו ואפילו להחם לו כוס של חמין או להצן ואינו צריך לו, אסור ועובר עליו בלא תעשה, שנאמר: "לא תרדה בו בפרך" הא אינו עושה לו אלא דבר קצוב שהוא צריך לו (יד החזקה הלכות עבדים פרק א' הלכה ט')

12. מותר לעבוד בעבד כנעני בפרך. ואף על פי שהדין כך, מדת חסידות ודרכי חכמה שיהיה אדם רחמן ורודף צדק ולא יכביד עולו על עבדו ולא יצר לו ויאכילהו וישקהו מכל מאכל ומכל משתה. חכמים הראשונים היו נותנין לעבד מכל תבשיל ותבשיל שהיו אוכלין, ומקדימין מזון הבהמות והעבדים לסעודת עצמן. הרי הוא אומר: "כעיני עבדים אל יד אדוניהם, כעיני שפחה אל יד גבירתה". וכן לא יבזהו ביד ולא בדברים: לעבדות מסרן הכתוב לא לבושה. ולא ירבה עליו צעקה וכעס, אלא ידבר עמו בנחת וישמע טענותיו (שם פרק ט' הלכה ח')

13. אם תשכיר סופר לכתוב לך, תתנה עמו שלא תהיה בבל תלין פעולת שכיר, שמא כשיתבע לך לא יהיה לך ליתן לו, אע"פ שתעשה תנאי עמ,ו תתן לו כשיתבע, אם תוכל.  (ספר חסידים תתרס"ו)

14. …אסור לבייש את העבד ואת השפחה, ולא את בנו, ולא יביישם על חנם. ואם עשה רצונו, לא יאמר לו: לא עשית בטוב, שנא' (ישעי' ה, כ): "הוי האומרים לטוב רע ולרע טוב", לפי שהוא כפוי טובה, כי אין מדה רעה כמו כפוי טובה, אפי' כנגד הבהמה אמרה תורה אל תהי כפוי טובה, שנא'…(שם כה ד): "לא תחסום שור בדישו" (ספר חסידים תרס"ה)

15. [אל יעשה אדם עול אפי' לנכרי]. ואלו דברים מורידים את האדם ואין הצלחה בנכסיו, ואם השעה עומדת לו, יהיו נפרעין מזרעו. המכביד על השכירים, כגון אם השכיר אחד לעשות מלאכתו או ללמד בניו או שאר דברים, לא יטריחנו יותר מדאי או ממה שהתנה עמו להכריחו. ואין להתנות עם אדם יותר על מה שיכול לעשות (שם, תתרעד)

16. ראוי לאדם שישגיח בבני ביתו ומשרתיו וידריכם בהנהגה הישרה לפי שתיקן הנהגתם היא בידו להיותם תחתיו (רלב"ג פרשת וירא)

17. כאשר יגיע לאדם שירות ממי שיבוש לשאול ממנו שכרו, ראוי לו לעצמו להתעורר לתת לו שכרו ולא יעלם עיניו מזה (רלב"ג פרשת ויצא)

18. ראוי לאדון להשגיח על עבדיו ולהצילם מיד הקמים עליהם, הלא תראה איך התנהג יהושוע עם אנשי גבעון ואע"פ שכבר ראו אותו, לעזור להם כנגד ה' מלכים הקמים עליהם (רלב"ג יהושוע יב)

19. אין ראוי לאדם השליט בקניין איש אחד לעשות מהם כחפצו, שיתן לאוהביו מהם כאשר ירצה זה בעל הקניינים, כי אם כשיעור שרצה, ואף על פי שהקניינים ההם הגיעו לבעלים ההם בסיבת זה השליט עליהם. הלא תראה, כי יוסף עם היותו השליט בארץ מצרים לא רצה לתת אחוזה לבית אביו במיטב הארץ אם לא ברצון פרעה, ולזה ספר שהוא נתן לו אחוזה במיטב הארץ כאשר ציווה פרעה. וכן תמצא שמעניין התבואה שהיה ביד יוסף לתת ממנה למי שירצה, לא רצה לתת מנה, כי אם לפי הצורך להם בלבד ולזה ספר שכבר כלכל אותם לחם לפי הטף, עם שפרעה זכה בעניין התבואה בסבת יוסף הנה עם כל זה לא רצה יוסף לתת ממנה לאוהביו כי אם הצריך להם, כי כן ציווה פרעה…זה מורה על יושר יוסף והיותו בלתי פונה אל היתרונות ולזה לא שאל מפרעה שירשהו לתת לאביו יותר מהשיעור, אשר נתרצה בו פרעה מעצמו (רלב"ג פרשת ויגש)

20. ראוי לאדם כשישלטהו אחד על קנייניו שינהג בהם ביושר נפלא וישתדל בהצלחתם כפי מה שאפשר ולא יתיר לעצמו לקחת מהם דבר אע"פ שהוא סיבת הגעת הקניינים ההם לבעליהם, ולזה תראה שספרה התורה שיוסף הביא את כל הכסף שקיבל מהתבואות אל בית פרעה, ולא השאיר לעצמו דבר ממנו. וסיבב שיהיה מקנה הבהמה לפרעה, אחר שאסף כסף מאנשי הארץ, ואחרי כן קנה כל הארץ לפרעה באופן שהייתה כל הארץ לפרעה לחומש וזה כולו מטובת השגחתו בהצלחת מה שהופקד עליו עם שכבר עשה זה בחכמה באופן שנתנו לו תודה על זה אנשי הארץ ואמרו שהוא החיה אותם (רלב"ג פרשת ויגש)

21. המשרת השלם ראוי לו שישגיח מעצמו בעניין השרות הראוי שישגיח ממנו קודם שיצווה עליו, שאם לא יהיה בזה מושגח מעצמו לא ישלם ממנו השרות הראוי לו (רלב"ג פרשת חיי)

22. *רבותינו ז"ל למדו מפי השמועה שפועל חוזר בו אפילו בחצי היום דכתוב: "כי לי בני ישראל עבדים", עבדי הם ולא עבדים לעבדים (ב"מ י') שאינו שלו כעבד ואם בא לעזוב את שכרו מכאן ואילך ולחזור בו, יחזור (שו"ע חו"מ של"ג סעיף ו')

23. *זה שפועל יכול לחזור בו הוא אפילו קבל כבר דמי שכירתו בשלימות ואין בידו לשלם במזומן לבעל הבית והמעות נשאר חוב עליו אם בטוח שיש לו ממה לשלם, אבל אם אין לו ממה לשלם הוי כדבר האבד שיתבאר ואינו יכול לחזור בו, דנהי דהתורה התירה לו לחזור, אבל לא התירה לו לגזול (שם סימן יג)
פרק י'ב -על עבירות שבין אדם לחבירו

1. …עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַמָּקוֹם, יוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר. עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, אֵין יוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר, עַד שֶׁיְּרַצֶּה אֶת חֲבֵרוֹ. אֶת זוֹ דָּרַשׁ רַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה, (ויקרא טז,ל): "מִכֹּל חַטֹּאתֵיכֶם לִפְנֵי ה' תִּטְהָרוּ". עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַמָּקוֹם, יוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר. עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, אֵין יוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר, עַד שֶׁיְּרַצֶּה אֶת חֲבֵרוֹ. (יומא פרק ח' משנה ט')

2. אמר רבי יצחק: כל המקניט את חבירו אפילו בדברים צריך לפייסו (יומא פז)

3. אמר רב חסדא: וצריך לפייסו בשלש שורות של שלשה בני אדם, שנאמר (איוב לג, כז): "ישר על אנשים, ויאמר חטאתי וישר העויתי ולא שוה לי". אמר רבי יוסי בר חנינא: כל המבקש מטו
 מחבירו אל יבקש ממנו יותר משלש פעמים, שנאמר (בראשית נ, יז): "כה תאמרו ליוסף: אנא שא נא פשע אחיך וחטאתם…ועתה שא נא" וגו'. ואם מת? אמר רב יוסף בר חבו: מביא עשרה בני אדם ומעמידן על קברו ואומר: "חטאתי לה' אלהי ישראל ולפלוני שחבלתי בו" (יומא פז עמוד א')

4. שמואל אמר: הדין דחטא על חבריה צריך מימר ליה: "סרחית עלך"
, ואין קבלי' הא טבות
 ואין לא, מייתי בני נש ומפייס ליה קודמוהין
:…יעשה שורה של אנשים ויאמר: "חטאתי וישר העויתי ולא שוה לי". אם עשה כן עליו הכתוב אומר (איוב לג,כח): "פדה נפשו מעבר בשחת וחיתו באור תראה". ואין מית, צריך למיזל ומפייסיה על קיברתיה ומימר ליה "סרחית עלך"
 (ירושלמי יומא פרק ח')

5. כתוב אחד אומר: "ישא ה' פניו אליך" (במדבר ו, כא), וכתוב אחד אומר (דברים י, יז): "אשר לא ישא פנים", כיצד נתקיימו שני כתובים הללו? אלא 'ישא ה' פניו' בדבר שבינו לבינו, "אשר לא ישא פנים" – בדבר שבינך ובין חבירך (במדבר רבה יא)

6. "והאלהים יבקש את נרדף" (קהלת ג,טו), ר' הונא בשם רב יוסף אמר: לעולם והאלהים יבקש את נרדף. אתה מוצא צדיק רודף צדיק - והאלהים יבקש את נרדף, רשע רודף צדיק - והאלהים יבקש את נרדף, רשע רודף רשע - והאלהים יבקש את נרדף, אפי' צדיק רודף רשע - והאלהים יבקש את נרדף, מכל מקום  - והאלהים יבקש את נרדף (ויקרא רבה כז)

7. [ישראל נרדפין מפני האומות ובחר הקב"ה בישראל, שנאמר (דברים יד): "ובך בחר ה' להיות לו לעם סגולה"]. רבי אליעזר ב"ר יוסי בן זמרא אמר: אף בקרבנות כך, אמר הקב"ה: שור נרדף מפני ארי, עז נרדף מפני נמר, כבש - מפני זאב, לא תקריבו לפני מן הרודפים אלא מן הנרדפין (ויקרא רבה כז)

8. אמר רב חנון: המוסר דין
 על חברו הוא נענש תחילה, שנאמר (בראשית טז,ה): "ותאמר שרי אל אברם: חמסי עליך" וגו', וכתיב (שם כג,ב): "ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה", והני מילי דאית ליה דיננא בארעא
 (בבא קמא צג)

9. רבי ירמיה הוה ליה מילתא לרבי אבא בהדיה, אזל איתיב אדשא דרבי אבא
. נפקא אמתיה ושדיא כנישא מיא
, מטא זרזיפי דמיא ארישא
, אמר: עשאוני כאשפה, קרא אנפשיה(תהילים קיג): "מאשפות ירים אביון". שמע רבי אבא ונפיק לאפיה, אמר ליה: השתא צריכנא למיפק אדעתך, דכתיב: "לך התרפס ורהב רעיך" (יומא פז)

10. רב הוה ליה מילתא בהדי ההוא טבחא
, אזיל תריסר ירחי שתא, לא אתא. כי מטא מעלי יומא דכפורי  ולא אתא, אמר: איזיל אנא לפיוסי ליה
. פגע ביה רב הונא, אמר ליה: להיכא קא אזיל מר? אמר ליה: לפיוסי לפלניא
. אמר: אזיל אבא למיקטל נפשא? אזל וקם עילויה. הוה יתיב וקא פלי רישא דלי עיניה וחזייה אמר ליה אבא את זיל לית לי מילתא בהדך בהדי דקא פלי רישא אישתמיט גרמא ומחייה בקועיה וקטליה  (יומא פ"ז)

11. אינו דומה מזיק חבירו בגופו למזיק ממונו, שהמזיק ממון חבירו כיון ששלם מה שהוא חייב לשלם נתכפר לו, אבל חובל בחבירו אע"פ שנתן לו חמשה דברים
 אין מתכפר לו. ואפילו הקריב כל אילי נביות אין מתכפר לו ולא נמחל עונו עד שיבקש מן הנחבל וימחול לו. ואסור לנחבל להיות אכזרי ולא ימחול לו: ואין זו דרך זרע ישראל, אלא כיון שבקש ממנו החובל ונתחנן לו פעם ראשונה ושניה וידע שהוא שב מחטאו וניחם על רעתו, ימחול לו וכל הממהר למחול הרי הוא משובח ורוח חכמים נוחה הימנו (רמב"ם היד החזקה הלכות חובל ומזיק פרק ה' סעיפים ט-י)

12. ידוע, כי כל עבירות שבתורה הם שני חלקים: עבירות שבין אדם למקום, שהנפש מתנכרת לחסדי השם יתברך והיא מכעסת לפניו בפעולות ומחשבות רעות ואין החטא חומס בזה כי אם את נפשו. שכן אמר שלמה המלך עליו השלום (משלי,ט): "משחית נפשו הוא יעשנה". ועבירות שבין אדם לחבירו כגון שביזה את חבירו בדיבורו ובמעשהו, שהחטא הזה חוטא לאחרים אבל עוון הגזל הוא עוון כולל, כי הוא חוטא להקב"ה ולאדם (כד הקמח אות גזלה)

13. הֶווּ יוֹדְעִין שֶׁלֹּא כְדִינֵי מָמוֹנוֹת דִּינֵי נְפָשׁוֹת: דִּינֵי מָמוֹנוֹת, אָדָם נוֹתֵן מָמוֹן וּמִתְכַּפֵּר לוֹ. דִּינֵי נְפָשׁוֹת - דָּמוֹ וְדַם זַרְעִיּוֹתָיו תְּלוּיִין בּוֹ עַד סוֹף הָעוֹלָם, שֶׁכֵּן מָצִינוּ בְקַיִן שֶׁהָרַג אֶת אָחִיו, שֶׁנֶּאֱמַר (בראשית ד,י) "דְּמֵי אָחִיךָ צֹעֲקִים", אֵינוֹ אוֹמֵר: "דַּם אָחִיךָ" אֶלָּא דְּמֵי אָחִיךָ - דָּמוֹ וְדַם זַרְעִיּוֹתָיו. דָּבָר אַחֵר: דְּמֵי אָחִיךָ, שֶׁהָיָה דָמוֹ מֻשְׁלָךְ עַל הָעֵצִים וְעַל הָאֲבָנִים. לְפִיכָךְ נִבְרָא אָדָם יְחִידִי, לְלַמֶּדְךָ, שֶׁכָּל הַמְאַבֵּד נֶפֶשׁ אַחַת מִיִּשְׂרָאֵל, מַעֲלֶה עָלָיו הַכָּתוּב כְּאִלּוּ אִבֵּד עוֹלָם מָלֵא. וְכָל הַמְקַיֵּם נֶפֶשׁ אַחַת מִיִּשְׂרָאֵל, מַעֲלֶה עָלָיו הַכָּתוּב כְּאִלּוּ קִיֵּם עוֹלָם מָלֵא…לְפִיכָךְ כָּל אֶחָד וְאֶחָד חַיָּב לוֹמַר: "בִּשְׁבִילִי נִבְרָא הָעוֹלָם" (סנהדרין פרק ד' משנה ה')

14. תנו רבנן: מפקחין פקוח נפש בשבת והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין. הא כיצד? ראה תינוק שנפל לים פורש מצודה ומעלהו והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין, ואף על גב דקא צייד כוורי. ראה תינוק שנפל לבור, עוקר חוליא
 ומעלהו. והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין.(יומא פ"ד, תוספתא שבת פרק ט"ז הלכה י'. בתוספתא נאמר: על ספק נפשות)

15. תניא נמי הכי: מחמין חמין לחולה בשבת בין להשקותו בין להברותו ולא שבת זו בלבד אמרו, אלא לשבת אחרת, ואין אומרים: נמתין לו שמא יבריא, אלא מחמין לו מיד מפני שספק נפשות דוחה את השבת. [ולא ספק שבת זו אלא אפילו ספק שבת אחרת, ואין עושין דברים הללו לא על ידי נכרים ולא על ידי כותיים אלא על ידי גדולי ישראל] (יומא פד ע"ב)

16. מי שנפלה עליו מפולת, ספק הוא שם, ספק אינו שם; ספק חי, ספק מת; ספק עובד כוכבים.\, ספק ישראל מפקחין עליו את הגל, מצאוהו חי מפקחין עליו ואם מת יניחוהו (יומא פרק ח' משנה ז')

17. דתניא: מנין לרואה את חבירו שהוא טובע בנהר או חיה גוררתו או לסטין באין עליו שהוא חייב להצילו? תלמוד לומר: " לא תעמוד על דם רעך" (ויקרא יט) (סנהדרין עג עמוד א')

18. אין מעמצין
 את המת בשבת ולא בחול עם יציאת הנפש, והמעמץ עם יציאת הנפש הרי זה שופך דמים
 (שבת פרק כג משנה ה')

19. ההוא דאתא לקמיה דרבה ואמר לו: אמר לי מרא דיראי
 זיל קטליה לפלניא, ואי לא, קטילנא לך
. אמר ליה לקטלוך ולא תיקטול: מי אמר דדמא דידך סמקי טפי? דלמא דמא דההו גברא סומק טפי
?

20. הַתּוֹקֵעַ לַחֲבֵירוֹ, נוֹתֵן לוֹ סֶלַע. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר מִשּׁוּם רַבִּי יוֹסֵי הַגְּלִילִי: מָנֶה. סְטָרוֹ נוֹתֵן לוֹ מָאתַיִם זוּז. לְאַחַר יָדוֹ, נוֹתֵן לוֹ אַרְבַּע מֵאוֹת זוּז. צָרַם בְּאָזְנוֹ, תָּלַשׁ בִּשְׂעָרו,ֹ רָקַק וְהִגִּיעַ בּוֹ רֻקו,ֹ הֶעֱבִיר טַלִּיתוֹ מִמֶּנּוּ, פָּרַע רֹאשׁ הָאִשָּׁה בַּשּׁוּק, נוֹתֵן אַרְבַּע מֵאוֹת זוּז. [זֶה הַכְּלָל: הַכֹּל לְפִי כְבוֹדוֹ. אָמַר רַבִּי עֲקִיבָא: אֲפִילוּ עֲנִיִּים שֶׁבְּיִשְׂרָאֵל, רוֹאִין אוֹתָם כְּאִלּוּ הֵם בְּנֵי חוֹרִין שֶׁיָּרְדוּ מִנִּכְסֵיהֶם, שֶׁהֵם בְּנֵי אַבְרָהָם יִצְחָק וְיַעֲקֹב.] וּמַעֲשֶׂה בְּאֶחָד שֶׁפָּרַע רֹאשׁ הָאִשָּׁה בַּשּׁוּק, בָאת לִפְנֵי רַבִּי עֲקִיבָא, וְחִיְּבוֹ לִתֵּן לָהּ אַרְבַּע מֵאוֹת זוּז. אָמַר לוֹ: רַבִּי! תֵּן לִי זְמָן, וְנָתַן לוֹ זְמָן. שְׁמָרָהּ עוֹמֶדֶת עַל פֶּתַח חֲצֵרָהּ וְשָׁבַר אֶת הַכַּד בְּפָנֶיהָ, וּבוֹ כְּאִיסַר שֶׁמֶן, גִּלְתָה אֶת רֹאשָׁהּ, וְהָיְתָה מְטַפַּחַת וּמַנַּחַת יָדָהּ עַל רֹאשָׁהּ. הֶעֱמִיד עָלֶיהָ עֵדִים, וּבָא לִפְנֵי רַבִּי עֲקִיבָא. אָמַר לוֹ: רַבִּי! לָזוֹ אֲנִי נוֹתֵן אַרְבַּע מֵאוֹת זוּז? - אָמַר לוֹ: לֹא אָמַרְתָּ כְּלוּם: הַחוֹבֵל בְּעַצְמוֹ, אַף עַל פִּי שֶׁאֵינוֹ רַשַּׁאי - פָּטוּר. אֲחֵרִים שֶׁחָבְלוּ בּוֹ חַיָּבִין. וְהַקּוֹצֵץ נְטִיעוֹתָיו, אַף עַל פִּי שֶׁאֵינוֹ רַשַּׁאי - פָּטוּר. אֲחֵרִים שֶׁקָּצְצוּ אֶת נְטִיעוֹתָיו, חַיָּיבִים (בבא קמא פרק ח' משנה ו')

21. המבעית את חבירו פטור מדיני אדם וחייב בדיני שמים (בבא קמא צא עמוד א')

22. ר' נתן אומר: מנין שלא יגדל אדם כלב רע בתוך ביתו ואל יעמיד סולם רעוע בתוך ביתו? שנאמר (דברים כב,ח'): "ולא תשים דמים בביתך" (בבא קמא טו עמוד ב')

23.  ואין עושין דבר זה לשאר מחוייבי מיתת בית דין אלא אם נתחייב מיתה ממיתין אותו ואם אינו חייב מיתה פוטרין אותו. שאע"פ שיש עונות חמורין משפיכות דמים, אין בהן השחתת ישובו של עולם כשפיכות דמים, אפילו ע"ז ואין צריך לומר עריות או חילול שבת אינן כשפיכות דמים, שאלו העונות הן מעבירות שבין אדם להקב"ה, אבל שפיכות דמים - מעבירות שבינו לבין חבירו. וכל מי שיש בידו עון זה הרי הוא רשע גמור ואין כל המצות שעשה כל ימיו שקולין כנגד עון זה ולא יצילו אותו מן הדין. שנאמר (משלי כח,יז): "אדם עשוק בדם נפש" וגו'. צא ולמד מאחאב עובד ע"ז, שהרי נאמר בו: "רק לא היה כאחאב…", וכשנסדרו עונותיו וזכיותיו לפני אלהי הרוחות לא נמצא עון שחייבו כלייה ולא היה שם דבר אחר ששקול כנגדו אלא דמי נבות, שנאמר (מלכים א', כב , כא-כב): "ותצא הרוח ותעמוד לפני ה', זה רוח נבות, ונאמר לה תפתה וגם תוכל, והרי הוא הרשע לא הרג בידו, אלא סיבב, קל וחומר להורג בידו (רמב"ם הלכות רוצח פרק ד' סעיף ט')

24. בני אדם, שבספינה והיה רוח סערה אין רשאים להפיל גורלות, שאם יפול על אחד מהם צריך להטילו בים, אין זה לעשות כאשר עשו ליונה בן אמיתי, ואף בממון אין מפילים גורל אלא כשחולקים בשווה (ספר חסידים תש"א)

25. רשות נתנה לרופא לרפאת, שלא יאמר: "מה לו ולצער הזה? שמא אטעה ונמצאתי הורג נפשות", אלא ירפא כפי השגת חכמתו והוא שיזהר מפשיעה [ וכן לא יאמר: הקב"ה מוחץ ואיך ארפא אני?" שכן מנהג של בני אדם ברפואות] ובלבד שלא יסור (החולה) בטחונו תמיד מהשם ושיהיה בלבו שהכל תלוי ברצונו, ויתפלל תמיד לחזור [לעזור?] לרופא שלא יטעה בו וישרפאהו על ידו שהוא שליחו של מקום…ואין להניח האדם לטבע, אבל יבטח בשם אם יהיה בקיא הרופא אולי יועילוהו כשיכיר חליו, ימנעהו שלא יאכל דברים שיכבידו חליו ויאכילהו דברים המועילים הן במיני המאכלים, הן במיני הסמנין, וכל מי שאינו יודע בטיס מלאכת הרפואה לא יהיה לו עסק בה אם ירצה שלא להתחייב בנפשו. כי רבים חללים הפילה חסרון הידיעה ועצומים כל הרוגיה… ואם אינו בקיא בהוראות איסור והיתר אין לו להורות מה לעשות, כל שכן בסכנת נפשות שהוא שופך דמים וסופו יורד לגיהנום. הרופא רשאי ליטול שכר טרחו ובטלתו, אבל שכר לימוד החכמה סור, שהרי אמרו על לימוד התורה, והמצוות: "מה אני חנם אף אתם בחנם", כל שכן בסכנת נפשות ואבדון הגוף [הרופא שהתנה בשכר גדול רשאי שהרי שכר חכמתו הוא מוכר ואין לחכמה ערך…] (צדה לדרך מאמר חמישי כלל שני פרק שני)

26. "לא תרצח"…והנה בא הדבור ראשון בלוח השני, כנגד "אנכי ולא יהיה לך" שבראשון, לפי שהרציחה היא הרע היותר גדול שאפשר לעשות איש לאיש, כמו שהכפירה במציאות השם או אמונת השניות הוא החטא היותר עצום שיש באמונת האלהיות. ועוד, שלא ירצח האדם רק בכפירה במציאות השם יתעלה והשגחתו, והוא מה שאמר הכתוב (בראשית ט',ו) "שופך דם האדם באדם דמו ישפך כי בצלם אלהים עשה את האדם". ורצה
: וזה לא חס על דמות יוצרו וצלמו. וכן אמר המשורר (תהלים צ"ד): "אלמנה וגר יהרוגו ויתומים ירצחו ויאמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב". והנה חז"ל (ב"מ נ"ח ע"ב) כללו בכלל הרציחה, הלבנת פני האדם, בביישו בשום דבר שיכלם ממנו, בזכור מעשיו הראשונים או מעשה אבותיו, תלאותיו וחסרונותיו, ואמר: דהא אזיל סומקא ואתי חיוורא
. רק אם יהיה להרחיק האדם מהעבירה. וגם על זה אמר (ויקרא י"ט): "הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא". (עקידת יצחק שער 45)

27. מטעם רודף הורו ז"ל: באישה המקשה לילד לחתוך העובר במעיה, בין בסם, בין ביד מפני שהוא כרודף אחריה להרגה. ואם הוציא את ראשו אין נוגעים בו שאין דוחין נפש מפני נפש, שזהו טבעו של עולם (ספר חרדים להרב הקדוש אליעזר אזרקי פרק חמישי במצות עשה מן התורה ס"ט)

28. והנה בדבור "לא תרצח" אין ספק שנכללו מצוות אחרות כמו שזכרתי, לפי שהרציחה תאמר על הריגת נפש כמו ירדוף גואל הדם את הרוצח ותאמר גם כן על המכות וחבורות פצע, כמו ברצח בעצמותי דרך ירצחו…ויאמר גם כן שם הרוצח על המסבב במוות אע"פ שהוא אינו הורג בידו, כמו איש האישה הנרצחה והם שכבו אותה ולא הרגוה, אבל היא נרצחה בסיבתם וכפי שמושים האלה כולם ראוי לפרש: "לא תרצח" על ההורג נפש מאחיו ועל המכה את חבירו חבורות פצע, ושלא ילך רכיל נכלל גם כן בדבור זה, כי הוא יסבב הרציחה, ונכלל גם כן בדיבור זה שלא תעדר הצדקה מהעניים ומצוות "וחי אחיך עמך", כי המונע תת הצדקה הוא הורג נפשות העניים והאביונים וגם יציאת העבדים העבריים בשנת ה-ז', והאמה העבריה כמו שיבוא נכלל בלאו הזה. כי אם חזיקו בהם יותר מהדין, הרי הוא כהורג ומבטל אותם מן העולם, ונכלל עוד בדיבור זה, כדעת חז"ל, המלבין פני חבירו במום שהיה בו או באבותיו וגם כן כל היורד לאומנותו של חבירו. ומונע מפרנסתו ומשיג גבולו והמלשין והמוסר את חבירו, כל זה הוא בכלל "לא תרצח" (דון יצחק אברבנאל בפירושו על פרשת יתרו)

29. המזיק ממון חבירו היזק שאינו ניכר, הואיל ולא נשתנה הדבר ולא נפסד צורתו הרי זה פטור מן התשלומין דין תורה, אבל מדברי סופרים אמרו: הואיל והפחית דמיהן הרי זה חייב ומשלם מה שהפחית מדמיהן (רמב"ם הלכות חובל ומזיק פרק ז' הלכה א')

30. כל הגורם להיזק ממון חבירו חייב לשלם נזק שלם מן היפה שבנכסיו כשאר המזיקין, אף על פי שאינו הוא המזיק זה הנזק באחרונה, הואיל והוא הגורם הראשון חיי (שם הלכה ז')

31. מצות עשה: מצווה קפ"ד היא שציוונו להסיר המכשולים והסכנות מכל מושבותינו וזה שנבנה כותל סביב הגג וסביב הבורות והשיחין והדומה להם, כדי שלא יפול המסתכן מהם או בהם. וכן כל המקומות המסוכנין והרעועין כולם יבנו על סדר שיסור הרעוע והסכנה והוא אמרו יתעלה: "ועשית מעקה לגגך" (דברים כ"ב, ח) (ספר המצוות לרמב"ם) 
32. "לא תוכל להתעלם" (דברים כב, ג). הוזהרנו בזה שלא להתרשל מהצלת ממון חברנו בין מטלטלים בין קרקעות, כמו שאמרו רבותינו זכרונם לברכה (ב"מ לא.): "וכן תעשה לכל אבדת אחיך" (דברים שם) - לרבות אבדת קרקעות, כגון אם היו מים שוטפים ובאים שם חייב לגדור בפניהם, אף כי הוזהרנו להשתדל בהצלת חברנו ולשית עצות לעזרתם בעת צרתם, וכן כתוב (ויקרא יט, טז): "לא תעמוד על דם רעך", ואמר שלמה (משלי כד, י):"התרפית ביום צרה צר כחך"  פרוש: אם יש לך כח להציל בעצה או בהשתדלות ואתה מראה את נפשך שאין בך יכולת - יקצר כחך, מדה כנגד מדה. ונאמר אחריו (פסוק יב): "כי תאמר הן לא ידענו זה", הלא תוכן לבות הוא יבין, ונוצר נפשך הוא ידע, והשיב לאדם כפעלו.  (שערי תשובה שער השלישי אות ע')

33. אין ראוי לאדם לעשות בקרקעותיו דבר יגיע בו היזק או צער לשכניו אם לא בהסכמתם, ולזה תמצא שבקש אברהם מאת בני חת שיסכימו שיהיה לו השדה והמערה שבו, אשר קנה לאחוזת קבר (רלב"ג חיי שרה) 

34. ריפוי חייב לרפאותו - כלומר לשכור לו רופא שירפאהו, אף על פי שהחובל רופא, לפי שיכול הנחבל לומר לו דמית עלי כאריא ארבא
. ואף על פי שהיה לו לחובל אוהב נאמן רופא ורוצה לרפאותו בחנם, יכול הנחבל לומר לו אסיא דמגן מגן שוה
 לפי שאינו מתבייש מן החולה וממשיך אותו בדברים ורפואות שאינן מועילות (שיטה מקובצת מסכת בבא קמא פרק ח')

35. כיצד משערין הבושת? הכל לפי המבייש והמתבייש. אינו דומה מתבייש מן הקטן למתבייש מאדם גדול ומכובד…המבייש את חבירו בדברים או שרקק על בגדיו פטור מן התשלומין. ויש לבית דין לגדור בדבר בכל מקום ובכל זמן, כפי שיראו, ואם בייש תלמיד חכם חייב לשלם לו בושת שלימה. אף על פי שלא ביישו אלא בדברים. מעשים היו אצלנו בכך בספרד ויש תלמידי חכמים שהיו מוחלין על זה, וכך נאה להם, ויש שתובע ועושין פשרה ביניהם, אבל הדיינים היו אומרים למבייש: חייב אתה לתת ליטרא זהב (רמב"ם הלכות חובל ומזיק פרק ג')

36. אף על פי שהמבייש שאר העם פטור מן התשלומין, עוון גדול הוא. אמרו חכמים הראשונים: שכל המלבין פני אדם כשר מישראל בדברים, אין לו חלק לעולם הבא (שם, הלכה ז')

37. *קנאה, שנאה, ורכילות ולשון הרע כולם אינם נכנסים במחיצתו של הקב"ה: הרחיקו מזה, אדרבה תראו שתהיו כולם אהובים, כשתדברו עם אחרים תראו פנים שוחקות וכל רואכם תאמרו, כי הם "זרע ברך ה' " (צוואת הגאון מורנו הרב רבי שופטיל בן הגאון בעל השל"ה)
פרק י'ג - רכילות ולשון הרע

מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב? נצור לשונך מרע ושפתיך מדבר מרמה (תהילים ל"ד)

1. נמצא אומר בפיו חמור מן העושה מעשה; וכן מצינו שלא נחתם גזר דין על אבותינו במדבר אלא על לשון הרע, שנאמר (במדבר יד, כד): "וינסו אותי זה עשר פעמים" (ערכין טו ע"א משנה)

2. תניא: אמר רבי אלעזר בן פרטא: בוא וראה כמה גדול כח של לשון הרע, מנלן? (=מאיפה לנו?) ממרגלים! ומה המרגלים שהוציאו שם רע על עצים ואבנים כך, המוציא שם רע על חבירו על אחת כמה וכמה. (שם בגמרא)

3. " ותדבר מרים במשה" (במדבר יב,א) – מה מרים שלא דיברה אלא באחיה הקטן כך נענשה, המדבר במי שגדול הימנו על אחת כמה וכמה. דבר אחר: ומה מרים כשדברה הדבר לא שמעה כל בריה, אלא הקב"ה בלבד, שנאמר (שם,ב): "וישמע ה' " , כך נענשה – המדבר בגנותו של חבירו ברבים על אחת כמה וכמה (ספרי לספר דברים פיסקה א', ילקוט רמז רנ"ח)

4. תנא דבי רבי ישמעאל: כל המספר לשון הרע מגדיל עוונות כנגד ג' עבירות: ע"ז, גילוי עריות ושפיכות דמים. כתיב הכא (תהילים יב,ד): "לשון מדברת גדולות", וכתיב בע"ז (Aמות לב, לא): "אנא חטא העם חטאה גדולה", בגילוי עריות כתיב: "בראשית לט,ט): "ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת וחטאתי לאלהים", בשפיכות דמים כתיב (שם ד,יג): "גדול עווני מנשוא" (ערכין טו, עיין ירושלמי פאה פרק א')

5. "מי האיש החפץ חיים"? (תהילים לד, יג). מעשה ברוכל אחד שהיה מחזיר בעיירות שהיו סמוכות לציפורי והיה מכריז ואומר: מאן בעי למזבן
 סם חיים? אודקין עליה
. ר' ינאי הוה יתיב ופשט
 בתורקליניה
 שמעיה
 דמכריז: מאן בעי סם חיים, א"ל תא סק להכא
 זבון לי. א"ל: לאו אנת צריך ליה ולא דכוותך
. אטרח עליה
, סליק לגביה
, הוציא לו ספר תהלים, הראה לו פסוק: "מי האיש החפץ חיים", מה כתיב בתריה
? "נצור לשונך מרע סור מרע ועשה טוב", א"ר ינאי: אף שלמה מכריז ואומר (משלי כא,כג): "שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו"  (ויקרא רבה ט"ז פסקה ב')

6. אמר רבי יוחנן משום רבי יוסי בן זימרא: מאי דכתיב (תהילים קכ,ג) "מה יתן לך ומה יוסיף לך לשון רמיה"? אמר הקדוש ברוך הוא ללשון: כל אבריו של אדם זקופים ואתה מוטל, כל אבריו של אדם מבחוץ ואתה מבפנים, ולא עוד, אלא שהקפתי לך שתי חומות אחת של עצם ואחת של בשר, מה יתן לך  ומה יוסיף לך לשון רמיה ? ואמר רבי יוחנן משום ר' יוסי בן זימרא: כל המספר לשון הרע כאילו כפר בעיקר, שנאמר (תהילים יב,ה): "אשר אמרו: ללשוננו נגביר, שפתינו אתנו, מי אדון לנו?", ואמר רבי יוחנן משום רבי יוסי בן זימרא: כל המספר לשון הרע נגעים באים עליו, שנאמר (שם קא,ה): "מלשני בסתר רעהו אותו אצמית" (ערכין טו, מובא בירושלמי פאה פ"א בשם ר' יסא בשם ר' יוחנן)

7. אמר רבי שמואל בר נחמן: אומרים לנחש מפני מה אתה מהלך ולשונך שותת? אמר לון: דו גרם לי; מה הנייה לך שאתה נושך? אריה טורף ואוכל, זאב טורף ואוכל, את מה הנייה לך? - אמר להם: אם ישוך הנחש בלא לחש? אילולי איתמאר לי מן השמים (אם לא נאמר לי מן השמים): נכית! לא הוינא נכית. - מפני מה את נושך אבר אחד וכל האיברים מרגישים? - אמר להם: ולי אתם שואלין? אמרו לבעל הלשון שהוא אומר כאן והורגו ברומי, אומר ברומי והורג בסוריא. -ומפני מה אתה מצוי בין הגדירות? א"ל אני פרצתי גדרו של עולם (ירושלמי פאה פרק א' הלכה כא)

8. "חצי גיבור שנונים עם גחלי רתמים" (תהילים קכ, ד) כל כלי זיין מכין במקומן וזה מכה מרחוק: כל הגחלים כבו מבחוץ כבו מבפנים ואלו אף על פי שכבו מבחוץ לא כבו מבפנים (שם,שם)

9. אמר רבה: כל מלתא דמתאמרה באפי מרה לית בה משום לישנא בישא. אמר לו אביי: כל שכן דאיכא חוצפא ולישנא בישא (ערכין ט"ז)

10. במערבא אמרי (על לשון הרע): לשון תליתאי
 וקטיל תלתא: הורגת למספרו למקבלו ולאמרם (ערכין טו עמוד א', ירושלמי פאה פרק א')

11. תני רב דימי אחיה דרב ספרא: לעולם יספר אדם בטובתו של חבירו, שמתוך טובתו בא לידי גנותו (ערכין טז עמוד א')

12. אמר רבי חמא בר' חנינא: מה תקנתו של מספרי לשון הרע? אם תלמיד חכם הוא, יעסוק בתורה שנא' (משלי טו,ד): "מרפא לשון עץ חיים", ואין לשון אלא לשון הרע שנאמר (ירמיה ט',ז): "חץ שחוט לשונם", ואין עץ אלא תורה שנאמר (משלי ג', יח): "עץ חיים היא למחזיקים בה", ואם עם הארץ הוא, ישפיל דעתו, שנאמר, (שם טו,ד): "וסלף בה - שבר ברוח". רבי אחא ברבי חנינא אומר: סיפר אין לו תקנה, שכבר כרתו דוד ברוח הקדש, שנאמר (תהילים יב,ד): "יכרת ה' כל שפתי חלקות, לשון מדברת גדולות". אלא מה תקנתו שלא יבא לידי לשון הרע? אם תלמיד חכם הוא - יעסוק בתורה, ואם עם הארץ הוא - ישפיל דעתו (ערכין טו עמוד ב')

13. *אמר רב יהודה אמר רב: אילמלא לא קבל דוד לשון הרע לא נחלקה מלכות בית דוד ולא עבדו ישראל עכו"ם ולא גלינו מארצנו (שבת נו)

14. *אמר רבי יוחנן מפני מה זכה ירבעם בן יואש מלך ישראל לימנות עם מלכי יהודה? מפני שלא קבל לשון הרע על עמוס (פסחים פז)

15. *אזהרה ללשון הרע מניין? "ונשמרת מכל דבר רע" (דברים כג,י) (ירושלמי פאה פרק א')

16. *אמר רב חסדא אמר רב עוקבא: כל המספר לשון הרע, אמר הקב"ה, אין אני והוא יכולים לדור בעולם (ערכין טו)

17. *מר בריה דרב כהנא בתר צלותא
 אמר הכי: "אלהי! נצור לשוני מרע ושפתי מדבר מרמה" (ברכות יד)

18. *"מגורי אל חרב היו את עמי, לכן ספק על ירך" (יחזקאל כא,יז). אמר רבי אלעזר: אלו בני אדם שאוכלין ושותין זה עם זה ודוקרין זה את זה בחרבות שבלשונם (יומא ט)

19. *אמר רבי חמא בר חנינא: מאי דכתיב (משלי יח,כא): "מוות וחיים ביד הלשון", וכי יש יד ללשון? אלא לומר לך: מה יד ממיתה אף לשון ממיתה (ערכין טו)

20. ארבעה דברים שהן נפרעין מן האדם בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא, ואלו הן: עכו"ם, גילוי עריות ושפיכות דמים ולשון הרע כנגד כולם (ירושלמי פאה פרק א')

21. כל חובי עלמא קודשא בריך הוא מכפר עלייהו בתשובה, בר מההוא לישנא בישא, ודאפיק שום ביש על חבריה
, והא אוקמוה, דכתיב: "זאת תהיה תורת המצורע", זאת היא תורתו של מוציא שם רע. רבי חייא אמר: כל מאן דאפיק לישנא בישא, אסתאבן ליה כל שייפוי, ויתחזי לסגרא
, בגין דההיא מלה בישא סלקא, ואתער רוחא מסאבא עלוי, ואסתאבא, אתי לאסתאבא מסאבין ליה, במלה דלתתא אתער מלה אחרא. (זוהר חלק ג' דף נג)

22. שמעון בנו (של רבן גמליאל) אומר: "כל ימי גדלתי בין החכמים ולא מצאתי לגוף טוב משתיקה, ולא המדרש הוא העיקר אלא המעשה וכל המרבה דברים מביא חטא" - כבר אמר החכם (משלי י',יט): "ברוב דברים לא יחדל פשע", וסיבת זה שרוב הדברים תוספת מותר וחטא ,כמו שאבאר עתה, כי כשירבה האדם דברים יפשע על כל פנים, שא"א שלא יהיה בדבריו דיבור אחד שאין ראוי לאומרו. וממופתי החכמים - מיעוט הדברים, וממופתי הסכלים - רוב הדברים שנאמר (קהלת ה',ב): "וקול כסיל ברוב דברים". וכך אמרו החכמים שמיעוט הדברים ראיה על מעלת האבות והיות אדם מיוחס, אמרו (קידושין עא עמוד ב'): "מיחסותא דבבל שתיקותא", ואמר בספר המדות שאחד מהחכמים נראה שותק הרבה על שלא היה מדבר דבור שאין ראוי לאומרו ולא היה מדבר אלא מעט מזער, ונאמר לו: מה סיבת רב שתיקותך? ואמר בחנתי כל הדברים ומצאתים נחלקים לד' חלקים:
החלק הראשון: הוא כולו נזק, מבלתי תועלת כקללת בני אדם ודבר נבילה וכיוצא בהם שהדברים בהם  שטות גמורה, והחלק השני:  יש בו נזק מצד אחד ותועלת מצד אחר, בשבח אדם אחד לקבל בו תועלת ויהיה בשבח ההוא מה שיכעיס שונאו ויזיק למי ששבחו וצריך להניח הדברים בזה בגלל הסיבה הזאת  שלא ידברו בזה בחלק ג'כ.  והחלק השלישי: דברים שאין תועלת בהם ולא נזק ברוב דברי ההמון: איך נבנית חומה פלונית? ואיך נבנה היכל פלוני? ובספור יופי בית פלוני ורוב מגדנות המדינה הפלונית וכיוצא באלו הם הדברים המותר אמר הדברים בזה גם כן מותר אין תועלת בהם:
והחלק הרביעי: דברים שכולם תועלת כדברים בחכמות ובמעלות ודבר האדם במה שהוא מיוחד בו מן הדברים שחייו תלוים בהם ובהם ימשך מציאותו ובזה צריך לדבר. אמר: בכל עת שאשמע דברים אני בוחן אותם ואם אמצא מזה החלק הרביעי אדבר בם ואם יהיו משאר החלקים אשתוק מהם (פירוש המשניות לרמב"ם לאבות פרק א')

23. …לולא חמלתנו על החסד אשר נתחסד בו עמנו האל ית', כלומר הדבור בלשון. כמו שאומר ית' בתורתנו הקדושה (שמות ד,יא): "מי שם פה לאדם?" לפיכך ראוי לו לאדם שיחמול על דבורו יותר מחמלתו על ממונו ושלא ירבה בדבור וימעיט הענין. וכבר גנה החכם ע"ה רבוי הדברים ומעוט הענין ואמר (קהלת ה',ב): "בא החלום ברוב ענין וקול כסיל ברוב דברים". הלא תראה איך גינו רעי איוב בהרבותו לדבר, אמרו: "הרוב דברים לא יענה ואם איש שפתים יצדק? (איוב י"א ב'), "איוב לא בדעת ידבר ודבריו לא בהשכל" (שם ל"ד ל"ה) והרבה כמו זה. (אגרת השמד לרמב"ם חמדה גנוזה)

24. …ונאמר (משלי כז, כא): "מצרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי מהללו", פירושו: מעלות האדם לפי מה שיהלל: אם הוא משבח המעשים הטובים והחכמים והצדיקים תדע ובחנת כי איש טוב הוא ושרש הצדק נמצא בו, כי לא ימצא את לבו רק לשבח את הטוב והטובים תמיד בכל דבריו, ולגנות את העבירות ולהבזות בעליהן, מבלי מאוס ברע ובחור בטוב. ואם יתכן כי יש בידו עונות נסתרים, אבל מאוהבי הצדק הוא, ולו שרש בבחירה, והוא מעדת מכבדי ה'. והמשבח מעשים מגונים או מהלל רשעים - הוא הרשע הגמור והמחלל את עבודת השם יתברך (שערי תשובה השער השלישי, קמח)

25.  בכמה מקומות טובה שתיקה, כגון אדם שפוגעת בו מידת הדין. כמו באהרן דכתיב (ויקרא י ג): "וידום אהרן". ואם שמע בני אדם שמחרפים אותו - ישתוק. וזאת היא מעלה גדולה לשתוק למחרפים. וגם ירגיל אדם עצמו לשתוק בבית הכנסת, שזוהי צניעות. וזה צריך זריזות גדולה לכוין לבו בתפילה. ואם הוא יושב בין החכמים, ישתוק וישמע דבריהם, כי כשהוא שותק - שומע מה שלא ידע, וכשהוא מדבר - אינו מוסיף ידיעה. אך אם הוא מסופק בדברי החכמים, ישאל מהם, כי זאת השתיקה רעה היא מאד. שלמה המלך, עליו השלום, אמר: (קהלת ג ז): "עת לחשות ועת לדבר", פעמים שהדיבור טוב ופעמים שהשתיקה טובה. ואמר החכם: כשלא תמצא אדם שמלמדך מוסר, הידבק בשתיקה פן תדבר שטות. (אורחות צדיקים שער השתיקה)

26. בני! תחשבו על דבריכם קודם שיצאו מפיכם, כי משיצאו מפיכם לא תוכלו להשיבם אחור,כאשר לא יוכל המורה בקשת אחרי שיורה החץ להשיבו אליו (מעלות המידות, מעלת דרך ארץ)

27. בני! כשתדברו עם אחרים יהי דיבורכם נוחים וערבים, כי דבר זה כמו כן מאותות החכמה, כענין שנאמר (קהלת ט'): "דברי חכמים בנחת נשמעים", ומה שיש לכם לדבר תחשבו בלבבכם תחלה ותרגילו הדברים בפיכם ובלשונכם ואחר כך תדברו דבריכם לפני כלש תרצו. כעניין שנאמר (משלי טז): "לב חכם ישכיל פיהו ועל שפתיו יוסיף לקח". ויהיו מעשיכם בענייני החכמה מרובין על חכמת הדברים [שכך אמרו חז"ל: כל שמעשיו מרובים מחכמתו חכמתו מתקיימת וכל שחכמתו מרובה ממעשיו אין חכמתו מתקיימת] (מעלת המידות, מעלת החכמה)

28. כבר נתבאר, שהנפש הבהמית אפילו בתכלית שלוותה היא מתנועעת תמיד במהלך העצלות מהרגשה לרעיון ומרעיון לרעיון, ומרעיון לפעולה המשתלשלים בסדר הזמן שנרשמו בה על ידי הדיוקנים
 החיצוניים. דרך משל, כשאני רואה את האב, אני נזכר בבנו ומבנו לנכדו ומהם למעשיהם וקניניהם וכו'. או על ידי התאוות המוטבעות
 בה, כגון ריקוד העגלים וקפיצת הגדיים וכו'. ודבר זה נוהג אפילו במהלך המחשבות לפי שאין לכח הדמיון הבהמי שום ציור ותפיסה מפעולת הקשור כלל, שהרי סדר מהלך הרעיונות נמשך מאליו
 על ידי סדר הדיוקנין כנ"ל, ואמנם הנפש המשכלת שולטת בעצלות ההיא
  בכל פעם שעולה ברצונה והיא יכולה לקשר איזה רעיונות עם הרגשת איזה אותיות בכתב או בעל פה, ועל שם כך נקראת נפש משכלת גם כן נפש מדברת. על שם שנבראת בו באדם לגלות מחשבות לבו לאחרים, למראית עין או להשמעת אזנים, בכדי שיהיו בני אדם לומדים ומתלמדין, משלימין ומשתלמין  בחבורתם זה עם זה. אבל כשמפליגין בדבור בלהג הרבה סופה להעשות ממנה יצר הרע של תאווה המלומדת, ושפחה לגאווה ורדיפת הכבוד, ומה גם שדברים בטלים מביאין לידי לשון הרע, רכילות, ליצנות ושקרים וכיוצא בזה. כמו שאמרו חכמנו זכרונם לברכה (אבות פרק א'): "כל המרבה  דברים מביא חטא. ואמנם דרך החינוך הוא לפנות את לבו להמלכה בעוד שלא נפתח לו הפה, דהיינו בעוד שרוח התאווה קלוש מאוד בסמוך למקורו, ןלחנקה בחדר הורתה: שאם רחש לבו איזה דבר הלצה דבדיחותא, ירגיל עצמו לחזור ולבולעה לתוך מעיו. כמו שנתפאר דוד המלך עליו השלום (תהילים יז): "זמותי בל יעבור פי",וכמו שאמרו חז"ל (תנא דבי אליהו זטא פרק ג'): "תן דעתך עד שתצא מפיך" (חשבון הנפש לר' מענדיל סטאנאב פרק ו' סימנים צו-צח)

29. ראוי לאדם כשירצה להשיג דבר מה מאנשים, שיסדר דבריו בתכלית מה שאפשר בהם מלקיחת הנפשות למה שירצוהו ומיפוי הדברים ההם וקישוטם כדי שיפותו לשמוע אליו. כי בזולת זה אפשר שלא ישיג מבוקשו ואף על פי שהיו הדברים ההם להגיע תועלת להם, הלא תראה כי זה המאמר שהיה מצווה משה שיאמר לישראל עם רוב מה שיש בעניינו מהטוב להם ומהפיתוי אל שיאמינו בדברים ההם, הנה לא שמע ישראל אל משה מפני קוצר רוח משה מלהשתדל לסדר דבריו באופן שלם בדרך שיפותו להאמין לדבריו (רלב"ג פרשת וארא)

30. אין ראוי לאדם שיהיה אחד בפה ואחד בלב, הלא תראה, כי ביצחק לא החניף לאבימלך בבואו אליו, אבל הוכיחו על בואו אליו והוא שנאו ושלחו מעמו (רלב"ג פרשת תולדות)

31. אין ראוי לשלם שיוציא דבר מרמה מפיו, אפילו לכוון אל מה שראוי שיכוון אליו. אבל ראוי שיהיו פיו ולבו שווים ולזאת הסיבה לא רצה יעקב לענות לשכם ולחמור אביו מה שהייתה ההסכמה שיענוהו לפי שזה המענה לא היה לפי האמת. [כי בלי ספק לא יאותו לתת אחותם לשכם ואף על פי שיסכימו להמול, כי לא יספיק להם, בהסכימם להמול, להיות עמהם לעם אחד. כי הם היו עובדים עבודה זרה ובלי ספק לא יסכימו להיות לעם אחד עם עובדי ע"ז, אבל חשבו שבזה ימלטו מנתינת דינה לו לאישה, לפי שכבר יקשה להם להמול ויהיה זה סבה אל שיהיה להם התנצלות, כאשר לא יסכימו לתת לו אחותם. והנה לזאת הסיבה ענו בני יעקב זה המענה לפני אביהם, כי לא היה להם עזות מצח לענות בפניו לולי כי לא הסכים לענות כמו זה המענה בפיו] (רלב"ג פרשת וישב)

32. …ואמר אחד מן החסידים: הרבה בני אדם יבואו ליום החשבון וכשמראים להם מעשיהם ימצאו בספר זכיותם זכיות שלא עשו אותם, ויאמרו: "לא עשינו אותם". ויאמר להם: עשה אותם, אשר דבר בכם וספר בגנותכם. וכן כשיחסרו מספר זכיות המספרים בגנותם יבקשו אותו בעת ההיא ויאמר להם: אבדו מכם בעת שדברתם בפלוני ופלוני וכן יש מהם גם כן שימצאו בספר חובותם חובות שלא עשו, וכשאומרים: "לא עשינום", יאמר להם: נוספו עליכם בעבור פלוני ופלוני, שדברתם בם, כמו שנאמר (תהלים עט): "והשב לשכנינו שבעתים אל חיקם חרפתם, אשר חרפוך, ה'!". ועל זה הזהירנו הכתוב, באמרו (דברים כד): "זכור את אשר עשה ה' אלהיך למרים בדרך" (חובת הלבבות שער הכניעה פרק ')

33. המרגל בחבירו עובר בלא תעשה, שנאמר (ויקרא יט,טו): "לא תלך רכיל בעמיך", ואע"פ שאין לוקין על דבר זה, עון גדול הוא וגורם להרוג נפשות רבות מישראל לכך נסמך לו: "ולא תעמוד על דם רעך צא ולמד מה אירע לדואג האדומי. אי זהו רכיל? זה שטוען דברים והולך מזה לזה ואומר: כך אמר פלוני, כך וכך שמעתי על פלוני אע"פ שהוא אמת הרי זה מחריב את העולם. יש עון גדול מזה עד מאד והוא בכלל לאו, זה והוא לשון הרע, והוא המספר בגנות חבירו, אע"פ שאומר אמת. אבל האומר שקר נקרא 'מוציא שם רע על חבירו', אבל בעל לשון הרע - זה שיושב ואומר: כך וכך עשה פלוני וכך וכך היו אבותיו, וכך וכך שמעתי עליו ואמר דברים של גנאי, על זה אמר הכתוב (תהילים יב,ד): "יכרת ה' כל שפתי חלקות לשון מדברת גדולות"…ויש דברים שהן אבק לשון הרע, כיצד? – "מי יאמר לפלוני שיהיה כמות שהוא עתה?" או שיאמר: "שתקו מפלוני איני רוצה להודיע מה אירע ומה היה" וכיוצא בדברים האלו. וכל המספר בטובת חבירו בפני שונאיו הרי זה אבק לשון הרע, שזה גורם להם שיספרו בגנותו ועל זה הענין אמר שלמה (משלי כז,יד): "מברך רעהו בקול גדול בבקר השכם - קללה תחשב לו", שמתוך טובתו בא לידי רעתו. וכן המספר בלשון הרע דרך שחוק ודרך קלות ראש, כלומר שאינו מדבר בשנאה, הוא ששלמה אמר בחכמתו (שם,כו,יח): "כמתלהלה היורה זקים, חצים ומות, ואמר "הלא משחק אני". וכן המספר לשון הרע דרך רמאות והוא, שיספר לתומו כאילו אינו יודע שדבר זה שדבר - לשון הרע הוא, אלא כשממחין בו אומר: איני יודע שדבר זה לשון הרע או שאלו מעשיו של פלוני.) אחד המספר בלשון הרע בפני חבירו או שלא בפניו והמספר דברים שגורמים אם נשמעו איש מפי איש להזיק חבירו בגופו או בממונו, ואפילו להצר לו או להפחידו, הרי זה לשון הרע, ואם נאמרו דברים אלו בפני שלשה, כבר נשמע הדבר ונודע. ואם סיפר הדבר אחד מן השלשה פעם אחרת, אין בו משום לשון הרע, והוא שלא יתכוין להעביר הקול ולגלותו יותר. כל אלו הם בעלי לשון הרע, שאסור לדור בשכונתם וכל שכן לישב עמהם ולשמוע דבריהם, ולא נחתם גזר דין על אבותינו במדבר, אלא על לשון הרע לבד (רמב"ם הלכות דעות פרק ז')

34. "לא תשא שמע שוא" (שמות כג א), אזהרה למקבל לשון הרע. אפס אם יבא איש אצלך צועק על חבירו מפני שהוא הוכיחו בפניך, ולבו חרה לו ואומר: כי זה שהוכיחו עושה כך וכך, ואומר עליו דברים שלא כהוגן, ואתה יודע בזה, כי אחר שיגיד לך לא ילך להגיד לאחרים, כי אינו חושש להודיע לרבים אך להוציא הדברים מלבו שהם כבדים עליו להגיד. מצוה לשמעו, ומה שתוכל לתקן כנגד חבירו לחבבו תעשה ותתקן, ותאמר לו: פלוני אוהב אותך, ולמה אתה מדבר כדברים האלה? אם יקבל מוטב, ואם לאו אע"פ ששמעת לדבריו אל תאמין, ואל יגיד לאחרים להסירם מלבו
, שאותן האחרים יהיו מקבלי שמע שוא ויאמינו לו, ומה יעשו? ילכו ויגידו לאותו האיש, הלעז שזה הוציא עליו, ויבא גם הוא להתקוטט עמו, נמצא שהמריבה באה על ידך על אשר לא שמעת אליו. אבל אם הוא מגיד גם לאחרים כי הוא מתכוון להוציא עליו שם רע, לא תאבה לו ולא תשמע אליו, אלא גער בו והוציאו מלפניך בנזיפות, ותלך לאותן שסיפר אליהם ותאמר אל תאמינו לו ששקר הוא מדבר על רעהו. וכשתדבר מאיש ומאשה, אל תספר בענינים הרעים אלא במעשיהם הטובים, ואל תשבח איש בפני שונאו, כי אינו יכול לשמוע דבר [טוב] ממנו, ומתוך כך יספר גנותו ממנו, ויאמר: מה אתה משבח שעשה כך וכך, הלא עשה כך וכך. אל ישבח אדם עשיר בפני עשיר אחר, ולא סופר בפני סופר אחר, וכן כל איש שהוא מענינו. אם הוא ירא שמים מותר לספר ממנו בפני ירא שמים אחר, מפני שהוא שמח בדבר שהוא ירא שמים ביותר, ואינו מתקנא בו, אלא מוסיף חכמה ואומר: "אעשה כמעשיו" וכן הוא אומר (במדבר יא,כט): "מי יתן כל עם ה' נביאים"

35. "והסר כעס מלבך והעבר רע מבשרך" (קהלת יא י), וזו היא המדה טובה ומעולה שבכל המדות, כאשר תשמע איש או אשה מדבר עליך או כנגדך דבר שלא כהוגן, הנח אצבעותיך באזניך, כי כן אמרו חכמים (כתובות ה ע"ב): "מפני מה אצבעות של אדם משופות כיתדות"?, שאם ישמע אדם דבר שאין הגון יניח את אצבעו באזנו, או תכוף אלי' לתוכה ואל תשמע כלל" וכ"ש אם תשמע איש אחד מדבר על חבירו, או אשה מדברת על חברתה, שאין לו להשיב כלל, כי מה לו ולצרה זו? אלא סתום אזניך, אל תשמע מחרפים זה את זה, וטוב לך למשול ברוחך ותתאפק, ושים לפיך מחסום בלי לחרף קרובך. ואפי' ידבר על אביך או על אמך דבר שאינו הגון לא תשוב שלא כהוגן, אלא אף אתה הקהה את שיניו ואמור לו: אין אתה אומר אמת, ולא תשיב עוד דבר לא גדול ולא קטן (שם, עב)

36. …מי שהוציא שם רע על חבירו או חרפו בחרפות שלא הי' חשוד בה, ולא הכיר אדם בה מעולם וזה גילהו, אין עונו מתכפר מפני שאינו יכול לתקן את אשר עותו, ואינו יכול להחזיר חרפת חבירו. וזה שאמר שלמה בחכמתו: "פן יחסדך שומע ודבתך לא תשוב" (משלי כה י).וכן שנו בתלמוד ירושלמי, [מי שסרח על חבירו תחילה, והלך וביקש ממנו מחילה פעם שניה ולא קבל ממנו, יעשה שורות של בני אדם ויפייסנו בפניהם…ויאמר: חטאתי לפלוני והרי נחמתי. ואם עשה כן פדה נפשו ממות…].אמר ר' יוסי: הדא דאמר - באותו שלא הוציא שם רע על חבירו, אבל הוציא שם רע אין לו מחילה עולמית. (שם, מד)

37. אל יגדל אדם יתום רכיל, כי אין לו זכות ואל יניח בין תלמידיו רכיל, כי לעולם לא יהא שלום מפני רכילותו, ולא יהיה לאדם שפחה ועבד רכילים (שם תתקפ"ז)

38. ואמר שלמה עליו השלום (משלי יד, ט-י): "אוילים יליץ אשם ובין ישרים רצון, לב יודע מרת נפשו ובשמחתו לא יתערב זר", פירוש: האויל יליץ חובה, כי יחפש מומי בני אדם ואשמתם ויתן בהם דופי ולא ידבר לעולם בשבח ודבר טוב הנמצא בם. והמשל על זה, כי הזבובים לעולם באו ונחו כולם על מקומות הלכלוך, ואמר "אוילים יליץ" לשון יחיד על כל אחד ואחד מן האוילים, כמו (בראשית מט, כב): "בנות צעדה עלי שור", ואמרו רבותינו (קידושין ע, א): "כל הפסול, פוסל ואינו מדבר בשבחו של עולם, ודרכו לפסול בני אדם במומו", "ובין ישרים רצון" - כי דרך הישרים לכסות על כל פשעים ולשבח האדם, כי נמצא בו דבר טוב.  (שערי תשובה לרבינו יונה שער 3, רי"ז) 

39.  כת מספרי לשון הרע נחלקת לששה חלקים: האחד - מי שאומר רע על בני אדם: כן עשו! [ולא עשו]. ולפעמים יאמר דופי על אדם כשר ונקי - אז הוא משקר, וגם מספר לשון הרע. והוזהרנו מן התורה שלא לקבל לשון הרע, אולי הוא שקר, [שנאמר (שמות כג א): "לא תשא שמע שוא"]. ומי שמספר לשון הרע, גם [ימהר] לקבל לשון הרע. ודע, כאשר יודה השומע על לשון הרע, אז הוא כמו המספר, כי כל השומעים שהוא מודה יאמרו: כיון שהוא מודה, אם כן אמת הוא הדבר! ואפילו אם לא יודה, אלא שומע ומראה עצמו כמקשיב אל הדברים ומאמין לדברים [ההם] בפני בני אדם, בזה יאמינו גם אחרים והוא מסייע למספר לשון הרע, כי אם היה גוער במספר לשון הרע, היה מונע עצמו מלספר לו יותר. אבל עתה שהוא מקשיב ומראה לו פנים, אז הוא גורם לו לדבר יותר. והנה הוזהרנו במה שכתוב (שמות כג א): "לא תשא שמע שוא", שלא נאמין סיפור לשון הרע בלבבנו, להחזיק במחשבותינו שהדברים אמת, ולהבזות בעינינו את מי שנאמרו עליו.  השני כשאומר לשון הרע שהוא אמת, אם יזכיר לו בינו לבין עצמו מעשה אבותיו הרעים, עובר על מה שכתוב בתורה (ויקרא כה יז): "לא תונו איש את עמיתו" - באונאת דברים הכתוב מדבר (בבא מציעא נח ב).  השלישי אם יכלים אותו על מעשה אבותיו בפני אחרים, על זה אמרו רבותינו, זכרונם לברכה (אבות פג מי"א): כל המלבין פני חבירו ברבים אין לו חלק לעולם הבא.  הרביעי, אם הוא מודיע תועבות אבותיו בפני בני אדם שלא בפניו לביישו בעיני בני אדם, על זה אמרו (סוטה מב א): כת מספרי לשון הרע אין מקבלים פני השכינה.  החמישי, אם הוא בעל תשובה ומספר עליו עוונות ראשונים, בזה יש לו עונש גדול (בבא מציעא נח ב), כי השב מעוונותיו עוונות שלו נעשים כזכיות (ירושלמי פאה פ"א ה"א), וזה מביישו בעבירות שהן זכיות. ועוד - הוא נותן מכשול לפניו, כי מחשב בלבו: כמו שביישני גם אני אביישנו! וייכנס עמו במחלוקת, ומתוך כך יתקלקל  בתשובתו, ויחזור לענין הראשון. ועוד - אחרים השומעים הבושה של זה יימנעו ולא יעשו תשובה, נמצא שזה נועל דלתי התשובה.  ודע, שאם יראה איש שחבירו עבר על דבר תורה בסתר, והוא גילה לרבים, יש לו חטא בזה, כי אולי החוטא שב מדרכו הרעה, ולא היה לו לגלות אלא לחכם צנוע שלא יביישנו, כדי שיחזיר בתשובתו. [רק הרחק ירחיק מחברתו], עד שיודע כי שב מדרכו הרעה. ואם החוטא תלמיד חכם ואיש ירא חטא, ראוי לחשוב עליו בבירור שעשה תשובה, ואם תקפו יצרו פעם אחת, נתחרט אחרי כן. המספר לשון הרע נענש על הנזק שהזיק לחבירו, ועוד על ששמח בקלון חבירו, דכתיב (ויקרא יט יח): "ואהבת לרעך כמוך", וכמו שאוהב בכבוד עצמו כן יאהב בכבוד חבירו, וכתיב (משלי יז ה): "שמח לאיד לא ינקה". ויש צד שיגדל עוון המספר לשון הרע על דבר אמת מן המספר על דרך שקר. כי כשאדם מספר דברים כנים על חבירו, יאמינו לו, ויהיה לבוז בעיניהם אחר שנתחרט ועשה תשובה על חטאתו. אבל לשון הרע על דרך שקר, יבינו כל העולם שהוא שקר ולא יאמינו. אבל לעולם רוב עניני השקר יש בו עונש יותר מן האמת.  הששי, המספר לשון הרע על גבאים, שהם כשרים וגובים באמונה ומחלקים ליראי שמים. המספר לשון הרע עליהם, שהם גונבים הצדקה ונושאים פנים ונותנים למי שהם רוצים ולקרוביהם - זהו לשון הרע אין ערך לעונשו, כי גורם שאותם גבאים יסתלקו ויתמנו אחרים רעים במקומם. ונמצא שמונע טוב מן הנותנים צדקה וגוזל העניים הטובים, כי אותם אחרים הרעים לא יחמלו על הטובים. ונמצא שזה ביטל עבודת הקדוש ברוך הוא ובייש עבדי הקדוש ברוך הוא ובניהם וקרוביהם, כי תחת אשר היה לו לכבדם, לא די שלא כיבדם אלא גם הרע להם. ומונע שאר יראי שמים מלהיות גבאים, כי יחשבו: למה נעשה דבר שיחשדו אותנו, כאשר נחשדו פלוני ופלוני יראי שמים (אורחות צדיקים שער לשון הרע)

40.  כל המגלה לאדם דברים שדבר עליו אחר בסתר נקרא "רכיל", ועל זה נאמר (ויקרא יט): "לא תלך רכיל בעמיך" . ולא עוד אלא שיוכל להיות סבה לשפך דם, לכך כתוב סמוך לו, 'לא תעמד על דם רעך'. וכתיב: 'אנשי רכיל היו בך למען שפך דם' (יחזקאל כב, ט), אולי יהרג זה לזה בסבת הרכילות. וכתיב: 'הולך רכיל מגלה סוד ונאמן רוח מכסה דבר' (משלי יא, יג), רוצה לומר- מי שאינו מושל ברוחו לשמר סוד חברם, אף על פי שאין בגלוי הסוד ההוא ענין רכילות בין אדם לחברו, סופו שמביאה אותו המדה הרעה הזאת להיות הולך רכיל, הואיל ואין לפיו מחסום. על כן יש לאדם להיות זהיר בסוד חברו ואל יוציאנו מפיו לעולם.  שאלו לחכם אחד: היאך אתה בכסוי הסוד? אמר להם: כשיגלה לי אדם סודו, אני חוצב לו קבר בתוך לבי להיות שם לעולם. מעשה בחכם אחד, שהפקיד סודו אצל חכם אחר. אמר לו: הבנת את דברי? אמר לו: "כבר שכחתי מה שאמרת לי". רוצה לומר, הוי בטוח שהסירותיהו מלבי שלא יצא מפי לעולם.  וכשם שאדם מזהר שלא יגלה סוד, כך היא עצה טובה לאדם שלא יגלה סודו אפילו לאוהבו. אמרו חכמי המוסר: לעולם הוי זהיר בסודך ואל תגלהו לאדם שבעולם, אפילו שהוא אוהבך, שכן בני אדם אומרים במשליהם: סוד שאינך מפקיד אותו לאויבך, אל תפקידהו אצל אוהבך, כי לפעמים יהפך האוהב לאויב ויגלה הסוד. (מנורת המאור נר ב' חלק א' פרק ב' כלל ד')

41. ועוד אמרו: לא תגלה סודך לא למשכיל ולא לכסיל, כי לפעמים יסכיל המשכיל וכל שכל הכסיל. ועוד אמרו: מעולם לא הפקדתי סודי ביד אדם וגילהו, שלא הייתי מאשים אותו אלא לעצמי והייתי אומר: אני לא יכלתי להעלים סודי וגליתיהו לאחרים, למה אני מאשים לאחרים שגלוהו?. ועוד אמרו: סודו של אדם הוא מסור בידו כעבד, אבל אם יגלהו יהיה הוא עבד לסוד. רוצה לומר: כשהוא נעלם, הוא ברשותו ואחר שיגלהו הוא מתירא ממנו, כדי שלא תגלה דעתו בקהל רב. על כן יהא זהיר אדם בסודו וגם בסוד חברו שלא יקרא רכיל. וגם יש דברים שאף על פי שיהיו ברבים
 אם ספרם במקום אחר נקרא הולך רכיל (שם,שם,שם

פרק י'ד - אמון ישרת לב ונקיון כפיים

                                         נקי כפיים ובר לבב וגו'…ישא ברכה מאת ה'…(תהילים כ"ד)   



1. "והישר בעיניו תעשה" (שמות טו,כו) זה משא ומתן, מלמד שכל מי שנושא ונותן באמונה רוח הבריות נוחה הימנו ומעלין עליו כאילו קיים את כל התורה כולה (מכילתא ויסע כו)

2. תניא רבי אומר: איזו היא דרך שיבור לו האדם? [אהוב את התוכחות]…ויש אומרים יחזיק באמונה ותורה, שנאמר (תהילים קא,ו): עיני בנאמני ארץ לשבת עמדי" (תמיד כח עמוד ב')

3. אמר רב אמי: אין גשמים יורדים אלא בשביל בעלי אמונה, שנאמר (תהילים פה,יב): "אמת מארץ תצמח וצדק משמים נשקף" (תענית ה')

4. אמר רבא: מריש הוה אמינא ליכא קושטא בעלמא
, אמר לי ההוא מרבנן ורב טבות שמיה (=שמו) ואמרי לה רב טביומי שמיה (=שמו): דאי הוו יהבי ליה כל חללי דעלמא לא הוה משני בדבוריה
, זימנא חדא איקלעי לההוא אתרא וקושטא שמיה ולא הוו משני בדיבורייהו ולא הוה מיית איניש מהתם בלא זימניה
 נסיבי איתתא מינהון והוו לי תרתין בנין מינה
. יומא חד הוה יתבא דביתהו וקא חייפא רישה
, אתאי שיבבתה טרפא אדשא
 סבר לאו אורח ארעא
  אמר לה: ליתא הכא
, שכיבו ליה תרתין בנין
. אתו אינשי דאתרא לקמיה, אמרו ליה: מאי האי?
 אמר להו הכי הוה מעשה, אמרו ליה: במטותא מינך פוק מאתרין ולא תגרי בהו מותנא בהנך אינשי
 (סנהדרין צז עמוד א').

5. "…שנים שנים באו אל נח" (בראשית ז',ט) אתא (=בא) שיקרא בעי למיעל
. א"ל נח: לית את יכיל אא"כ נסבת לך זוג
. פגע בפחתא
, אמר ליה: "מן אן את אתי?"
 א"ל: "מן גבי נח, דאזילת בעי למיעל לתיבותא ולא שבק לי
, אלא אמר לי: "אי אית לך בר זוג את מיעל"
. ואי את בעי תהוי זוגי? - א"ל: "ומה את יהיב לי"
, א"ל: "אנא מתקן עמך דכל מה דאנא מסגל
, את נסבת
. אתקון ביניהון דכל דשיקרא מכנס תהא פחתא נסבא
, ועלון תרויהון לתיבותא. כיון דנפיק (שיצא) הוה שיקרא אזל ומכנס, ופחתא נסבא דקדמי קדמי
, אתא שיקרא א"ל: אן אינון כל דסגילית
, א"ל: "ולאו כן אתקנת עמי דכל מה דאת מכנס אנא נסבא"? ולא הוה ליה פתחון פה, לכך נאמר: (ילקוט חלק ראשון רמז נו)

6. אבא חלקיה בר בריה דחוני המעגל הוה, וכי מצטריך עלמא למיטרא הוו משדרי רבנן לגביה ובעי רחמי ואתי מיטרא
. זימנא חדא (=פעם אחת) איצטריך עלמא למיטרא, שדור רבנן זוגא דרבנן לגביה למבעי רחמי דניתי מיטרא
. אזול לביתיה ולא אשכחוהו, אזול בדברא ואשכחוהו דהוה קא רפיק
. יהבו ליה שלמא ולא אסבר להו אפיה
. בפניא (=בערב) כי הוה מנקט ציבי דרא ציבי ומרא בחד כתפא וגלימא בחד כתפא; כולה אורחא לא סיים מסאני
, כי מטי למיא סיים מסאניה. כי מטא להיזמי והיגי דלינהו למניה
, כי מטא למתא נפקא דביתהו לאפיה כי מיקשטא כי מטא לביתיה עלת דביתהו ברישא והדר עייל איהו והדר עיילי רבנן
 יתיב וכריך ריפתא ולא אמר להו לרבנן תו כרוכו
. פלג ריפתא לינוקי, לקשישא חדא ולזוטרא תרי
. אמר לה לדביתהו ידענא דרבנן משום מיטרא קא אתו, ניסק לאיגרא וניבעי רחמי אפשר דמרצי הקדוש ברוך הוא וייתי מיטרא ולא נחזיק טיבותא לנפשין
. סקו לאיגרא, קם איהו בחדא זויתא ואיהי בחדא זויתא קדים סלוק ענני מהך זויתא דדביתהו
. כי נחית, אמר להו אמאי אתו רבנן (=אמר להם: למה באתם)? - אמרו ליה: שדרי לן רבנן לגבי דמר למיבעי רחמי אמיטרא. אמר להו: ברוך המקום שלא הצריך אתכם לאבא חלקיה. אמרו ליה ידעינן דמיטרא מחמת מר הוא דאתא
. אלא לימא לן מר הני מילי דתמיהא לן
: מאי טעמא כי יהיבנא למר שלמא לא אסבר לן מר אפיה? אמר להו: שכיר יום הואי ואמינא לא איפגר
. ומאי טעמא דרא מר ציבי אחד כתפיה וגלימא אחד כתפיה? אמר להו: טלית שאולה היתה להכי שאלי ולהכי לא שאלי. מאי טעמא כולה אורחא לא סיים מר מסאניה וכי מטי למיא סיים מסאניה? אמר להו כולה אורחא חזינא במיא לא קא חזינא
. מאי טעמא כי מטא מר להיזמי והיגי דלינהו למניה אמר להו זה מעלה ארוכה (=רפואה) וזה אינה מעלה ארוכה. מאי טעמא כי מטא מר למתא נפקא דביתהו דמר כי מיקשטא? אמר להו: כדי שלא אתן עיני באשה אחרת. מאי טעמא עיילא היא ברישא והדר עייל מר אבתרה והדר עיילינן אנן? אמר להו משום דלא בדקיתו לי (=אתם לא מוכרים לי). מאי טעמא כי כריך מר ריפתא לא אמר לן איתו כרוכו? משום דלא נפישא ריפתא ואמינא לא אחזיק בהו ברבנן טיבותא בחנם. מאי טעמא יהיב מר לינוקא קשישא חדא ריפתא ולזוטרא תרי? אמר להו האי קאי בביתא והאי יתיב בבי כנישתא ומאי טעמא קדים סלוק ענני מהך זויתא דהוות קיימא דביתהו דמר  לעננא דידיה משום דאיתתא שכיחא בביתא ויהבא ריפתא לעניי ומקרבא הנייתה [ואנא יהיבנא] זוזא ולא מקרבא הנייתיה
  (תענית כג)

7. מעשה ברבי פנחס בן יאיר שהיה דר בעיר אחת בדרום והלכו אנשים להתפרנס שם והיו בידן שתי סאין של שעורים והפקידו אצלו ושכחו אותן והלכו להן. היה רבי פנחס בן יאיר זורע אותן בכל שנה ועושה אותן גֹרְן וכונסן. אחר שבע שנים הלכו אותן החברים לשם לתבוע אותן ליתן להם. מייד הכיר און ר' פנחס בן יאיר, אמר להם, בואו וטלו אוצרותיכם (דברים רבה ג')

8. ר' שמואל בר סוסרטיי סלק לרומי. אובדת מלכתא דילנית דידה ואשכחיה
. אפקת כרוז במדינתא מאן דמחזר לה בגו שלשים יומין יסב אכן ואכן
. בתר שלשים יומין איתרים רישיה
. לא חזריה גו שלשים יומין. בתר שלשים יומין חזריה
. אמרה ליה: לא היית במדינתא?  אמר לה אין (כן הייתי). אמרה ליה: ולא שמעת קלא דכרוזא (=את קול הכרוז)? אמר לה אין. אמרה ליה: ומה מר?
 אמר לה מאן דמחזר לה גו שלשים יומין יסב אכן ואכן בתר שלשי' יומין יתרים רישיה
. אמרה ליה: ולמה לא חזרתוניה גו שלשים יומין? אמר לה: דלא תימרון בגין דחלתיך עבדית אלא בגין דחלתיה דרחמנא
. אמרה לי': "בריך אלהון דיהודאי"

9. "ודובר אמת בלבב" (תהילים טו,ב) כגון רב ספרא
.

10. בני! הוי נאמן רוח אצל כל אדם ואל תגלה סוד חבירך עמו כל שכן בהיותו בהשקט עמך (צוואת ר' אליעזר הגדול)

11. הוו נאמני רוח אצל כל אדם וסוד אחר אל תגלו, כי חרפה גדולה היא המגלה סוד חבירו שגילה לו כשהיה יושב לבטח איתו נוסף על חטא בל יאמר. גם הדברים, אשר ידברו בפניכם אפילו שלא על דעת סוד תשמורו בקירות לבבכם, גם אם תשמעו מאחר, אל תאמרו: "כבר שמעתי דבר זה". אל תהיו להוט לידע הסתרים שבין אדם לחבירו, ודברים המכוסים מכם, ובכלל זה אל תפתחו לקרות כתב חתום וסתום ואפילו לא נכתב "חרם" מבחוץ [ובספרי המוסר כתוב: לא תעמוד על דם רעך- זה הפותח כתב חתום] (יש נוחלין, אזהרת על חבר טוב)

12. אין ראוי שיקל האדם בשמירת מה שהפקד אצלו ויעזוב ההנהגה והשמירה ההיא לזולתו, מפני עוצם מדרגתו שנתן לו המפקיד בשלטונות ובשררה כי כבר יגמלהו רעה תחת טובה. אבל ראוי שיפליג בשמירת הדבר ההוא כפי מה שאפשר, כי בזה מהיושר ומגמילות טוב למי שגמלוהו טוב מה שלא יעלם. ולזה תמצא שיוסף עם היותו שליט בכל הארץ, היה הוא משביר לכל עם הארץ בדרך שישלם לו שמירתו באופן היותר שלם. שהיה אפשר ולא מנעתהו שררתו ושלטונותו מהשגיח בה (רלב"ג פרשת מקץ)

13. המבטיח לחברו בדבור בעלמא לעשות לו איזה טובה או איזו שירות או ליתן לו מתנות חינם, מחוייב להיות נאמן בדיבורו. ובמתנה לא אמרן, אלא במתנה מועטת, שהרי סמכה דעתו של המקבל כשהבטיחו. אבל מתנה מרובה אין בה חסרון אמונה, שהרי לא האמין זה שיתן לו דברים אלו עד שיקנה אותו בדברים שהם נקנים בהם (של"ה מסכת חולין עניין משא ומתן)

14. בכל ענייניו יהיה האדם בעל סוד, לא יגלה נסתריו לשום אדם ולא יגלה מסתריו של שום אדם הנגלים לו. הוא לא יגלה מסתריו כמאמר החכם: סודך-אסיריך. ואם תגלהו – אתה אסירו. עוד אמר: אל תגלה לאוהבך מה שתסתיר משונאיך, אם לא בחנתו פעמים רבות להיות אוהב נאמן. פן יהפוך להיות שונאך ויגלה סודך ובפרט בדורות הללו, כי בעוונותינו הרבים פסקו אנשי אמונה. אל תחדרו לידע סודות של אחרים. כתיב "במבחר הפנינים": איש אחד גילה לאהבו עניין, אמר לו: הבנת? אמר לו: הן הבנתי אבל שכחתי. על כן ישים אדם עצמו כאילם מה שיודע מסוד חבירו ויהיה שכוח ממנו, ובזה הוא נאמן רוח  מכסה דבר (של"ה שער האותיות אות ב')

15. מי שאינו עומד בדיבורו הרי זה מביא את עצמו לדבר כזבים ומרגיל את עצמו בכך, ומי שמרגיל את עצמו לדבר שקרים סופו להעיד עדות שקר, וכן אומר שלמה המלך עליו השלום (משלי ז'): "ויפוח כזבים – עדות שקר". והנה הוא מחלל שפתיו שהוא כלי הדיבור שנברא באדם לספר תהילות הקב"ה וזה מה שאמר הכתוב (ויקרא כב,לא): "ולא תחללו את שם קדשי" (כד הקמח אות אמונה)

16. …]וכן אמר החכם במוסרו: "אמת קנה ואל תמכור"]. דעו כי האמת והצדק הם תכשיטי הנפש ונותנים גבורה ובטח ונצח לגוף, ולא מצאתי רפואה לרכות הלבב כהרכבת האמת והצדק. [ולא הבטיחוני אחוזת מרעים ועשתרות קרנים ושלח ושריון ככובע האמת ומגן הצדק. והיה ביום הנחילי אתכם את אשר הנחילני הבורא, אנחילכם הנאמנות, אשר בו הקנני הבורא החיל הזה, כי במקלי עברתי להרויח לחם התמיד ונסכו, והנה ברכני ה' עד כה.] והנאמנות הכניסני במקום שלא הכניסוני קרובי וירשתי מה שלא הורישוני אבותי והמשילני על גדולים וטובים ממני והצלחתי והועלתי לי ולזולתי. לכן הזהרו בו אפילו במה שלא הזהירה תורה, אשר תדרוש שלומו: עמדו בדבורכם…ואל תגעו בשל זולתכם דבר קטן וגדול. ואל תטעמו מאומה ממה שאינו שלכם ברור ומוחזק. ברחו מן הספקות והעמידום בחזקת זולתכם. דעו כי טעימת הדמאי
 גורמת ליגע מן הודאי. והמעט – להרבה, והנסתר - לנגלה עד שיוחזק לעקש, כפרן, גנב וגזלן. (צוואת הרמב"ם)

17. משאו ומתנו של תלמיד חכם באמת ובאמונה: אומר על לאו – "לאו", ועל הן – "הן". מדקדק על עצמו בחשבון ונותן ומוותר לאחרים כשיקח מהן, ולא ידקדק עליהן ונותן דמי המקח לאלתר. ואינו נעשה לא ערב ולא קבלן ולא יבא בהרשאה. מחייב עצמו בדברי מקח וממכר במקום שלא חייבה אותו תורה, כדי שיעמוד בדבורו ולא ישנהו, ואם נתחייבו לו אחרים בדין מאריך ומוחל להן ומלוה וחונן. ולא ירד לתוך אומנות חבירו ולא יצר לאדם לעולם בחייו. כללו של דבר: יהיה מן הנרדפים ולא מן הרודפים, מן הנעלבים ולא מן העולבים ואדם שעושה כל המעשים האלו וכיוצא בהן, עליו הכתוב אומר (ישעיה מט,ג): "ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר"

18.  יש לנו לדעת, שקיומו של עולם הוא על האמת, כמו ששנינו בסוף פרק קמא דאבות (משנה יח): רבן שמעון בן גמליאל אומר: על שלשה דברים העולם קים: על הדין ועל האמת ועל השלום. ודבר ברור הוא, כי במקום שיש שלום אין צרך לדין. ובסבת האמת השלום מצוי. לפיכך שלשתם נכללים באמת. ועל זה נכתבה אמצעית, ביניהם, ולא נברא העולם אלא באמת. [ועל כן הוא רמוז בסופי תיבות של תחלת מעשה בראשית, שהם: 'ברא אלהים את' (בראשית א, א) וגם בחתימתו, שהוא 'ברא אלהים לעשות' (שם ב, ג), ללמדנו שכל מה שנברא בששת ימי בראשית, עומד על האמת]. ושמו של הקדוש ברוך הוא "אמת", שנאמר (ירמיה י',י): 'וה' אלהים אמת'. והתורה נקראת "אמת", שנאמר: 'ותורתך אמת', (תהלים קיח).[ ובית המקדש קיומו על האמת, שנאמר: 'אתי מלבנון תבואי' (שיר השירים ד, ח), ראשי תיבות: אמת, כי הלבנון הוא בית המקדש ונקרא "לבנון" מפני שמלבין עונותיהם של ישראל. ולא חרבה ירושלים, אלא בשביל שפסקו ממנה אנשי אמונה, כדגרסינן במסכת שבת, פרק כל כתבי הקדש (קיט, ב): "אתמר אמר רבה: לא חרבה ירושלים, אלא בשביל שפסקו ממנה אנשי אמונה, שנאמר: 'שוטטו בחוצות ירושלם וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש וגו' מבקש אמונה ואסלח לה' (ירמהי ה, א).] (מנורת המאור נר ב' כלל שני חלק ראשון פרק ראשון ] 

19. אם הרויח אדם פשוט בעולה שהטעתו לבו ולא מרצונו אותו פשוט, לא יערב עם מעותיו פן יספה הצדיק עם הרשע (ספר חסידים שצט)

20. מעשה באדם אחד שלא היה עוסק בתורה אלא בשבת, כי בכל ימי המעשה היה עוסק במשא ומתן. שאל לחכם: איזה דבר שקול כנגד הכל שיביאהו לחיי העוה"ב? א"ל: אתה שעסוק במו"מ תהיה בטוב עם העולם, והזהר שלא יהיה ההכרע שלך אלא לחברך…וגם משא ומתן בסבר פנים יפות עם הכל, והכל באמונה. ואל תקפיד כנגד חבירך. אל תאמין לאדם פן תצטרך להשביעו, כמו כן אל תקח באמונה. ואל יהי משל אחרים בידך בריוח שלך, כי מה שאתה מרויח הוא יכול להרויח, נמצא שכל אותו הריוח גזלתו, אע"פ שאמרת לו: "המתן לי" כסבור כשיהא לך תפרע לו. אם תזהר באלה יהא  חלקי עם חלקך. כשם שאתה צריך להיות נוהג באמונה עם ישראל, כך אתה צריך להתנהג עם הגוים, ואם טעה הגוי מעצמו, תזהר, שמא ידע אח"כ ויתחלל שם שמים על ידך, ואם אין בידך אלא משל אחרים, אל תתן צדקה, שמא לא יהיה לך במה לשלם (שם,שצה)

21. וְצָרִיךְ בַּעַל הָעֲבוֹדָה, אִם יִהְיֶה מִתְעַסֵּק בִּסְחוֹרוֹת, לְהִשָּׁמֵר מִן הָאוֹנָאָה וְעֹשֶׁק וּגְזֵילָה וְהַחֲנוּפוֹת וְהָרִבִּית וְהַשְּׁבוּעוֹת, וּמֵעֲשׂוֹת עָוֶל בַּמִּדָּה וּבַמִּשְׁקָל וּבַמְשׂוּרָה. וְלֹא יִשְׁתַּתֵּף עִם אִישׁ בְּלִיַּעַל וּבַעַל שְׁבוּעוֹת וְנִבְהָל לְהוֹן. וְאַל יִתְקַצֵּף בִּרְאוֹתוֹ חֲבֵרָיו יַעֲשִׁירוּ וְיַצְלִיחוּ. וְאִם יֶאֱרַע לוֹ וְיַפְסִיד, אַל יִכְעַס רַק יַחֲשׁוֹב כִּי לְטוֹבָתוֹ וּלְפִדְיוֹן נַפְשׁוֹ אֵרַע לוֹ. וְאִם הִשִּיגָה יָדוֹ הוֹן עָתָק, אַל יִקְפּוֹץ יָדוֹ מִתֵּת מִמֶּנּוּ מַעֲשֵׂר וּצְדָקוֹת וּנְדָרִים וּנְדָבוֹת, כִּי בַּנָּתוּן יִהְיֶה הַנִּשְׁאָר שָׁמוּר, וּבָזֶה הַחֶסְרוֹן תִּהְיֶה שְׁלֵמוּת הוֹנוֹ. כַּאֲשֶׁר בְּרִית הַמִּילָה הִיא חֶסְרוֹן קְצָת מֵאֵבָרָיו, וּבַחֶסְרוֹן הַהוּא תִּהְיֶה שְׁלֵמוּת הָאָדָם. וְאִם לֹא יְחַסְּרֵהוּ, יִהְיֶה חָסֵר כָּל יָמָיו. כֵּן מַתַּת הַצְּדָקָה. וְצָרִיךְ לְבַל יִשְׂמַח בּוֹ יוֹתֵר מִדַּאי, וְלֹא יִבְטַח עָלָיו, כִּי לֹא יֵדַע אִם יִשָּׁאֵר לוֹ אוֹ יֹאבַד. עַל כֵּן אִם יֹאבַד לוֹ וְהוּא לֹא בָּטַח עָלָיו, לֹא יִדְאַג עַל אָבְדוֹ, רַק יַצְדִּיק דִּין אֱלֹהָיו, כַּאֲשֶׁר אָמַר אִיּוֹב (איוב א' כ"א) ה' נָתַן וַה' לָקַח יְהִי שֵׁם ה' מְבֹרָךְ (ספר הישר לרבינו תם שער ענייני העבודה) 

22. בני! הוו זהירים לעשות מלאכתכם באמונה וכל מעשיכם הרוחניים והגופניים באמונה וביושר, כדי שתתברכו מפי האל ומפי הבריות. כי בעשות האדם הפך האמונה מצינו בו קללה, שנאמר (ירמיה מח,י): "ארור עושה מלאכת ה' רמיה". ומכלל ארור אתה שומע ברוך…ומה היא האמונה? תחילתה שיבטח האדם באלהים ולא יירא משום דבר, וירצה בגזירת הבורא וימסור עצמו וממונו ונפשו אליו. (ואז) ויהיה משאו ומתנו ודבריו כולם באמונה וביושר, ויאמר על הן – "הן" ועל לאו – "לאו". ואינו אץ להעשיר אלא שבטחונו בהקב"ה בכל ענייניו כעניין שנאמר (תהילים ל"ז,ג): "בטח בה' ועשה טוב", ומה שיבטיח יקיים ביכלתו. ומסעיפי המדה המשובחת הזאת יוצא הצדק שיהיו כל משקלותיו של אדם צדק וכל מידותיו צדק, [ כעניין שנאמר: "מאזני צדק, אבני צדק"…וכל דבריו וענייניו מתוקנים ומסודרים על פי הצדק ואינו מבקש מעלה ויתרון על בני אדם]. ואמר: "כי פרי הנאמנות העושר ופרי הכחש הריש והעוני, [ודבר נמנע הוא שיהיה הנאמן עני והמכחיש עשיר] וצריך לו לאדם לנהוג עצמו באמונה ובצדק אפילו בדברים בעלמא שנוהג עם חבירו…שמא תאמר במה שמוציא בשפתיו לבד צריך לו לאדם להיות נאמן, אבל במה שמחשב בלבו אין בכך כלום, הרי כבר נאמר (תהילים טו,ב): "הולך תמים ופועל צדק ודובר אמת בלבבו" (מעלת המדות מעלת האמונה)

23.  והנה אנחנו רואים, שאף על פי שלא רוב בני האדם גנבים בגלוי הם, דהיינו שישלחו יד ממש בממון חבריהם לקחת ולשום בכליהם, אף על פי כן, רובם טועמים טעם גניבה במשאם ומתנם במה שיורו היתר לעצמם להשתכר איש בהפסידו של חבירו ויאמרו: "להרויח שאני". ואולם לאוין הרבה נאמרו בגזל: לא תעשוק, לא תגזול, לא תגנבו ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו; לא תונו איש את אחיו, לא תשיג גבול רעך. הן כל אלה חילוקי דינים שבגזל, כוללים מעשים רבים מן המעשים הנעשים בכלל המשא והמתן המדיני, ובכולם איסורים רבים. כי לא המעשה הניכר ומפורסם בעושק ובגזל הוא לבדו האסור,  אלא כל שסוף סוף יגיע אליו ויגרום אותו, כבר הוא בכלל האיסור. [ועל ענין זה אמרו ז"ל (סנהדרין פא): "ואת אשת רעהו לא טימא - (יחזקאל יח): שלא ירד לאומנות חבירו".] וכבר היה רבי יהודה אוסר לחנוני, שלא יחלק קליות ואגוזים לתינוקות להרגילן שיבואו אצלו. ולא התירו חכמים, אלא מפני שגם חבירו יכול לעשות כן (בבא מציעא ס). ואמרו ז"ל (בבא בתרא פח): קשה גזל הדיוט מגזל גבוה, שזה הקדים חטא למעילה וכו'. וכבר פטרו את הפועלים העושים אצל בעל הבית מברכת המוציא ומברכות אחרונות דברכת המזון. ואפילו בקריאת שמע, לא חייבום לבטל ממלאכתן אלא בפרשה ראשונה בלבד (ברכות טז). קל וחומר בן בנו של קל וחומר לדברי הרשות, שכל שכיר יום אסור בהן שלא לבטל מלאכתו של בעל הבית. ואם עבר, הרי זה גזלן. [הנה אבא חלקיה (ראה סימן 6 בפרק זה), אפילו שלום לא השיב לתלמידי חכמים שנתנו לו שלום, שלא ליבטל ממלאכת רעהו (תענית כג). ויעקב אבינו עליו השלום מבאר בפיו ואומר (בראשית לא): "הייתי ביום אכלני חורב וקרח בלילה ותדד שנתי מעיני".] מה יענו איפוא העוסקים בהנאותיהם בשעת מלאכה ובטלים ממנה, או כי יעסקו בחפציהם איש לבצעו?  כללו של דבר: השכור אצל חבירו לאיזה מלאכה שתהיה, הנה כל שעותיו מכורות הן לו ליומו, כענין שאמרו ז"ל (ב"מ נ"ו): "שכירות מכירה ליומיה". וכל מה שיקח מהן להנאת עצמו באיזה אופן שיהיה , אינו אלא גזל גמור. ואם לא מחלו, אינו מחול, שכבר אמרו רבותינו ז"ל (יומא פו): עבירות שבין אדם לחברו, אין יום הכפורים מכפר עד שירצה את חברו, ולא עוד אלא שאפילו אם עשה מצוה בזמן מלאכתו, לא לצדקה תחשב לו, אלא עבירה היא בידו, שאין עבירה מצוה. וקרא כתיב (ישעיה סא): "שונא גזל בעולה",[ וכענין זה אמרו ז"ל (בבא קמא צד): הרי שגזל סאה חטים וטחנה ואפאה ומברך, אין זה מברך אלא מנאץ, דכתיב (תהלים י): "ובוצע ברך נאץ ה'"]. ועל כיוצא בזה נאמר (ויקרא רבה): אוי לו לזה שנעשה סניגורו קטיגורו. וכמאמרם ז"ל (ירושלמי סוכה פ"ג): בענין לולב הגזול...ואין הקדוש ברוך הוא חפץ אלא באמונה, וכן הוא אומר (תהלים לא): "אמונים נוצר ה' ", ואומר (ישעיה כו): "פתחו שערים ויבוא גוי צדיק שומר אמונים". ואומר (תהלים קא): "עיני בנאמני ארץ לשבת עמדי". ואומר (ירמיה ה): "עיניך הלא לאמונה". ואף איוב העיד על עצמו ואמר (איוב לא): "אם תטה אשורי מני הדרך ואחר עיני הלך לבי ובכפי דבק מאום". והבט יופי המשל הזה, כי דימה הגזל הבלתי נגלה כדבר המתדבק ביד האדם, שאף על פי שאין האדם הולך לכתחילה לטול אותו ונשאר דבק מאליו, סוף סוף בידו הוא כן, הדבר הזה, שאף שלא יהיה האדם הולך וגוזל ממש, קשה הוא שיהיו ידיו ריקניות ממנו לגמרי. (מסילת ישרים פרק יא)

24. דע כי אי אפשר להיות לאדם לא פחות ולא יותר ממה שקצב לו השי"ת מדי שנה ושנה. ולא יאמר האדם: "אם כן אשב בטל כי הנגזר אלי מהשי"ת על כל פנים היה יהיה. זה אינו, דכבר אמרה תורה: (דברים יד, כט): "יברכך ה' אלהיך בכל אשר תעשה", ואמרו רבותינו ז"ל: יכול אפילו יושב בטל? תלמוד לומר: "אשר תעשה". ועל ידי עשייה מועטה מזמין לו הקב"ה הנקצב לו, אבל אם לוקח וגוזל וחומס מה שלא ציווה ה' הוא עשה עבירה בחינם גדול
…ובכלל משא ומתן באמונה אמרו גם כן, כשימכור אדם סחורתו, לא ישבח אותה יותר מדאי וכשיקנה לא יפליג בגנותה וכל הדובר אמת בלבבו ואינו רוצה לדבר שקר, אפילו דברים שיחשב וידבר אע"פ שלא יתכוון להם, מכל מקום דבריו מתקיימין, שנאמר (איוב כב, כח): "ותגזור אומר ויקם לך", ומי שהוא איש אמת בכל משאו ומתנו – הן במקח וממכר הן בהלוואה. לעולם יאמר בפעם הראשונה סוף דעתו וירגיל אותם המתעסקים עמו שידעו כולם שלא ישנה את דבריו ולא יעדיף ולא יחסיר (של"ה מסכת חולין ענייני משא ומתן)

25. חסידים הראשונים כשהיו להם מקח היו נותנים אותו לקונה כפי הסכמת ליבם – איך שהיו מסכימים ליתן, אפילו אם הקונה רוצה להוסיף, לא היו רוצים אלא כפי הסכמת ליבם (אורחות צדיקים שער אמת)

26. [דרך ארץ הסוחר בסחורה, כשימכור סחורתו דרך לא ישבח אותה וכשיקנה לא יפליג בגנותה ויהיה משאו ומתנו באמונה, וישמור דבריו לקיים אותם], ואם אמר: אמכור לך במנה ונזדמן לו אחר שיתן לו מאתים לא ישנה דבריו. והוא הדין אם אמר לחבירו: אקנה ממך במאתים, ונזדמן אחר שיתן לו במנה לא יחליף דבורו. ואם אומר לו: "אפרע לך לזמן פלוני" ישמור אותו זמן ויפרע מה שהחזיק על עצמו ולא יהיה לו מריבה ולא קטטה, ולא קנאה ולא תחרות עם שום אדם בעולם…דרך ארץ האומן, צריך להיות נאמן בדבורו. ואם יאמר לבעל הבית למחר אתן לך כלי זה, לא יעכב ליום אחר ואם יתנה עם חברו שלא יעשה מלאכה אחרת עד שישלים מלאכת חברו לא ישקר בדבריו ולא יתנה על עצמו לעשות, אלא אם כן יכול לעשות כדי שתהיה מלאכתו נאה, וכדי שלא יהיו הבריות מתרעמין עליו ותהיה מלאכתו מתוקנת ממיטב הדבר שהוא עוסק בו ולא ישבע לעשות אפילו שבלבו לעשות (ראשית חכמה פרק דרך ארץ שער ד')

פרק ט'ו-על המדות והמשקל

1. מאזני צדק…אני ה' אלהיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים (ויקרא יט, לו): על תנאי כך הוצאתי אתכם מארץ מצרים, (על תנאי) שתקבלו עליכם מצוות מידות, שכל המודה במצות מידות, מודה ביציאת מצרים וכל הכופר במצות מדות - כופר ביציאת מצרים (ספרא קדושים ח')

2. שבעה גנבין הן: הראשון שבכולן גונב דעת הבריות; (ב) והמסרב בחבירו לאורחו ואין בלבו לקרותו; (ג) והמרבה לו בתקרובות ויודע בו שאינו מקבל; (ד) והמפתח לו חביות שמכורות לחנוני; (ה) והמועל במדות והמשקר במשקלות (ו) והמערב הגורה בתלתן והחול בפול [כך הגירסא בילקוט ז'] ואת החומץ בשמן. אע"פ שאמרו: אין השמן מקבל דלים…ולא עוד אלא שמעלין עליו שאילו היה יכול לגנוב, דעת העליונה היה גונב (תוספתא בבק קמא פרק ז' הלכה ג')

3. אמר ר' לוי: קשה עונשין של מידות יותר מעונשין של עריות
 (בבא בתרא פרק ח')

4. "מאזני מרמה תועבת ה' "(משלי יא,א) אמר ר' בנאה: אם ראית דור שמדותיו של שקר דע שהמלכות מתגרה בו. מה טעם? ["מאזני מרמה תועבת ה', מה כתיב אחריו? (שם 2) "בא זדון ויבא קלון"] אף משה רמזה בתורה: (דברים כה,יג): "לא יהיה לך בכיסך אבן ואבן"…זכור את אשר עשה לך עמלק" (שם יז) (ילקוט חלק שני רמז תתקמ"ז) 

5. אמר רמי בר חמא אמר רבי יצחק: מעמידים אגרדמים
 בין למידות ובין לשערים
 מפני הרמאים (בבא בתרא פט)

6. ת"ר: אין עושין את המחק
 צדו אחד עב וצדו אחד קצר. לא ימחוק בבת אחת, שהמוחק בבת אחת רע למוכר ויפה ללוקח. ולא ימחוק מעט מעט, שרע ללוקח ויפה למוכר, על כולן אמר רבן יוחנן בן זכאי: אוי לי אם אומר אוי לי אם לא אומר: אם אומר שמא ילמדו הרמאין, ואם לא אומר, שמא יאמרו הרמאין אין תלמידי חכמים בקיאין במעשה ידינו (בבא בתרא פט)

7. הַסִּיטוֹן מְקַנֵּחַ מִדּוֹתָיו אַחַת לִשְׁלשִׁים יוֹם, וּבַעַל הַבַּיִת אַחַת לִשְׁנֵים עָשָׂר חֹדֶשׁ. רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל אוֹמֵר: חִלּוּף הַדְּבָרִים. חֶנְוָנִי מְקַנֵּחַ מִדּוֹתָיו פַּעֲמַיִם בַּשַּׁבָּת, וּמְמַחֶה מִשְׁקְלוֹתָיו פַּעַם אַחַת בַּשַּׁבָּת, וּמְקַנֵּחַ מֹאזְנַיִם עַל כָּל מִשְׁקָל וּמִשְׁקָל
. אָמַר רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל: בַּמֶּה דְבָרִים אֲמוּרִים, בַּלַּח. אֲבָל בַּיָּבֵשׁ, אֵינוֹ צָרִיךְ. וְחַיָּב לְהַכְרִיעַ לוֹ טֶפַח. הָיָה שׁוֹקֵל לוֹ עַיִן בְּעַיִן, נוֹתֵן לוֹ גֵּרוּמָיו
 אֶחָד לָעֲשָׂרָה בַּלַּח וְאֶחָד לָעֶשְׂרִים בַּיָּבֵשׁ. מָקוֹם שֶׁנָּהֲגוּ לָמוֹד בַּדַּקָּה, לֹא יָמוֹד בַּגַּסָּה. בַּגַּסָּה, לֹא יָמוֹד בַּדַּקָּה. לִמְחוֹק - לֹא יִגְדּוֹשׁ. לִגְדּוֹשׁ - לֹא יִמְחוֹק (בבא בתרא פרק ה' משניות י-יא)

8. ת"ר אין עושין משקלות לא של בעץ
 ולא של אבר
 ולא של גיסטרון
 ולא של שאר מיני מתכות. אבל עושה הוא של צונמא
 ושל זכוכית. ת"ר: אין עושין המחק של דלעת מפני שהוא קל ולא של מתכת מפני שהוא מכביד, אבל עושהו של זית ושל אגוז של שקמה ושל אשברוע
 (בבא בתרא פט עמוד ב')

9. ת"ר (ויקרא יט, לה): "לא תעשו עוול במשפטף במדה, במשקל ובמשורה". במשפט כמשמעו, במידה זו מדידת הקרקע; במשקל, שלא יטמין משקלותיו במלח
 ובמשורה שלא ירתיח
. והלא דברים קל וחומר: ומה משורה שהיא אחד משלושים וששה בלוג הקפידה עליו התורה, קל וחומר להין וחצי ההין ורביעית ההין לוג וכו' וכו' (בבא מציעא פא עמוד ב', ב"ב פ"ט עמוד ב')

10.  אמר רב יהודה אמר רב: אסור לאדם שישהה מדה חסרה או יתרה בתוך ביתו ואפילו היא עביט של מימי רגלים. אמר רב פפא: לא אמרן אלא באתרא דלא חתימי
 אבל באתרא דחתימי, אי לא חזי חתימה לא שקיל
, ובאתרא דלא חתימי נמי לא אמרן אלא דלא מהנדסי אבל מהנדסי לית לן בה
, ולא היא (=זה לא נכון) זימנין דמיקרי בין השמשות ומיקרי ושקיל
  (בבא בתרא פ"ט עמוד ב')

11. והמשתכר אל ישתכר יותר משתות (שם צ' עמוד א')

12. ת"ר אוצרי פירות ומלווי בריבית ומקטיני איפה ומפקיעי שערים עליהם הכתוב אומר (עמוס ח', ה'): לאמור: מתי יעבור חודש ונשבירה שבר, והשבת ונפתחה בר להקטין איפה ולהגדיל שקל ולעוות מאזני מרמה? מה כתיב אחריו? (שם,ז) "נשבע ה' בגאון יעקב: אם אשכח לנצח כל מעשיהם (שם, צ עמוד ב') 

13. …ואמר לי: רבי! מעשה שמכרתי לעכו"ם
 אחד ארבעה כורין של תמרים, ומדדתי לו בבית אפל מחצה על מחצה ואמר לי: אלהים על השמים ואתה יודע על מדה שאתה מודד לי, ומתוך שמדדתי לו בבית אפל חסרתי לו שלשה סאין של תמרים. ולאחר כך נטלתי המעות ולקחתי בהן כד אחד של שמן, והנחתי אותו במקום שמכרתי התמרים לעכו"ם, נקרע הכד ונשפך השמן והלך לו. אמרתי לו: בני, כתיב (ויקרא יט): "לא תעשוק את רעך ולא תגזול וגו' " – "רעך" הרי הוא כאחיך ואחיך הרי הוא כרעך, הא למדת שגזל עכו"ם אסור, כי גזל הוא, ואין צריך לומר גזל של אח. ומתוך שראה הקב"ה בני אדם שהן עושקין וגוזלין וחומסין זה לזה, חזר ופירש בקבלה ע"י יחזקאל (יחזקאל יח): "אביו כי עשק עׂשק, גזל גזל אח ואשר לא טוב עשה בתוך עמיו והנה מת בעונו". (תנא דבי אליהו רבה פרק טו)

14. "לא תסיג גבול רעך, אשר גבלו ראשונים" (דברים יט, יד) והלא כבר נאמר (ויקרא יט, יג): "לא תגזול" ומה תלמוד לומר "לא תסיג"? מלמד: שכל העוקר תחומי של חברו עובר בשני לאוין (ספרי שופטים פ"ו)

15. "לא תעשו עול במשפט" (ויקרא יט, לה)  אם לדין כבר הדין אמור, אם כן למה נאמר (שם) "לא תעשו עול במשפט, במדה ובמשורה"? מלמד: שהמודד נקרא דיין, שאם שיקר במידה קרוי עוול, שנאוי ומשוקץ, חרם ותועבה, וגורם לחמשה דברים: מטמא את הארץ, ומחלל את השם, ומסלק השכינה, ומפיל ישראל בחרב ומגלה אותם מארצם (ספרא קדושים פרק ח', ה)

16. אחד הנושא ונותן עם ישראל או עם הגוי עובד עבודה זרה אם מדד או שקל בחסר עובר בלא - תעשה וחייב להחזיר, וכן אסור להטעות את הגוי בחשבון, אלא ידקדק עמו, שנאמר (ויקרא כ"ה נ'): "וחשב עם קונהו" אע"פ שהוא כבוש תחת ידיך. קל וחומר לגוי שאינו כבוש תחת ידיך, והרי הוא אומר (דברים כ"ה ט"ז): "כי תועבת ה' אלהיך כל עושה אלה, כל עושה עול", מכל מקום. וכן במדת הקרקע, אם הטעה את חבירו במשיחת הקרקע עובר בלא  - תעשה שנאמר (ויקרא יט, לה): "לא תעשו עול במשפט, במדה וגו' " במדה - זו מדת הקרקע, וכן הוא ענין פסוק זה: לא תעשו עול במשפט, מדת קרקע, ולא במשפט המשקל, ולא במשפט המדה, אפילו מדה קטנה כמשורה (רמב"ם הלכות גניבה פרק ז' סימן ח-ט)

17. מצות עשה - לצדק המאזנים והמשקלות והמדות יפה יפה ולדקדק בחשבונן בשעת עשייתן, שנאמר (ויקרא י"ט ל"ו): "מאזני צדק אבני צדק איפת צדק והין צדק יהיה לכם", וכן במדת הקרקע צריך לדקדק בחשבון משיחת הקרקע על פי העיקרים המתבארים בכתבי הגימטריות שאפילו מלוא אצבע מן הקרקע רואין אותה כאילו היא מלאה כרכום (שם, שם פרק ח' סימן א')

18. *שלא להונות במדה או במשקל ואפילו לעכו"ם שנאמר (ויקרא יט, לה): "לא תעשו עוו במשפט, במידה, במשקל"… וקשה לפני הקב"ה עונשין של מידות מעונשין של עריות, ואפילו לשהות בבית המדה או המשקל החסרים או היותרים, אע"פ שאין דעתו לקנות ולמכור בהם, אלא לתשמישי ביתו אסור, אלא חייב לשבר כדי שלא יהיה למוקש, ואם השהה אותם עובר בלא תעשה, שנאמר: "לא יהיה לך בביתך אבן ואבן גדולה או קטנה, איפה ואיפה גדולה או קטנה (ספר חרדים מצוות לא תעשה התלויות בידיים סימן צו, צז) 
פרק ט'ז -ריבית

                          כספו לא נתן בנשך ושוחד לא לקח עושה אלה לא ימט לעולם (תהילים)

1. "ובמרבית לא תתן אכלך אני ה' אלהיכם" (ויקרא כה, לז-לח) , מכאן אמרו חכמים: כל המקבל עליו עול ריבית מקבל עול שמים וכל הפורק ממנו עול ריבית פורק ממנו עול שמים. אני ה' אלהיכם, אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים (שם,שם) - על תנאי כך הוצאתי אתכם מארץ מצרים, על תנאי שתקבלו את מצות ריבית, שכל המודה במצות ריבית, מודה ביציאת מצרים, וכל הכופר במצות ריבית כאלו כופר ביציאת מצרים (ספרא בהר, פרשתא ה')

2. אמר רבי יוסי: בא וראה סמיות עיניהם של מלווי ברבית: אדם קורא לחבירו רשע יורד עמו (עד) לחייו והם
 מביאים עדים ולבלר וקולמוס ודיו וכותבין וחותמין: פלוני זה כפר באלהי ישראל
 (תוספתא ב"מ פ"ט – ט; בבא מציעא ע"א; ירושלמי ב"מ פרק ה' הלכה ח' בשינוי לשון קצת)

3. …ללמדך שכל המלוה בריבית כופר בעיקר. רבי שמעון בן אלעזר אומר: יותר ממה שכופרין בעיקר כופרין שעושין התורה פלסטרן ואת משה טיפש ואומרין: אילו היה יודע משה שכך היינו מרויחין לא היה כותבו. רבי עקיבא אומר: קשה הריבית שאף הטובה רבית:  הרי שאמר ליקח לו ירק מן השוק, אע"פ שנתן לו מעותיו הרי זה ריבית. רבי שמעון אומר: קשה הריבית שאף שאילת שלום ריבית: לא שאל לו שלום מימיו ועל שלווה ממנו הקדים לו שלום הרי זה רבית.  (ירושלמי בבא מציעא פרק ה' הלכה ח', תוספתא ב"מ פרק ו' הלכה ו')

4. הנותן מעות לחבירו ליקח בהן פירות למחצית שכר ואמר לו: קרוב להפסד ורחוק לשכר מותר משום ריבית וזו מידת צדיקים, קרוב לשכר ורחוק להפסד אסור משום ריבית וזו מידת רשעים; קרוב זה וזה ורחוק זה וזה מותר משום ריבית וכן כל אדם נוהגין (תוספתא בבא מציעא פרק ד' הלכה ט')

5. "אם כסף תלוה… לא תהיה לו כנושה, לא תשימון עליו נשך" (שמות כב, כה), זהו שאמר הכתוב (תהילים קיב,ה): "טוב איש חונן ומלוה יכלכל דבריו במשפט כי לעולם לא ימוט וגו' "  כל בריותיו של הקב"ה לוין זה מזה: היום לוה מן הלילה, ולילה לוה מן היום ואינן דנין זה עם זה כמו הבריות, שנאמר (שם יט): "יום ליום יביע אומר…  אין אומר ואין דברים, בלי נשמע קולם", הלבנה לוה מן הכוכבים והכוכבים לוין מן הלבנה…האור לוה מן השמש והשמש לוה מן האור…[החכמה לוה מן הבינה והבינה לוה מן החכמה…החסד לוה מן הצדקה והצדקה לוה מן החסד:… השמים לוין מן הארץ והארץ לוה מן השמים].. בריותיו לוין זה מזה ומשלמים זה לזה ובני בשר ודם לוה מחברו ומבקש לבולעו ברבית ובגזל  (תנחומא משפטים, שמות רבה לא)

6. "לא תהיה לו כנושה" (שמות כב, כד) אם הלוית אותו לא תדחקנו, שאם יש לו שדה או כרם לא תאמר לו: טול לך מנה ועשה מהם פרקמטיא וכתוב לי אפותיקי על שדך או על כרמך, למחר הוא מפסיד הפרקמטיא ואתה נוטל את שדהו או את כרמו, לכך כתיב: "לא תהיה לו כנושה" (שמות רבה פרשה לא פסקה ו')

7. המלוה בריבית, ממונו יכלה, או הגוזל מעות וכן העושה עולה במשקל, במדה ובמשורה ובסחורות ובכל מיני עולה, לבסוף ירדו מנכסיהם, ובניהם יתפרדו זה מזה בארץ נכריה, ונצרכים לבריות. וגם כל שיהיו חביריהם וכל הנלוה אליהם יכלה ממונם, וכל שיהיה מסייע להם (ספר חסידים תתרעו)

8. למה החמיר הכתוב כל כך בנשך ההלואות? מה לי שכר מעות, מה לי שכר בהמה או כלים? ולמה לא ישכיר לו מעותיו בריוח מה? הנה הטעם הוא מבואר, כי השוכר בהמה וכלים על הרוב שוכרו למלאכה, או לעסק שהוא נשכר בו. וראוי שיושכרו שניהם וכמו שאמרו (ב"מ ל"ה): אין הלה עושה סחורה בפרתו של חבירו. אמנם הלוה ממון על הרב הוא לווהו להשלים חסרונותיו לספוק ביתו או לפרוע חובו וכיוצא. והנה אם תשים עליו נשך יבא חסרון על חסרון וחסרון לא יוכל להמנות. ועוד: שהשכירות בלתי תדיר אלא בזמן המלאכה והעסק לבד, אמנם ההלואה תמשך כל זמן ומבלי משים נושך כנחש ממון הרבה, והנה לזה צוה והזהיר מאד שכשילונו לא יקח ממנו נשך ותרבית כלל. ויקוה שכרו מהאל יתברך המצוה אותו על כך. כי הוא ישלם לו הרבית וכמו שכתוב (משלי יט, יז): "מלוה ה' חונן דל וגמולו ישלם לו"  (עקדת יצחק שער 69)

9. "לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך" (דברים כג, כא)… וביאר בכאן שיהיה רבית הנכרי מותר, ולא הזכיר כן בגזל ובגנבה, כמו שאמרו (ב"ק קיג:) "גזל גוי אסור". אבל הרבית שהוא נעשה לדעת שניהם וברצונם לא נאסר אלא מצד האחוה והחסד, כמו שצוה (ויקרא יט יח): "ואהבת לרעך כמוך", וכמו שאמר (לעיל טו ט): "השמר לך פן יהיה דבר עם לבבך בליעל וגו' ", ועל כן אמר (דברים כג, כא): "למען יברכך ה' אלהיך", כי חסד ורחמים יעשה עם אחיו כאשר ילונו בלא רבית ותחשב לו לצדקה (רמב"ן בפירושו על התורה פרשת כי תצא)

10. הנשך מצד עצמו איננו דבר בלתי ראוי, כי האנשים עם ממונם וכספם וזהבם ותירושם ודגנם ראוי שירויחו ואם מאדם אחד בקש מאדם אחר מעות לעסק בסחורה. ויחשוב להרויח באלף כפולות שילוה לו – מאתים, מדוע לא יתן לו מנה? וככה עובד אדמה שקבל בהלואה 100 סאה חטים שנה אחת לזרוע שדהו וימצא בשנה ההיא מאה שערים, כפי הנהוג, למה לא יתן לו בעד הלואת 100 סאה 10 סאה? הנה הדבר ההוא בעצמו איננו נמאס גם לא מגונה והוא סחורה ומשא ומתן והגון מפאת עצמו. כי כמו שהאדם אינו מחויב לתת מעותיו לאחר, כי אם דרך צדקה וחסד, ככה איננו מחוייב להלוות מעותיו או תבואתו חנם, כי אם בצדקה וחסד במתנת חנם. ולכן ייחס הקב"ה את העניין הזה במדרגת חסד שיעשה עם אחיו כשילוהו מבלי ריוח ותועלת כללי (אברבנאל פרשת כי תצא)

פרק י'ז- תרמית ורמיה

                  אל תמשכני עם רשעים, דוברי שלום עם רעיהם ורעה בלבבם (תהילים כח)

1. כשם שאונאה במקח כך אונאה בדברים ועוד מרובה אונאת דברים מאונאת ממון: באונאת ממון אומר (ויקרא כה,יד): "אל תונו איש את אחיו", ובאונאת דברים הוא אומר (שם, יז)" ולא תונו איש את עמיתו ויראת מאלהיך", ויראת ממי שפוקד על אלו. היו חמרין מבקשין יין ושמן לא יאמר להן: לכו אצל פלוני, והוא לא מכר יין ושמן מעולם; היו חלאין באין עליו ויסורין באין עליו וקובר את בניו, לא יאמר לו כדרך שאמרו חבירו לאיוב (איוב ד, ו-ז) "הלא יראתך כסלתך, תקותך ותם דרכיך? זכור נא מי הוא נקי אבד? וגו' " (תוספתא ב"מ פרק ג' יג- יד)

2. תנו רבנן: (ויקרא כה, יז): "לא תונו איש את עמיתו".  באונאת דברים הכתוב מדבר…הא כיצד? אם היה בעל תשובה, אל יאמר לו: "זכור מעשיך הראשונים", אם היה בן גרים, אל יאמר לו: "זכור מעשה אבותיך", אם היה גר ובא ללמוד תורה אל יאמר לו: "פה שאכל נבילות וטריפות שקצים ורמשים בא ללמוד תורה שנאמרה מפי הגבורה", אם היו יסורין באין עליו אם היו חלאים באין עליו, או שהיה מקבר את בניו, אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חבריו לאיוב (איוב ד'): "הלא יראתך כסלתך, תקותך ותום דרכיך, זכר נא מי הוא נקי אבד"? אם היו חמרים מבקשין תבואה ממנו לא יאמר להם: לכו אצל פלוני שהוא מוכר תבואה ויודע בו שלא מכר מעולם. רבי יהודה אומר אף לא יתלה עיניו על המקח בשעה שאין לו דמים, שהרי הדבר מסור ללב וכל דבר המסור ללב נאמר בו (ויקרא כה, יז): "ויראת מאלהיך" (ב"מ נח ע"ב)

3. אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: גדול אונאת דברים מאונאת ממון שזה נאמר בו (ויקרא כה, יז): "ויראת מאלהיך" וזה לא נאמר בו ויראת מאלהיך, ורבי אלעזר אומר: זה בגופו וזה בממונו, רבי שמואל בר נחמני אמר: זה ניתן להשבון, וזה לא ניתן להשבון (שם, שם)

4. "ולפני עור לא תתן מכשול" (ויקרא יט, יד) לפני סומא בדבר: בא, אמר לך: בת איש פלוני מה היא לכהונה? אל תאמר לו כשירה והיא אינה אלא פסולה. היה נוטל ממך עצה אל תתן לו עצה שאינה הוגנת לו. אל תאמר לו: צא בהשכמה שיקפחוהו ליסטים, צא בצהרים בשביל שישתרב. אל תאמר לו: מכור את שדך וקח לך חמור ואת עוקף עליו ונוטלו ממנו. שמא תאמר עצה טובה אני נותן לו, והרי הדבר מסור ללב, שנאמר (שם): "ויראת מאלהיך אני ה' " (ספרא קדושים פרשתא ב')

5. ר' נתן אומר: מניין שלא יושיט אדם כוס יין לנזיר, ואבר מן החי לבני נח? ת"ל (ויקרא יט, יד): "ולפני עור לא תתן מכשול" (פסחים כה ע"ב, ע"ז ו' ע"ב)

6. לא ירביץ חנווני בתוך חנותו יין ושמן מפני שגונב דעת הבריות
 (תוספתא ב"מ פרק ג')

7. אמר שמואל: אסור לגנוב דעת הבריות, ואפילו דעתו של נכרי (חולין צד ע"א)

8. האונאה בכלל גזל וגניבה הוא, והוא שהאדם מתעסק להונות את חברו בין  במקח וממכר, בין בדברים ודבר זה חטא גדול, שהרי על שניהם הזהירו התורה (מעלת המידות, מידת הגזל)

9. [גדולה אונאת דברים מאונאת ממון שזה בגופו וזה בממונו ועוד: זה ניתן להשבון וזה אינו ניתן להשבון] ואפילו אשתו ובניו ובני ביתו אסור להנותם בדברים (שם, מידת הגזל)

10. כל המאנה את חברו סוף בא לידי עניות כענין שנאמר (איוב לו, כא): "השמר, אל תפן אל און, כי על זה בחרת מעוני", ולא עוד אלא שהקב"ה בעצמו נפרע מן המאנה את חבירו, שכך אמרו חז"ל: הכל על ידי שליח חוץ מן המאנה שנפרע הקב"ה ממנו (שם,שם)

11. כל מי שהולך בתמימות הקב"ה בוחר בו ובשירותו כענין שנאמר (תהילים קא, ו): "הולך בדרך תמים – הוא ישרתני", וכן צוה משה רבינו עליו השלום על עסק התמימות, כענין שנאמר: "תמים תהיה עם ה' אלהיך" ומהו התמימות? שידבר האדם דבריו בלי רמאות, ומשאו ומתנו בלי רמאות, ופיו וליבו שווין, שכל מי שאחד בפה ואחד בלב אינו נקרא תם, אלא שנקרא חנף ורמאי בלי ספק, כענין שנאמר (משלי יב, כ): "מרמה בלב חורשי רע" (שם, מעלת התמימות)

12. אסור לגנוב דעת הבריות ודעתו של נכרי, כיצד? לא ימכור לו בשר נבלה בשל בשר שחוטה, מפני שמתעהו; לגנוב דעתו שלו אסור, כל שכן שאסור לגנוב ממנו כדי שלא יתחלל שם שמים על ידו. אוי להן להגנבים ולגזלנים שאין מוצאין קורת רוח והנאה בממון שעשו מגניבה וגזל ולא עוד אלא שמתים בלא זמנם, כעניין שנאמר (ירמיה מז): "קראו דגר ולא ילד, עושה עושר ולא במשפט, בחצי ימיו יעזבנו". ומפני שהגניבה והגזל עונשן מרובה ונפשו של אדם מתאוה להן לפיכך ריבתה תורה עליהן אזהרות הרבה, כדי שלא ליתן פתחון פה לבעל הדין לחלוק (שם, מידת הגזל)

13. כמה אזהרות וכמה זירוזין שהזהירונו זכרונם לברכה בענין זה, שלא להכאיב הבריות בשום דבר ולא לביישם, והפליגו בדבר עד שאמרו: שלא יתלה עיניו על המקח בשעה שאין לו דמים, וראוי להזהר שאפילו ברמז דבריו לא יהיה נשמע חירוף לבני אדם, כי התורה הקפידה הרבה באונאת הדברים, לפי שהוא דבר קשה מאד ללב הבריות, והרבה מבני אדם יקפידו עליהן יותר מן הממון. [וכמו שאמרו זכרונם לברכה: גדולה אונאת דברים מאונאת ממון, שבאונאת דברים הוא אומר: ויראת מאלהיך וגו']. ולא יהיה באפשר לכתוב פרט כל הדברים שיש בהן צער לבריות, אבל כל אחד צריך להזהר כפי מה שיראה, כי השם ברוך הוא הוא יודע כל פסיעותיו וכל רמיזותיו, כי האדם יראה לעינים והוא יראה ללבב. (חינוך שלח)

14.  חמדת בני אדם ורדיפתם אחר הנאות העולם, גורם להם לאונות לחבריהם, בכל עסקיהם ובמשאם ובמתנם ובסחורתם. ולפי שאולי יחשבו שאונאה זאת כיון שאינה גניבה או גזילה, שאין בה אסור, הזהירה תורתנו עליה, באומרה (ויקרא כה): 'אל תונו איש את אחיו'.  ללמדנו, שחיב אדם לשא ולתן באמונה ולא יתאוה לאונות במקחו או בממכרו. ואף על פי שכל המתעסק בפרקמטיא אין דעתו אלא להרויח בה, עם כל זה צותה תורה, שלא יקח ולא ימכר ביתר או פחות מכדי שויו אלא בפחות משתות, שהוא דבר מועט, שהורו חכמינו ואמרו: שמוחל אדם בסחורתו.
ואף על פי ששיערו ז"ל בפחות משתות שהוא מחילה ושלא יכופו בית דין לבטל המקח או להחזיר האונאה, אבל מי שרוצה ללכת במידת החסידות ימכור בשוויו. ועם כל זה אם פרש ואמר: זה המקח אינו שוה אלא כך ואין דעתי למכרו, אלא למי שיקחנו בכפלו, אם תרצה - קחנו בכפל, על מנת שאין לך עלי אונאה, או אמר: הוא שוה כך, מוכרהו לי בחצי אם תרצה, שאין דעתי לקנותו אלא בכך, אקחנו על מנת שאין לך עלי אונאה, דברו קים ואין בו אונאה, שכבר סבר וקבל. (מנורת המאור נר א' כלל ב' חלק א' סימן טו פרק חמישי)

15. "ולא תונו איש את עמיתו" (ויקרא כה) פירשו בו שהיא אזהרה לקונה העשיר מפני שיש לו יכולת על המוכר העני שהשעה דוחקת לו, כי מטה ידו ולא ימכור אלא מפני צורך השעה, שעם כל זה לא יעשה לו הונאה ואת האלהים יירא, שהוא משפיל אף מרומם ומקימי מעפר דל, ואמר: "כי אני ה' אלהיכם" שהכל בידו כחומר ביד היוצר (דון יצחק אברבנאל בפירושו על התורה פרשת בהר)

16. *התאוה אין ראוי לילך אחריה, אבל חמדת הפרנסה והממון אינו אסור לגמרי כמו שכתוב: "למען יברכך ה' בכל מעשי ידיך", רק שיהיה באמונה ולא יגע בממון שאינו שלו (אבן שלמה תוספאה פרק ב' סימן יג)
פרק י'ח- גניבה וגזילה

1. אמר רבי יוחנן: בא וראה כמה גדול כח של חמס, שהרי דור המבול עברו על הכל ולא נחתם גזר דינם עליהם עד שפשטו ידיהם בגזל שנאמר (בראשית ו יג) "כי מלאה הארץ חמס מפניהם והנני משחיתם את הארץ" (סנהדרין קח)

2. אמר רבי יוחנן: כל הגוזל את חבירו שוה פרוטה כאילו נוטל נשמתו ממנו, שנאמר (משלי א', יט): "כן ארחות כל בוצע בצע; את נפש בעליו יקח", ואומר (ירמיה ה', ז): "ואכל קצירך ולחמך יאכלו, -בניך ובנותיך יאכל וגו' " , ואומר (יואל ד', יט): "מחמס בני יהודה אשר שפכו דם נקי
 בארצם". ואומר (שמואל ב', כא, א): "אל שאול ואל בית הדמים על אשר המית את הגבעונים", מאי ואומר? וכי תאמר, נפש דידיה אין,  אבל נפש בניו ובנותיו לא
, תא שמע (=בא תלמד) "בשר בניו ובנותיו". וכ"ת הני מילי היכא דלא יהיב דמי, אבל היכא דיהיב דמי לא
, תא שמע: "מחמס בני יהודה אשר שפכו דם נקי [בארצם]
. וכ"ת ה"מ היכא דקעביד בידים, אבל גרמא לא, תא שמע: "אל שאול ואל בית הדמים [על] אשר המית את הגבעונים", וכי היכן מצינו שהרג שאול את הגבעונים? אלא מתוך שהרג נוב עיר הכהנים, שהיו מספיקין להן מים ומזון, מעלה עליו הכתוב כאילו הרגן (בבא קמא קיט)

3. אמר רבי שמעון בר אבא בשם רבי יוחנן: משל לסאה מלאה עוונות מי מקטרג בראש כולם? זה גזל. ר' יעקב בר אחא בשם ר' יוחנן: כ"ד חטאות סידר יחזקאל ומכולם לא חתם אלא בגזל. הדא הוא דכתיב (יחזקאל כב, יג): "והנה היכיתי כפי אל בצעך, אשר עשית" (קהלת רבה א')

4. אמר רב יהודה אמר רב: בשעה שאמר דוד למפיבושת (שמואל ב', יט, ל): "אתה וציבא תחלקו את השדה", יצאה בת קול ואמרה לו: "רחבעם וירבעם יחלקו את המלוכה" (שבת נו)

5. א"ר תנחומא בר חנילאי: העוף הזה פורח וטס בכל העולם ואוכל בכל צד ואוכל מן הגזלות ומן החמסין, אמר הקב"ה: הואיל והזפק הזה מלא גזילות וחמסין אל יקרב לגבי המזבח, לכך נאמר (ויקרא א', טז): "והסיר את מראתו", אבל בהמה גדילה על אבוס בעלה ואינה אוכלת מכל צד לא מן הגזלות ולא מן החמסין, לפיכך היא קריבה כולה, לכך נאמר (ויקרא א): והקריב הכהן [והקטיר] את הכל המזבחה" (ויקרא רבה פרשה ג', קהלת רבה פרשה ז')

6. "לך אל נמלה, עצל, ראה דרכיה וחכם" (משלי ו', ו) מהו ראה דרכיה וחכם? ראה דרך ארץ שבה, שהיא בורחת מן הגזל. אמר רבי שמעון בן חלפתא: מעשה בנמלה אחת שהפילה חטה אחת והיו כלם באות ומריחות בה ולא היתה אחת מהן נוטלת אותה, באה אותה שהיתה שלה ונטלה אותה, אע"פ שאין לה לא שופט ולא שוטר, שנאמר (שם, ז): "אשר אין לה קצין, שוטר ומושל", ואתם שמניתם לכם שופטים ושוטרים על אחת כמה וכמה (ילקוט חלק ב' רמז תתקלא, מדרש רבה שופטים)

7. אמר ישעיה (ישעיה סא, ח): "כי אני ה' אוהב משפט, שונא גזל בְּעולָה", אמר הקב"ה: לא תאמר: "הריני גוזל וחומס ומביא עולה ומכפר לי, כי אני שונא את הגזל אפילו בעולה, כעולה שעושין על הגזל. ואם רוצה העולם שאקבל העולה, ישיב הגזל לבעלה ואחר כן אם יעלה עולה עליה אקבלנה. שנאמר: "כי אני ה' שונא גזל בעולה שונא בעולה", בעוד שהגזל בידו (תנחומא פרשת צו)

8. והיכא דגזל ואמר: אישקיל
 השתא דצריך לי והדר
 אשלם רשע מקרי, דכתיב (יחזקאל לג, טו): "חבל ישיב רשע גזלה ישלם", אע"פ שמשיב רשע הוא (תנחומא פרשת נח)

9. …דתניא, ר' אליעזר בן יעקב אומר: הרי שגזל סאה של חטין, טחנה, לשה ואפאה והפריש ממנה חלה, כיצד מברך? אין זה מברך אלא מנאץ ועל זה נאמר (תהילים י', ג): "בוצע ברך נאץ ה' " (בבא קמא צד)

10. לולב הגזול…פסול… אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: משום דהוה ליה מצוה הבאה בעבירה…ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי: מאי דכתיב (ישעיה סא,ב): "כי אני ה' אהב משפט שנא גזל בעולה" משל למלך בשר ודם שהיה עובר על בית המכס, אמר לעבדיו: "תנו מכס למוכסים", אמרו לו: והלא כל המכס כולו שלך הוא! אמר להם: "ממני ילמדו כל עוברי דרכים ולא יבריחו עצמן מן המכס", אף הקדוש ברוך הוא אמר: "אני ה' שנא גזל בעולה", ממני ילמדו בני ויבריחו עצמן מן הגזל (סוכה ל' עמוד א')

11. "טוב מלא כף נחת" (קהלת ד', ו) טוב מי שהוא עושה צדקה מעוטה משלו, ממי שהוא גוזל וחומס ועוסק ועושה צדקה גדולות משל אחרים (קהלת רבה ד')

12. שאלו תלמידיו את רבן יוחנן בן זכאי: מפני מה החמירה תורה בגנב יותר מגזלן?
 אמר להן: זה השוה כבוד עבד לכבוד קונו וזה לא השוה כבוד עבד לכבוד קונו, כביכול עשה עין של מטה
, כאילו אינה רואה ואוזן של מטה כאילו אינה שומעת, שנאמר (ישעיה כט, טו): "הוי המעמיקים מה' לסתיר עצה והיה במחשך מעשיהם וגו' ", וכתיב  (תהילים צד, ז): "ויאמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב", וכתיב: "כי [אמרו] עזב ה' את הארץ ואין ה' רואה". אמר ר' מאיר: משלו משל משום רבן גמליאל למה הדבר דומה? לשני בני אדם שהיו בעיר ועשו משתה, אחד זימן את בני העיר ולא זימן את בני המלך ואחד לא זימן את בני העיר ולא זימן את בני המלך איזה מהן עונשו מרובה? הוי אומר: זה שזימן את בני העיר ולא זימן את בני המלך (בבא קמא עט, מכילתא)

13. הבן שמוכר בשוק וכן העבד שמוכר בשוק מותר ליקח מהן וכולון שאמרו להטמין – אסור (תוספתא בבא קמא פרק יא)

14. אין לוקחין מן הרועין לא עזין ולא גיזין ולא תלושין של צמר…כללו של דבר: כל שגונב הרועה ואין בעל הבית יודע בו אסור ליקח ממנו וכל שאי אפשר לו אלא אם כן בעל הבית יודע בו, מותר ליקח אותו (שם, שם פרק יא)

15. אין שוכרין בהמה מן הרועין ולא כלים מן בעלי אומניות. [אין שואלין בהמה מן הרועין ולא כלים מן בעלי אומניות] הן עצמן מותרים להשתמש בהן (תוספתא בבא קמא פרק יא)

16. "לא תגנובו" על מנת למיקט; "לא תגנובו" על מנת לשלם תשלומי כפל ותשלומי ד' וה' (שם, שם פרק ו')

17. בן בג-בג אומר: לא יגנוב אדם את שלו מבית אחרים, שמא יראה כגנב וכן היה בן בג-בג אומר: לא יגנוב אדם את שלו מבית הגנב שמא אף הוא יראה כגנב, אלא משבר את שניו ומוציא טליתו מידו (שם,שם פרק י')

18. לא עכברא גנב, אלא חורא גנב (קידושין נו)

19. ר' יהושע אומר: ד' אין חייבין לשלם מן הדין ואין השמים מוחלין להם עד שישלמו: היודע עדות לחבירו ואינו מעיד אינו חייב לשלם מן הדין ואין השמים מוחלין לו עד שישלם; השוכר עדי שקר וגבה אינו חייב לשלם מן הדין ואין השמים מוחלין לו; הכובש קמה לפני האור והפורץ גדר לפני בהמה אין חייבין לו מן הדין ואין השמים מוחלין להן עד שישלם (תוספתא שבועות פרק ג')

20. ברם צריך את למילף
 ה"מ היכא דקא גזיל אדעתא למישקליה לנפשיה, אבל היכא דקא בעי למיתן מתנה לההוא נגזל ולא בעי לקבולי, אומר: "אגנוב מניה כי היכי דאהני ליה ואשלם ליה תשלומי כפל", א"נ שבק מאני בדוכתא
 דלא מנטר או זוזי ופשע ואשכחינהו איניש אחרינא ואמר: "אקניטנו עד דיתבעהו ויזדהר במאניה זימנא אחרינא
 ולא ליפשע מאי? כיון דלהנאתו קא מכוין ושרי, או דלמא כיון דעד דמהדר ליה
 אית ליה צערא מאי? ת"ש: דתניא ל"א תגנוב" ע"מ למיקט, לא תגנוב ע"מ לשלם תשלומי כפל מ"ט קרא יתירא הוא דכתיב לא תגזול (תנחומא פרשת בראשית פרק ד')

21. ואלו הן הפסולין (לעדות): המשחק בקוביא, והמלוה בריבית ומפריחי יונים (סנהדרין כד ע"ב)

22. אין האורחין רשאין ליתן ממה שלפניהם לבנו ולבתו של בעל הבית אלא אם כן נטלו רשות מבעל הבית (חולין צד)

23. רבי חנינה אעיל לרבי יונתן בגינתיה ואייבליה תאנין
 מדנפק
 חמא חד אילין דברת שובעין חיוורין
. אמר ליה: למה לא אוכלתני מן אילין? א"ל: דאינון לברי
'. רבי חנינה חשש משום גזל בנו. (ירושלמי בבא בתרא פרק שלישי הלכה יא)

24. אמר רבי שמעון: מפני מה אמרו: הניזקין שמין להן בעידית? מפני הגזלנים ומפני החמסנין, כדי שיאמר אדם: למה אני גוזל ולמה אני חומס? למחר ב"ד יורדין לנכסי ונוטלין שדה נאה שלי וסומכים על מה שכתוב בתורה (שמות כב,ד): "מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם"… מפני מה אמרו בעל חוב בבינונית? כדי שלא יראה אדם לחבירו שדה נאה ודירה נאה ויאמר: אקפוץ ואלונו כדי שאגבנו בחובי, לפיכך אמרו: בע"ח בבינונית [אלא מעתה יהא בזיבורית? אם כן אתה נועל דלת בפני לווין ] (גיטין מט ע"ב)

25. מעשה באבא שאול בן בטנית שהיה ממלא מדותיו מערב יום טוב ונותנן ללקוחות ביום טוב. אבא שאול
 אומר: אף במועד עושה כן מפני ברורי המדות, וחכמים אומרים אף בחול עושה כן מפני מצוי המדות (ביצה פרק ג' דף כט ע"א משנה)

26. תנו רבנן: הוא (אבא שאול בן בטנית) כנס שלש מאות גרבי יין מברורי המדות וחבריו כנסו שלש מאות גרבי שמן ממצוי המדות והביאום לפני הגזברים לירושלים. אמרו להם: אי אתם זקוקים לכך? אמרו להם: אף אנו אין רצוננו בכך
 אמרו להם: הואיל והחמרתם על עצמכם, עשו מהם צרכי רבים, דתניא: גזל ואינו יודע ממי גזל, יעשה בהם צרכי רבים (שם,שם)

27. שמעון בן שטח הוה עסיק בהדא כיתנא
 אמרין ליה תלמידוי: רבי! ארפי מינך ואנן זבנין לך חדא חמר ולית את לעי סוגין
. ואזלון זבנון ליה חדא חמר מחד סירקאי ותלי ביה חדא מרגלי
. אתון לגביה, אמרין ליה: "מן כדון לית את צריך לעי תובן"
. אמר לון: למה? אמרין ליה: "זבנינן לך חד חמר מחד סירקיי ותלי ביה חדא מרגלי". אמר לון: וידע בה מרה?
 אמרין ליה: "לא" אמר לון: איזל חזר…מה אתון סברין, שמעון בן שטח ברברין הוה
? (ירושלמי בבא מציעא פרק שני הלכה ה', דברים רבה פג)

28. רבי יוסי אומר: יהי ממון חבירך חביב עליך כשלך…כיצד? מלמד כשם שאדם רואה את ממונו כך יהא רואה את ממון חבירו וכמו שאדם רוצה שלא יצא שם ([רע]) על ממון שלו כך יהיה רוצה שלא יצא שם (רע) על ממון חבירו. (אדר"נ פרק יט)

29. כל הכובש שכר שכיר מעלה עליו הכתוב כאילו הוא נושא את נפשו (ספרי תצא קמו)

30. א"ל רב אדא בריה דרב אויא לרב אשי: מה בין גזלן לחמסן? אמר ליה: "חמסן יהיב דמי, גזלן לא יהיב דמי". א"ל: "אי יהיב דמי חמסן קרית ליה? והאמר רב הונא: "תלויה וזבין
, זביניה זביני? לא קשיא, הא דאמר: "רוצה אני". הא דלא אמר "רוצה אני".

31. "נפש כי תחטא ומעלה מעל בה' וכחש בעמיתו בפקדון" (ויקרא ה', כ"א). רבי עקיבא אומר: מה ת"ל ומעלה מעל בה'? לפי שהמלוה ולוה והנושא והנותן אינו מלוה ואינו לוה ואינו נושא ואינו נותן אלא בשטר ובעדים. לפיכך בזמן שהוא מכחיש - מכחיש בעדים ובשטר. אבל המפקיד אצל חבירו אינו רוצה שתדע בו נשמה, אלא שלישי שביניהם. בזמן שמכחיש - מכחיש בשלישי שביניהם. (ספרא, ויקרא פרק כב)

32. כל הגונב ממון משוה פרוטה ומעלה עובר על לא – תעשה, שנאמר (ויקרא י"ט י"א): "לא תגנבו", ואין לוקין על לאו זה שהרי ניתן לתשלומין שהגנב חייבה אותו תורה לשלם, ואחד הגונב ממון ישראל או הגונב ממון גוי עובד עבודה זרה ואחד הגונב את הגדול או את הקטן (יד החזקה הלכות גניבה פרק א' הלכה א')

33. כל החומד עבדו או אמתו, או ביתו וכליו של חבירו או כל דבר שאפשר לו שיקנהו ממנו והכביד עליו ברעים והפציר בו עד שלקחו ממנו, אף על פי שנתן לו דמים רבים הרי זה עובר בלא – תעשה, שנאמר (שמות כ' ט"ז): "לא תחמוד" ואין לוקין על לאו זה מפני שאין בו מעשה ואינו עובר בלאו זה עד שיקח החפץ שחמד, כעניין שנאמר (דברים ז' כ"ה): "לא תחמד כסף וזהב עליהם ולקחת לך", חימוד שיש בו מעשה. כל המתאוה ביתו או אשתו וכליו של חבירו וכל כיוצא בהן משאר דברים שאפשר לו לקנותן ממנו, כיון שחשב בלבו היאך יקנה דבר זה ונפתה לבו בדבר - עבר בלא – תעשה, שנאמר (דברים ה' י"ח): "לא תתאוה", ואין תאוה אלא בלב בלבד. התאוה מביאה לידי חימוד והחימוד מביא לידי גזל, שאם לא רצו הבעלים למכור אע"פ שהרבה להם בדמים והפציר ברעים יבא לידי גזל, שנאמר (מיכה ב',ב): "וחמדו בתים וגזלו", ואם עמדו הבעלים בפניו להציל ממונם או מנעוהו לגזול, יבא לידי שפיכות דמים, צא ולמד ממעשה אחאב ונבות (מלכים א', כא). הא למדת שהמתאוה עובר בלאו אחד, והקונה דבר שהתאוה בהפצר שהפציר בבעלים או בבקשה מהן עובר בשני לאוין, לכך נאמר: "לא תחמד ולא תתאוה" ואם גזל, עבר בשלשה לאוין (שם הלכות גזילה ואבידה פרק א', ט-י"ב ועד בכלל)

34. אסור לקנות דבר הגזול מן הגזלן ואסור לסעדו על שינויו כדי שיקנהו, שכל העושה דברים אלו וכיוצא בהן מחזק ידי עוברי עבירה ועובר על (ויקרא י"ט י"ד): "ולפני עור לא תתן מכשול" (שם,שם פרק ה' הלכה א')

35. ויש שעניים בעבור שאבותיהם עשו עולה, וירשו הבנים אותו הממון ונגזר על אותו הממון כליה, וכתיב (איוב כ י): "בנים ירצו דלים", וכתיב (תהלים קט יב): "ואל יהי חונן ליתומיו", וכתיב (שם שם יא): "ינקש נושה לכל אשר לו", [וכל זמן שיש מאותו ממון לא יצליחו, כדי שיתקיים הגזירה.] ויש שיהיו עניים מפני שקבלו רבית, או שהיו בעירם עושי עולה ולא מיחו, או היו מסייעים לעולה או שמחים בדבר, כולן לבסוף יכלו. ויש שנעשה עני [בעבור שלא יתן למי שנגזר לו], ויש בעבור דברי פה בגאות, שנאמר (ש"א ב ז): "ה' מוריש ומעשיר", וכתיב (שם שם ג): "אל תרבו תדברו גבהה גבהה, יצא עתק מפיכם". ויש בעבור שהוציא מפיו דברים קשים, ואומר לעניים: למי שיוכל לעמול ולטרוח, לא אתן לו, או מדבר בזיונות לעניים טובים, ואינו נותן לקרובו ונותן לאחרים, והקב"ה יהפך לבם לרעה עליו
, לכך נאמר (ויקרא כה לו): "וחי אחיך עמך", וכתיב (ישעי' נח ז): "ומבשרך לא תתעלם" (ספר חסידים תק"ל)

36. מי שגנב או גזל, והחרימו מי שיש בידו שיחזרנו לבעלים, והחזיר. או שלא החרימו ויש עדים שגנב והחזיר, אין לספר בגנותו ולפרסמו, ואפי' אם נשבע
 ואח"כ השיב
 אין לביישו, כדי שלא לנעול דלת בפני השבים (שם תקצ"ד)

37. אחד גזל דרך רמאות, כגון שעשה לו טעות, ואותו הנגזל הלך למדינת הים למרחוק, וזה שרימהו נתחרט ורצה להשיב הגזילה, ולא יכול כי הלך לו, ושאל לחכם, אמר: הרי אמרו יוליכנו אחריו אפי' למדי וזה רחוק מה אעשה?. אמר לו החכם:…תחקור אם יש לו בנים שם, או אם יש קרוב תן לו, ואם לא, תעשה בהם צרכי רבים, והוא
 הרויח עד שהשכיר שליח נאמן ושלח לו (שם תקצ"ז)

38. אחד בא לפני חכם, א"ל: זוכר אני כשהייתי קטן הייתי גונב לבני אדם, וגם הייתי חוטא בשאר חטאים. אמר: שמא איני צריך תשובה לשלם הגניבות, כי כשחטאתי לא הייתי בן י"ג שנים ויום אחד, וכיון שהייתי קטן למה אני צריך תשובה ולשלם? א"ל: כל עונות שאתה זוכר וכל אשר גנבת אתה צריך לשלם, שהרי יאשיהו שב מכל עונות ושלם כל אשר דן שלא כדין, שצוה להפסיד ממון שלא כדין בקטנותו. (שם תרצ"ב)

39. גדול המעשה יותר מן העושה, דוקא אם מעשה את העשירים, אבל אם מעשה את שאינו יכול להתפרנס כאילו היה גוזלו (שם, שלג)

40. אם אדם חייב לחבירו מעות, ושניהם שכחו אם פרע לו, ואינו קוראו לדיין, אם ירצה לצאת ידי שמים יפרע לו, ואם גם אותו טוב וצדיק והוא לא יקבל, אז אותו שהיה חייב ושכח, יתן כל החוב בלא תנאי לידו, ויאמר לו: אם אני חייב לך יהא שלך, ואותו חבירו יאמר: אם הם שלי, אני מוחלם לך, וימחלו זה לזה ויחלוקו. ומעשה בשנים שקנו במעות ספרים, ומשאילין למי שהיה צריך ללמוד בהם (שם, תתרסז)

41. "לא תחמוד בית רעך" (שמות כ, יד), "לא תתאוה בית רעך" (דברים ה, יח). הוזהרנו בזה שלא להתעולל עלילות ברשע לקחת שדה וכרם וכל אשר לרענו, גם כי נתן מכרם. והוזהרנו על מחשבת הדבר הרע הזה שלא נסכים במחשבתנו לעשותו, שנאמר: "לא תחמוד". ואם יכסוף אדם שימכור לו חברו שדה או כרם או אחד מחפציו ולא יש את נפשו למכרו, ואם יפצר בו ברוב דברי תחנונים יבוש להשיב פניו, אסור לפצור בו, כי זה כמו הכרח ואונס. והחומד לקחת כל חפץ והוא איש נכבד, שאם ישאל שאלה אור פניו לא יפילון אסור לשאול מעם רעהו מקח או מתת, בלתי אם ידע כי נתון יתן לו בנפש חפצה ולא ירע לבבו בתתו לו (שערי תשובה לרבינו יונה מ"ג שער 3)

42. משרשי המצוה, לבל יחשוב אדם שאף על פי שעניין איסור גזילת הממון ניתק לעשה, שנאמר עליו (ויקרא ה', כ"ג): "והשיב את הגזלה", שילך כל אחד ויגזול מחברו מה שירצה וידמה בלבבו לאמר: לכשיהיה לו וישיב גזילתו יכופר עונו ויטהר ממנו, והרי הוא כאילו לא עשאו מעולם. ויהיה זה פתח לעוברי עבירה, לכן הודיעה התורה שאף עם ההשבה בתוספת חומש צריך הקרבן לכפרה על שחטא.  (ספר החינוך קכ"ט)

43. כל מה שתקנו: הן בשר הו שאר דברים צורכי בית לא תאכלו ממנו קודם התשלומין, כי הוא בעיני אבק גזל (יש נוחלין אזהרת אכילה)

44. אסור גזל כידוע, היא מן המצוות המושכלות, שאלו לא נתנה התורה ימצאנה האדם בשכלו. והנה זה מטבע המצוה שנצטוה אדם הראשון. וצריך אדם שישא ויתן באמונה ויהיה נקי כפים מן הגזל כדי שיהיה זוכה לעלות בהר קדש אלהים והוא שאמר דוד (תהילים כ"ד,ג): "מי יעלה בהר ה' ומי יקום במקום קדשו? – נקי כפים ובר לבב", למדנו מכאן, כי מי שיש בידו גזל הוא מרוחק מהר ה' וממקום קדשו (כד הקמח אות גזילה)

45. מי שישיבו יורשיו גזלה בשבילו אין זה השבה גמורה, אלא צריך שינקה הוא בעצמו את נפשו בחייו, לא שיניח את גזלתו ויצוה לאדם אחריו להחזירה, כי מי יחמול על נפשו יותר ממנו? והנקיות הזה הוא בחייו דמיון הנר שאין עיקר אורו אלא כשיוליכנו אדם בפניו ואם יוליכנו אחריו לא יאיר, כן העניין בעצמו בענין השבת גזילה ומזה אמר הכתוב (ישעיה נח): "והלך לפניך צדקך, כבוד ה' יארך" ביאורו: אם תצדיק עצמך שילך צדקך לפניך, כלומר בחייך, בעוד שאתה בחיים המקריים אז כבוד ה' יאספך שהוא עיקר החיים הנצחיים, ולכך צריך אדם שיזהיר במידת הגזל בעודו בחיים חיתו ושירדוף אחר הצדק שהוא הפכו, כי בה ייענש ובזה יזכה והוא שנצטוינו בתורה (דברים טז, ב): "צדק צדק תרדוף" וכפל הלשון לטעמים הרבה, האחד רוצה לומר: בין שתרוויח בין שתפסיד, והשני בין בדיבור בין במעשה, כי בשתי אלה תשלמנה כל פעולותיו של אדם ולכך יזהירנו שיצדק בדבורו גם במעשהו. והשלישי בין לישראל בין לאומות העולם ולמעלת מדת הצדקה מצינו שנשתבחה בה ירושלים שנאמר (ישעיה א'): "צדק ילין בה" (שם,שם)

46. אני מזהיר אתכם, בני אהובים, באזהרה גדולה שלא תקחו איזה הקפה הן אצל ישראל הן אצל א"י אם לא שתדעו מקודם שבוודאי יהיה ביכלתם לשלם בשלימות בזמן הפרעון ולא תקראו חו"ש רשעים ר"ל, כמו שכתוב: "לוה רשע" וגו'. יש גם כן חילול השם ר"ל ועוון חילול השם חמור מכל עבירות, כנזכר במשנה (אבות): "אחד שוגג ואחד מזיד בחלול השם", משא"כ בשאר עבירות, לכן הזהירו מעוון גדול מאוד, ומשענתכם ומבטחכם יהיה על השם יתעלה, שיזין ויפרנס אתכם ממקום אחר, מהיתר ולא מאיסור ר"ל (צוואת ר' זיסקינד)

47. *בני! אם יהיה לכם איזה סכסוך עם אדם באיזה עסק, תלכו לדיין בלי מריבות וקטטות ח"ו ובפרט שלא תצאו מפיכם ח"ו שם רע עליו אפילו של אמת, כמו שאמר החכם ברוח הקודש (משלי כה,ח'): "אל תצאו לריב מהר…" (שם, ט') רובך ריב וסוד אחר אל תגלה" ותזהרו, בני אהובי, מאד ומאד מן המחלוקת ר"ל (שם,שם) 

פרק י'ט -החניפה והצביעות
1. אמר לה ינאי מלכא לדביתהו
: אל תתייראי לא מן הפרושים ולא ממי שאינן פרושין אלא מן הצבועים שדומין לפרושים שמעשיהם כמעשה זמרי ומבקשים שכר כפנחס (סוטה כב)

2. אגריפס המלך עמד וקבל וקרא עומד ושבחוהו חכמים וכשהגיע (דברים יז, טו) ל"לא תוכל לתת עליך איש נכרי", זלגו עיניו דמעות, אמרו לו: "אל תתירא אגריפס, אחינו אתה, אחינו אתה"   ( סוטה מ'א משנה) תנא משום רבי נתן באותה שעה נתחייבו שונאיהם של ישראל כליה מפני שחנפו לו לאגריפס המלך (שם מ"א, גמרא)

3. אמר ר' שמעון בן חלפתא: מיום שגבר אגרופה של חנופה נתעוותו הדינין ונתקלקלו המעשים ואין אדם יכול לומר לחבירו מעשי גדולים ממעשיך (שם מ"א ע"ב) 

4. [אמר רבי אלעזר: כל אדם שיש בו חנופה מביא אף לעולם, שנאמר (איוב לו,י"ג): "וחנפי לב ישימו אף"] …ואמר רבי אלעזר: כל אדם שיש בו חנופה נופל בגיהנם שנאמר (ישעיה ה', כ): "הוי האומרים לרע טוב ולטוב רע שמים חושך לאור ואור לחושך", מה כתיב אחריו? (שם): "לכן כאכל קש לשון אש, וחשש להבה, ירפה שרשם כמך יהיה ופרחם כאבק יעלה"…ואמר ר' אלעזר: כל עדה שיש בה חנופה לסוף גולה (סוטה מ"א עמוד ב' – מ"ב עמוד א')

5. ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: אומרים מקצת שבחו של אדם אומרים בפניו וכולו שלא בפניו. מקצת שבחו בפניו דכתיב (בראשית ז ע"א): "כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה", וכולו שלא בפניו דכתיב (שם ו', ט'): "נח איש צדיק תמים היה בדורותיו" (עירובין יח)

6. היכי דמי חסיד שוטה? כגון דטבעה אתתא בנהרא, ואמר: לא מסיקנא לה משום דקא מסתכלנא בערוה (סוטה כב)

7. אמר ר' ירמיה בר אבא: ד' כתות אין מקבלות פני שכינה: כת לצים, כת שקרים, כת חנפים, כת מספרי לשון הרע (שם מב)

8. [צריך שתדע כי מי שישנא בני אדם ישנאוהו גם כן והמדה הזאת כשתגבר על נפש האדם היא מחזקת אותה הרבה עד שמגיע עניינה לשנוא את המאכל ואת המשתה אשר בהם חיי רוחו מלבד אשר מביאה אליו מן ההזק משאר בני אדם, וכשתהיה אהבה גדולה שלא לשם שמים תשוב לשנאה גדולה. והנה ידעת מה שנאמר באמנון (שמואל ב, י"ג,טו): "וישנאה אמנון שנאה גדולה". ומי שאוהב אותך לדבר עם פנותו יפנה. וכבר אמרו: כי ההפכפך אינו עומד על עניין אחד ולא יהיה לו אוהב וענייניו משתנים תמיד ואין הדאגה נפרדת ממנו] ותדע כי הרבה בני אדם מרמים את האהבה במילותם ואפשר שיהיו שונאים גמורים במצפונם, וצריך שלא תאמין בהם כמו שנאמר (משלי כו, כד): "בשפתיו ינכר שונא", ואע"פ שמחליק לך לשונו ומדבר רכות, אל יטה לבך אליו [כמו שאמר (שם כה): "כי יחנן קולו אל תאמין בו" ונאמר מי שזרע השנאה יקצר חרטה] ומי שהוא נוהג המנהג הזה מרע הלבב בינו ובין בני אדם, הוא ??? כל שכן מי שינהג כן בינו ובין אלקיו וכאילו הוא מפתה  אותו בתפילה ובתחנונים ובלבו עניין אחר וכמו שנאמר עליהם (תהילים עח, ל"ו): "ויפתוהו בפיהם ובלשונם יכזבו לו" (ספר תקון מידות הנפש לר' שלמה איבן גבירול שער השני מן החלק השני)

9. וזה דבר כת החנפים. ענין הכת הזאת נחלק לתשעה חלקים: החלק הראשון - החנף אשר הכיר או ראה או ידע כי יש עול בכף חברו וכי החזיק בתרמית או כי יחטא איש בלשון הרע או באונאת דברים, ויחליק לו לשון לאמר: "לא פעלת און"! המעט ממנו עון הנמנע מן התוכחה, שנאמר (ויקרא יט, יז): "הוכח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא", ויוסיף לחטוא על אמרו: "לא חטאת"! כענין שנאמר (ירמיה כג, יד):"וחזקו ידי מרעים". והנה זה ביד החנף האויל עון פלילי, כי לא יקנא לאמת, אבל יעזור אחרי השקר, ויאמר לרע טוב, וישם חשך לאור, גם נתן מכשול לפני החוטא משני פנים: האחד - כי איננו נחם על רעתו, והשני - כי ישנה באולתו ביום מחר, [כי הלל רשע החנף אותו על תאות נפשו, מלבד כי ישא עונש על הנזק, אשר הזיק לאשר אשם לו החוטא, על צדקו מי אשר חטא לו, מלבד כי יענש על דבר שקר, שנאמר (תהלים ה, ז): "תאבד דוברי כזב", ונאמר (משלי יז, טו): "מצדיק רשע ומרשיע צדיק תועבת ה' גם שניהם", כל שכן אם העול אשר בכף רשע חברו גלוי לרבים, כי באמור אליו החנף לפני בני אדם: "זך אתה בלי פשע!" חלל ובזה דת ודין]. וחייב האדם למסור עצמו לסכנה ואל ישיא את נפשו עון אשמה כזאת. ואמרו רבותינו (סוטה מא, א) על ענין אגריפס שהיה קורא בתורה וכשהגיע לפסוק זה (דברים יז, טו): "לא תוכל לתת עליך איש נכרי" זלגו עיניו דמעות, ואמרו לו: אחינו אתה! באותה שעה נתחייבו שונאיהם של ישראל כליה שחנפו לו לאגריפס. אף כי היושב על המשפט אין לו לפחד מאנוש ימות, שנאמר (דברים א, יז): "לא תגורו מפני איש". ויש בחלקי כת חנפים אשר בם החנף נספה ואבד בעון החנופה לבד, כאשר יתבאר.
החלק השני - החנף אשר יהלל רשע לפני בני אדם אם בפניו אם שלא בפניו, אף על פי שלא יצדיקנו על חמסו ולא יכזב על משפטו, אבל יאמר עליו כי איש טוב הוא, ועל זה נאמר (משלי כח, ד): "עוזבי תורה יהללו רשע", כי לולא אשר עזב את התורה, לא הלל העובר על דבריה ומפר מצותיה, וגם כי לא ישבח את הרשע זולתי במה שנמצא בו מן הטוב ויליץ עליו בפני בני אדם להגיד לאדם ישרו. גם זו רעה חולה, כי בהזכירו את הטוב, ואת הרע לא יזכור ועל כל פשעיו יכסה, צדיק יחשב אצל השומעים, ויתנו לו יקר, [וירים ידו וגבר. וכבר הקדמנו להודיעך המכשולות והשחיתות הנמצאות בכבוד הרשעים, על כן לא נכון להזכיר צדקתם בלתי אם יזכיר רשעם וכסלם, כמו שנאמר (משלי י, ז): "ושם רשעים ירקב", ונאמר (ישעיה נז, יב): "אני אגיד צדקתך ואת מעשיך ולא יועילוך". פירוש: לא יועילוך מעשיך הטובים להצילך מרעתך בקומי למשפט. בערכי לעומתם רב פשעיך ומעשה תעתועיך, כי דברי עונותיך גברו מהם, וכמו שאמרו רבותינו (ראש השנה טז, ב): כי מי שעונותיו מרובים מזכיותיו נכתב ונחתם למיתה. והרשעים נכרים הם בשיחתם והנהגתם, כאשר הקדמנו לך בשערי יראת חטא. לא יברכנו]… 
החלק השלישי: החנף המשבח את הרשע בפניו, אף חכמתו עמדה לו, כי לא ישבחנו בפני בני אדם פן יהיה למוקש. גם זה החנף גדול עונו, כי החליק אליו בעיניו, ולא ישוב מדרכו הרעה ולא ידאג לעוניו, כי צדיק הוא בעיניו, וכל אשר אינו מעדת הצדיקים אם ישבחוהו, יאמר בלבו: אמנם ידעתי כי כן! כענין שנאמר (משלי יא, ט): "בפה חנף ישחית רעהו ובדעת צדיקים יחלצו", פירוש: החנף משחית רעהו בפיו כי ישבחנו, ויאמין לדברים, ויקשה את רוחו, ויראה את נפשו ביקר…ויש מן החנפים שמתכוונים להחניף לאנשי זרוע כדי שיכבדו אותם וינשאום, ואמרו רבותינו: כל המחניף לחברו לשם כבוד לסוף נפטר ממנו בקלון. החלק הרביעי - המתחבר לרשע, ולא דיו אשר לא יוכיחהו בשבט פיו והרחק ירחיקהו אבל כמו חבר יקריבהו, ונאמר (דברי הימים ב, כ, לז): "בהתחברך עם אחזיהו פרץ ה' את מעשיך". והצדיקים מאוס ימאסוהו את הרשע, כמו שנאמר (תהלים טו, ד): "נבזה בעיניו נמאס". ואמרו רבותינו זכרונם לברכה (בבא קמא צב, ב): לא לחנם הלך זרזיר אצל עורב אלא מפני שהוא מינו. ואמרו (שם): כל עוף למינו ישכון ובן אדם לדומה לו, ואמרו (מגילה כח, א): אסור להסתכל בדמות אדם רשע, שנאמר (מלכים ב, ג, יד): "לולי פני יהושפט מלך יהודה אני נושא אם אביט אליך ואם אראך". ואמרו (שם במגילה): כל המסתכל בדמות אדם רשע עיניו כהות לעת זקנתו שנאמר (בראשית כז, א): "ויהי כי זקן יצחק ותכהין עיניו מראות" מפני שהסתכל בדמות עשו, אף על פי שלא היה מכיר מעבדיו, כי היה עשו מסתיר מעשיו, כענין שנאמר (ישעיה כט, טו): "והיה במחשך מעשיהם", וכבר הקדמנו להודיעך באר היטב, כי רבו דרכי מות הנמצאים אל המתחבר לרשע. החלק החמישי – איש, כי יאמינו בני אדם בדבריו וסמכו כל השומעים על דבריו, ויתכון לנשא אחד העם או גואלו הקרוב אליו באהבתו אותו, ויאמר עליו, כי הוא איש חכם, והוא בן לא חכם, והיה לפוקה וצור מכשול, כי יסמכו על הוראותיו, ועל פיו יהיה כל ריב, ויעוות משפט, ואת העולם יחריב. וכן כי יאמר על איש, כי הוא נאמן רוח, ולא הכירו אם הוא איש אמונים או בן לא אמון בו, ואולי ישמע השומע ויפקידהו על ביתו וכל יש לו יתן בידו, וכחש בו (לאמר): "לא ראיתיך"!…החלק הששי - מי שיש בידו למחות ואינו מוחה ואין בפיו תוכחות, ועל מעשה החטאים לא ילטוש עין ולא ישגיח, ולא יהיה להם לאיש מוכיח…ואמרו רבותינו (שבת נד, ב): כי מי שיש בידו למחות באנשי ביתו ואינו מוחה נתפש על אנשי ביתו, יש בידו למחות באנשי עירו ואינו מוחה נתפש על אנשי עירו, יש בידו למחות בכל העולם ואינו מוחה נתפש על כל העולם, ונאמר (ויקרא כו, לז): "וכשלו איש באחיו", ודרשו בו זכרונם לברכה (סנהדרין כז, ב): איש בעון אחיו. ואמרו (שם): כל ישראל ערבים זה לזה. החלק השביעי - הרואה את אנשי מקומו עם קשה עורף, ואומר בלבו: אולי לא יקשיבו אם אדבר להם נכוחות ופי אמלא תוכחות? על כן יחשוך פיו, והנה עונו ישא, כי לא נסה להוכיח ולהזהיר, אולי אם רוחם העיר יעורו משנת אולתם, ולא תלין אתם משוגתם… ו[אם הדבר גלוי לכל וידוע ונבחן ונחקר, כי החוטא שונא מוסר ולא ישמע לקול מוריו, ולמלמדיו לא יטה אזנו, על זה נאמר (משלי ט, ח): "אל תוכח לץ, פן ישנאך". ואמרו (יבמות סה, ב): כשם שמצוה לומר דבר הנשמע, כך מצוה שלא לומר דבר שאינו נשמע. ואמרו (ביצה ל, א): מוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים. החלק השמיני - איש אשר ישמע את דברי בני אדם מדברים לשון הרע, או כי ישמע כל פה דובר נבלה, או יושב בסוד משחקים בוזים תורה ומצות, ויודע כי הם סרבים וסלונים ואם יוכיחם לא יקשיבו אל דבריו, על כן ישים יד על פה, גם זה יענש כי לא יענה כסילים באולתם, פן יאמרו: כי הוא כמו הם, וכי הודה על דבריהם, אף כי יתחייב לענות ולגעור בהם לתת גודל לתורה ולמצוות, אשר בזו לעגו להם, ויקנא לכבוד נקי וצדיק אשר ישיחו בו…החלק התשיעי - המכבד את הרשעים מדרך שלום. אמנם לא ידבר טוב על הרשע, ולא יתנהג בכבודו על דרך אשר יחשבו בני אדם כי יכבדנו מאשר יקר בעיניו נכבד, כי לא יחלוק לו כבוד זולתי כדרך שמכבדים בני האדם את העשירים מדרך סלסול ולתקות תועלת, בעבור כי צלחה דרכם ולא מפני חין ערכם. ואף גם זאת יש חטא ואשמה בדבר הזה, כי אם הותר לכבד העשירים, לא כן הרשעים, שנאמר (איוב מ, יא-יב): "וראה כל גאה והשפילהו ראה כל גאה הכניעהו והדוך רשעים תחתם". אך החלק הזה הותר מדאגה מדבר פן יזיק הרשע ויגרום הפסד בזמן שיד הרשע תקיפה ושעתו חצופה, ואין בידינו להכניעו ובחילנו להניעו. על כן הותר לכבדו כדרך שמכבדים בני האדם אנשי זרוע רמה מפחד ואימה בקימה והדור ודומה להם, אך לא ישבחנו ולא ידבר טוב עליו לבני אדם. וכן אמרו רבותינו זכרונם לברכה (סוטה מא, ב): מותר להחניף את הרשעים בעולם הזה] (שערי תשובה לרבנו יונה שער שלישי).
10. הרוצה להנצל מן החנפות יזהר להרחיק עצמו מן הכבוד כי מי שאינו חושש להתכבד לא יצטרך להחניף וגם צריך לינהר שלא יהנה מאחרים ,כי רוב המחניפים לאדם שסוברים שיהיה לו הנאה מהם.לכן מי שמתרחק מאלו שני דברים:הנאה וכבוד ניצול מכמה עבירות, כי כמה ב"א עושים מעשים טובים, כדי שיקבלו כבוד מבני אדם וזהו ענין שמקלקל כל עבודת האדם שלא יהיו מעשיו לשם שמים. (אורחות צדיקים שער החנפות)
11. דבר מפורסם הוא,כי מי שהוא חנוף הוא מורד בהקב'ה שהרי העבד היודע את אדוניו ומניח אותו ועובד זולתו הרי הוא מורד בו, וכן החנף כיון שהוא עובד את הבריות הרי הוא מניח להקב'ה ומורד בו.וכיון שמדת החניפה משימה את האדם תועבת ה' ראוי לאדם שיתרחק ממנה, שלא יחלל שפתיו בדבריו להצדיק רשע או להרשיע צדיק ושיהיו כל דבריו כנים ואמיתיים וכל אמרי פיו באמת, ושיעשה כל מעשיו באמת ובתמים כי אין האדם זוכה לחיי עולם הבא לתת לו מהלכים בין העומדים אלא במידת התמימות, היא המדה אשר בה נשתבחו הצדיקים ואבות העולם. (כ'ד הקמח אות חניפה)
12. החניפים גורמים לכל רשע שאינו מתחרט לעולם, כי בכל מקום שהחניפה מצויה שם לא ניכר רש לפני שוע וצדיק לפני רשע והיה כצדיק כרשע, ועוד, במקום שהחניפה מצויה לעולם לא יתברר שום אמת לאמיתו מצד האומרים לרע טוב ולטוב רע לשים שפלים למרום ולהשפיל גבוהים. ועוד שאפילו הגדולים מחנפים לרשעים: אולי יוכלו להשיג על ידם יותרת הכבוד והשררה. (עמודי שש מוסר עמוד השלום).           

פרק כ'- השנאה והנקמה
1.     רבי יהושע אומר: עין הרע, יצר הרע ושנאת הבריות מוציאין את האדם מן העולם.

2.    מקדש ראשון מפני מה חרב? מפני שהיו בו שלשה דברים:עבודה זרה,וגילוי עריות ושפיכות דמים....     מקדש שני שהיו עוסקעם בתורה ובמצוות ובגמ'ח מפני מה חרב? מפני שנאת חינם שהיתה ביניהם ללמדך ששקולה שנאה כנגד ג' עברות :עבודה זרה,גילוי עריות  ושנאת חינם.  יומא ט')
3.   מר זוטרא כי הוה סליק לפורייה ( כי היה עולה על המיטה) : אמר שרי ליה לכל מאן דצערן  (מוחל אני לכל מי שעשה לי רעה) (מגילה כח)

4.   איזה גיבור שבגבורים זהו שכובש את יצרו ויש אומרים מי שעושה את שונאו אוהבו. (אבות דר' נתן פ' 23)

5.  הנוקם מחבירו עובר בלא תעשה.שנאמר (ויקרא י'ט 18):" לא תקום"ואע'פ שאינו לוקה עליו דעה רעה היא עד מאד.אלא ראוי לו לאדם להיות מעביר על מדותיו ועל כל דברי העולם שהכל אצל המבינים דברי הבל והבאי ואינן כדי לנקום עליהם. כיצד היא הנקמה? אמר לו חבירו: "השאילני קרדומך" אמר לו: "איני משאילך". למחר צריך לשאול ממנו אמר לו חבירו:"השאילני קרדומך" אמר לו: "איני משאילך כדרך שלא השאלתני כששאלתי ממך" הרי זה- נוקם.אלא כשיבוא לו לשאול יתן לו בלב שלם ולא יגמל לו כאשר גמלו,וכן כל כיוצא באלו. וכן אמר דוד בדעותיו הטובות (תהילים ז' 5):"אם גמלתי שולמי רעה  ואחלצה " וכן כל הנוטר לאחד מישראל עובר בלי תעשה, שנאמר (ויקרא י'ט 18) "ולא תטור את בני עמיך". כיתד היא הנטירה? ראובן שאמר לשמעון:" השכיר לי בית זה או השאלני שור זה " ולא רצה שמעון. לימים בא שמעון לראובן לשאול ממנו או לשכור ממנו ואמר לו ראובן: "הא לך, הריני משאילך ואיני כמותך, לא אשלם לך כמעשיך". העושה כזה עובר בלא תיטור אלא ימחה הדבר מלבו ולא יטרנו שכל זמן שהוא נוטר את הדבר וזוכרו שמא יבא לנקום. לפיכך הקפידה תורה על הנטירה עד שימחה העון מליבו ולא יזכרנו כלל. וזו היא הדעה הנכונה שאפשר שיתקיים בה ישוב הארץ ומשאם ומתנם של בני אדם זה עם זה. (רמב'ם הלכות דעות פרק 7 סמן 7,8,)
6.  במה יתנקם איש משונאו ? יוסיף מעלה יתירה בעצמו (ספר חסידים פ'ח)

7.אל תשנא את חברך מפני אהבת חברך השונא אותו, פעמיים שיתפייסו שניהם והוא לא יתפייס עמך, כי שנאתך היתה חינם. (ספר חסידים ע'ו )

8.  אל תאמר: אשלמה רעה ! קוה אל ה' ויושע לך" (משלי כ' 22). אל תאמרכאשר  עשה לי כן אעשה לו אשיב לאיש כפעלו" (שם כ'ד 29) שלא תאמר: "כאשר נעשה לי במאזני מירמה ואבן, אשלמה לו ואם העיד עליך שקר והוכחש אל תאמר:כן אעשה גם לו. (שם תתר'פ)
9.  הרחק איבה מלבבך כי האיבה מונעת כל טוב מלעשות ואינה נותנת לחשוב כל דבר טוב. מונעת טוב באכילה ומסירה התנומה וכיוון הלה בעת התפילה. ועל כן סור מרע ועשה טוב וקנה לב טוב. העבר רצונך מרצון בוראך ואז טוב לך. (רוקח שורש נקיות מחטא)

10.   אין עושר כבריאות. אין נעימות כלב טוב. אם יעשה לך אדם דבר אל תנקום, כי עונותיך עושים, כי ה' אמר לו: "קליל" (שם שורש זכיות ערום בוראה)
11.    אין ראוי לשלם לנקום ולנטור על אשר יעליבהו ולא די לו בזה, אבל ראוי שיעזור לאשא דבר כנגדו, הלא תראה, כי משה רבינו עשה לא די שלא התפעל ממה שהטיחה מרים אחותו מהדברים  כנגדו, אבל עזר אותה בתפלה, כפי היכולות. (רלב'ג פ' בהעלותך)

12. אמר אחד מןן החכמים: הטוב שבכל מה שתחשוב על שונאך, שתושיבהו את אהבתך אם תוכל (אורחות צדיקים שער השנאה)

13.  מנהג  רו בני העולם הוא שלא יסורו מלחפש אחר מי שהרע להם עד שיגמלו כמעשהו הרע, או יכאיבהו כמו שהכאיב ומזה הענין מנענו השי'ת באמרו:"לא תיקום'" (ויקרא י'ט 18)... שידע האדם ויתן אל ליבו, כי כל אשר יקרהו מטוב ועד רע הוא סיבה שתבא עליו מאת השי'ת, ומיד האדם ומיד איש אחיו לא יהיה דבר בלתי רצונו ב'ה. על כן כשיצערהו או יכאיבהו אדם,ידע בנפשו כי עוונותיו גרמו והשי'ת גזר עליו בכך. ולא ישית מחשבותיו לנקום ממנו, כי אינו סיבת רעתו, כי העוון הוא המסבב, כמו שאמר  דוד ע'ה (שמואל ב' ט'ז 11):" הניחו לו ויקלל כי אמר לו ה'". תלה הענין בחטאו ולא בשמעי בן גרא. (ספר החינוך רמ'א) 

13.   השנאה והנקמה קשה מאד  להימלט ממנה , כי האדם מרגיש מאד בעלבונותיו ומצטער צער גדול והנקמה לו מתוקה מדבש, כי היא מנוחתו לבדה, ע'כ לשיהיה בכוחו לעזוב מה שטבעו מכריח אותו ויעבור על מידותיו ולא ישנא מי שהעיר בו השנאה ולא יקום ממנו בהזדמן לו שיוכל להתנקם. ולא יטור לו אלא את הכל ישכח ויסיר מליבו כאילו לא היה, חזק ואמיץ הוא, והוא קל רק למלאכי השרת, שאין ביניהם המידות הללו, לא אל שוכני בתי חומר, אשר בעפר יסודם. אמנם גזירת מלך היא והמיקראות גלויים באר היטב, אינם צריכים פירוש. (ויקרא י'ט).:" לא תשנא את אחיך בלבבך, לא תקום ולא תיט ר את בני עמך".
וענין הנקימה והנטירה ידוע...ולפי שהיצר הולך ומרתיח את הלב ומבקש תמיד להניח לפחות רושם או איזה זכרון מן הדבר, ואם לא יוכל להשאיר זכרון גדול ישתדל להשאיר זיכרון מועט ואמר דרך משל:" את תרצה ליתן לאיש הזה את אשר לא רתה הוא לתת לך כשנצרכת, לפחות לא תתנו בסבר פנים יפות וכן כל כיוצא בזה ממיני החריצות שביצר. מה שהוא משתדל לפתות את לבות בני האדם, ע'כ באה  התורה וכללה כלל, שהכל נכלל בו :" ואהבת לרעך כמוך" כמוך בלי שום הפרש, כמוך בלי חילוקים, בלי תחבולות ומזימות כמוך ממש. (מסילת ישרים לרבינו משה חיים לוצאטו פרק י'א).
פרק כ'א-אהבת הכבוד ומשא פנים לבעלי זרוע

(אל תתחר במרעים אל תקנא בעושי עוולה - תהילים)

1.  נצחון גדרה התגברות הגבור על החלש והיא הפך מדת הכניעה ונמשכת למדת הכעס. תכונה טובה בראה ה' באדם להתגבר בה על אנשי רשע ובני בליעל לבל יפרוצו לרוב ויחריבו את העולם. ומה שראוי לדעת, כי מלבד הכעס והנקמה המשמשות לתכונה הזאת עוד ישרת אליה מדת הבטחון. וזה כי כל מתחזק במדת הנצחון לא יתכן לו מבלעדי הבטחון בדבר מה אשר בו יעזור על הנצחון. אם שיבטח בהי"ת שיעזרהו לנצח אויביו, ואם שיבטח בזרועו וגבורתו או בעשרו ובחכמתו, וכבר התבאר במידת הבטחון, שכל בטחון זולתי בה' הוא מסופק...מטבע זאת התכונה ותולדותה להיות עלולה לקבל חליים רעים ונאמנים, וזה בהיות כי זה כל האדם להיות רודף אחר מדת הנצחון בכל פעולה. ישלים למראה עיניו ולמשמע אזניו, אם באמת ואם בשקר על כן יקר מקרהו שיתגבר לפעמים הליאה על החזק; והחלוש יאמר: "גבור אני". כי כל איש מקנאה מדבר הניצוח ירום ונשא וגבה מאד על רעהו אשר כגילו, איש איש כפי עבודתו: הפועלים ועושי כל מלאכה יראו הוד שלמות מלאכתם זה על זה במלאכת הנצחון. סוחרי כל מסחר ומוכרי כל ממכר ינצחו זה את זה ברוב סחורה וטובים ויפים. חכמי תעודה יקפחו זה את זה בהלכות מלאכת הנצוח. [ וזולתם מכתות בני אדם לחברתם כל אישיהם יתגברו זה על זה במלאכת הניצוח. כי אמנם כן טבע אישי כל בעלי החיים למיניהם לרגוף אחרי הניצוח] עד שאפילו אישי הכלבים והתרנגולים ילחמו זה בזה במלאכת הניצוח להשתרר איש על רעהו וכל דאלים גבר. ולולי נהגו בני האדם המנהג הישר לפי הנרצה לאלהים במדת הניצחון, הייתה זאת מטוב הבורא יתברך להיותה נסבה להרבות כשרון המעשה בכל פעולה, ר"ל: להיות כל פועל זריז במלאכתו ולעשות אותה על צד היותר טוב שבעניניו, אך בעבור  הכוסף הנמרץ אשר לכל איש ואיש להתגבר במדת הניצחון אם באמת ואם בשקר, לכן יצא משפט מעוקל, כי רוב המנצחים לא לאמונה גברו בארץ, יען רובם החזיקו במרמות וגניבת דעת הבריות.קצת הפועלים יעשו מלאכתם ברמיה, כי ייפו מעשיהם למראית עין בלבד ואין בהם שלמות; קצת הסוחרים יסחרו במרמה; קצת שופטי ארץ וחוריה לא לאמונה גברו בארץ; קצת החכמים יקנטרו זה את זה בפלפולים של שוא והבל וחריפות של תהו, אשר אין בהם מועיל לא לפשט ולא לדין ויאמתו דבריהם בכרכורים וצווחות ומי הוא זה אשר רוח שקר בפיו ירים קולו, יתן קול ענות גבורהיצחק אף יריע ורעם גבורותיו יודיע [ ורפואתם: מי האיש החפץ למלאו ידו במדת הנצחון אזי ישקוט נצחונו בפלס הבחינה השכלית האמיתית ובעין בחינתו יראה ולבבו יבין אם יהיה הנצחון ההוא משרת לכניעה האלקית אזי יחזיק בו ולא ירפהו, ואם לא – יחדל ממנו...] ואם יראה שיצרו תקפו לנצח ולדכא תחת רגליו אויביו בנקום נקם, אזי ישיב אל לבו: איך אנצח את זולתי בשכבר אני מנוצח מזולתי והוא היצה"ר המכריחני על הנצחון הזה. הלא טוב לי לעזוב הנצחון ואהיה מנצח בזה, וכיוצא בזה אמר הכתוב (משלי ט"ז, לב): "ומושל ברוחו מלוכד עיר". פירוש: שהמושל ברוחו המתאווה הוא זה ראוי והגון לתואר הנצחון יותר ממה שראוי אליו לוכד עיר וזה, כי המושל ברוחו הוא המנצח בלתי מנוצח. משא"כ לוכד העיר, הוא מנצח ומנוצח יחד. כי הוא מנצח את אויביו ומנוצח מאויבו שהוא יצרו ואין שכר הניצוח שווה בנזק ההתנצחות. וכבר סופר על אד המלשינים שהלשין את רעהו לפני השר ונצחו במלשינות וירא המנצח את המנוצח בשמחה וטוב לב. ויאמר המלשין את המנוצח: "למה זה היטבת לבך ולשמחה מה זו עושה אצלך אחר שאתה מנוצח?" ויען המנוצח ויאמר: "על הניצחון הגדול אשר נצחתיך אני היום שמח". וישחק המלשין ויאמר: "חזקתני ותוכל לולא הייתי הולך רכיל לפני השר. אך עתה הנך נכנע לפני כפי אשר לא תשא ראשך" ויען המנוצח ויאמר: "אתה נצחתני בעוה"ז שהוא נצחון בעל תכלית, אבל אני נצחתיך נצחון בעל בלי תכלית, כי על ידי נטרדת מעוה"ב ולא תוכל לקום לנצח. אז ידע המלשין שיעור מה שאבד על ידי המלשינות והרבה לבקש מחילה מאת המנוצח והשיב לו את ההפסד אשר הפסידו בדבר המלשינות (ספר המידות להרב י' סטנוב שער י"ד)

2.  הוי מקובל על כל אדם, ואל תרדוף אחר הרבנות, כי אוי לרבנות שמקברת את בעליה (ספר חסידים ע')

3.  אל ירחם אדם על אכזרים ואל ירחם על מי שאינו מרחם על עצמו ואל ירחם על מי שהוא כפוי טובה, כגון מי שראה את חבירו, וגונב וגוזל, ומסית ומדיח ורכיל; ואל ירחם על מי שאינו מרחם על עצמו, כגון מפזר מעות שלא לצורך ואינו נשמע כשיועצים אותו לבל תוציא המעות בהבלים; ואל ירחם על מי שמשחק בקוביא ואומר: תרחם עלי שלא יביישני ולא יכלימני פלוני שהרויח עלי זהב, טוב שיבייש המשחק ועוד שלא יהא מסייע לעוברי עבירה (ספר חסידים תתרכ"ו)   
4. ...אחות הקנאה היא החמדה והתאוה, הלא היא המיגעת לב האדם עד יום מותו וכאמרם ז"ל: "אין אדם מת וחצי תאוותו בידו", ואמנם עיקר התאוה פונה לב' ראשים. הא' – הוא הממון, והשני – הוא הכבוד. שניהם כאחד רעים מאוד וגורמים לאדם רעות רבות. הנה חמדת הממון היא האוסרת אותו במאסר עולם ונותנות עבותות העמל והעסק על זרועותיו כעניין הכתוב (קהלת ה'): "אוהב כסף, לא ישבע כסף". היא המוסרות אותו לסכנות רבות ומתשת את כחו ברוב הדאגה אפילו אחרי השיגו הרבה, וכן שנינו (שם): "מרבה נכסים מרבה דאגה", היא המעברת פעמים רבות על מצות התורה ואפילו על חוקות השכל הטבעיים. יתרה עליה חמדת הכבוד, כי כבר היה אפשר שיכבוש האדם את יצרו על הממון ועל שאר ההנאות, אך הכבוד הוא הדוחק, כי אי אפשר לו לסבול ולראות את עצמו פחות מחביריו, ועל דבר זה נכשלו רבים ונאבדו... כללו של דבר: הכבוד הוא הדוחק את לב האדם יותר מכל התשוקות והחמדות שבעולם, ולולי זה כבר היה האדם מתרצה לאכול מה שיוכל, ללבוש מה שיכסה ערותו ולשכון בבית שתסתירהו מן הפגעים, והיה פרנסתו קלה עליו ולא היה צריך להתיגע להעשיר כלל, אלא שלבלתי ראות עצמו שפל ופחות מרעיו מכניס עצמו בעובי הקורה הזאת ואין קץ לכל עמלו. על כן אמרו רבותינו ז"ל (אבות פרק ד'): "הקנאה והתאוה והכבוד מוציאין את האדם מן העולם" והזהירונו (שם פרק ו'): "אל תבקש גדולה ואל תחמוד כבוד". כמה הם שמתענים ברעב וישפילו את עצמם להתפרנס מן הצדקה ולא יתעסקו במלאכה שלא תהיה מכובדת בעיניהם, מיראתם פן ימעט כבודם, היש לך הוללות גדול מזה? ויותר ירצו בבטלה המביאה לידי שעמום ולידי זימה ולידי גזל ולידי כל גופי עבירות, שלא להשפיל מעלתם ולהבזות כבודם המדומה. ואמנם חז"ל, אשר הורונו והדריכונו תמיד בדרכי האמת, אמרו (אבות פרק ב'): "אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות" ואמרו עוד (פסחים ק"ח): "פשוט נבילתא בשוקא ולא תימר גברא רבא אנא כהנא אנא
" ואמרו עוד (בבא בתרא ק"י): "לעולם יעבוד אדם עבודה שהיא זרה לו ואל יצטרך לבריות".כלל הדברים: הכבוד הוא מן המכשולות היותר גדולים אשר לאדם... והכבוד האמתי אינו אלא ידיעת התורה באמת, וכן אמרו ז"ל (אבות פרק ו'): "אין כבוד אלא תורה, שנאמר: "כבוד חכמים ינחלו" וזולתה אינו אלא כבוד מדומה וכוזב, הבל ואין בו מועיל (מסילת ישרים פרק י"א) 

פרק כ'ב -מישרים ותמימות
הולך תמים ופועל צדק לא ימוט לעולם.
תנו רבנן: הדן את חבירו לכף זכות דנין אותו לזכות. ומעשה באדם אחד שירד מגליל העליון ונשכר אצל בעל הבית אחד בדרום שלש שנים. ערב יום הכפורים אמר לו: תן לי שכרי, ואלך ואזון את אשתי ובני. - אמר לו: אין לי מעות. אמר לו: תן לי פירות. - אמר לו: אין לי. - תן לי קרקע. - אין לי. - תן לי בהמה. - אין לי. תן לי כרים וכסתות. - אין לי. הפשיל כליו לאחוריו, והלך לביתו בפחי נפש. לאחר הרגל נטל בעל הבית שכרו בידו, ועמו משוי שלשה חמורים, אחד של מאכל ואחד של משתה ואחד של מיני מגדים, והלך לו לביתו. אחר שאכלו ושתו נתן לו שכרו. אמר לו: בשעה שאמרת לי תן לי שכרי ואמרתי אין לי מעות במה חשדתני? - אמרתי: "שמא פרקמטיא בזול נזדמנה לך, ולקחת בהן". - ובשעה שאמרת לי: "תן לי בהמה", ואמרתי "אין לי בהמה", במה חשדתני? - אמרתי: שמא מושכרת ביד אחרים. - בשעה שאמרת לי: "תן לי קרקע" ואמרתי לך "אין לי קרקע" במה חשדתני? - אמרתי: "שמא מוחכרת ביד אחרים היא". - ובשעה שאמרתי לך "אין לי פירות" במה חשדתני? – אמרתי: "שמא אינן מעושרות". - ובשעה שאמרתי לך: 
"אין לי כרים וכסתות" במה חשדתני? - אמרתי: שמא הקדיש כל נכסיו לשמים. - אמר לו: העבודה!
, כך היה: הדרתי כל נכסי בשביל הורקנוס בני שלא עסק בתורה, וכשבאתי אצל חבירי בדרום התירו לי כל נדרי. ואתה, כשם שדנתני לזכות - המקום ידין אותך לזכות. (שבת קכ"ז)
1. רבי חנינא משתעי הדין עובדא
: רבנין סבייא זבנין חד כרי דחיטין מאילין דאיסטריס ואשכחין ביה חדא צרכא דדינרי וחזריניה להון, אמרון: בריך אלההין דיהודאי
 (ירושלמי בבא מציעא פרק שני)
2. אבוה דשמואל מזבין להו לפירי בתרעא חריפי
 כתרעא חריפי. שמואל בריה משהי לפירי ומזבין להו בתרעא אפלא
 כתרעא חריפי
. שלחו מתם
: טבא דאבא מדברא
, מ"ט? תרעא כיוון דרווח – רווח.
3. רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע זבן שומשמי אגידא דנהר
 מלכא, אגור מלחי לעבורינהו
 קבילו עלייהו כל אונסא דמתיליד, לסוף איסתכר נהר מלכא
 , אמרו להו: אגורו חמרי אפקעינהו ניהלן דהא קבילתו עלייכו כל אונסא דמיתליד
 .אתו לקמיה דרבא (באו לפני רבא) אמר להו: קאקי חיורי
 משלחי גלימי דאינשי
, אונסא דלא שכיח (אונס לא מצוי)  הוא (גיטין ע"ג ע"א).
4. אמר רבי יוחנן: לא חרבה ירושלים אלא על שדנו בה דין תורה, "אלא דייני דמגיזתא
 לדיינו"? אלא אימא: שהעמידו דיניהם על דין תורה ולא עבדו לפנים משורת הדין. (ב"מ ל.)
5. תני ר' נחמיה: קדר מסר קדרוי לבר נש
 תברין
  ארים גולתיה
 אתא גבי ר' יוסי בר חנינא, א"ל: איזיל אמור ליה
: "למען תלך בדרך טובים" (משלי ב'). אזל ואמר ליה ויהיב גולתיה
 א"ל יהיב לך אגרך
? א"ל: "לא". א"ל זיל ואמור ליה: "וארחות צדיקים תשמר" (שם). אזל ואמר ליה ויהיב ליה אגריה
 (ירושלמי בבא מציעא פרק שישי הלכה ו')
6. רבה בר בר חנן תברו ליה הנהו שקולאי
 חביתא דחמרא שקל לגלימייהו אתו אמרו לרב אמר ליה (לרבה): הב להו גלימייהו - אמר ליה: דינא הכי? - אמר ליה: אין. (דכתיב) (משלי ב) למען תלך בדרך טובים, יהיב להו גלימייהו. אמרו ליה: עניי אנן וטרחינן כולה יומא וכפינן ולית לן מידי. - אמר ליה: זיל הב אגרייהו
, א"ל: דינא הכי? אמר ליה אין (דכתיב) (משלי ב) "וארחות צדיקים תשמור" (בבא מציעא פ"ג)
7. רב הונא תקיפו
 ליה ארבע מאה דני דחמרא. על (הלך,בא) לגביה רב יהודה אחוה דרב סלא חסידא ורבנן ואמרי לה רב אדא בר אהבה ורבנן ואמרו ליה: לעיין מר במיליה
, אמר להו: ומי חשידנא בעינייכו? אמרו ליה: מי חשיד קב"ה דעביד דינא בלא דינא? אמר להו: אי איכא מאן דשמיע עלי מלתא, לימא
! אמרו ליה: הכי שמיע לן דלא יהיב מר שבישא לאריסיה
, אמר להו: מי קא שביק לי מידי, מיניה הא קא גניב ליה כוליה? 
 אמרו ליה: היינו דאמרי אינשי: בתר גנבא - גנוב
 וטעמא טעים אמר להו קבילנא עלי דיהיבנא ליה. איכא דאמרי: הדר חלא
 והוה חמרא (החומץ חזר להיות יין), ואיכא דאמרי אייקר חלא ואיזדבן בדמי דחמרא (ויש אומרים שמחיר החומץ התייקר ונהייה כמו מחיר היין) (ברכות ה ע"ב)
8. רב גידל הוה מהפיך בההיא ארעא
 אזל רבי אבא זבנה
. אזל רב גידל קבליה לרבי זירא אזל רבי זירא וקבליה לרב יצחק נפחא
. אמר ליה: המתן עד שיעלה אצלנו לרגל. כי סליק אשכחיה
, אמר ליה: עני מהפך בחררה ובא אחר ונטלה הימנו – מאי?  - אמר ליה: נקרא רשע. ואלא מר מאי טעמא עבד הכי? - א"ל לא הוה ידענא (אמר לו: לא ידעתי). השתא נמי ניתבה ניהליה מר. - א"ל: זבוני לא מזבנינא לה דארעא קמייתא היא ולא מסמנא מילתא, אי בעי במתנה – נישקליה. רב גידל לא נחית לה דכתיב (משלי טו): "ושונא מתנות יחיה", רבי אבא לא נחית לה משום דהפיך בה רב גידל. לא מר נחית לה ולא מר נחית לה, ומיתקריא "ארעא דרבנן" (קידושין נט.)
9. אין חסיד אלא מי שעובר על מידותיו. כשבאין בני אדם בפניו אשר חטאו ועשו לו שלא כהוגן ועתה מתחרטים ומבקשים מחילתו ממנו ומה שיש בידם לתקן המעוות אשר עשו הם מתקנים ומתחרטים ומבקשים מחילתו ואומרים לקבל דין עליהם בכל אשר יגזור עליהם וכשרואה זה, אשר בידו לעשות להם רעה ולהשיב להם גמולם ומוחל להם בלב שלם ואינו עושה עמהם רעה, מפני זה נקרא חסיד שנאמר (ירמיה ג', יב): "שובה משובת ישראל, נאום ה', לא אפיל פני בכם, כי חסיד אני". וכן בני יעקב כשחטאו ליוסף מחל להם ולא שלם להם גמולם. וזה שורש החסידות שצריך לעשות לפנים משורת הדין בכל דבר, שנאמר (תהילים קמ"ה, י"ז): "וחסיד בכל מעשיו" (ספר חסידים יא)
10. שורש החסידות כיצד? כשאדם מושך את לבו במדות חסידות וקשה עליו מפני שהכל מלעיגים עליו ומביישים אותו ואומרים דברים לצערו ומזכירים לפניו מעשיו הרעים הקדומים, לא יעזוב אדם חסידותו מפני הליצנים ויכנס במידות הטובות. מעט, מעט יום אחר יום. "וקובץ על יד ירבה" (משלי יג, יא), ועל הליצנים נאמר (ישעיה כט, כא): "מחטיאי אדם בדבר ולמוכיח בשער יקשון ויטו בתוהו צדיק". ב"דבר" שמדברים רע על עושי מצוה. וחטא גדול לומר לבעל תשובה: זכור מעשיך הראשונים, אחר שזה דש לכנוס במדות החסידות ואינו חושש בשחוק הליצנים שיעשו ממנו והעושים כן לזכור מעשיו כאלו נועלים דלת בפני השבים... ולפי שהחסידות קשה עליו לקבל בתחילתו, טוב להתחילו מבחרותו, שנאמר (קהלת יב,א): "זכור את בוראיך בימי בחרותיך" גם כי יזקין לא יסור ממנה. כי תשובת הזקן כאשר זקן ובטלו החמדה דומה לאדם שמדבר לשון הרע וכלתה לשונו ולא דבר יותר. אבל בשוב אדם בעודו בכוחו וגבורתו ויצרו מתגבר עליו והרי הוא כובשו הרי זה התשובה המשובחת וגבורה עושה על אשר כופה את יצרו העז והקשה. ועליו נאמר (משלי טז, לב): "ומושל ברוחו מלוכד עיר". ועל כל דבר שקשה לו לאדם ועושהו, שכרו הרבה מאוד (שם ז')
11. כל דבר חסידות לנהוג בו בכל יום דברים שיצרו קשה עליו, כגון: רכילות, ויצר הרע
 דברים בטלים, שלא לדבר שקר ושלא לראות בנשים ולדבר דברים חדושים מדברי העולם. ללכת לטייל שעל הכל יש יצר וכן לא ישבע כלל ושלא להזכיר שם שמים לבטלה וכל כיוצא בזה שנוהג תמיד ויצרו מתגבר עליו ואין יכול לעמוד בפניהם אלא אם כן מילדותו החזיק בהם. לכן יחנך אדם בניו באלה בקטנותם גם כשיזקינו לא יעזבם ולא יניחם (שם, ו)
12. במשקל החסידות... והוא ענין עקרי מאד מאד. ותדע באמת שזהו המלאכה הקשה שבחסידות כי דקותו רב ויש ליצר בדבר הזה כניסה גדולה, על כן נמצאת סכנתו עצומה כי הרבה דברים טובים יוכל היצר לרחק כאילו הם רעים, והרבה חטאים לקרב כאילו הם מצות גדולות, ובאמת שלא יוכל איש להצליח במשקל הזה אלא בג' דברים: א.  שיהיה לבו ישר שבלבבות, שלא תהיה פנייתו אלא לעשות הנחת רוח לפניו יתברך, ולא זולת זה כלל.  ב.  ושיהיה מעיין על מעשיו עיון גדול וישתדל לתקנם על פי התכלית הזה.  ג.  ואחר כל זאת יהיה משליך יהבו על ה', שאז יאמר בו (תהלים פ"ד) אשרי אדם עוז לו בך וגו' לא ימנע טוב להולכים בתמים". אמנם אם אחד מן התנאים האלה יחסר לו לא יגיע אל השלימות, וקרוב הוא ליכשל וליפול, דהיינו או אם הכונה לא תהיה מובחרת וזכה, או אם יתרשל מן העיון במה שיוכל לעיין, או אם אחר כל זה לא יתלה בטחונו בקונו, קשה לו שלא יפול.  אך אם שלשתם ישמור כראוי: תמימות המחשבה, עיון, ובטחון, אז ילך בטח באמת ולא יאונה לו כל רע.  (מסילת ישרים פרק כ')
13. הנה התורה צותה (ויקרא י"ט): "הוכח תוכיח את עמיתך", וכמה פעמים יכנס אדם להוכיח חטאים במקום או בזמן שאין דבריו נשמעים, וגורם להם להתפרץ יותר ברשעם ולחלל ה' להוסיף על חטאתם פשע. והנה בכיוצא בזה אינו מן החסידות אלא לשתוק.  וכך אמרו ז"ל (יבמות ס"ה): "כשם שמצוה לומר דבר הנשמע, כך מצוה שלא לומר את שאינו נשמע".  ראה פשוט הוא שראוי לכל אדם להיות מקדים ורץ לדבר מצוה ולהשתדל להיות מן העוסקים בה, אך הנה לפעמים יכול להולד מזה מריבה שיותר תתבזה המצוה, ויתחלל בה שם שמים ממה שיתכבד, בכיוצא בזה ודאי שחייב החסיד להניח את המצוה ולא לרדוף אחריה...הנה חייב האדם לשמור כל המצות בכל דקדוקיהם לפני מי שיהיה ולא יירא ולא יבוש, וכן הוא אומר (תהלים קי"ט): "ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש", וכן שנינו: "הוי עז כנמר וגו' ", אמנם גם בזה צריך חילוק והבחנה, כי כל זה נאמר על גופי המצות שחייבים אנחנו בהם חובה גמורה, שבהם ישים פניו כחלמיש, אך יש איזה תוספות חסידות שאם יעשה אותם האדם לפני המון העם ישחקו עליו ויתלוצצו, ונמצאו חוטאים ונענשים על ידו, והוא היה יכול להניח מלעשות הדברים ההם, כי אינם חובה מוחלטת, הנה דבר כזה ודאי שיותר הגון הוא לחסיד שיניחהו משיעשהו, והוא מה שאמר (מיכה ו'): "והצנע לכת עם אלהיך".  וכמה חסידים גדולים הניחו ממנהגי חסידותם בהיותם בין המון העם, משום דמחזי כיוהרא.  כללו של דבר: כל מה שהוא עיקרי במצוה יעשהו לפני כל מלעיג, ומה שאינו עיקרי והוא גורם שחוק והיתול לא יעשהו. נמצאת למד שהבא להתחסד חסידות אמיתי צריך שישקול כל מעשיו לפי התולדות הנמשכות מהם, ולפי התנאים המתלוים להם לפי העת לפי החברה לפי הנושא ולפי המקום, ואם הפרישה תוליד יותר קידוש שם שמים ונחת רוח לפניו מן המעשה, יפרוש ולא יעשה.  או אם מעשה אחד במראיתו הוא טוב, ובתולדותיו או בתנאיו הוא רע, ומעשה אחד רע במראיתו וטוב בתולדותיו הכל הולך אחר החיתום והתולדה, שהיא פרי המעשים באמת, ואין הדברים מסורים אלא ללב מבין ושכל נכון, כי אי אפשר לבאר הפרטים שאין להם קץ, וה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה. (שם)
14. *מצות עשה לדבר אמת אפילו במילי דעלמא. דליכא בהו דררא דממונא, שנאמר: "מדבר שקר תרחק" משמע אפילו ליכא רק דיבור בעלמא, ואמרו ז"ל: דהמשקר כאילו עובד ע"ז (ספר חרדים פרק ד' מצוות עשה מן התורה התלויה בפה)
15. *טוב להתחבר עם העניים והמתנהגים בשפלות ולישב עמהם. כי על ידי זה מקנה בנפשו מידת ההסתפקות ולהיות שמח בחלקו, מה שאין כן המתחבר עם העשירים אף אם ירוויח הרבה לא תשבענה עיניו תמיד. כמו שכתוב: "אין אדם מת וחצי תאוותו בידו" (אבן שלמה פרק ג' סימן י')
פרק כ'ג-הכרת טובה
1.  בן זומא אומר:אורח טוב מה הוא אומר? "כמה טרחות טרח בעל הבית בשבילי ! כמה בשר הביא לפני, כמה יין הביא לפני, כמה גלוסקאות הביא לפני! וכל מה שטרח לא טרח אלא בשבילי". אבל אורח רע מהו אומר? "מה טורח טרח בע'הב זה ? פת אחת עכלתי, חתיכה אחת אכלתי, כוס אחד שתיתי. כל טוח שטרח בעל בית זה לא טרח אלא בשביל אשתו ובניו". (ברכות נ'ח ).
2. אל רבא לרבה בר מרי : מנא הא מלתא דאמרי אינשי:" בורא דשתית מיניה לא תשדי ביה קלא "? אמר ליה: דכתיב (דברים כג' 8 )"לא תתעב אדומי כי אחיך הוא, לא תתעב מצרי כי גר היית בארצו". (בבא קמא צ'ב)
3. "לא תתעב מצרי" מפני מה? "כי גר היית בארצו". א"ר אלעזר בן עזריה: המצרים לא קבלו את ישראל אלא לצורך עצמן וקבע להן שכר
, והרי דברים קל וחומר: ומה אם מי שלא נתכוון לזכות וזכה מעלה עליו הכתוב כאילו זכה, המתכוון לזכות על אחת כמה וכמה (ספרי תצא קיז)
4. ראוי למקבל טובה מאחד שיכירה לו בצד האפשרי ולזה הביא יוסף את אביו לפני פרעה לכבוד פרעה ולברכו ולתת לו תודה על כל אשר גמלהו מהטובות (רלב"ג פרשת ויגש)
5. ראוי לנכבד כשגמלהו טוב שישיב גמול לגומלים אותו ביותר משיעור הגמול אשר גמלהו שעור רב בכלל אם לא ישיב מקבל הטובה כי אם בשיעור מה שקבל הנה ישיב מה שהי מהטובה והחנינה על צד החסד במדרגת מה שהיה בשכירות ובמחיר והיה פוחת מדרגת מה שנעשה לו עד לצד החסד. ואולם כשהיה מה שיגמול על ההטבה ההיא שיעור רב מאד מההטבה ההיא הנה לא יפחית מדרגת ההטבה הנעשית לו אבל תשאר מדרגתיה מדרגת מה שנעשה על צד החסד והכבוד ובזה תהיה מדרגת הגמול שישיב על צד החסד והכבוד ותתחזק האהבה בין הנותן והמקבל (רלב"ג פרשת חיי שרה)
6. יש כמה בני אדם כפויי טובה שלא די שאין מחזיקים תשואות חן חן לעושים עמהם חסד, אלא אדרבא מבקשים ברעתם, עם כל זה אל יבעוט במידת עשיית חסד עם טובים ורעים כיוסף הצדיק, דזן מהולים וערלים, וילמד מהקב"ה שעושה חסד תמיד ומוצא רע: שהרי נותן עושר לאדם ומכעיסו בעושר שנתן לו, מרפא חולה מחוליו והולך ורוצח, וגונב ונואף, וכן לכל אדם בכל מידה ומידה שמטיב עמו מכעיסו ועם כל זה הולך ומטיב בלי הפסק רגע וכיון שכן הוא, מה מקום יש לאדם למנוע עצמו מן החסד בעבור המשכת הרע כמדובר? לכן החיוב מוטל עליו לעשות ויעבור מה שיעבור עליו (שבט מוסר פרק ל') 

פרק כ'ד- תוכחה

הוכח תוכיח את עמיתך (ויקרא יט, יז)

1. "לא תשנא את אחיך בלבבך" ) ויקרא יט, יז) – יכול לא תקללנו, לא תכנה ולא תסטרנו? ת"ל בלבבך, לא אמרתי כי אם בשנאה שבלב. ומנין שאם הוכחתו ד' וה' פעמים חוזר והוכיח? ת"ל (שם): "הוכח תוכיח". יכול מוכיחו ופניו משתנות? ת"ל (שם): "ולא תשא עליו חטא" (ספרא קדושים מב,מג)
2. תניא רבי אומר: איזו היא דרך ישרה שיבור לו האדם? יאהב את התוכחות שכל זמן שתוכחות בעולם נחת רוח באה לעולם, טובה וברכה באין לעולם ורעה מסתלקת מן העולם. שנאמר (משלי כד, כה): "ולמוכיחים ינעם ועליהם תבא ברכת טוב". ויש אומרים יחזיק באמונה יתירה, שנאמר (תהילים קא): "עיני בנאמני ארץ לשבת עמדי וגו'". אמר רבי שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן: כל המוכיח את חבירו לשם שמים זוכה לחלקו של הקדוש ברוך הוא שנאמר (משלי כח, כג) "מוכיח אדם – אחרי"
 ולא עוד אלא שמושכין עליו חוט של חסד, שנאמר (משלי כח, כג): "חן ימצא ממחליק לשון"
 (תמיד כ"ח ע"א)
3. אמר רבי חנינא לא חרבה ירושלים אלא בשביל שלא הוכיחו זה את זה (שבת קיט ע"ב)
4. עד היכן תוכחה? רבי אומר: עד הכאה
 ושמואל אמר: עד קללה
 רבי יוחנן אמר: עד נזיפה
. (ערכין ט"ז)
5. רבי שמעון בן אלעזר אומר: יש לך חברים מקצתן מוכיחים אותך, ומקצתן משבחין אותך, אהוב את המוכיחך ושנא את המשבחך, מפני שמוכיחך מביאך לחיי עולם הבא. והמשבחך – מוציאך מן העולם (אדר"נ פרק כ"ט)
6. הרואה את חברו שחטא, או שהוא הולך בדרך לא טובה--מצוה להחזירו למוטב, ולהודיעו שהוא חוטא על עצמו במעשיו הרעים:  שנאמר (ויקרא יט,יז): "הוכח תוכיח את עמיתך". המוכיח את חברו--בין בדברים שבינו לבינו, בין בדברים שבינו לבין המקום--צריך להוכיחו בינו לבין עצמו, וידבר לו בנחת ובלשון רכה, ויודיעו שאינו אומר לו אלא לטובתו, ולהביאו לחיי העולם הבא.  אם קיבל ממנו, מוטב; ואם לאו, יוכיח פעם שנייה ושלישית.  וכן תמיד חייב להוכיח, עד שיכהו החוטא ויאמר לו: "איני שומע"; וכל שאפשר בידו למחות ואינו ממחה, הוא נתפס בעוון אלו, כיון שאפשר לו למחות בהן. (רמב"ם הלכות דעות פרק ו' הלכה ז')

7. מי שחטא עליו חברו ולא רצה להוכיחו ולא לדבר לו כלום, מפני שהיה החוטא הדיוט ביותר או שהייתה דעתו משובשת, ומחל לו בליבו, ולא שטמו ולא הוכיחו--הרי זו מידת חסידות:  לא הקפידה תורה, אלא על המשטמה (רמב"ם הלכות דעות פרק ו' הלכה ט')
8. "הוכח תוכיח את עמיתך" (ויקרא י"ט, י"ז) – מצוה אותנו להוכיח כל אחד מישראל שמתיאש ומתעצל בעצמו אפילו מאחת מן המצוות "עשה" או שהיה עובר על אחת מן המצוות "לא-תעשה". ואמרו חכמים: כל מי שיש בידו למחות ולא מיחה נתפש עליהם...וחייב המוכיח להוכיח בדברים כפי מידותיו של הנוכח: אם נוח יוכיחנו בנחת, ואם הוא קשה – יוכיח אותו כנגד מידותיו, וימשיל לו משלים ויביא לו ראיה להשיב דעתו אל רצונו. ולא ישא פני הזקן וגדול אם ירצה שלא יקבל תוכחה עליו מיסרו על מעשיו הרעים ולא ישא פנים כלל אפילו לרב, שכן אמר החכם: במקום שיש חילול שמים אין חולקין כבוד לרב (עיין ברכות יט ע"ב דברי ר' יהודה בשם רב) (ספר חסידים ה')
9. אם רואה אדם נכרי עושה עבירה אם יכול למחות ימחה, שהרי הקב"ה שלח את יונה לנינוה להשיבם (שם תתשכ"ד)
10. "הוכיח תוכיח את עמיתך" (ויקרא י"ט, י"ז), ובעבור שדרך השונאים לכסות את שנאתם בלבם אמר הכתוב (שם): "לא תשנא את אחיך בלבבך", בעשותו לך שלא כרצונך, אבל תוכיחנו: "מדוע ככה עשית עמדי?" ולא תשא עליו חטא לכסות שנאתו בלבך ולא תגיד לו, כי בהוכיחך אותו יתנצל לך או ישוב ויתוודה על חטאתו ותתכפר לו (רמב"ן בפירושו לתורה על פרשת ויקרא)
11. אמר החכם: מעולם לא הוכחתי אלא אדם שלא מצאתיו מחפש על מומי. ואמר: חבר שיגיד לך מומך בינו לבינך בכל עת שיפגעך – טוב לך מחבר שיתן לך בכל עת שיפגעך דינר זהב. ואמר: אני אוהב מי שיודיעני במומי ביני לבינו בלבד (מבחר הפנינים שער תוכחות אהבה)
12. בני! אם ראיתם חברכם נוהג שלא כשורה תוכיחהו ביניכם לבינו, אולי ישמע לכם ויתחרט וישוב מדרכיו המכוערים. ואם הוכחתם אותו ביניכם לבינו פעמים רבות ולא נתחרט ולא שב, תוכיחהו עוד ותלבנו פניו ברבים, ואל תאמרו: מה לנו ולצרה הזאת, לגרום עלינו שינאה ואיבה ולהתקוטט עמו? הרי כבר נאמר (תהילים קי"ט): "הלא משנאך, ה' אשנא ובתקוממיך אתקוטט" (מעלות המידות מידת החניפה)
13. "הוכיח תוכיח את עמיתך" (ויקרא יט, יז): יש להתישב לכל בעל נפש ולהשגיח הרבה בענינים אלה ולחשוב ולראות אם יהיה תועלת בדבריו אל החוטא שיוכיחנו ויבטח בהשי"ת, כי הוא יעזרנו בהלחמו עם שונאיו ואל ירך לבבו ואל יירא כי השי"ת שומר את כל אוהביו ואם ישוב החוטא מחטאו יהיה לו שכר גדול בזה (החינוך רל"ט)
14. המוכיח כשיעמוד בקהל להוכיח בדברים, יכבוש עיניו ויאמר דברים נכוחים בחן ובענוה, ולא תגיס דעתו עליו ותהיה תוכחתו לשם שמים, כדי להחזיר את הרבים למוטב (ראשית חכמה דרך ארץ)

 
             



פרק כ"ה -כבוד חכמים

1. בא רבי עקיבא ולימד: "את ה' אלהיך תירא" (דברים ו') לרבות תלמידי חכמים (בבא קמא מ"א)

2. ר' אלעזר בן שמוע אומר: יהי כבוד תלמידך חביב עליך כשלך וכבוד חבירך – כמורא רבך, ומורא רבך – כמורא שמים (אבות פרק ד' משנה י"ב)
3. "מפני שיבה תקום" (ויקרא יט, לב), ר' יוסי הגלילי אומר: אין זקן אלא מי שקנה חכמה (קידושין לא)
4. מניין ליודע בחבירו שהוא גדול ממנו אפילו בדבר אחד שהוא חייב לנהוג בו כבוד? שנאמר (דניאל ו, ד): "כל קְבֵל די רוח יתירא בה ומלכא עשית להקמותיה על כל מלכותא (פסחים קיג)
5. הלומד מחברו פרק אחד, או הלכה אחת, או פסוק אחד, או דיבור אחד או אפילו אות אחת צריך לנהוג בו כבוד. שכן מצינו בדוד מלך ישראל, שלא למד מאחיתופל אלא שני דברים בלבד, קראו: רבי, אלופי ומיודעי, שנאמר (תהילים נה, יד): "ואתה אנוש כערכי אלופי ומיודעי" (אבות פרק שישי, ג)
6. תלמיד הנפטר מרבו לא יחזיר פניו וילך, אלא מצדד פניו והולך. כי הא דר' אלעזר כד הוה מיפטר מיניה דר' יוחנן
: כד הוה בעי ר' יוחנן לסגויי הוה גחין קאי ר' אלעזר אדוכתיה עד דהוה מיכסי ר' יוחנן מיניה
, וכד הוה בעי ר' אלעזר לסגויי הוה קא אזיל לאחוריה עד דמכסי מיניה דרבי יוחנן
 (יומא נג ע"א)
7. א"ר אבהו א"ר אבדימי דמן חיפא: חכם עובר עומד מלפניו ד' אמות וכיון שעבר ד' אמות יושב. אב בית דין עובר - עומד מלפניו מלא עיניו וכיון שעבר ד' אמות יושב. נשיא עובר - עומד מלפניו מלא עיניו ואינו יושב עד שישב במקומו,  שנאמר (שמות לג,ח): "והביטו אחרי משה עד בואו האהלה" (קידושין לג)
8. אמר רבי אייבו אמר ר' ינאי: אין תלמיד חכם רשאי לעמוד מפני רבו אלא שחרית וערבית, כדי שלא יהיה כבודו מרובה מכבוד שמים.

9.  "ומשה יקח את האוהל...והיה כל מבקש ה' יצא אל אהל..." והיה כל מבקש משה אין כתיב כאן, אלא "והיה כל מבקש ה'" מכאן: שכל המקבל פני רבו כאילו מקבל פני שכינה (ירושלמי עירובין פרק ה')
10. אמר רבי אבהו: כל המהרהר אחרי רבו,  כאילו מהרהר אחרי שכינה, שנאמר (במדבר כ"א, ה'): "וידבר העם באלהים ובמשה" (סנהדרין ק"י)
11. תני ר' אליעזר: לא מתו בניו של אהרון אלא על ידי שהורו הלכה בפני משה רבן. כל המורה הלכה לפני רבו חייב מיתה(ויקרא רבה ב')
12. תני ר' חייא: "תשב ללחום את מושל, בין תבין את אשר לפניך, ושמת שכין בלועך, אם בעל נפש אתה" (משלי כ"ג, א-ב). אם יודע תלמיד ברבו שיודע להחזיר לו טעם – בין (=שאל והוא ישיב לך)! ואם לאו, תבין את אשר לפניך ושמת שכין בלועך, אם בעל נפש אתה – פרוש הימנו (חולין ו')
13. אמר רבי יהודה אמר רב: כל מקום שיש חילול ה' אין חולקין כבוד לרב (ברכות יט ע"ב)
14. תנו רבנן: מניין לתלמיד שיושב לפני רבו ורואה זכות לעני וחובה לעשיר שלא ישתוק? ת"ל: "מדבר שקר תרחק" (שמות כ"ג, ז) (שבועות ל"ז)
15. מצות עשה להדבק בחכמים ותלמידיהם, כדי ללמוד ממעשיהם. כענין שנאמר: "ובו תדבק" וכי אפשר לאדם להדבק בשכינה? אלא כך אמרו חכמים בפירוש מצוה זו: "הדבק בחכמים ותלמידיהם", לפיכך צריך אדם להשתדל שישא בת תלמיד חכם, וישיא בתו לתלמיד חכם ולאכול ולשתות עם תלמידי חכמים ולעשות פרקמטיא לתלמיד חכם ולהתחבר להן בכל מיני חבור, שנאמר: "ולדבקה בו". וכן צוו חכמים ואמרו (פרקי אבות): והוי מתאבק בעפר רגליהם ושותה בצמא את דבריהם (רמב"ם הלכות דעות פרק ו' סימן ב')
16. תלמידי חכמים אינם יוצאין בעצמן לעשות עם כל הקהל בבנין וחפירה של מדינה וכיוצא בהן כדי שלא יתבזו בפני עמי הארץ. ואין גובין מהן לבנין החומה ותיקון השערים ושכר השומרים וכיוצא בהן ולא לתשורת המלך ואין מחייבים אותן ליתן המס, בין מס שהוא קצוב על בני העיר בין מס שהוא קצוב על כל איש ואיש...וכן אם היתה סחורה לתלמיד חכם מניחים אותו למכור תחלה, ואין מניחים אחד מבני השוק למכור עד שימכור הוא. וכן אם היה לו דין והיה עומד בכלל בעלי דינים הרבה מקדימין אותו ומושיבין אותו. עון גדול הוא לבזות את החכמים או לשנאותן, לא חרבה ירושלים עד שבזו בה תלמידי חכמים, שנאמר (דברי הימים ב' לו, טז): "ויהיו מלעיבים במלאכי האלהים ובוזים דבריו ומתעתעים בנביאיו", כלומר: בוזים מלמדי דבריו. וכן זה שאמרה תורה (ויקרא כו, טו): "אם בחקותי תמאסו"- מלמדי חקותי תמאסו. וכל המבזה את החכמים אין לו חלק לעולם הבא והרי הוא בכלל "כי דבר ה' בזה" (במדבר טו,לא) (שם הלכות תלמוד תורה פרק ו' הלכה י-יא)
17. וכל תלמיד שלא הגיע להוראה, ומורה--הרי זה שוטה רשע וגס רוח; ועליו נאמר (משלי ז', כו) "כי רבים חללים, הפילה".  וכן חכם שהגיע להוראה, ואינו מורה--הרי זה מונע תורה, ונותן מכשולות לפני העיוורים; ועליו נאמר: "ועצומים, כל הרוגיה" (שם): אלו התלמידים הקטנים שלא הרבו תורה כראוי, והם מבקשים להתגדל בפני עמי הארץ ובין אנשי עירם, וקופצים ויושבים בראש לדון ולהורות בישראל--הם המרבים את המחלקות, והם המחריבים את העולם, והמכבים נרה של תורה, והמחבלים כרם ה' צבאות.  ועליהם אמר שלמה בחכמתו, "אחזו לנו, שועלים--שועלים קטנים, מחבלים כרמים" (שיר השירים ב,טו). (שם הלכות תלמוד תורה פרק ה' הלכה ד')

18.  כל תלמיד חכם מצוה להדרו ואע"פ שאינו רבו, שנאמר (ויקרא יט, לב): "מפני שיבה תקום והדרת פני זקן" -  זקן זה שקנה חכמה. ומאימתי חייבין לעמוד מפניו? משיקרב ממנו בארבע אמות עד שיעבור מכנגד פניו. אין עומדין מפניו לא בבית המרחץ ולא בבית הכסא, שנאמר: "תקום והדרת" - קימה שיש בה הידור. ואין בעלי אומניות חייבין לעמוד מפני תלמידי חכמים בשעה שעוסקין במלאכתן, שנאמר: "תקום והדרת" - מה הידור שאין בה חסרון כיס אף קימה שאין בה חסרון כיס. ומנין שלא יעצים עיניו מן החכם כדי שלא יראהו עד שלא יעמוד מפניו? שנאמר: "ויראת מאלהיך", הא כל דבר שהוא מסור ללב נאמר בו ויראת מאלהיך. אין ראוי לחכם שיטריח את העם ויכוין עצמו להן כדי שיעמדו מפניו, אלא ילך בדרך קצרה ומתכוין שלא יראו אותו כדי שלא יטריחן לעמוד. והחכמים היו מקיפין והולכין בדרך החיצונה שאין מכיריהן מצויין שם כדי שלא יטריחום (שם, הלכות ת"ת פרק ו', א-ג)
19. אמר ריש לקיש: רבנן לא בעי נטירותא, ודווקא אותם שלומדים יומם ולילה ואין להם עסק אחר, אבל אם לומד ועוסק בדרך ארץ הרי הוא כאחרים ויסייע לכל עולים שמטילין על הקהל. (ספר חסידים תתר"ט)
20. "גם ענוש לצדיק לא טוב" (משלי יז,כו) ואף על פי שיש רשות לחכם לנדות לכבודו, אינו שבח לתלמיד חכמים להנהיג עצמו בדבר זה, אלא מעלים אוזניו מדברי עמי הארץ, ולא ישית ליבו להן--כעניין שאמר שלמה בחכמתו, "גם לכל הדברים אשר ידברו, אל תיתן ליבך" (קוהלת ז,כא). וכן היה דרך חסידים הראשונים--שומעין חרפתן, ואינן משיבין; ולא עוד, אלא שמוחלין למחרף וסולחין לו.  וחכמים גדולים היו משתבחין במעשיהן הנאין, ואומרין שמעולם לא נידו אדם ולא החרימוהו לכבודן.  וזו היא דרכן של תלמידי חכמים, הראויים לשתוק כשביזוהו או יחרפוהו בספר (=בחשאי).וכל תלמיד חכמים שביזהו או חירפו אדם בפרהסיה, אסור לו למחול על כבודו.  ואם מחל--נענש, מפני שהוא בזיון תורה (שם ס"ז)

21. אמרו חז"ל: המבזה תלמיד חכם הוא בוזה דבר ה' ואין לו חלק לעוה"ב. יש לדבר שורש בשכל ועיקר במחקר...אמר שלמה המלך עליו השלום (משלי ז') "כבוד חכמים ינחלו וכסילים מרים קלון". עניין קלון = איש קלון, כמו ואני תפילה=איש תפילה, שבתך מרמה=בתוך אנשי מרמה (פירש, האיש הנקלה והנבל מרים כסילים, מכבד ומשבח אותם) כי יש בכבוד החכמים והישרים תועלות גדולות ובכבוד הכסילים והרשעים – מכשולים רבים ועצומים. כי בהתהדר החכמים ובתתם עליונים, דבריהם נשמעים וילוו אליהם העם כולו וידמו למועצותם. והשנית, בראותם בני האדם את כל כבודם ילמדו לקח לנחול כבוד ותרבה הדעת. ואמרו חז"ל: לעולם יעסוק אדם בתורה ואפילו שלא לשמה כי מתוך שלא לשמה בא לשמה. והשלישית, רבים מישני לבבות יעורו משנתם בראותם הדר כבוד התורה ויכירו מעלה ויבוא חשקה בלבבם ויהי עסקם בה לשם יתעלה ולעבדו בלבב שלם (שערי תשובה קמ"ז שער 3)
22. "מפני שיבה תקום והדרת פני זקן" (ויקרא י"ט, ל"ב) פירשו ז"ל: אין זקל אלא מי שקנה חכמה, וזה מה שהוציא הכתוב חכם בלשון זקן. הטעם, לפי שהבחור החכם ראה בחכמתו מה שראה הזקן ברוב שניו לפי שעיקר היות אדם נברא בעולם הוא מפני החכמה, כדי שיכיר את בוראו. על כן ראוי לבני אדם לכבד מי שהשיג אותה ומתוך כך יתעוררו האחרים עליה ומזה השורש פירש איסי בן יהודה בקידושין (לב ע"ב) אפילו זקן אשמאי
, כלומר שאינו חכם שראוי לכבדו, מפני שברוב ימיו ראה והבין קצת במעשי השי"ת ונפלאותיו ומתוך כך ראוי לכבוד (חינוך, רנ"ז)
23. אף על פי שהאדם מוזהר שלא יבזה לשום אדם הנברא בצלם אלהים וכל שכן מבני ישראל שנקראו בנים למקום ונכללו בכלל, אבל האזהרה והעונש הגדול הוא על המבזה ת"ח, שכבר מצינו שהמלך אסא נענש עליהם בחליו כדגרסינן בפרק קמא דסוטה דף י' (מנורת המאור נר ד' כלל ד' חלק ראשון פרק ראשון)
פרק כ'ו-על היחס בין המורים לתלמידיהם
והיחס של תלמידי חכמים לתורתם

1. אמר רבי בצלאל: אימתי דברי תורה מתבזין בפני עמי הארץ? בשעה שבעליהן מבזין אותם (רות רבה א')

2. ת"ר: ששה דברים גנאי לו לתלמיד חכם: אל יצא כשהוא מבושם לשוק, ואל יצא יחידי בלילה, ואל יצא במנעלים המטולאים, ואל יספר עם אשה בשוק, ואל יסב בחבורה של עמי הארץ, ואל יכנס באחרונה לבית המדרש. ויש אומרים: אף לא יפסיע פסיעה גסה, ואל יהלך בקומה זקופה (ברכות מג ע"ב)
3. "והעמידו תלמידים הרבה" (אבות א',א') בית שמאי אומרים: אל יִשנה אדם אלא למי שהוא חכם ועניו ובן אבות ועשיר. ובית הלל אומרים: לכל אדם יִשנה, שהרבה פושעים היו בהם בישראל ונתקרבו לתלמוד תורה ויצאו מהם צדיקים חסידים וכשרים". (אבות דרבי נתן פרק שני)
4. אמר רבי שמעון בן לקיש: אסור לתלמיד חכם להורות הלכה בצבור, עד שיהו דברי תורה עריבין על שומעיהם. ככלה הזו שהיא עריבה על בעלה [ומתאווה להיות שומע את דבריה]. (תנחומא פרשת כי תשא)
5. דרש רב נחמן בריה דרב חסדא: מאי דכתיב (שיר השירים א): "לריח שמניך טובים", למה ת"ח דומה? לצלוחית של פלייטין: מגולה ריחה נודף, מכוסה אין ריחה נודף (ע"ז ל"ה)
6. אמר רב יהודא אמר רב: כל המונע הלכה מפי תלמיד, כאילו גוזלו מנחלת אבותיו, שנאמר (דברים לג,ד): "תורה צוה לנו משה, מורשה קהלת יעקב" - מורשה היא לכל ישראל מששת ימי בראשית. (סנהדרין צא)
7. אמר רבי זירא אמר רב: כל השונה לתלמיד שאינו הגון כזורק אבן למרקוליס, שנאמר (משלי כו,ח): "כצרור אבן במרגמה, כן נותן לכסיל כבוד", וכתיב (משלי יט) לא נאוה לכסיל תענוג (חולין קל"ג ע"א)
8. א"ר אבהו: מניין לרב שלא ישב על גבי מטה וישנה לתלמידיו על גבי קרקע?
 שנאמר (דברים ה' כח): "ואתה פה עמוד עמדי" (מגילה כ"א ע"א)
9. "ויאמר משה אל יהושע: בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק" (שמות יז, ט), מכאן שהיה עושה משה יהושע תלמידו כמותו, ללמדך דרך ארץ, שלא אמר לתלמידו בחר לי, אלא בחר לנו. אף על פי שתלמידו היה, עשאו כמותו. מכאן אמרו שיהא כבוד תלמידך חביב עליך כשלך (תנחומא בשלח)
10. תנא דבי ר' ישמעאל: אם ראית תלמיד חכם שעבר עבירה בלילה אל תהרהר אחריו ביום,שמא עשה תשובה; שמא סלקא דעתך? אלא ודאי עשה תשובה, והני מילי בדברים שבגופו אבל בממונא עד דמהדר למריה (ברכות יט)
11. אמר לו רבי יהושוע בן לוי לבניה: הזהרו בזקן ששכח תלמודו מחמת אונסו, דאמרינן לוחות ושברי לוחות מונחים בארון (שם ח')
12. כך שנו רבותינו: בתוך ארבע אמות חייב אדם לעמוד בפני הזקן שנאמר (ויקרא יט): "מפני שיבה תקום" ושואל בשלומו בתוך ד' אמות, ואיזה הידור? אמרה תורה: "והדרת":שלא יעמוד במקומו, ולא ישב במקומו, ולא יהא סותר את דבריו, וכשהוא שואל הלכה -  שואל ביראה ולא יקפוץ להשיב, ולא יהא נכנס בתוך דבריו, שכל מי שאינו נוהג ברבו כל המדות האלו, נקרא רשע לפני המקום, ותלמודו משתכח, ושנותיו מתקצרות, ולסוף הוא בא לידי עניות (במדבר רבה פרשה טו)
13. אמר רבי יוחנן: איזהו תלמיד חכם שבני עירו מצווין לעשות לו מלאכתו? זה שמניח חפציו ועוסק בחפצי שמים והני מילי למטרח בריפתיה
 (שבת קיד)
14. רבי יוחנן הוה קאי מקמי סבי דארמאי, אמר: כמה הרפתקי
 עדי עולויהו דהני
 (קידושין לג ע"א)
15. לעולם הזקנים מעמידין את ישראל, וכן הוא אומר: (יהושע ח', לג): "וכל ישראל וזקניו ושופטיו עומדים מזה ומזה לארון", אימתי ישראל עומדין? כשיש להם זקנים, למה? כשהיה בית המקדש קיים היו נשאלין בזקנים, שנאמר (דברים לב,ז): "שאל אביך ויגדך, זקניך ויאמרו לך". שכל מי שנוטל עצה מן הזקנים אינו נכשל. תדע לך, כששלח בן הדד אצל מלך ישראל: "כה אמר בן הדד: כספך וזהבך לי הם ונשיך ובניך הטובים לי תתן" (מלכים א כ), שלח לו מלך ישראל: "כדברך, אדוני המלך, לך אני וכל אשר לי", שלח לו פעם שניה: "כי אם כעת מחר אשלח את עבדי אליך וחפשו את ביתך ואת בתי עבדיך והיה כל מחמד עיניך ישיטו בידם ולקחו"...כיון ששמע מלך ישראל כך אמר: אין זו שלי
, הדבר הזה של זקנים, מיד ויקרא מלך ישראל לכל זקני הארץ, ויאמר: דעו נא וראו, כי רעה זה מבקש כי שלח אלי לנשי ולבני ולכספי ולזהבי ולא מנעתי ממנו, ויאמרו אליו כל הזקנים וכל העם: "אל תשמע ולא תאבה" (שם), כיון ששמע לעצת הזקנים מיד: "ויצא מלך ישראל ויך את הסוס ואת הרכב והכה בארם מכה גדולה", הוי לעולם נמלכים בזקנים (תנחומא שמות)
16. "ויצפהו זהב טהור מבית ומחוץ", ואחר כך "ויעש לו זר זהב סביב" (שמות ל"ז,ב), מכאן שיהא תלמיד חכם תוכו כברו, שנאמר: "מבית ומחוץ תצפנו". מהו מבית ומחוץ תצפנו? אמר לו: אף על פי שהעץ נתון באמצע, הוי נוהג בו כבוד. למה? שהתורה נתונה בו. ואף הלוחות כן: אף על פי שנשתברו, הוי נוהג בם כבוד, שנאמר: "ושמתם בארון" (דבר' י ב), לוחות ושברי לוחות מונחין בו. "ושמתם בארון" כלומר: אף על פי שאתה רואה את בני תורה עניים ומדולדלים, הוי נוהג בם כבוד, שהתורה נתונה לתוכו. (תנחומא פרשת ויקהל)
17. אין לך אדם אוהב בן אומנותו, אבל החכם אוהב בן אומנותו (בראשית רבה לב)
18. כשם שאדם מצווה בכבוד אביו, וביראתו--כך הוא חייב בכבוד רבו, ויראתו; ורבו יתר מאביו.  שאביו הביאו לחיי העולם הזה, ורבו שלימדו חכמה, הביאו לחיי העולם הבא. ראה אבידת אביו ואבידת רבו, של רבו קודמת לשל אביו.  אביו ורבו נושאים במשא - מניח את של רבו ואחר כך את של אביו.  אביו ורבו שבויים בשביה, פודה את רבו ואחר כך פודה את אביו; אם היה אביו תלמיד חכם, פודה את אביו תחילה.  וכן אם היה אביו חכם, אף על פי שאינו שקול כנגד רבו--משיב אבידתו ואחר כך משיב אבידת רבו.  ואין לך כבוד גדול מכבוד הרב; ולא מורא, ממורא הרב.  לפיכך אמרו חכמים:  כל החולק על רבו--כחולק על השכינה, שנאמר "בהצותם, על ה'" (במדבר כו,ט).  וכל העושה מריבה עם רבו--כעושה עם השכינה, שנאמר "אשר רבו בני ישראל את ה'" (במדבר כ,יג).  וכל המתרעם על רבו--כמתרעם על השכינה, שנאמר "לא עלינו תלונותיכם, כי על ה'" (שמות טז,ח).  וכל המהרהר אחר רבו--כמהרהר אחר השכינה, שנאמר "וידבר העם, באלוהים ובמשה" (במדבר כא,ה). (רמב"ם הלכות תלמוד תורה פרק ה' סימן א')
19. לא ייכנס עם רבו, למרחץ, לא יישב במקום רבו, ולא יכריע דבריו בפניו, ולא יסתור את דבריו, ולא יישב לפניו, עד שיאמר לו: "שב" ולא יעמוד מלפניו, עד שיאמר לו: "עמוד", או עד שייטול רשות לעמוד.  וכשייפטר מרבו, לא יחזיר לו אחוריו, אלא נרתע לאחוריו, ופניו כנגד פניו. וחייב לעמוד מפני רבו, משיראנו מרחוק מלוא עיניו, עד שיתכסה ממנו ולא יראה קומתו, ואחר כך יישב.  וחייב אדם להקביל את פני רבו, ברגל. (רמב"ם הלכות ת"ת פרק ה')
20. הרב שלימד ולא הבינו התלמידים, לא יכעוס עליהם וירגז, אלא חוזר ושונה הדבר אפילו כמה פעמים, עד שיבינו עומק ההלכה.  וכן לא יאמר התלמיד "הבנתי", והוא לא הבין, אלא חוזר ושואל, אפילו כמה פעמים.  ואם כעס עליו רבו, ורגז--יאמר לו:  "רבי! תורה היא, וללמוד אני צריך; ודעתי קצרה".לא יהיה התלמיד בוש מחבריו שלמדו מפעם ראשונה או שנייה, והוא לא למד אלא אחר כמה פעמים:  שאם נתבייש מדבר זה--נמצא נכנס ויוצא לבית המדרש, והוא אינו למד כלום.  לפיכך אמרו חכמים הראשונים: אין הביישן למד, ולא הקפדן מלמד.במה דברים אמורים? בזמן שלא הבינו התלמידים הדבר מפני עומקו, או מפני דעתן שהיא קצרה; אבל אם ניכר לרב שהן מתרשלין בדברי תורה ומתרפין עליהן, ולפיכך לא הבינו--חייב לרגוז עליהן ולהכלימן בדברים, כדי לחדדן; ובעניין זה אמרו חכמים: "זרוק מרה בתלמידים". לפיכך אין ראוי לרב לנהוג קלות ראש בפני התלמידים, ולא לשחוק בפניהם, ולא לאכול ולשתות עימהם--כדי שתהא אימתו עליהן, וילמדו ממנו במהרה. (שם,שם פרק ד' סימן ד-ה)

21. הרב המובהק שרצה למחול על כבודו בכל הדברים או באחדמהן לכל תלמידיו או לאחד מהן, הרשות בידו, ואע"פ שמחל חייב התלמיד להדרו ואפילו בשעה שמחל (שם פרק ה' סימן יא)
22. כאשר ילמד בעל העבודה לזולתו או ייסר לתלמידיו, אל ישכח לייסר נפשו עמו וללמדה. כי לא נכון לאדם לייסר לזולתו במה שאינו עושה וללמד מה שאינו מאמין בו. כי כל דבר היוצא מן הלב יכנס בהלב וכל אשר לא יצא כי אם מן הפה יעביר האוזן. והיה החכם אומר: כשיסרני אדם וארצה להכיר את המוסר ההוא תבא מן הלב אראה: אם נכנס מוסרו בלבי והתעורר נפשי לדבריו אכיר, כי בכל לבו ובכל מאודו הוא מדבר, ואם נפשי לא תשית לבה לדבריו ולא תתעורר להחזיק בם אדע, כי מוסרו אינו כי אם דבר שפתיים (ספר הישר לרבינו תם שער עניני העבודה)
23. הרב שאינו הולך בדרך טובה, אע"פ שהוא חכם גדול אין למדין ממנו שנאמר (מלאכי ב,ז): " כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו, כי מלאך ה' צבאות הוא". אם דומה הרב למלאך השם צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו (צידה לדרך מאמר ראשון כלל רביעי פרק עשרים)
24. על הרב לשקוד תמיד על תלמידיו ותהיה חכמתו ומעשיו כאחד ולא יהיה חכם בעיניו, ותהיה חכמתו מצויה לכל שואל ויהיה פה לכל מי שאינו יודע לדבר, ויהיה שונא מתנות ולא יהיה אוהב מן העוה"ז. כי אם חכמתו ומעשיו הטובים ויהיה פרוש מעמי הארץ (ראשית חכמה פרק דרך ארץ)
פרק כ'ז -מידת גמילות חסדים

1. שמעון הצדיק היה משיירי כנסת הגדולה. הוא היה אומר: על שלשה דברים העולם עומד: על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים (אבות א', ב')

2. אלו דברים שאדם אוכל פירותיהן בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא: כיבוד אב ואם וגמילות חסדים והבאת שלום בין אדם לחבירו (פאה פרק א' משנה א')
3. צדקה וגמילת חסדים שקולות כנגד כל מצותיה של תורה... רבי יוחנן בר מריא בשם רבי יוחנן אין אנו יודעין איזה מהן חביב או צדקה או גמילות חסדים כשהוא אומר (תהילים קג,יז) "וחסד ה' מעולם ועד עולם על יראיו וצדקתו לבני בנים", הדא אמרה: שגמילות חסדים חביבה יותר מן הצדקה (ירושלמי פיאה פרק א')
4. א"ר אלעזר בר יוסי: מנין שהצדקה וגמילות חסדים שלום גדול ופרקליט גדול בין ישראל לאביהם שבשמים? שנאמר (ירמיהו טז, ה): ...כי אספתי את שלומי מאת העם הזה, נאום ה': את החסד ואת הרחמים". "חסד" – זו גמילות חסדים, "ורחמים" זו צדקה [מלמד שהצדקה וגמילות חסדים שלום ופרקליט גדול בין ישראל לאביהם שבשמים] (תוספתא פאה פרק ד', כ')
5. [א"ר אלעזר: גדול העושה צדקה יותר מכל הקרבנות, שנאמר (משלי כא, ג): "עשה צדקה ומשפט נבחר לה' מזבח"] וא"ר אלעזר: גדולה גמילות חסדים יותר מן הצדקה, שנאמר (הושע י, יב): "זרעו לכם לצדקה וקצרו לפי חסד" - אם אדם זורע ספק אוכל ספק אינו אוכל, אדם קוצר ודאי אוכל (סוכה מ"ט ע"ב)
6. "עם אחת היה יוצא רבן יוחנן בן זכאי מירושלים. והרי ר' יהושע הולך אחריו, וראה בית מקדש חרב. אמר ר' יהושע: אוי לנו על זה שחרב, מקום שמכפרים בו עוונותיהם של ישראל.  א"ל: בני, אל ירע לך, יש לנו כפרה אחת שהיא כמותה, ואי זה? זה גמילות חסדים. לכך נאמר (הושע ו',ו'): " כי חסד חפצתי בו ולא זבח" (הושע ו, ו  ( [ואומר (תהילים פט,ג): "אמרתי עולם חסד יבנה"] (אבות דרבי נתן פרק ד', ילקוט חלק שני רמ"ז תקכ"ב)
7. "כי חסד חפצתי ולא זבח" (הושע ו',ו') אמר הקב"ה:חביב עלי חסד שאתם גומלים זה לזה יותר מכל הזבח שזבח שלמה לפני. "אלף עולות יעלה שלמה" (מלכים א', ג', ד') [וכן הוא אומר (ויקרא ז, לז): "זאת התורה לעולה ולמנחה" זאת התורה, לא עולה ולא מנחה]
8. *א"ר שמואל בר נחמני: אמר הקב"ה לדוד: כלום שלמה בנך בונה בית המקדש לא להקריב בו קרבנות? חביב עלי משפט וצדקה שאתה עושה יותר מן הקרבנות. ומה טעם? (משלי כא, ג) "עשה צדקה ומשפט נבחר לה' מזבח" (ילקוט חלק שני רמז קמ"ו)
9. דרש רבי שמלאי: תורה תחלתה גמילות חסדים וסופה גמילות חסדים. תחילתה גמילות חסדים דכתיב (בראשית ג', כא): "ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות  עור וילבישם" וסופה גמילות חסד דכתיב (דברים לד, ו): "ויקבור אותו בגיא"  (סוטה יד, א)
10. א"ר אלעזר: מאי דכתיב (מיכה ו, ח): "הגיד לך, אדם, מה טוב ומה ה' דורש ממך? כי אם עשות משפט, ואהבת חסד והצנע לכת עם אלהיך"  עשות משפט - זה הדין ואהבת חסד - זו גמילות חסדים, והצנע לכת עם אלהיך - זו הוצאת המת והכנסת כלה לחופה. והלא דברים ק"ו: ומה דברים שדרכן לעשותן בפרהסיא אמרה תורה, "הצנע לכת", דברים שדרכן לעשותן בצנעא, על אחת כמה וכמה (סוכה מט ע"ב)
11. אמר רבי יוחנן: ששה דברים אוכל אדם פירותיהם בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא, ואלו הן: הכנסת אורחים, ובקור חולים, ועיון תפילה והשכמת בית המדרש והמגדל בניו לתלמוד תורה והדן את חבירו לכף זכות  (שבת קכ"ז, א')
12. אבא אומנא
 הוה, אתי ליה שלמא ממתיבתא דרקיעא כל יומא
 ולאביי כל מעלי יומא דשבתא
, לרבא כל מעלי יומא דכיפורי
. הוה קא חלשא דעתיה דאביי משום דאבא אומנא, אמרו ליה לא מצית למיעבד כעובדיה. ומאי הוו עובדיה דאבא אומנא? דכי הוה עביד מילתא הוה מחית גברי לחוד ונשי לחוד
, ואית ליה לבושא דאית ביה קרנא דהוות בזיעא כי כוסילתא
 כי הוות אתיא ליה איתתא הוה מלביש לה כי היכי דלא ניסתכל בה
. ואית ליה דוכתא דצניעא דשדי ביה פשיטי דשקיל, דאית ליה שדי ביה דלית ליה לא מיכסיף
. כי הוה אתרמי ליה צורבא מרבנן אגרא מיניה לא שקיל, ובתר דקאי יהיב ליה פשיטי ואמר ליה זיל בריא נפשך
. יומא חד שדר אביי זוגא דרבנן למיבדקיה
 אותבינהו ואכלינהו ואשקינהו ומך להו ביסתרקי בליליא
,  לצפרא כרכינהו ושקלינהו וקמו ונפקו להו לשוקא
 ואשכחינהו
. אמרו ליה: לשיימיה מר היכי שוו? אמר להו: הכי והכי, אמרו ליה: ודלמא שוו טפי? אמר להו: בהכי שקלינהו, אמרו ליה: דידך ניהו ושקלינהו מינך
 . אמרו ליה: במטותא מינך (בבקשה ממך) במאי חשדתינן? א"ל: אמינא פדיון שבויים איקלע להו לרבנן ואכסיפו למימר לי
. - אמרו ליה: השתא נשקלינהו מר (יקח אותם אדוני), אמר להו מההוא שעתא אסחתינהו מדעתאי (הסחתי דעתי מהם) לצדקה  (תענית כא)

13. רבי ברוקא חוזאה הוה שכיח בשוקא דבי לפט
, הוה שכיח אליהו גביה. א"ל: איכא בהאי שוקא בר עלמא דאתי
? א"ל: לא... אדהכי והכי אתו הנך תרי (תוך כדי באו אלו השניים), א"ל הנך נמי בני עלמא דאתי נינהו
. אזל (רבי ברוקא) לגבייהו. אמר להו: מאי עובדייכו? אמרו ליה: אינשי בדוחי אנן מבדחינן עציבי, אי נמי כי חזינן בי תרי דאית להו תיגרא בהדייהו טרחינן ועבדינן להו שלמא
  (תענית כב)
14. "וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך והחזקת בו" (ויקרא כ"ה,כה) אל תניחהו לירד. הא למה הדבר דומה? למשא על גבי החמור: עודנו במקומו אחד תופס בו ומעמידו, נפל לארץ – חמשה אין מעמידים אותו. ומניין אם החזקת אפילו ד' או ה' פעמים חוזר והחזק? תלמוד לומר: "והחזקת בו", יכול אפילו אתה מפסידו לתרבות רעה? תלמוד לומר: עמך, אם הוא עמך ושוה לך בדרכי ה' (ספרא בהר ע"א)
15.  אם כסף תלווה את עמי את העני עמך" (שמות כב, כד): עמי ונכרי – עמי קודם; עני ועשיר – עני קודם; ענייך ועניי עירך – ענייך קודמים; עניי עירך ועניי עיר אחרת – עניי עירך קודמין (בבא מציעא ע"א ע"א)
16. מצות עשה - להלוות לעניי ישראל, שנאמר (שמות כב, כב): "אם כסף תלווה את עמי, את העני עמך" . יכול רשות? תלמוד לומר (דברים טו, ח): "העבט, תעביטנו . . ." .  ומצוה זו, גדולה מן הצדקה על העני השואל--שזה כבר נצרך לשאול, וזה עדיין לא הגיע למידה זו.  והתורה הקפידה על מי שימנע מלהלוות לעני, שנאמר (שם, טו, ט): "ורעה עינך באחיך האביון . . .".  כל הנוגש את העני, והוא יודע שאין לו מה יחזיר לו--עובר בלא תעשה, שנאמר (שמות כב, כד): "לא תהיה לו, כנושה...אסור לאדם להיראות לבעל חובו, בזמן שיודע שאין לו, אפילו לעבור לפניו:  שלא יפחידו או יכלימו, אף על פי שאינו תובעו; ואין צריך לומר, אם תבעו.  וכשם שאסור לזה לתבוע--כך אסור ללווה לכבוש ממון חברו שבידו ולומר לו "לך ושוב", והוא יש לו:  שנאמר "אל תאמר לריעך, לך ושוב" (משלי ג,כח). וכן אסור ללווה ליקח ההלוואה, ולהוציאה שלא לצורך ולאבדה, עד שלא ימצא בעל חוב מאין יגבה, אף על פי שהמלווה עשיר גדול.  ועושה זה--רשע הוא, שנאמר "לווה רשע, ולא ישלם" (תהילים לז,כא). וציוו חכמים, יהי ממון חברך חביב עליך כשלך. (רמב"ם הלכות מלווה ולוה פרק א' הלכות א-ג)
17. מי שהוחזק שהוא עני וכשר והולך בַתום, והדבר גלוי וידוע לדיין ולרוב העם, ובא בעל חובו להשביעו בתקנה זו, והוחזק התובע שאינו מסתפק בענייות זה, אלא רוצה לצערו בשבועה זו ולהצר לו ולביישו ברבים כדי להינקם ממנו, או כדי שילך וילווה מן הגויים בריבית או ייקח נכסי אשתו וייתן לזה, עד שיינצל משבועה זו--ייראה לי שאסור לדיין ירא שמיים להשביעו שבועה זו; ואם השביעו--ביטל לא תעשה של תורה ׁ(שמות כב, כד): "לא תהיה לו, כנושה" (שמות כב,כד). ולא עוד, אלא ראוי לדיין לגעור בתובע ולטורדו, מפני שהוא עיוור והולך בשרירות ליבו. שלא תיקנו הגאונים תקנה זו אלא מפני הרמאין...ומאחר שהוחזק זה שהוא עני, ושאינו רמאי--אסור להשביעו. וכן אני אומר, שמי שהוחזק רמאי ודרכיו מקולקלין במשאו ומתנו, והרי הוא אמוד שיש לו ממון, וטען שאין לו כלום והרי הוא רץ להישבע בתקנה זו--שאין ראוי להשביעו, אלא אם יש כוח בדיין לעשותו, עד שייפרע בעל חובו, או לנדותו עד שייתן--יעשה, מאחר שהוא אמוד:  שפריעת בעל חוב מצוה. כללו של דבר:  כל שיעשה הדיין מדברים אלו, וכוונתו לרדוף הצדק בלבד, שנצטווינו לרודפו ולא לעבור הדין על אחד מבעלי דינין--הרי זה מורשה לעשות ומקבל שכר:  והוא, שיהיו מעשיו לשם שמיים. (רמב"ם הלכות מלווה ולווה פרק ב' הלכה ד')
18. הפוגע בשנים אחד רובץ תחת משאו ואחד פרק מעליו ולא מצא מי שיטעון עמו, מצווה לפרוק בתחילה משום צער בעלי חיים, ואחר כך טוען. במה דברים אמורים? כשהיו שניהם שונאים או אוהבים, אבל אם היה אחד שונא ואחד אוהב – מצוה לטעון עם השונא תחילה, כדי לכוף את יצרו הרע (רמב"ם הלכות רוצח ושמירת הנפש פרק י"ג הלכה י"ג)
19. צריך לגמול טובה תחת רעה לאויביו כשיבואו לידו ולא ירצה להנקם רק יחמול להם וייטיב אליהם יותר מאשר היה עושה קודם לכן (ספר הישר לרבנו תם שער ענייני העבודה)
20. חייב אדם לחשוב מחשבות להעלות עצות הגונות ומתוקנות לחבירו זה אחד מעקרי דרכי גמילות חסדים, שנאמר (משלי כז): שמן וקטורת ישמח לב ומתק רעהו מעצת נפש (שערי תשובה נד)
21. "כל אלמנה ויתום לא תענון" (ויקרא כ"ב כ') אבל כל משאו ומתנו של אדם עמהם יהיה בנחת, בחסד ובחמלה. לפי שאלו הם תשי כח שאין להם מי שיטעון טענותיהם בכל נפש, כמו שהיה עושה איש האלמנה ואביהם של היתומים אם היה קיים. [ועל כן הזהרתנו תורתנו השלמה לקנות מידת חסד ורחמים בנפשינו ונהיה ישרים בכל מעשינו ונחוס ונחמול עליהם. זכותם בכל דבר יותר משהיינו עושים אם היה להם האב והבעל קיים.] והאיך נוהגים עמהם? שלא נדבר אליהם אלא רכות, ולא ינהג אדם בהן אלא מנהג כבוד ולא יכאיב גופן בעבודה ולא ילבינם בדברים ויחוס על ממונם יותר ממון עצמו (החינוך סה)
22. להלוות לעני בהשגת יד כפי מה שצריך לו למען הרחיב לו ולהקל מעליו אנחתו. וזאת המצווה של הלוואה היא יותר חזקה ומחוייבת מנתינת הצדקה שנתגלה ונודע דוחקו בין בני אדם וגלה פניו לשאול מהם. אין דוחקו ואפילתו כמו שעדיין לא בא לאותה בושה וירא מהכנס בה ואם יהיה לו מעט סעד של הלוואה במה שירוויח מעט אולי לא יצטרך לשאלה לעולם. וכשירחמנו האל ברווח ישלם נשיו ויחיה בנותר ועל כן הזהירתנו תורתנו השלימה על זה לסעוד המך בפליאה טרם יצטרך לבוא אל השאלה (שם ס"ו)
23. משרשי המצווה, שרצה הקב"ה להיות ברואיו מלומדים ומורגלים במדת החסד והרחמים כי היא מידה משובחת ומתוך הכשר גופם במדות טובות יהיו ראויים לקבלת הטובה, כמו שאמרנו, שחלות הטוב והברכה לעולם על הטוב לא בהפכו. ובהטיב השם יתברך לטובים יושלם חפצו שחפץ להטיב לעולם על הטוב לא בהפכו. ובהטיב השם יתברך לטובים יושלם חפצו שחפץ להטיב לעולם ואם לאו מצד שורש זה הלא הוא ברוך הוא יספיק לעני די מחסורו זולתנו. אלא שהיה מחסדו ברוך הוא שנעשנו שלוחים לו לזכותנו (שם,שם)
24. "עזוב תעזוב עמו" (שמות כג, ה') משרשי המצוה ללמד נפשנו במידת החמלה ללמד נפשנו במידת החמלה, שהיא משובחת ואין צריך לומר שהיא חובה עלינו לחמול על האיש המצטער בגופו, אלא אפילו מצטער באבידת ממונו מצוה עלינו לחמול עליו להצילו (שם, פ)
25. ראוי למיטיב שישתדל שלא יכבד ענין הטבתו למקבל הטבתו, אבל ישלים הטבתו ביותר שלם ונאות שאפשר למקבל הטובה ממנו (רלב"ג פרשת וירא)
26. למי שהתירו לשאול וינתן לו וזה מצניעותו שלא ישאל אלא דבר קטן, הנה ראוי מפני זה לנותן שלא יקצר מלתת הרבה, כי אין ראוי שיהיה טוב תכונתו כלי למנוע הטוב ממנו, אבל ראוי שיוסיף לו טובה ולזה סופר, כי מפני שישר בעיני ה' כשלא שאל (שלמה) אלא שיהיה לו לב מבין לעשות משפט ולא שאל דברים אחרים, הנה נתן לו מה ששאל ביותר שלם שבפנים עד שכבר היה חכם מכל האדם ונתן לו עם זה מה שלא שאל: העושר והכבוד ואורך חיים (רלב"ג מלכים א')
27. אם חבירך פשע בך ומתחרט קבליהו, אפילו אם ספק לך אם התחרט בלבו, רק שהוא מנקה עצמו נגדך – קבלהו (אורחות צדיקים)
28. אחד מהעמודים שעומד עליהם הארץ ויושביה – היא גמילות חסדים עם כל אדם. כמו ששנינו בפרק א' דאבות: "שמעון הצדיק היה משיירי כנסת הגדולה, הוא היה אומר: על שלשה דברים העולם עומד על התורה, ועל העבודה ועל גמילות חסדים...וגמילות חסדים הוא אחד מהדברים ששכרם בעולם הזה ובעולם הבא. כדגרסינן במסכת פאה פרק קמא: תניא, אלו דברים שאדם אוכל פרותיהם בעולם הזה והקרן קיימת לעולם הבא ואלו הן: כיבוד אב ואם, וגמילות חסדים וכו'. והרוצה ליכנס במעלת החסידות ולדבק במדות שנקראו גמילות חסדים יעשה לכל אדם לפנים משורת הדין כדי שלא יגע בשום עול וחמס וישמור עצמו שלא יגלגל שום נזק בגוף חברו או שום הפסד בממונו על ידו אפילו בגרמא ויהא בקיא בכל דברי מוסר ובהנהגת המידות עם כל אדם ויברך את השם יתברך על כל החסדים שעושה עמו ועם אנשי ביתו בכל יום ועל זה אמרו במסכת קמא פרק המניח את הכד דף ל': אמר רב יהודה: האי מאן דבעי למיעבד חסידא לקיים מילי דנזיקין. ואמרו לה מילי דאבות. ואמרו לה מילי דברכות. כלומר: בדברי נזיקין ישמור עצמו מכל דברי נזיקין שלא יבואו על ידו, ובדברי הכתובים במסכת אבות יקנה וילמוד כל מוסר וכל מידות טובות, ובדברי הברכות – ישבח ויודה לאל יתברך, המזמין לו כל צורכו ועושה עמו חסד והוא ילמד לעשות חסד עם בריותיו, כיון שהכל שלו (מנורת המאור נר ג' כלל ח' חלק חמישי פרק ראשון)
29. במידת גמילות חסדים, שהיא גדולה מן הצדקה, לא ראיתי נזהרים, כי גמילות חסדים גם בגופו וגם לעשירים ודבר זה אינו מצוי מצד השנאה והקנאה שיש לכל אחד על חבירו והלואי שלא יזיקו בידיים או על ידי גרמא בנזיקין. אבל להיטיב אין אתם. ומה שנזהרין ביותר בצדקה שנותנים לעניים, היינו לפי שאין מתקנאים בהם כלל. אבל העשירים קנאים פוגעים בהם, על כן אינו בנמצא שיחידים יגמלו להם חסד. על כן ראוי להזהיר את העם על מדה זו. [וראוי להחזיק עמוד זה ביד בני עמנו שיעשו חסד זה עם זה והוא יתד שהכל תלוי בו] (עמודי שש עמוד גמילות חסד)
30. בני! הוי זהיר כשתראה אדם עצב אל תעבור עליו, אלא שאל ממנו סבת עצבתו ולפחות אם לא תוכל לתקן צערו, עם מה שמדבר עמך מפיג צערו, כדאמרם ז"ל: "ישיחנה לאחרים" (שבת) (שבט מוסר פרק ט"ז)
31. *ויהי עניים בני ביתכם בכל אשר תמצאו ידכם ותלוו אותם תמיד בשעת דוחקם לפעמים על משכונות, לפעמים על פה. הכל כפי העת והזמן וכפי השעה הדחוקה להם. אמרו ז"ל: "גדול המלוה לעני בשעת דחקו יותר מן העושה צדקה (יש נוחלין אזהרת הצדקה)
32. *גדולה גמילת חסדים מן התורה ומן הקרבנות, שנאמר (משלי ל"א): "פיה פתחה בחכמה ותורת חסד על לשונה" ותורה וחסד לא נאמר, אלא ותורת חסד. מי נתלה במי? הוי אומר קטן נתלה בגדול, תדע לך שכן הוא, שהרי מבטלין ת"ת להוצאת המת ולהכנסת כלה, מפני שהם גמילות חסדים לפיכך צריך אדם  שיהא מחזיר ורודף לעשות צדקה וגמילות חסדים (מעלות המידות מעלת גמילות חסדים)
33. *גדולה גמילות חסדים שבני אדם עושים זה עם זה שבזכותה העולם מתקיים שכן אמרו חז"ל: כל העושה חסד עם חבירו מעלה עליו הכתוב כאילו בנאו לעולם, שנאמר: "אמרתי עולם חסד יבנה" (שם,שם)
34. *אמרו חז"ל: בזבח ובמנחה אינו מתכפר, אבל מתכפר בתורה וגמילות חסדים, כי הא דרבא ואביי תרוויהו מדבית עלי קאתו, רבא דעסק בתורה חיה, ארבעין שנין אביי דעסק בתורה וגמילות חסדים חיה שיתין שנין (שם,שם)
פרק כ'ח- הכנסת אורחים

1. *אמר רב יהודה אמר רב: גדולה הכנסת אורחים מהקבלת פני השכינה, דכתיב (בראשית יח, ג'): "ויאמר: אם נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבור מעל עבדיך" – אמר ר' יוחנן: ששה דברים שאדם עושה אותם ואוכל מפירותיהם בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא, ואלו הן: הכנסת אורחים ובקור חולים וכו' (ילקוט חלק ראשון רמז פ"ב)
2. בני! הוי זהיר בכל מאכלך לתת חלק לבוראך והחלק שלו הוא של עניים, לפיכך טול מן היפה שיש בשלחנך לתת לקונך (צוואת ר' אליעזר הגדול)
3. שכר הליווי מרובה מן הכול; והוא החוק שחקקו אברהם אבינו ודרך החסד שנהג בה: מאכיל עוברי דרכים, ומשקה אותן, ומלווה אותן.  וגדולה הכנסת אורחים מהקבלת פני שכינה, שנאמר "וירא, והנה שלושה אנשים . . ." (בראשית יח,ב).  וליוויים, יותר מהכנסתן; אמרו חכמים: כל שאינו מלווה, כאילו שופך דמים. כופין ללוויה, כדרך שכופין לצדקה.  ובית דין היו מתקנין שלוחין ללוות אדם העובר ממקום למקום; ואם נתעצלו
 בדבר זה, מעלה עליהם
 הכתוב כאילו שפכו דמים.  (רמב"ם הלכות אבל פרק י"ד הלכות ב-ג)
4.  "ועניים מרודים תביא בית" (ישעיה נח,ז) [גדול הקבלת אורחים מהקבלת פני השכינה, שנאמר (בראשית יח,ג): "אל נא תעבור מעל עבדך" אמר אברהם לפני הקב"ה: המתן לי עד שאכניס אורחים לבית] ואין אדם חייב להאכילם בשר ולהשקותם יין, אלא כפי שהיכולת בידו, את לחמו ומימיו יתן להם בשמחה. כי טוב ארוחת ירק ושמחת פנים משור אבוס ופנים זועפים. ולעת האוכל ידבר עמו: אדוני! אכל בשמחה ושתה בלבב טוב יינך או מימיך כי הצור יודע כי ברצון ובנפש חפצה הייתי נותן לך בשר. בחיי נפשי שאין לי, ועל זה נאמר: "ותפק לרעב נפשך" ובבקר בעת לכתו תן לו מעט לחם, כי לפי שלא נתן יהונתן פת לדוד בלכתו ממנו, נתגלגל הדבר ונהרג נוב עיר הכהנים ונענשו שאול ויהונתן. ועל זה נאמר (משלי כח,כא): "ועל פת לחם פשע גבר" (ספר חסידים נ"ו)

5. ראוי למי שיקרא האנשים לבא אל ביתו שלא יעלם עיניו מהשגיח בענינים באכלם עמו לראות אם יחסר להם דבר כי הם לצניעותם לא יבקשו המצטרך להם ויהיה זה סבה שיכבד להם הטבתו ולזה תמצא שאברהם היה עומד אצל האנשים האלו בעת אכלם עמו כדי שתשלם להם כל המצטרך (רלב"ג פרשת וירא)
6. אין ראוי לאדם לעכוב הליכת האורחים מביתו בעבור תשוקתו לכבדם  אבל ראוי, כשיראה רצונם שינוחם, להשלים רצונם (רלב"ג שופטים כ')
7. בני! בואו ולמדו נדיבות מהתרנגול. הלא תראה מה שהתרנגול עושה כשיבא לפניו שום דבר מאכל: קורא התרנגולות שיאכלו עמו ולפעמים מלקט ומניח לפניהן, אף אתם, בני, אם יש לכם מאכל ערב אל תאכלו אותו לבדכם, אלא תזמינו עמכם עניים או קרוביכם ואוהבכם שיאכלו או תשלחו להם בבתיהם, כי הוא מדרכי הנדיבות. צאו וראו שאין בכל המידות כעין טובה, שאם האדם עושה כל המצוות שבתורה ואינו נוהג בהן עין טובה אינן עולים לו מן המנין, שאם היה מאכיל לעני פטומות וכל מעדני העולם ועינו צרה עליו, טוב שלא תאכילו כעניין שנאמר (משלי טו,יז): "טוב ארוחת ירק ואהבה שם משור אבוס ושנאה בו". ואם נתן לו בעין טובה הוא מתברך, כעניין שנאמר (שם כב,ט): "טוב עין הוא יברך, כי נתן מלחמו לצל" ולא עוד אלא שהוא מתעלה וגדל כמעין הנובע שהוא מתגבר ואינו פוסק לעולם, שנאמר (ישעיה ל"ג,ט"ז): "לחמו נתן – מימיו נאמנים" (מעלת המידות, מעלת הנדיבות)
8. *ראוי לאדם להיות רחמני על אשתו ובניו ועל בני ביתו ביותר, מפני שהן תלוין בו והוא תלוי במי שאמר והיה העולם (שם, מעלת הרחמנות)
9. כשיבואו (אורחים) לביתו יקבלם בסבר פנים יפות וישים מיד לפניהם לחם לאכל, כי אולי העני רעב ומתבייש לשאול, על כן צריך ליתן לו מיד לחמו ומימיו בפנים מאירות ואף אם יש בלבו דבר דאגה יסירנה בפניהם וינחמם בדברים ובזה יהיה להם למשיב נפש ואל יספר לפניהם תלאותיו, כי ישבר את רוחם, בחשבם שבשבילם אומרו וכמעט אין לו שכר בעמלו: ובשעת האכל יראה כמצטער על שאינו יכול להשיג יותר, שנאמר (ישעיה נח): "ותפק לרעב נפשך" כלומר תצא נפשו שאין לו יותר ליתן לפניהם וצריך לידע ממנו במה היה רגיל לסעוד שאולי הוא רגיל בעדינים (?) (אולי במעדנים?) אם הוא בן טובים. ואם ילינו עמו האורחים ישכיבם במיטב מיטותיו כפי הראוי להם, כי גדולה מנוחת עיף בהיותו שוכב בטוב ויותר עושה לו נחת המכיבו היטב מן המאכילו ומשקהו, ובצאתם ילווה אותם וין להם פת צדה לדרך (מנורת המאור נר ג' כלל ז' חלק ראשון פרק ראשון)
10. *הכניסו אורחים בבתיכם...ובשעת האוכל תראו עצמכם כאילו מצטערים שאינכם יכולים להשיג לתת להם יותר, שנאמר (ישעיה נח): "ותפק לרעב לחמך" ר"ל רצון טוב (ע"ד אם יש את נפשך) כי עיקר כבוד האדם המראה לאדם רצון טוב ופנים שוחקות, וזהו בווידוי המעשר: "לא אכלתי באוני ממנו", ר"ל אע"פ שהיה לי דאגה בלבי לא הודעתי צערי ואוני לפני האורח,כשאכל על שלחני. רק בפנים מאירות ובדרך חיבה אמרתי לו: "אכול ושתה". וז"ל ראשית חכמה דרך ארץ אדם עם האכסנאי. אם יבואו אכסנאים לביתו של אדם יכבדם כפי כוחו ויותר מיכלתו. ויראה עצמו להם שהוא עשיר ואפילו הוא עני ויסביר להם פנים יפות ולא יראה להם פנים זועמים ואפילו היה לו בלבו דאגה יכסנה (יש נוחלין אזהרת הצדקה) 
פרק כ'ט -צער בעלי חיים

יודע צדיק נפש בהמתו (משלי יב)

1. [ת"ר: פריקה בחנם, טעינה בשכר, ר"ש אומר זו וזו בחנם] אמר רבא: מדברי שניהם נלמד: צער בעלי חיים דאורייתא (בבא מציעא ל"ב)

2. אמר רב יהודה אמר רב: אסור לו לאדם שיטעום כלום עד שיתן מאכל לבהמתו, שנאמר (דברים יא, טו): "ונתתי עשב בשדך לבהמתך" והדר: "ואכלת ושבעת" (גיטין סב)
3. "ולמה הבאתם את קהל ה' אל המדבר הזה למות שם אנחנו ובעירנו?" (במדבר כ',ה) -  אשריהן הצדיקים שחביבה עליהן בהמתן כגופן, וכן מצינו ביעקב שאמר (בראשית לז, יד): "לך נא ראה את שלום אחיך ואת שלום הצאן" לקיים מה שנאמר (משלי יב,י):"יודע צדיק נפש בהמתו" (ילקוט חלק ראשון רמד תשס"ג)
4. אמר רבי ברכיה בשם ר' לוי: כתיב (משלי י"ב,י): "יודע צדיק נפש בהמתו" זה הקב"ה שכתוב בתורתו (דברים כב,ו): "לא תקח האם על הבנים". דבר אחר: "יודע צדיק נפש בהמתו", זה הקב"ה שכתב בתורתו (ויקרא כב, כז): "שור או כשב או עז יהיה שבעת ימים תחת אמו" (ויקרא רבה)
5. יסורי ...דרבי ע"י מעשה באו וע"י מעשה הלכו:  ע"י מעשה באו - מאי היא? דההוא עגלא דהוו קא ממטו ליה לשחיטה, אזל תליא לרישיה בכנפיה דרבי וקא בכי. אמר ליה: זיל לכך נוצרת! אמרי (ברקיע): הואיל ולא קא מרחם ליתו עליה יסורין. וע"י מעשה הלכו: יומא חד הוה קא כנשא אמתיה דרבי ביתא, הוה שדיא בני כרכושתא וקא כנשא להו, אמר לה: שבקינהו! כתיב (תהילים קמה,ט): "ורחמיו על כל מעשיו", אמרי: הואיל ומרחם נרחם עליה
 (בבא מציעא פ"ה)
6. * כשם שרחמיו של הקב"ה על האדם, כך רחמיו על הבהמה. מנין? שנאמר (ויקרא כב): "מיום השמיני והלאה", ולא עוד אלא שאמר הקב"ה: "אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד" (שם). וכשם שנתן הקב"ה רחמים על הבהמה, כך נתמלא רחמים על העופות. מנין? שנאמר: "כי יקרא קן צפור לפניך" (דברים רבה פרשה ו')
7. כל מעשי גמות שאם גורם צער לחבירו נענש ואף אם יעשה צער על חנם לבהמה, כגון שמשים עליה משאוי יותר מאשר יכולה לשאת ואינה יכולה ללכת ומכה אותה, עתיד ליתן את הדין, שהרי צער בעלי חיים דאורייתא, כתוב בעניין בלעם (במדבר כ"ב, ל"ב): "למה הכית את אתונך"? וכנגד שאמר (שם, כ"ט): "לו יש חרב בידי, כי עתה הרגתיך", לכך נהרג בחרב (שם ל"א,ח) (ספר חסידים תרס"ו)
8. "יודע צדיק נפש בהמתו ורחמי רשעים אכזרי" (משלי יב,י) – חולה שלא להטריחה, וכן אם כבר הגיע זמנה ללדת, לא יטריחנה (שם, תרס"ז)
9. אני הכותב שמעתי מפי כהן מודינא: "יודע צדיק נפש בהמתו ורחמי רשעים אכזר", פירוש רחמים שעושה האכזר עם בהמתו שנותן מידה גדולה של מספוא לבהמה לאכול ולמחר מריצה הרים וגבעות, כי אומר: הלא נתתי לה מספוא לרב ופעמים שאינה יכולה לרוץ כרצונו מכה אותה באכזריות, נמצא שרחמים שרחם עליה באכילה נהפכו לאכזריות וזהו שנאמר: "ורחמי רשעים אכזר" (שם תרס"ט)
10. לעניין צמאון אדם ובהמה יתנו לאדם תחילה ואח"כ לבהמה, דכתיב (בראשית כד יח-יט): "ותאמר אליו: "שתה" ואח"כ: "גם לגמליך אשקה", וכתיב (במדבר ה', ח): "והשקית את העדה ואת בעירם" העדה תחילה ואחר כך ואת בעירם, אבל באכילה הבהמה קודמת דכתיב (בראשית כד, לב): "ויתן תבן ומספוא לגמלים" ואחר כך: "וישם לפניו לאכול" ,וכתיב (דברים י"א, ט"ו): "ונתתי עשב בשדך לבהמתך וכתיב (שם) "ואכלת ושבעת" (שם, תקל"א)
11. בני הוי זהיר מלהרוג שום בריה שבעולם לבד המזיקים שהתירו ז"ל להורגם, ככלב שוטה וכדומה, ואל תעקור שום עשב חינם שלא לצורך רפואה וכדומה (שבט מוסר פרק ט"ז)
12. "אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד" (ויקרא כב, כח) משרשי המצוה שיתן האדם אל לבו, כי השגחת הקב"ה על כל מיני בעלי חיים בכלל ועם השגחתו עליהם יתקיימו לעולם. כי השגחתו בדברים זהו קיומם ועל כן לא יבטל מן המניין לגמרי כל ימי עולם...ועל כן נמנעו מלכלות האילן וענפיו ביחד לרמז זה. [ ועוד נוכל לומר בעניין על צד הפשט כמו כן שהוא לקבוע בנפשנו מדת החמלה ולהרחיק ממנו מדת האכזריות שהיא מידה רעה, ולכן אף על פי שהתיר לנו האל מיני בעלי חיים למחיתנו, צונו לבל להרוג אותו ואת בנו לקבוע בנפשנו החמלה] (החינוך רצ"ד)
13. *גם על הבהמות צריך לרחם, כי אסור לצער בעלי חיים, ועל זה אמרה תורה: "הקים תקים עמו". וצריך להאכיל בהמתו קודם שיאכל, מידת הרחמנות הוא סימן לזרע אברהם אבינו – זרע ישראל, כדכתיב: "ונתן לך רחמים ורחמיך והרבך" (אורחות צדיקים שער הרחמים)
14. *גם מן הבהמה ירחיק אכזריות כדכתיב: "יודע צדיק נפש בהמתו" שלא להטריחה יותר מדי, ושלא ירעיב אותה, וכן כתוב: "כי תראה חמור שונאך רובץ תחת משאו" וגו' "עזב תעזוב עמו" ואמרו רבותינו: צער בעלי חיים דאורייתא" (אורחות צדיקים שער האכזריות)
15. *חבילי קש וחבילי זרדים אם התקינן למאכל בהמה, מטולטלין בשבת ואם לאו אין מטלטלין (שבת קכ"ח ע"א)
16. *אמר רב יהודה אמר רב: בהמה שנפלה לאמת המים מביא (בשבת) כרים וכסתות ומניח תחתיה...צער בעלי חיים דאורייתא (שם,שם, ע"ב)
17. אמרו רבותינו כשהיה משה רבינו עליו השלום רועה צאנו של יתרו במדבר, ברח ממנו גדי ורץ אחריו עד שהגיע לחסות (שם מקום), ונזדמנה לו שם בריכת מים ועמד הגדי לשתות. כיון שהגיע משה אצלו, אמר: אני לא הייתי יודע, שרץ היית מפני הצמא, עיף אתה. הרכיבו על כתיפו והיה מהלך. אמר הקדוש ברוך הוא: יש לך רחמים לנהוג צאנו של בשר ודם כך, חייך אתה תרעה צאני ישראל ). שמות רבה פרשה ב')
18. *...יאכל מיד ולא ישיח בין ברכה לאכילה, ואם שח צריך לחזור ולברך...אם ברך ואמר תנו לפלוני לאכול, תנו מאכל לבהמה וכיוצא באלו, אינו צריך לברך (שו"ע או"ח קס"ז סעיף א')
פרק ל' -בל-תשחית

1. אמר רב: דיקלא דטעין קבא אסור למקצציה (בבא קמא צ"א ע"ב)

2. "ועשית את הקרשים למשכן עצי שטים" (שמות כו,טז), למה עצי שטים? 
למד הקב"ה דרך ארץ לדורות, שאם יבקש אדם לבנות ביתו מאילן עושה פירות, אומר לו: ומה מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, שהכל שלו, כשאמר לעשות משכן, אמר: לא תביא אלא מאילן שאינו עושה פירות, אתם על אחת כמה וכמה (שמות רבה לה)
3. אין קוצצין אילני מאכל שחוץ למדינה, ואין מונעין מהם אמת המים כדי שייבשו שנאמר (דברים כ', יט) "לא תשחית את עצה" וכל הקוצץ, לוקה.  ולא במצור בלבד, אלא בכל מקום, כל הקוצץ אילן מאכל דרך השחתה--לוקה.  אבל קוצצין אותו, אם היה מזיק אילנות אחרות, או מפני שמזיק בשדה אחרים, או מפני שדמיו יקרים; לא אסרה תורה, אלא דרך השחתה. כל אילן סרק--מותר לקוץ אותו, ואפילו אינו צריך לו.  וכן אילן מאכל שהזקין, ואינו עושה אלא דבר מועט שאינו ראוי לטרוח בו--מותר לקוצו...ולא האילנות בלבד, אלא כל המשבר כלים, וקורע בגדים, והורס בניין, וסותם מעיין, ומאבד מאכלות דרך השחתה--עובר בלא תשחית ואינו לוקה, אלא מכת מרדות מדבריהם. (רמב"ם הלכות מלכים פרק שישי הלכות ח-י)

4. מלמדים את האדם שלא יהא חבלן ולא יפסיד את הכלים וישליכם לחבלה, מוטב לתתם לעניים ואל ישליכם לרימה ותולעה וכל המרבה כלים על המת עובר בלא תשחית (רמב"ם הלכות אבל פרק י"ד הלכה כ"ד)
5. "לא תשחית את עצה לנדח עליו גרזן" (דברים כ', יט) הזהרנו בזה שלא לכרות כל עץ מאכל גם לבנות לו מצור. כל זמן שימצא מאילני סרק די ספוקו, וכן הוזהרנו בזה שלא לפזר ממון לריק אפילו שוה פרוטה ואמרו רבותינו: המקרע על מיתו יותר מדאי לוקה, וכל שכן המשבר כלים בחמתו. כי שתים רעות עשה: השחית ממון והשליט את כעסו להעבירו על דברי תורה...כעניין שנאמר (משלי כט, כב): "ובעל חמה- רב פשע" ואמרו חז"ל: לא ישפוך אדם מי בורו ואחרים צריכים לו. [ אף כי הוזהרנו שלא להשחית הגוף במסירתו לסכנות או בסיגוף הגוף לבלעו חינם בתעניות מתוך צערו וכעסו או להתאבל על מותו, אבל המתאבל ומתאונן על חטאיו עליו נאמר (ישעיה נז): "דרכיו ראיתי וארפאהו, ואנחהו, ואשלים נחומים לו ולאבליו". ונאמר (בראשית ט'): "ואך את דמכם לנפשותיכם אדרוש" ואמרו רבותנו ז"ל מיד נפשותיכם אדרוש את דמכם] (שערי תשובה פרק ב' שער שלישי)
6. *שלא להשחית עץ מאכל, שנאמר: "לא תשחית את עצה" ובכלל לאו זה שיחוס אדם על ממונו ולא יפזר לריק אפילו שווה פרוטה (ספר חרדים מצוה לא תעשה התלויות בידים פרק ה' סימן מה)
7. *אל תעקר שום עשב חינם, שלא לצורך רפואה וכדומה (שבט מוסר פרק ט"ז)
פרק ל'א-דרך-ארץ

1. הלל הזקן אומר: אל תראה ערום (בין הלבושים) אל תראה לבוש (בין הערומים); אל תראה עומד (בין היושבים) אל תראה יושב (בין העונדים); אל תראה שוחק (בין הבוכים),אל תראה בוכה (בין השוחקים), שנאמר (קהלת ג): "עת לבכות ועת לשחוק" (תוספתא ברכות פרק ג', כב)

2. לא ישמח אדם בין הבוכים, ולא יבכה בין השמחים, לא יהיה ער בין הישנים, ולא ישן בין הערים, לא עומד בין היושבים ולא יושב בין העומדים, כללו של דבר: אל ישנה אדם את דעתו מדעת חבירו ובני אדם (מסכת דרך ארץ פרק ז')
3. עקביא בן מהללאל אומר: מעשיך יקרבוך, מעשיך ירחקוך (עדויות פרק ה' משנה ז')
4. תנו רבנן: לעולם תהא שמאל דוחה וימין מקרבת (סנהדרין ק"ז)
5. אמר רבי אלעזר: למה תלמיד חכם דומה לפני עם הארץ? בתחלה דומה לקיתון של זהב סיפר הימנו - דומה לקיתון של כסף, נהנה ממנו - דומה לקיתון של חרש, כיון שנשבר שוב אין לו תקנה (סנהדרין דף נ ע"ב)
6. רבי שמעון בן אליעזר אומר: אל תרצה את חברך בשעת כעסו ואל תנחמהו בשעה שמתו מוטל לפניו ואל תשאל לו בשעת נדרו ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו (אבות פרק ד' משנה יח)
7. שבעה דברים בגולם, ושבעה בחכם:  חכם אינו מדבר לפני מי שהוא גדול ממנו בחכמה, ואינו נכנס לתוך דברי חברו, ואינו נבהל להשיב, שואל כהלכה ומשיב כעניין, ואומר על ראשון - ראשון ועל אחרון - אחרון, ועל מה שלא שמע אומר: "לא שמעתי", ומודה על האמת; וחילופיהן בגולם. (אבות פרק ה' משנה ז')
8. כדכתיב בספר בן סירא: הכל שקלתי בכף מאזנים ולא מצאתי קל מסובין. וקל מסובין - חתן הדר בבית חמיו. וקל מחתן - אורח מכניס אורח. וקל מאורח - משיב דבר בטרם ישמע, שנאמר (משלי יח,יג): "משיב דבר בטרם ישמע, אולת היא לו וכלימה" (בבא בתרא צח)
9. תניא רבי נתן אומר: מום שבך אל תאמר לחברך. והיינו דאמרי אינשי: דזקיף ליה זקיפא בדיותקיה, לא נימא ליה לחבריה: זקיף ביניתא
 (בבא מציעא נט)
10. תניא כך היו נקיי הדעת שבירושלים עושין: לא היו חותמין על השטר אלא אם כן יודעים מי חותם עמהם, ולא היו יושבין בדין אא"כ יודעים מי יושב עמהם ולא היו נכנסים בסעודה אא"כ יודעים מי מיסב עמהם (סנהדרין כג)
11. מתלא אמר
: דעה קנית מה חסרת, דעה חסרת, מאי קנית?
12. אמר רבי אלעזר: לעולם הוי קבל וקיים
 (סנהדרין צב)
13. [רבי יוחנן פתח (משלי יז, יג): "משיב רעה תחת טובה, לא תמוש רעה מביתו". אמר: אם קדמוך חברך בעדשים, קדמהו בבשר, למה? שהוא גמל עליך תחלה] אמר רבי שמעון בר אבא: לא סוף דבר משיב רעה תחת טובה, אלא אפילו משיב רעה תחת רעה לא תמוש רעה מביתו (בראשית רבה לח)
14. כיוון שנברא הברזל התחילו האילנות מרתתים, אמר להן: מה לכם מרתתים? עץ מכם אל יכנס בי ואין אחד מכם ניזוק (שם פרק ה')
15. שכן רע רואה את הנכנסות ואינו רואה היוצאות (דברים רבה ט')
16. תניא ר' שמעון ב"י אומר: אדם אומר שבחו בקול נמוך וגנותו בקול רם (סוטה לב ע"ב)
17. אמרי אינשי: תעלה בעידניה
 סגיד ליה (מגילה טז)
18. אמר רב יהודה אמר רב: לעולם אל יביא אדם עצמו לידי נסיון (סנהדרין ק"ז ע"א)
19. אמרו: כל האוכל לחם על השולחן עם ע"ה ומרבה עמו בסעודה אין דבריו נשמעין
 ולבסוף מחלוקת בא על ידו (תנא דבי אליהו פרק יב)
20. אמר רבא בר מחסיא אמר ר' חמא בר גוריא אמר רב: הנותן מתנה לחבירו צריך להודיעו, שנאמר (שמות לא, יג) לדעת כי אני ה' מקדישכם
  (Aבת י ע"ב)
21. רב חמא בר חנינא אמר: הנותן מתנה אין צריך להודיעו, שנאמר (שמות לד, כט): "ומשה לא ידע כי קרן עור פםניו בדבר אתו" [ולא קשיא הא במילתא דעבידא לאיגלויי
 הא במילתא דלא עבידא לאיגלויי] (שם,שם)
22. "ויאמר: שבי פה" (רות ד',ב) א"ר אלכסנדר מכאן שאין רשות לקטן לישב אלא אם כן נותן לו הגדול רשות (ילקוט חלק שני רמז תרו)
23. מסרבין לקטן ואין מסרבין לגדול, שכן במלאכים שאמרו לאברהם: "כן תעשה" ולא סרבו בו וללוט אמרו: "כי ברחוב" עד "ויפצר בם מאוד" (בראשית יט) (רש"י) (פסחים פ"ו)
24. הנכנס לבית כל מה שיגזר עליו בעל הבית יעשה (כשהוא דבר כשר) (מסכת דרך ארץ פרק שישי)
25. אין האורחין רשאין ליתן ממה שלפניהם לבנו ולבתו של בעל הבית אלא אם כן נטלו רשות מבעל הבית (חולין צד)
26. [ותאמר אל האישה: הנה נא ידעתי כי איש אלהים קדוש הוא" (מלכים ב', ד, ט) אמר ר' יוסי ברבי חנינא]: מכאן שהאישה מכרת באורחים יותר מן האיש (ברכות י)
27. "מַלְפֵנוּ מִבְהֵמַת אָרֶץ וּמֵעוֹף הַשָמַיִם יְחַכְמֵנוּ (איוב לה, יא) אמר רבי יוחנן: אלמלי לא נתנה תורה לישראל, למדנו צניעות מחתול, וגזל מנמלה ועריות מיונה ודרך ארץ מתרנגול (עירובין ק')
28. כל המוסיף גורע... (סנהדרין כט)
29. ת"ר המצפה לשכר אשתו ורחיים אינו רואה סימן ברכה לעולם (פסחים כ')
30. ת"ר: ג' חייהם אינם חיים. אלו הם: הרחמנין והרתחנים ואניני דעת
...ארבעה אין הדעת סובלתן, אלו הן: דל גאה, עשיר מכחש, זקן מנאף ופרנס המתגאה על הציבור בחנם ויש אומרים אף המגרש את אשתו ראשונה ושניה ומחזירה. (פסחים קי"ג)
31. אמר רב פפא: בג' דברים אדם ניכר: בכוסו, בכיסו, בכעסו. ויש אומרים אף בשחקו (עירובין סה)
32. ת"ר: שבעה דברים צוה ר' עקיבא את ר' יהושע בנו: אל תשב בגובה של עיר
  ואל תדור בעיר שראשיה תלמידי חכמים, ואל תכנס בביתך פתאום, כל שכן לבית חבירך, ואל תמנע מנעלים מרגליך, השכים ואכול בקיץ מפני החמה ובחרף מפני הצנה, ועשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות והוי משתדל עם מי שהשעה משחקת לו (פסחים קיב)
33. אל תצר צרת מחר, כי לא תידע מה ילד יום, שמא מחר בא ואיננו, נמצא מצטער על עולם שאינו שלו (יבמות סג)
34. [מנע רבים מתוך ביתך ולא כובל תביא אל ביתך] רבים יהיו דורשי שלומך, גלה סודך לאחד מאלף (שם,שם)
35. צדיקים אומרים מעט ועושים הרבה, רשעים אומרים הרבה ואפילו מעט לא עושים (בבא מציעא פז)
36. ר' יהודה בן תימא אומר:...ואם עשית לחברך רע קימעא, יהא בעיניך הרבה, ואם עשית לחברך טובה הרבה,  יהא בעיניך מעט, ואם עשה לך חברך טובה קימעא יהא בעיניך הרבה, 
ואם עשה לך רעה רבה יהא בעיניך קימעא (אבות דרבי נתן פרק מא)
37. תלמיד חכם לא יהא צועק וצווח בשעת דבורו כבהמות וחיות ולא יגביה קולו ביותר, אלא דבורו בנחת עם כל הבריות, וכשידבר בנחת יזהר שלא יתרחק עד שיראה כדברי גסי הרוח. ומקדים שלום לכל האדם כדי שתהא רוחן נוחה הימנו ודן את כל האדם לכף זכות; מספר בשבח חבירו ולא בגנותו, אוהב שלום ורודף שלום. אם רואה שדבריו מועילים ונשמעים אומר, ואם לאו – שותק. [כיצד? לא ירצה חבירו בשעת כעסו ולא ישאל לו על נדרו בשעה שנדר עד שתתקרר דעתו וינוח, ולא ינחמנו בשעה שמתו מוטל לפניו מפני שהוא בהול עד שיקברהו וכן כל כיוצא באלו; ולא יראה לחבירו בשעת קלקלתו, אלא יעלים עיניו ממנו] ולא ישנה בדבורו ולא יוסיף ולא יגרע אלא בדברי שלום וכיוצא בהן. כללו של דבר: אינו מדבר אלא בדברי חכמה או בגמילות חסדים וכיוצא בהן. ולא יספר עם אשה בשוק, ואפילו היא אשתו או אחותו או בתו.
38. לא ילך תלמיד חכם בקומה זקופה וגרון נטוי כענין שנאמר (ישעיה ג'): "ותלכנה נטויות גרון ומשקרות עינים" ולא יהלך עקב בצד גודל בנחת כמו הנשים וגסי הרוח, כענין שנאמר (שם): "הלוך וטפוף תלכנה וברגליהם תעכסנה" ולא ירוץ ברשות הרבים כמנהג משוגעים, ולא יכפוף קומתו כבעלי חטוטרת, אלא מסתכל למטה כמו שהוא עומד בתפלה ומהלך בשוק כאדם שהוא טרוד בעסקיו. גם ממהלכו של אדם ניכר אם חכם ובעל דעה הוא או שוטה וסכל, וכן אמר שלמה בחכמתו (קהלת י',ג): "וגם בדרך כשהסכל הולך לבו חסר ואמר לכל - סכל הוא", הוא מודיע לכל על עצמו שהוא סכל
39. מלבוש תלמיד חכם מלבוש נאה ונקי, ואסור לו שימצא בבגדו כתם או שמנונית וכיוצא בהן. ולא ילבש לא מלבוש מלכים כגון בגדי זהב וארגמן שהכל מסתכלין בהן ולא מלבוש עניים שהוא מבזה את לובשיו, אלא בגדים בינונים נאים (רמב"ם הלכות דעות פרק ה' סימן ז',ח',ט')
40. כתוב (משלי ג', ד): "ומצא חן ושכל טוב בעיני אלהים ואדם" יעשה האדם שיהא אהוב לכל וכתוב (בראשית יב,ב): "והיה ברכה" יעסק אדם שיברכהו (ספר חסידים תקכ"ו)
41. השמר לך אל תשב עם אדם שלא תלמוד ממנו טובה, כי אוי לו ואוי לשכנו. ועוד שתגרום שיחשדוך בדבר רע, כי יאמרו: "לא לחנם הלך זה אצלו ובך יתלו כל מעשיו הרעים (שם עט)
42. וכשתשאל על אדם, אשר תרצה להתחבר עמו, שאל: "מי רעהו", כי האדם עושה כמעשה רעהו (ספר חסידים פ')
43. אל תלעג לטעות זולתך, פירוש: אם חבירך יטעה, כי אינך מושל בדברי פיך, טוב שתדום ויאמר דבר של גנאי עליך משתדבר ותקרא עובר ומתעבר (שם פד)
44. ראוי למי שירצה לבקש דבר מזולתו, שלא ישאל תחלה כל מה שירצה שיתן לו כי אולי לא יתן לו, אבל יבקש תחילה מה שיחשוב שלא ישיב פניו ואחר זה יבקש מה שנשאר ממבוקשתו, והנה זה הוא מהתחבולות הטובות שצריך לאנשים שיתנהגו בם במה שיצטרך להם לבקש חסד מאדוניהם (רלב"ג שופטים ג')
45. מי שאדונו רוצה ליתן לו מה שישאל אין ראוי לו שיכביד לשאול, אבל ישאל המעט שיוכל להשיג בו מבוקשתו, כי בזה יתרצה האדון לתת לו את בקשתו (רלב"ג מלכים א', יא)
46. ראוי לו לאדם כשיבא לבית רעהו שיודיעו לו זה תחלה, כדי שיוכל להשתדל לתקן ענינו באופן אשר ירצה לכבוד השלם, הבא אליו, ואם לא הודיע לו זה תחלה אולי ימצאהו כשיבא אליו באופן שיצטער ויבוש כשלא יוכל להשלים חקו מהכביד לאיש השלם הבא אליו... (רלב"ג פרשת יתרו)
47. אין ראוי לאדם להמשך אחר ההנאות בעת שהיות שכנו בצער (רלב"ג פרשת מקץ)
48. דע את אלהי אביך ודבורך במאזני צדק תשקול והן צדק יהיה לך, ויקל בעיניך הוצאת ממונך מהוצאת דבורך; ופיך אל ימהר להוציא דבר רע, עד אשר תשקלהו במאזני שכלך (אורחות חיים לרבינו אשר)
49. כל מי שאין בו דרך ארץ, לא ידור עם בני אדם כי מעשיו אינן מקובלין ודבריו אינן נשמעין ובני אדם מתרחקין ממנו הרחקה יתירה ואין האדם מקובל בפני הבריות בעבור תורה ומעשים טובים ויראת שמים ובעבור חכמה ותבונה בלבד, כי אם דרך ארץ מעורב עמהן (מעלת המדות מעלת דרך ארץ)
50. *בני! אהבו את כל האדם, איש כפי מעלתו ותשיח לשונכם רכה עם כל אדם. כי בלשון רכה יכניע הקשים וישחו הגאים והאויבים יהפכו לאוהבים (שם,שם)
51. *בני! יהי כבוד חבירכם חביב עליכם כשלכם ואל תתכבדו בקלונם, שכל המתכבד בקלון חבירו אין לו חלק לעולם הבא. בני! אם חפצים אתם שתדבק בכם אהבת הבריות היו נושאים ונותנים באמונה, ביושר ובצדק. והוו נושאין ונותנין בטובתן ואל תספרו בגנותן ויהיו דבריכם עמהן נוחים וערבים, כדי שתהיו אהובים למעלה ונחמדים למטה. בני! הוו דנין את כל האדם לכף זכות ואל תכריעו לכף חוהב, שכל המכריע את חבירו לכף חובה, שכל המכריע את חבירו לכף חובה מפריד החברה וסוגר דלתי השלום ופותח דלתי התחרות והאיבה...אל תשנו ממנהגות בני האדם, כי כל המשנה, ידו על התחתונה...אהבו מידת הרצון, שכל מי שהוא רצוי ומקובל מן הבריות למטה בעבור שיוודע לרצותם בדבריו ולדבר להם בלשון רכה בידוע שהוא רצוי ומקובל מלמעלה, שכל רוח הבריות נוחה הימנו רוח המקום נוחה הימנו...בחרו במידת הזריזות שלא נברא האדם, אלא שיהיה זריז ומהיר במלאכתו, והאדם הזריז ממנין אותו על עבודת המלכים והשלטונים וכל מי שמתכבד במלאכתו, מלאכתו מכבדו ונכסיו מצליחין. ושנא את העצלות מפני שהיא מידת הפתאים וחסרי לב, וסימן לעצלות – עניות (מעלת המדות שם)
52. כשהשכל הנאות נאצל על מי שהוא בעל מדות טובות ושלם בדרך ארץ ורודף אחר אהבה ושלום עם בני אדם. השכל שהוא קנוי ממנו אין לו מניעות כדי שלא יגיע ויחזור אל המקום אשר נחצב משם שהוא השכל הפועל. אבל כשהאדם הרגיל עצמו במידות לא טובות ואינו משיג דברים הנקראים "דרך ארץ" או אינו רוצה להתעסק בהם. אפילו כפי מזגו השיג כמו שכלית והיה עמלו בתורה, מונעות לו מדותיו מלהיות שלם וגם אינו יכול לעמוד בבריאות נפשו לעבודת האל יתברך. ועל זה אמרו בפרק ג' ממסכת אבות: "אם אין דרך ארץ אין תורה", ר"ל: שאינו יכול להיות שלם בתורה ובמצוות המעשיות אשר הם ליישוב בני האדם ושלותם. [והוא דומה למי שזורע זרעונין טובים בשדה של זיבורית, שהצומח ממנו אינו טוב, נמצא שידיעת דרך ארץ ויושר המדות מדריך לאדם להיות שלם בתורתו] (מנורת המאור הקדמה לנר השישי)
53. אף על פי שאנכי מצוה אתכם להפליג בכבוד הבריות, א"ה תשמרו מהם ואל תאמינו אלא במי שהוא בדוק אצלכם, והא דאמרו חז"ל, החושד בכשרים לוקה, זה מפני שחושד בפה, אבל לשמור ממנו ישמיר (יש נוחלין אזהרה על ענוה וכבוד הבריות)
54. בני! הוה זהיר כשתבא בבית חבירך אל תרים עיניך לראות בכלי ביתו ולא בשום דבר שבבית, וכ"ש שלא תסתכל בפני אשתו ובנותיו, גם לא תשפיל עיניך יותר מן הראוי שגם זה רעה חולה שנראה כערמה שיחזיקוהו חסיד, וכשתאכל על שולחן חבירך אל תשבח מאכל שאכלת בבית אחר שנראה שאתה פוסל מאכלו, וכ"ש אל תאמר מאכל זה מוטעם וזה לא. [אל תבא בבית חבירך יחידי, שאם יחסר איזה דבר אע"פ שיתביישו לחשוד בפניך, יחשדוך בלבם שאתה גנבתו. בני! אל תשבח אשתך בפני חבירך וכ"ש בחברת אנשים פן יבואו לשנאות נשותיהם או לחשוק באשתך ולהרהר בה] בני! הוי זהיר בבית שאתה רגיל ליכנס ותראה נוהגים בתוכו דבר מגונה תהא מוחה  בהם ואל תחניף שהקולר תלוי בצוארך, שאפשר שאינן יודעים בגנות הדבר ולכך עושים, ואם יודעים ועושים אל תהיה ממחזיקים. [בני! כשתכנס לבית חברך ואתה רואה בו דבר מגונה, אל תיסרהו בפני אשתו ואל תשבח עצמך בפני אשתו במדות טובות שיש בך, שמא תבוא למאוס בבעלה ולחשק בך, וכשתשב לאכל בשולחן אחד עם הבעל בית ואשתו אל תשאל דבר ברמיזות, כי אם בפירוש שקרוץ עינים יתן עצבת לבעלה, וכשמדבר עם אשתו אל תכנס לתוך דבריהם] הוי זהיר באוכלך על שלחן חבירך אל תספר דופי משום אדם פן יאמר: "למחר יספר ממני על שולחן אחר". בני! הזהר עם אדם שנשאת חן בעיניו: אל תרבה ישיבתך עמו וכל שכן שלא תרבה עמו בשאלות פן ישביעך וישנאך, [וכ"ש עם אדם שלא נשאת חן בעיניו] [הזהר והשמר מלשאול חסד של ממון מנבל וכילי, פן יכלה כחך ותאבד ימיך ולבסוף יעלה חרס בידך.] בני! הוה זהיר כשמשבחים אותך ומגדילים אותך השפל עצמך יותר ואל תכניס באזניך דברי שבחם, כי אדם יראה
 ללב ומכיר אדם בעצמו. [ בני! אל תזכירו אהבת בנים בפני מי שהוא חשוך בנים] הוי זהיר כשתדבר עם אדם מכוער או שיש לו מום באיזה איבר שבגופו אל תסתכל בפניו ולא באבר שהמום בו. הוי זהיר כשתכנס במקום אנשים אל תשב במקום יותר גבוה וגם לא על מקום שהוא יותר שפל דשני הקצוות מורין גאות. בני! הוי זהיר אם קללך חבירך וביזה אותך: אל תשנא אותו בלבבך, אדרבא עשה עמו חסד בכל אשר תמצא ידך לעשות לשלם לו הטובה שבא לך על ידו: שעל ידו שקבלת בזיונו וקללתו נמחל עוונותיך (שבט מוסר פרק ט"ז)
55. *לעולם יהא אדם אהוב וחביב לכל ותהא דעת הבריות נוחה הימנו, כדי שתהא רוח המקום נוחה הימנו, ויהא עלוב ולא עולב, נרדף ולא רודף; יסבול מאחרים ולא יקניט אפילו לעבדו ולשפחתו; מכבד את הבריות אפילו קטנים ממנו יהיו בעיניו גדולים ממנו; דבהורו בנחת עם הכל, גומל חסד לכל אפילו למי שהרע לו ויהיה דואג לצרות הבריות ולא ישמח לאידם; שונא את הכבוד, שונא את הממון, שונא את המחלוקת; אוהב שלום ורודף שלום ועושה שלום בין הבריות ומקדים שלום לכל אדם  (מגדל עוז עליית דרך ארץ פרק ד')
56. [אין אדם מקובל בפני הבריות בעבור תורה ומעשים טובים ויראת שמים ובעבור חכמה ותבונה, כי אם דרך ארץ מעורב עמהן...] בני! יהא פרקכם נאה ושמועתכם נאה וטובה והשתדלו להוסיף על השמיעה הטובה, כדי שיבחרו בכם הבריות וידבקו בחברתכם ויתקרבו אצלכם, כי כל מי שפרקו רע ושמיעתו מגונה לא ימצא חברים ויתרחקו הבריות ממנו ויסורו מעליו (שם שם פרק ה')
57. [אל תעשה דבר שילעיגו הבריות, שדרכם להעלים הטובות ולגלות הרעות. ...אל תיבהל לקצוף משום דבר,והארך אפך, פן תאבד את חכמתך...אל תתגאה על הבריות, ותהיה שפל רוח וכעפר שהכל דשין בו. אל תקפץ ידיך מליתן תמיד אל העניים ולאביונים, ומבשרך אל תתעלם]...אל תביט למי שהוא קטן ממך בעבודה וביראה, כי אם לגדול ממך. אל תרים ידיך על חברך, ואף אם הוא מקלל את אביך ואת אמך בפניך...אל תשמע בחוץ קולך, ואל תהי צווח כבהמה, ודבריך יהיו בנחת. [אל תלבין פני חברך ברבים, כי העושה כן אין לו חלק לעולם הבא. ] אל תראה יכולת נגד שום אדם אם ידך גברה, כי לא תדע אם לא תחלוש.  [אל תרדוף אחר הכבוד, ולא תעלה במעלה שאינה ראויה לך.  אל יכבדוך בני אדם, פן יבעטו וישפילוך; אל תרף ידך מלבקש רעים ואוהבים, ואל ימעט לפניך שונא אחד. [אל תגנה מיקח חברך ואל תחליש דעתו, כי זה מנהג לחסרי דעת... אל תטיל אימה יתירה בתוך ביתך, כי הרבה קלקולים באים על רוב מורא. .. אל תיתן תפארת לעצמך...אל תבהל מעשיך...אל תרף ידיך לקנות לך חבר נאמן, ושמור אותו ואל תאבדהו כי טוב... אל תכעיס לשום אדם ואף לנכרי, כי אין נכרי שאין לו שעה, ועברתם שמורה נצח.[ ..אל תהי קפדן לדבר מועט נגד שום אדם, פן תלקט שונאים על חנם; אל תהי להוט לדעת הסתרים שבין אדם לחברו, ודבר המכוסה ממך.  אל תעש בסתר מה שתבייש לעשות בגלוי, ואל תאמר: "מי רואני?".  אל תחשוב עוון למי שיבוא להתנצל לפניך, אם אמת ואם שקר. ..אל יהי ממון שלך חביב עליך יותר מגופך, כמו לעבור על המכס וללכת יחידי. אל תיתן בלבבך קנאה, שזו היא חולה רעה שאין לה רפואה. ..[אל תבטח בעושרך, כי הבוטח בעושרו מלקט שונאים וייכשל תחת שונאיו. אל תהי סרבן אל אנשי עירך, לבטל רצונך מפני רצון אחרים. ..אל תכעס באשתך, ואם רחקת אותה בשמאל קרב אותה בימין בלא איחור. אל תבזה את אשתך, וכבד אותה ותסירנה מן החטא.]... ושמור פתחי פיך. ..אל תהי כפוי טובה, וכבד כל מי שפתח לך פתח לבקש די סיפוקך. אל תוציא מפיך דבר שקר וכזב, [והיה נאמן לכל אדם ואפילו לנכרי. אל תתעצל להקדים שלום לכל אדם, ואפילו לגוי מפני דרכי שלום (אורחות חיים לרבנו אשר)
58. תלמיד חכם צריך שישמור עצמו מכל רע ודופי, כדי שלא יראה בו ערות דבר וכדי שלא תתבזה התורה ונמצא שם שמים מתחלל על ידו; ויזהר בכל עניניו כדי שלא יבא לידי ניוול ולא יתן לבעלי לשון הרע לספר בגנותו, ותלמיד חכם העושה כן לא די לו שגופו מכובד על הבריות, אלא שהתורה מתעלה ומתכבדת על ידו... (ראשית חכמה פרק דרך ארץ)
59. כשיראה אדם שזרקה בו שיבה והזקין, יפרוש מדרכי הנעורים ויפשפש במעשיו ולא ידמה להם לא במלבוש ולא בדבור ולא באחד מהדברים שהבחורים נוהגים. [ ויפשפש במעשיו ויעשה תשובה ולא ישב בשיבה של עמי הארץ ושל נערים ולא יסעוד בסעודה שהבחורים מסובין בה. וישב תמיד עם ת"ח כדי שישמע דברי תורה וימעט בדבריו ויזהר שלא יוציא דבר מגונה מפיו ולא ירבה מריבה עם שום איש בעולם, ואפילו הרעו לו הרבה ימחול על עלבונו שלא יבא לידי מריבה כלל וכדי שלא יצא עליו שם רע ויאמרו בני אדם: "ראיתם פלוני אע"פ שהוא זקן כמה הוא בעל דין קשה, ומתקוטט עם הבריות"] (שם,שם)
60. השואל מחבירו חפץ או הוראה, אם חפץ יבקש ממנו בלשון רכה, במיטב דברים ואל ילחץ לחבירו אם אמר לו "לאו", אלא ידין אותו לכף זכות ולא יאריך יותר מדאי. [ ואם קצב על עצמו זמן להשיב החפץ לבעליו לא ישקר] ואם שאל על הוראה ידקדק בשאלתו וישאל על אמתת הדבר, ולא יאמר לו אלא האמת, שאם יכזב לו יורה אותו הנשאל כפי השאלה ששאל ממנו והוא סבר שהוא מרמה את החכם ואינו מרמה את החכם ואינו מרמה אלא לעצמו כמו החולה שישאל לרופא על חליו ויהפך לו הענין וישאלנו על חולי אחר והרופא יתן לו רפואה כפי שאלתו ואפשר שתהיה הפך מחליו וימות או יבא לידי סכנה ויאריך חליו (שם,שם)
61. צריך החבר טוב לאהוב את חבירו כנפשו ויהיה לו למושיע בעת צרתו ותהיה אהבתו זכה בלי שום דופי ויהיה דבורו עמו בנחת, ובחן ובענוה, ויתרחק מן הדברים הבטלים עמו, כדי שתהיה אהבתו שלמה ולא ישחק עמו ביד ולא בדבור ולא יאמר: "חביר הוא, אומר לו מה שארצה ולא יקפיד" ואם ירבה בשחוק ובקלות ראש עמו, אהבתם תשוב לאיבה, כי אם הוא חבר וחכם יקפיד על הדברים שהוא אומר לו דרך שחוק (שם,שם)
62. *לא יתן מעות לתוך פיו, לא ככר ולא מאכל אחר תחת השחי, ולא תבשיל תחת המיטה ולא לחתוך כל דבר על ברכיו; אסור לאכול מאכלים שנפשו של אדם קצה בהן, כגון שנתערב בהם דבר מאוס וכן לא יאכל ולא ישתה בכלים מאוסים ולא יאכל וידיו מזוהמים ולא על גבי כלים מטונפים, שכל זה בכלל אל תשקצו את נפשותיכם. מצורף לזה שכל מי שנוהג בנקיות במאכלו, במשתהו, במלבושיו, במנעליו ובכל צרכיו מורה על נקיות הנפש ואחר שאדם מחוייב להיות נקי בגופו הכלה, ק"ו בנפשו האצולה ממנו יתברך שבחר בנו (צדה לדרך מאמר שני כלל שלישי פרק ד')
63.  *לעולם יהא דעתו של אדם מעורבת עם הבריות רק מחמאה ומתוק מדבש...יהא אדם אוהב שכניו ומקרב קרוביו ואם עשה כן עליו הכתוב אומר: "אז תקרא וה' יענה" וחייב אדם לגמול חסד לשכניו ולקרוביו טפי מלשאר בני אדם. יחזיק טובה למטיב לו אפילו מעט ידמה בעיניו שהוא הרבה ואל יהא כפוי טובה, שנאמר: "עבד לוה לאיש מלוה" וק"ו לנותן, ואמרו: דהכופר בטובתם של חבירו סופו לכפור בטובתו של מקום. צוו שיהא לבו רוחב, ארך אפים, מן העלובין ואינם עולבים, שומעים חרפתן ואינם משיבים; צוו שיהא אדם אוהב את אשתו כגופו ומכבדה יותר מגופו; צוו שידבק אדם בדרך טובה ופ' דהיא לב טוב ובה כלול שיהיה עין טובה וחבר טוב, נאמן לחבירו ושכן טוב לשכניו, שיהיה רואה את הנולד מהמעשה קודם יעשנו ומהדבור קודם ידברנו, ויתרחק מדרך רעה והוא לב רע, בו כלול שלא יהא עין רע, וחבר רע, ושכן רע ולוה רשע ולא ישלם (ספר חרדים מצות עשה מדברי קבלה התלויות בלב)
64. מאד מאד נאה לאדם שהוא מלא רצון ומבטל דעתו מפני דעת חבירו ודבר זה גורם שהוא נאהב לכל כשהוא עושה כרצון איש ואיש (אורחות צדיקים שער השתיקה)

פרק ל'ב-אהבת רעים

ואהבת לרעך כמוך (ויקרא יט)

1. הלל אומר: הוי מתלמידיו של אהרון: אוהב שלום ורודף שלום אוהב את הבריות ומקרבן לתורה (אבות פרק א' משנה יב)

2. מעשה בנכרי אחד שבא לפני שמאי, אמר לו: "גיירני ע"מ שתלמדני כל התורה כולה כשאני עומד על רגל אחת", דחפו באמת הבנין שבידו. בא לפני הלל גייריה, אמר לו: "דעלך סני לחברך לא תעביד
 ", זו היא כל התורה כולה ואידך פירושה הוא (והשאר הוא פירושה), זיל גמור (לך גמור) (שבת לא)
3. בן עזאי אומר: "זה ספר תולדות אדם" (בראשית ה', א) זה כלל גדול בתורה
 ר' עקיבא אומר (ויקרא יט): "ואהבת לרעך כמוך" זה כלל גדול בתורה (בראשית רבה כד)
4. אמר רבי מאיר: בשעה שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת? "קלני מראשי, קלני מזרוע
  א"כ המקום מצטער על דמם של רשעים שנשפך ק"ו על דמם של צדיקים (סנהדרין מ"ו)
5. הנהו בריוני דהוו בשבבותיה, דרבי מאיר והוו קא מצערו ליה סובא, הוא קא בעי ר' מאיר רחמי עלויהו. כי הילי דלימותו
. אמרה ליה ברוריה דביתהו
:
מאי דעתך? משום דכתיב: 'יתמו חטאים'? מי כתיב 'חוטאים'? 'חטאים' כתיב!
ועוד, שפיל לסיפיה דקרא: 'ורשעים עוד אינם', בעא רחמי עלויהו והדרו בתשובה
  (ברכות דף י')
6. תניא, ר"ג ברבי אומר: (דברים יג, יח) "ונתן לך רחמים ורחמך והרבך", כל המרחם על הבריות מרחמין עליו מן השמים וכל שאינו מרחם על הבריות אין מרחמין עליו מן השמים (שבת קנ"א)
7. א"ר יעקב בריה דבת יעקב: כל שחבירו נענש על ידו אין מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה. מנלן? ... מהכא (משלי יז): "גם ענוש לצדיק לא טוב", אין לא טוב, אלא רע. וכתיב (תהילים ה): "כי לא אל חפץ רשע אתה, לא יגורך רע" [צדיק אתה ה', ולא יגור במגורך רע] (שבת קמט)
8. אמר רב אחא: מצינו שכל המלמד סניגוריא [על ישראל] הקב"ה מרוממו בעולם, דכתיב (ישעיה ל', יח): "ולכן ירום לרחמכם"...תדע לך שהוא כן, שכל ימיו של משה לא נקרא איש האלהים עד שברכן (לישראל) שנאמר (דברים ל"ג,א): "וזאת הברכה אשר ברך משה איש האלהים" (ילקוט חלק ראשון רמז תתק"נ)
9. כל הנהרגים בבי"ד היו משקין אותו יין חי, כדי שתטרוף דעתו עליו לקיים מה שנאמר (משלי לא, ו): "תנו שכר לאובד" (במדבר רבה י')
10. רבי עקיבא אומר: מניין לסנהדרין שהרגו את הנפש שאין טועמים כלום אותו היום? ת"ל: "לא תאכלו על הדם" (ויקרא יט, כו)
11. מרגלא בפומייהו דרבנן דיבנה
: אני – בריה, וחברי - בריה
, אני מלאכתי בעיר, והוא מלאכתו בשדה. אני משכים למלאכתי, והוא משכים למלאכתו. כשם שהוא אינו מתגדר במלאכתי כך אני איני מתגדר במלאכתו. שמא תאמר: "אני מרבה והוא ממעיט?", שנינו: אחד המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוין את ליבו לשמים  (ברכות יז ע"א)
12. הוא (רבי חנינא בן דוסא) היה אומר: כל שרוח הבריות נוחה הימנו רוח המקום נוחה הימנו, וכל שאין רוח הבריות נוחה הימנו אין רוח המקום נוחה הימנו (אבות ג', י)
13. אמר ר' שמעון בן יוחאי: אהבה מקלקלת את השורה ושנאה מקלקלת את השורה... 
אהבה מקלקלת את השורה, דכתיב (בראשית מו, כט): "ויאסור יוסף מרכבתו ויעל לקראת ישראל אביו", וכי לא היה ליוסף כמה עבדים?! אלא, אהבה מקלקלת את השורה. 
שנאה מקלקלת את השורה, דכתיב (שמות יד,ו): "ויאסור את רכבו", ולא היה לו (לפרעה) כמה עבדים?! אלא, שנאה מקלקלת השורה (בראשית רבה נה)
14. כתיב (דברים י"ב, יח): "ונתן לך רחמים ורחמך" – כל המרחם על הבריות בידוע שהוא מזרעו של אברהם אבינו, וכל מי שאינו מרחם על הבריות בידוע שאינו מזרעו של אברהם אבינו (ביצה לב)
15. דתניא: אין מושיבין בסנהדרין: זקן וסריס ומי שאין לו בנים, ור' יהודה אומר: אף אכזרי (סנהדרין לו ע"ב)
16. א"ל רבא לרבה בר מרי: מנא הא מילתא דאמור רבנן, כל המבקש רחמים על חבירו והוא צריך לאותו דבר הוא נענה תחילה? א"ל: דכתיב (איוב מב, י): "וה' שב את שבות איוב בהתפללו בעד רעהו" (בבא קמא צב)
17. *אם אבנים שאין בהם דעה לא לרעה ולא לטובה אמר המקום לא תנהוג בהן בבזיון, חברך שהוא בדמיון של מי שאמר והיה העולם דין הוא שלא תנהוג בו בבזיון (ילקוט פרשת יתרו ש"ו)
18. כשיחטא איש לאיש--לא ישטמנו וישתוק, כמו שנאמר ברשעים (שמואל ב' יג, כב): "ולא דיבר אבשלום עם אמנון, למרע ועד טוב:  כי שנא אבשלום, את אמנון", אלא מצוה עליו להודיעו ולומר לו: "למה עשית לי כך וכך ולמה חטאת לי בדבר פלוני"?:  שנאמר (ויקרא יט, יז): "הוכח תוכיח את עמיתך, ולא תישא עליו חטא".  ואם חזר וביקש ממנו למחול לו, צריך שימחול; ולא יהא המוחל אכזרי, שנאמר (בראשית כ', יז): "ויתפלל אברהם, אל האלוהים" (רמב"ם הלכות דעות פרק שישי הלכה ו)
19. אין ראוי להקדים לאדם הידיעה בדבר מצער טרם הגיעו, כי די לו בצער שיקרה לו ממנו בהגעתו, לא שיקדים להצטער קודם זה, אלא אם יגיע מההודעה תועלת מה ולזה תמצא, כי מפני שלא היה משער אליהו שיגיע תועלת לאלישע מהודעתו אותו כי ה' לוקח אותו מעמו, היה מעלים ממנו זה לשערו שכבר יצטער מאוד אלישע מזה (רלב"ג מלכים ב', יב)
20. האהבה כוללת מעשים רבים יותר מכל המידות, ובעת שישים האדם אהבתו לרעה, אין מידה רעה בכל המידות כמוה; וכשישים האדם אהבתו לטובה, היא למעלה מכל המידות, כדכתיב (דברים ו'): "ואהבת את ה' אלוהיך", ואין מעלה בעבודת הבורא יותר ממי שעובד מאהבה. ועתה שמע איך האהבה מקלקלת המעשים בעת שיגביר אהבתו על חכמתו, כי כמה מיני אהבתם זו משונה מזו:  האהבה האחת - האדם אוהב את בניו,  ומרוב האהבה אינו מייסרם ומדריכם לדרך טובה, ומניחם ללכת בשרירות לבם הרע,  מזה יבוא היזק גדול.  האהבה השניה - אהבת ממון, ומרוב תשוקתו אל הממון לא יהיה משא-ומתן שלו באמונה, וחומד ועושק וגוזל כדי להרבות הון, ומרוב חמדת העושר יקפוץ ידם מן הצדקה ויהיה צר עין.  האהבה השלישית- אהבת נשים. ואם תהיה לו אשה רעה בעלת גאווה, היא תסיר מלבו כל המצוות והיא תמשכהו אחריה. ומרוב האהבה אינו מעז פניו נגדה ושומע לעצתה, והיא תביאהו לידי מעללים רעים. וגם מרוב אהבתו בנשים יסתכל בהן תדיר, וידבר נבלות, ויבוא לידי ניאוף.  האהבה הרביעית - היא אהבת קרוביו: אביו ואמו ואחיו ואחיותיו ושאר קרוביו ורעיו וחבריו, ומתוך אהבתם יסיע להם במחלוקתם, ולא ידקדק אם הם פשעו בבעלי מחלקת, אך לעולם יעזר ומגן ומכסה עליהן...וגם ירצה להעלותם למעלות שאינן ראויות להן, כגון לעשותם מושלים ופרנסי הדור ולהיות רודים בעם, ואפילו אם הם רשעים לא יחוש בזה. והנה האהבה מעוורת עיניו ומחרשת אוזניו, ויש בזה קלקול גדול, כי הם יטעו את העולם להבליהם. האהבה החמישית - היא אהבת ארך ימים, ומרוב שהוא אוהב את החיות לא יעמוד בניסיון. האהבה השישית - היא אהבת הכבוד. והאוהב את הכבוד לא יהיו מעשיו לשם שמים, כי בכל המצוות שיעשה - או יתן צדקה או עוסק בתורה או בשאר מצוות - תהיה מחשבתו וכוונתו אחר השבח והכבוד, וחפץ שיתנו לו כבוד וגדולה. וזה הפסד גדול במעשה העבודה, אפילו מי שיש בו תורה ומעשים טובים הכבוד מוציאו מן העולם, כל-שכן מי שאין בו תורה ומעשים טובים ורודף אחר הכבוד, שכמה מעשיו מגונים. ועוד יש אהבה שביעית, שהיא רעה על כל האהבות, והיא אהבת תענוגים ותפנוקים, כגון: אכילה ושתייה ושאר הנאות, כגון זנות וטיולים, ואין צריך להאריך בזה העניין, כי האוהב יין ומשתכר, ואוכל תמיד מעדנים, והולך לבית המשתה תדיר - הוא ישכח בוראו...והרוצה להימלט מפח יקוש כל האהבות האלה, צריך חוכמה גדולה ואומץ רב פן ילכד בשחיתותם, כי כל האהבות האלה מקיפות את לב האדם, ואם ידחה אהבה אחת או שתים מקרבו - עדין האהבות הנשארות ירדפוהו מאור אל חשך. על-כן יש ללמדך, שתהיה זהיר וזריז להשתמש בכל האהבות האלה לדעת בהם דרכי השם ברוך הוא, כעניין שנאמר: "בכל דרכיך דעהו" (משלי ג, ו(. אהבת בניו תהיה על דרך זה: שיחשוב להדריך בניו בדרכי המשפט, וללמדם מעשה עבודת השם ברוך הוא, ולצוות אחריו לעבוד את השם ברוך הוא, כעניין שנאמר (ישעיה לח, יט): "אב לבנים יודיע אל אמתך"...ואהבת הממון תהיה על דרך זה:  יאהב ממונו למען אשר לא יחמוד ממון אחרים, ולא יצטרך לגנב ולגזל, ולא יצטרך לקבל צדקה. אך משלו יפרנס אחרים, וילביש עניים ויאכילם, ויחזיק בממונו לומדי תורה יראי השם. וגם מחמת עושרם יפנה עצמו מעסקי העולם הזה, ויקבע עתים לתורה ולקיים המצוות, הואיל ויש ספק בידו. ולא יבטח ברוב חילם להתגאות, אך יקנה בממונו הכלה חיי העולם הבא, ועל זה הדרך יאהב ממונו. ואהבת נשים תהיה על דרך זה: שיחשוב שהיא מצילתו מן החטא ומרקחתו מן הניאוף, ובה מקים פריה ורבייה, והיא מגדלת את בניו, והיא עובדת לו כל ימיה ומכינה לו מאכליו ושאר צרכי הבית, ומתוך כך יהיה פנוי ללמד תורה ולעסק במצוות, והיא עוזרת לו לעבודת הבורא יתברך שמו,  ואהבת אביו ואמו תהיה על דרך זה: שיחשוב שגידלוהו וטרחו בו ללמדו דרכי השם יתברך, והורוהו וחנכוהו לתורה ולמצוות, ובהם יקים מצוות הבורא יתברך, כדכתיב: "כבד את אביך ואת אמך" (שמות כ, יב). ואחיו ואחיותיו ושאר קרוביו יאהב על דרך זה: שהם עוסקים בו להביאו למעלות שהם לעבודת הבורא יתברך, והוא יעסוק בהם ללמדם ולהוכיחם, ולא ישא להם פנים, ובזה יש לו שכר רב, והיא מידה גדולה, כדכתיב: "וחרפה לא נשא על קרובו" (תהילים טו, ג)...ויאהב רעיו ושאר כל בני-ישראל אהבה שלמה, לקיים מה שנאמר: "ואהבת לרעך כמוך" (ויקרא יט, יח), וזהו כלל גדול בתורה: דעלך סני לחברך לא תעבד
 (שבת לא, א). גדולה מזו "כי בצלם אלוהים עשה את האדם" (בראשית ט, ו( (אורחות צדיקים שער האהבה)
21. ויש תועלת גדולה למי שנוהג בחיבה וברעות עם בני-אדם. תועלת אחת - בעולם הזה; כשמתנהג באהבה עם כל אדם, יעזרוהו הכל; אם ייפול, ירבו עוזריו וסומכיו; ואם יעמוד אדם נגדו לריב עמו, רבים ישתיקו את המדברים הרע ומכלימים אותם; ואם תבוא עליו צרה, הכל מצטערים עליו ונותנים לו יד; ואם יבוא לידי דחק ועני, רבים ירחמוהו בנתינת מתנותיהם. ותועלת עולם הבא - מחמת שהוא נאהב לכל אז דבריו נשמעים, ויהיה יכולת בידו להוכיח בני-אדם שייטיבו מעשיהם. וגם מתוך האהבה יעמוד בשלום עם הכל, ומתוך האהבה הוא שקט ושלו ופנוי ללמד ולעשות מעשים טובים. וגם מתוך האהבה יעזרוהו ויעשו מלאכתו ויגנו בעדו, וימצא הרווחה יתרה לעבוד הבורא יתברך עבודה שלמה. ומחמת האהבה הוא נושא חן בעיני כל רואיו, ומעשיו הטובים יהיו מקובלים לכל, וכל אחד יחמוד לעשות כמעשהו.  (שם,שם)
22. ובאיזה דרך יגיע האדם לאהבת כל אדם? אשכילך ואורך: הדרך הוא, שייעזר בנפשו ובממונו כפי יכולתו. העזר בנפשו הוא, שישרת לכל אדם, הן עני הן עשיר, ויטרח עבורם. העזר בממונו הוא, שילווה לעשיר בעת הצטרכו למעות, וכן לעני ילווה בשעת דחקו, וכן יפקדהו במתנה כפי כוחו, ולקצת עתים ישלח מנות ודורונות גם לעשירים. ויהא ותרן בשלו. אם יהיה לו עסק עם בני-אדם, יהיה כל משא ומתן שלו בנאמנות, ואל יקפיד בדבר מועט על חברו. לעולם יהיה חפץ שחברם ייהנה ממנו, ואל ישתדל הוא ליהנות מחברו, ויהיה דבריו בנחת עם בני-אדם. ביישהו - אל יביש, הטעהו אדם - אל יטעהו. יסבול עול צווארו על העולם, והוא אל יכביד עליהם. ולא יתקוטט עם בני-אדם, ויקבל כל אדם בשמחה ובסבר פנים יפות, כי הסברת פנים תחזק האהבה, וישא ויתן עם חברם בטובתו, וינחם כל אדם מעצבו ומדאגתו. אם גילה לו אדם סוד - אל יגלה, אף אם יכעיסהו. ולא ידבר על אדם רע, ולא ישמע שידברו רעות על אדם, ולעולם ישתדל למצוא זכות על בני-אדם במקום שאפשר להיות, וביותר יזהר בזה, ואז יהיה אהוב לכל. ויכבד כל אדם במעשיו ובדבריו. ולא יתגאה על שום אדם, אך ייכנע תחת כל אדם. ובכל יכוון לשם שמים. וצריך מאוד להיזהר מחברת בני-אדם שאינם מהוגנים כדי שלא ילמד ממעשיהם, ולהתרחק ממושב לצים...ואמרו חכמים: כשתרצה לחבר עם איזה אדם - הכעיסהו, ואם יודה לך האמת בשעת כעסו - התחבר לו; ואם לאו - עזב אותו, אלא תבחר לחבר מי שיכיר ערך עצמו, ומי שאינו מכיר את עצמו - אין טוב בחברתו. קנה לך חבר המוכיח אותך בעשותך שלא כהוגן, והמלמדך לעשות הטוב, והעוזר אותך בנפשו ובממונו, וזהו חברך הנאמן. אבל חבר המחניף והמיישר לך טעותך ושגבתך, והמנחם אותך על מעשיך הרעים - הסתלק מעליו. וכן חבר שייקח ממך צרכו, ויזיקך היזק גדול עבור הנאה מועטת - מהר וסור מעליו. ואל תתחבר למסכימים על העולה, שנאמר: "לא תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשר" (ישעיה ח, יב). אסור להתחבר עם רשע בעסקי העולם, שנאמר "בהתחברך עם אחזיהו פרץ ה' את מעשיך" (דברי-הימים-ב כ, לז (ואפילו לדבר מצווה אסור להתחבר לרשע, שנאמר: "אל תקנא באיש חמס, ואל תבחר בכל דרכיו" (משלי ג, לא). (אורחות צדיקים שער האהבה)
23. ...כמה שהאדם רוצה שירחמו עליו בשעת צרכו, כן ראוי לו שירחם על מי שיצטרך, כמו שאמר הכתוב: " ואהבת לרעך כמוך" (ויקרא יט, יח). הבורא יתברך חלק זאת המידה לצדיקים ולעבדיו להכירם בה, כאשר ידעת ביוסף "כי נכמרו רחמיו" (בראשית מג, לא) וראוי למשכיל שתהיה מידת הרחמים והחנינה תקועה ונמצאת בלבו כל הימים. ויש כמה מיני רחמנות, והם רחוקים זה מזה...הנה האדון מרחם על עבדו, ואדם המרחם על חברם במקום שמקווה ממנו תועלת, בכל זה היא טובה מאוד שיתפוס בלבו מידת הרחמנות. ... ויש רחמנות שהיא אכזריות, כגון הנותן צדקה לעני, ואחר-כך מכביד על אותו עני ואומר: "נתתי לך כך וכך, צריך אתה לטרוח בעבורי ולעבוד אותי ככל אשר עשיתי לך". ועל זה נאמר: "ורחמי רשעים אכזרי" (משלי יב, י) (שם שער הרחמים)
24. גם זה מדת אכזריות: המוציא שם רע על חבירו ובזה גורם צער ובושת, והמוציא שם רע בפגם המשפחה אין לו כפרה עולמית, לא תהיה לו כנושה שלא יצטער הלוה ולא יעביר המלוה לפניו ויודע שאין לו לפרוע, כי מציק לו (שם, שער אכזריות)
25. ואפילו במקום תוכחה הוזהרנו שלא להוכיח חבירו באכזריות כדכתיב (ויקרא יט): "הוכיח תוכיח את עמיתך ולא תשא עליו חטא" פירשו: אל תוכיחהו בחזקה ובאכזריות לביישו שתקבל עליו חטא (שם,שם)
26. בני! התנהגו עם כל אדם במוסר הזה, כי בדבר הזה תרבה עליכם אהבת בני אדם. כמ"ש חכם אחד: מי שרוצה להיות אהוב לבני אדם יתהג עמהם במוסר  הטוב כשם  שהנזק מביא את האדם לידי שנאה. כך ההנאה מביא לידי אהבה, וכל מי שמעורב עם הבריות ונושא ונותן עם הבריות באמונה, וביושר, ובאהבה ובשלום – זורע האהבה בלבות האדם. ואמר חכם אחד: מי שזרע השנאה יקצור החרטה. ואמר חכם אחד: אין ברעות כשנאת בני האדם, ואם יש לכם שונאים ובקשתם להנקם מהם – השתדלו להוסיף מעלות יתרות על מעלותכם הטובים (מעלת המידות מעלת אהבת השי"ת)
27. אל תהיו שונאים משום אדם ואל תשנאו שום אדם. כי האיבה מונעת כל הטוב לעשותה ואינה נותנת לחשוב כל דבר טוב [ ומונעת טעם האכילה, כי רעות שבעה נפשו] ואמר חכם אחד: "מי שזורע  השנאה יקצור חרטה" אלא תהיו אהובים ואוהבי הבריות (יש נוחלין אזהרת קנאה ושנאה וכבוד)
28. "ואהבת לרעך כמוך" הוא הרגל שהעולם עומד עליו, הרי ואהבת לרעך כמוך הוא הגורם ואהבת את ה' אלהיך, וזה לשון החכם הרב אברהם סג"ל: להיות ששתי אהבות האלה הם שני עמודי תורה ראוי שיהיו דומים זה לזה, וכמו שאהבת המקום הוא בכל לב ונפש ומאוד, ר"ל כי לקיים מצות ה' התלויים בלב ונפש, כגון להרחיק הדעות הזרות והנכריות מלבו, צריך להתלהב בנפש משלהבת האלהי והיראה הפנימית עד שאפילו אדם נוטל נשמתו לא יעבור מפקודת ה' ומצוותיו וכ"ש שלא יעבור אם יהיה בדבר חסרון כיס וכן באהבת הבריות יהיו שלש אלה: כיצד בכל לבבך? היינו שלא לשנא שום אדם בלב כמ"ש:  "לא תשנא את אחיך בלבבך", והשנאה שבלב רובה בא מחמת הקנאה, וגדולה השנאה הבאה מחמת הקנאה יותר מהבאה מחמת עלבון ותחרות או דבר אחר. כי זו בסור הסיבה סור כל חלאתה ויש לה תקנה
 , אמנם הבאה מחמת הקנאה אין שום תקנה לה, כי בכל עת תעורר מדנים ויעלה באשה, היא אשר החריבה מקדש שני, שלא היו לא ע"ז וגילוי עריות ושפיכות דמים כמו במקדש ראשון, והיא אשר הגלה את פליטת שארית ישראל בגלות ואשר סיבבה כל הגירושים והרעות והצרות שהיו מעולם. בגלות החל הזה, כי עדיין צחנתה ועושנה עולה להשחית והשנאה הזאת, אשר בלב, נקרא: "שנאת חנם" כי על עסקי חנם וקנאה לבד נכנסת בלבו של אדם והיא קשה שבכלם, כי תרתי אית בהו לגריעותה: הקנאה שמוציאה את האדם מהעולם והשנאה אשר בלב, ועל זה נאמר: בכל לבבך", כי לא לבד חייב האדם להזהר שלא ידבק בו מאומה מהארס
 הזה אמנם לאהוב את האדם בלבו ולהרחיק ממנו שמץ קנאה ותחרות וזו היא האהבה שבלב.
29. עוד יש שנאה אחרת שהאדם שונא לחבירו לא מפני קנאה ותחרות, אלא מפני רוע המדות אשר בנפש המתעורר, כי כמו שהטבע שאהבה נופלת בין הדומים, כן כשלא ידמו יחד האנשים במידותיהם ובמזגיהם יפול ביניהם שנאה וזו אינה כראשונה אמנם קשה לתקן. ולכן אנו מוזהרים להתרחק ממנה לפי שנאמר: "בכל נפשך", היינו אע"פ שחבירך אינו שווי במדות כנפשך, חייב אתה לסבול אותו ולאהבו בעבור ה' שככה בראו. המין ה-ג' מהשנאה היא הבאה מחמת דררא דממונא, וזהו שנאמר: "בכל מאודך" ובזו השנאה גם כן אותה, הנופלת בין בעלי האומניות, שכל אומן שונא את בני אומנתו ועל הדבר הזה גם כן מוזהרים אנו וכשיחשוב הבעל אומנות שהכל מאת ה' העושר והכבוד ואין האדם נוגע במה שמוכן לחבירו, לא ישנא לבעל אומנותו, אדרבה יאהב אותו מפני הדמותו אליו. וכן אם ריב ומצה יפול בין אנשים ונגשו אל השופט ושפטם וריב יריבו יחד באותו הדבר אשר יפול הריב  והאמת יעשה דרכו ולמה ישנאו זה את זה אחר כך? כי כל העדה כולם, כגוף אחד נבדל באבריו. וכמו שאם ידו של אדם תכה את רגלו או שום אבר אחר מאבריו, לא ישוב להכות לידו לנקום נקמת רגלו, כן אם יחטא איש לאיש, מצוה שלא לנקום ולנטו, אבל למחול לו מייד ולהתפלל אל ה' עליו שימחל לו. כמו שעשה הזקן אבינו שנאמר (בראשית כ', יז): "ויתפלל אברהם אל האלהים וירפא אלהים את אבימלך" ויחשוב גם כן בלבו: כמה אנחנו מוסיפים לחטוא בכל יום ויום לפני השם יתברך והוא מוחל לנו על העוונות והפשעים ואם אנו בניו כד"א: (דברים יד, א): "בנים אתם לה' אלהיכם" ומצווים ללכת בדרכיו, מחוייבים אנו גם כן למחול כמוהו ולהעביר על מדתינו. [כי כל המעביר על מדותיו מעבירין לו על פשעיו, מדה כנגד מדה, והוכיח נוכיח את עמיתנו בדברים המתיישבים על הלב ולא נשא עליו חטא. לא במחשבה ולא בדבור ולא במעשה. אבל בשלשת אלה נועילהו וזהו "ואהבת לרעך כמוך" כי כל הדברים הנאהבים והרצויים לך חייב אתה להשתדל במעשה ובדיבור ולעשות לרעך להביא שלום בין איש לאשתו בין אדם לחבירו כמ"ש: "בקש שלום ורדפהו" ובמחשבה שתחמוד בלבך שיבא אליו טובה ועל זה תתפלל אל ה' תמיד כמו שאתה מתפלל על טובתך עכ"ל (של"ה שער האותיות, אות ב')
30. דוד המלך ע"ה אמר (תהלים קי"ט, ס"ג): "חבר אני לכל אשר יראוך" ר"ל: בכל מקום שאתה רואה חבורה קדישא יתחבר להם, כגון חבורה דבקור חולים וחבורה דקברנים וכיוצא בזה (שם שער האותיות אות ג')
31. "ואהבת לרעך כמוך" בכל מדות ודרכי האהבה שאתה אוהב את עצמך במדות ודרכים ההם תאהב את אחיך ואין הכתוב מדבר בכמות האהבה, כי אם באיכותה. וכדי להבין זה צריך להקדים שיש במידות הנפש איך וכמה, כגון האהבה, כי יתכן שיאהב האדם גם דבר שאין בו רוח חיים; ואולם אין איכות האהבה שוה בכל הדברים: לא יאהב האדם את בהמתו כאשר יאהב את בנו ולא יאהב את חפציו וסגולותיו. כאשר יאהב את אשתו וכן כל כיוצא בזה. ואף בדברים הדומין לענין איכות האהבה יש הבדל בכמה, שהוא החוזק והחולשה ויש שיאהב את בנו הקטן יותר מן הגדול, יאהב את גביע הכסף יותר משאר כליו, או יאהב את סוסו יותר מחמורו וכן כיוצא בזה. ובכל מקום שאי אפשר להטיב לשני הדברים הנאהבים, קדים, הנאהב ביותר, וזהו היתרון בכמות ובמעלת האהבה.מעתה מצות ה' שנאהוב את ריענו בכל דרכי האהבה, אשר בהם נאהוב את עצמנו, שהיא האהבה היותר נשגבה באיכות ובכל מקום שלא תתנגד אהבת זולתנו לאהבת עצמנו האמיתי על צד הצדק והיושר, מחוייבים אנו לעשות לזולתנו כל מה שהיינו עושים לטובתינו, ואולם לא יבדיל בכל זה ההבדל בין חוזק וחולשה. ואם כפי משפט הצדק והיושר לא נוכל להטיב לזולתנו מבלעדי שנזיק לעצמנו נזק בלתי ראוי, יתכן שתקדם אהבת עצמנו, כמו שאמרו חז"ל: "חייך קודמין לחיי חבירך" והכלל: שהתורה לא כוונה פה אל כמות האהבה, שאין צורך בו אלא במקום ההתנגדות שאי אפשר לקיים שניהם, כי אם אל איכות האהבה: במקום שאין התנגדות בין שני הדברים הנאהבים ואז תאהב לרעך כמוך. ובכל דרכי ההטבה שאתה מטיב לעצמך אתה מטיב לרעך, לא לתועלת הנאהב או הנאתו, כאשר יאהב האדם את חפציו וסגולותיו, כי אם לתועלת וטובות הנאהב, כאשר אתה אוהב את עצמך (מ. מענדעלזון בבאורו על התורה פרשת ויקרא יט, יח)
32.  ראה זה מצאתי הבדל עצמי בין אהבה החמרית לאהבה הרוחנית והוא, שאהבה החומרית היא בעלת גבול ותכלית ואהבה רוחנית אין לה גבול וקץ וזה כי בר כתבנו שכל אהבה בין חומרית ובין רוחנית תלויה בדבר השגת התענוג אשר מקוה האוהב להשיג דבר התענוג ההוא. וגם דעת ההשגה, עד תשבע נפשו בדבר התענוג ההוא. והנה בהיות התענוג החומרי עניין בעל גבול ותכלית, בהיותו נתלה בחומר וכל חומר הוא בעל תכלית, לכן גם האהבה העולה לרגלו היא ב"ת, אולם התענוג הרוחני, בהיותו נתלה בדבר השכלת חכמתו יתברך אשר יסד ביצוריו. וידענו שחכמתו יתברך הוא בלתי ב"ת, כמשה"כ: "לתבונתו אין מספר", לכן גם התענוג הנתלה בה והאהבה העולה לרגלו הם ג"כ בב"ת (ספר המצוות להרב החכם יצחק סטנוב שער א')
33. חליי השנאה הם כחליי בעלי הירוקה שטועמין כל מתוק מר, אשר ככה נגועי מדת השנאה ישנאהו טוב ויאהבו רע, כמשה"כ בחקם: "הוי האומרים לרע טוב, שמים מתוק למר ומר למתוק" וכמו שרע מזג בעלי הירוקה הוא סבת קלקול בחינת הטעימה, ככה רוע התכונה, אשר במזג חולי השנאה הוא סבה לרוע בחינת הכרתם ענין טוב ורע האמתי, עד שבחירתם המשולחת היא ישרה בעיניהם וכל דרך איש ישר בעיניו, ורעה חולי מאלה היא שנאת איש לרעהו אשר עליה באה המצוה: "לא תשנא את אחיך בלבבך" ומפחיתות המדה,  היא שנאת חינם, ר"ל שישנא את רעהו על לא חמס בכפו
34. והנה כמו שבריאות המדה נחלקת לשני מינים: חמרית ורוחנית, כמו שביארנו בפרק הקודם, ככה תחלאי המדה יחלקו גם כן לשני מינים. חמריים ורוחניים החמריים הם שנאת החטאים בנפשותם את הישרים כמשה"כ: "ותועבת רשע – ישר דרך" ומזה ג"כ שנאת הקנאה, ר"ל השנאה שסבתה קנאת איש מרעהו, בחשבו, כי זה טוב היה ראוי לו ונשלל ממנו ובא ליד רעהו, על כן ישנאהו על ככה; והרוחניים הם שנאת שונאי האמת ואוהבי השקר והם המה מוכי הסנורים, אשר אינם יכולים להביט באור האמת, כי כהתה עין בחינתם לכן כל ימיהם יחבאו בצללי השקר ולא ראו אור בהיר; ובזאת המחלה נוגעו רוב אנשי העולם, אשר הוכו בסנורים וילאו למצוא האמת, ואלה תועי הרוח כל איש מהם ידמה בנפשו שהוא השיג דרך האמת כי כל דרך איש ישר ואמת בעיניו ודרך זולתו לתוהו והבל יחשוב...ומזה המין הוא שנאת בעלי הדתות השונות אשר כל איש מהם באהבת תורתו ישגה וישתוקק לקרוא כל אנשי העולם לתורתו, ואף כי הכתות השונות אשר תחת הדת האחת (וזה בכל דת ודת) ישנאו זה את זה, בזה המין מהשנאה, ר"ל: שכל אחת מהם תחשוב שהיא השיגה הדרך האמת בדתה יותר מזולתה והאחרת תחשוב בהפך זה. ומזה המין היא שנאת עם הארץ לתלמיד חכם, כמו שאמר רבי עקיבא, כשהייתי עם הארץ אמרתי: "מי יתן לי תלמיד חכם ואשכנו כחמור". ועוד ראיתי רעה חולה ורבה היא על האדם ההמוני וקצת מאשר חכמים יחשבו בעיניהם: ישטמו את החכמה הנאמנה, אשר היא כלי אומנותו של הקב"ה ליסוד בה שמים וארץ וכל צבאם. צוה להתנהג על פי זו החכמה, והם עוצמים עיניהם מראות גאות ה' ושלמותו מטוב השלמיות אשר יסד ביצוריו. כמ"ש הכתוב (ישעיה ב', יג): "ואת פועל ה' לא יביטו" ועל אלה שונאי החכמה יאמר הכתוב (משלי א', כב): "וכסילים ישנאו דעת". ומשנאתם זאת, ישנאו כל הולך תמים דעים, השוקד על דלתי החכמה ודורך על במתי השלמויות. 
ואם תהיה המחלה מפני הקנאה אזי יבקש רפואה למחלתו זו ברפואת חליי הקנאה. ואף שכבר אמר החכם: השנאה שהיא מפני הקנאה, אין לה תקנה, אין זה כי אם מפאת השנוא, כי כל אשר יוסיף השנוא בשלמות ומעלה כן תרבה וכן תפרוץ השנאה בשונא, אך מפאת השונא יש לה תקנה אם יתן אל לבו הדברים המעבירים רוע השנאה, כי יתן אל לבו ד"מ שסבת המחלה תתכן היות סבת אבדון נפשו, כמ"ש הכתוב (איוב ה', ב): "ופותה תמית קנאה" וישים אל לבו שהכל מאת ה' והחריצות היא סבה גרוע בהגעת המבוקש, כמשה"כ (תהילים קכ"ז,ב): "אם ה' לא יבנה בית, שוא עמלו בוניו בו" ויתן אל לבו שהטוב, אשר ביד רעהו היה מוכן לו מעולם לא החסיר ה' זה הטוב מטוב המוכן לזולתו, כמו שאמרו רז"ל: אין אדם נוגע במוכן לחבירו אפילו כמלא נימה" [ורמז לדבר: "ולא העדיף המרבה והממעיט לא החסיר וגו'] (ספר המדות להרב החכם יצחק סטנוב שער י')
35. מהות אהבת רעים הוא שיהיה האדם אוהב כל מין אנושי יהיה מאיזה עם שיהיה ויהיה מאיזה לשון שיהיה בעבור שהוא אדם בדמותו וצלמו כמוהו ועוסק בישובו של עולם או בונה או חורש או זורע או סוחר או מוכר או איזה בעל מלאכה או חושב בחכמות ותחבולות מקנה לצרכי העולם וחושב מחשבות לבלתי ידח דבר מצרכי הבריות והוא מכין תבל בחכמתו ואזן וחקר כלים ומלאכות נפלאים ברעיון לבו שהוא עמל, כי ע"י אלה הדברים העולם עומד כתקונו ומתקיים בשלמותו ונמצאים כל הדברים אשר ברא אלהים לעשות ואשר עשה והנה טוב מאד לכל אדם, כי לא נוצר האדם בעבור עצמו לבד, רק מציאות כל אדם בעבור אדם אחר ג"כ, כמאמר החכם: כל הארץ ומלואה נברא בעבור מין האנושי ומין האנושי בעצמו איש בעד רעהו נברא להמיר איש באיש בתועלותיו, לכן לא אך טוב לישראל הדבר הזה, רק ראוי לשמור הדבר הטוב הזה לכל אדם לאהוב עמים כלם. וקשר מין האנושי בכללו כל הקהל חוקה אחת לגר ולאזרח כל יושבי הארץ ולהשתדל כל איש ממנו בעשיית הטוב איש אל רעהו על דרך החלופין והתמורה בין בהשתדלות הגוף, בין בקניין מה שבידו להשתכר בה טובת כללותם ולהרויח בה תועלת חברתם, זה הוא עניין 
רע ואהבת בני אדם (אהבת רעים פרק א')  ספר הברית מהרב החכם פנחס אליהו בר' מאיר הלוי
36. כשנרדפה לדעת מי קדמה אם חובת אהבת חברת המין, מין האנושי, או חובת אהבת החכמה והמדע, נאמר בתשובת זאת השאלה, שחובת אהבת מין האנושי קדמה לחובת אהבת החכמות ומדעים. כי אף גם ידע איש כל החכמות וישיג כל המדעים ויפליג מאוד בהם להבין ולהשכיל איננו שלם אם לא יצרף אליהם המעשה הטוב והצדק ואין החכמה תעוז לחכם בלי כשרון המעשה, כי זה הוא התכלית מן החכמות כלם. כמאמר חז"ל (אבות פרק א'): "לא המדרש עיקר אלא המעשה" ואמרו עוד (שם פ"ג): "כל שמעשיו מרובים מחכמתו – חכמתו מתקיימת, וכל שחכמתו מרובה ממעשיו, אין חכמתו מתקיימת" הרי שבלי מעשים טובים הכל הבל ואבדה חכמת חכמיו, ומדעת זאת בכל הארץ שהתכלית יקרה מן הסבה בכל דבר, ואם כן המעשה יקרה מן החכמה (שם פרק ז')  
37. כשנרדפה לדעת מי קדמה אם חובת אהבת חברת המין, מין האנושי, או חובת אהבת החכמה והמדע, נאמר בתשובת זאת השאלה, שחובת אהבת מין האנושי קדמה לחובת אהבת החכמות ומדעים כי אף גם ידע איש כל החכמות וישיג כל המדעים ויפליג מאוד בהם להבין ולהשכיל איננו שלם אם לא יצרף אליהם המעשה הטוב והצדק ואין החכמה תעוז לחכם בלי כשרון המעשה, כי זה הוא התכלית מן החכמות כלם. כמאמר חז"ל (אבות פרק א'): "לא המדרש עיקר אלא המעשה" ואמרו עוד (שם פ"ג): "כל שמעשיו מרובים מחכמתו – חכמתו מתקיימת, וכל שחכמתו מרובה ממעשיו, אין חכמתו מתקיימת" הרי שבלי מעשים טובים הכל הבל ואבדה חכמת חכמיו, ומדעת זאת בכל הארץ שהתכלית יקרה מן הסיבה בכל דבר, ואם כן המעשה יקרה מן החכמה (שם, פרק ז')
38. וכשנחפשה לדעת אם חובת אהבת האדם קדמה או חובת התורה, נאמר: שהיא קדמה אפילו לתורה הקדושה, כמו שאמרו חז"ל (אבות דר' נתן): "דרך ארץ קדמה לתורה" שנאמר (בראשית א'): "לשמר את דרך עץ החיים", דרך זו – דרך ארץ, עץ החיים – זו תורה, והנה מודעת זאת לכל משכיל כי אהבת בני אדם ודבוק חברים ובטול רצונו מפני רצונם ועשיית הטוב והישר בעיניהם, היא, היא דרך ארץ כי הלא זה הדרך להתנהג עם כל שוכני ארץ לעשות כרצון איש ואיש כפי האפשרי ולהדריך עצמו במנהג החביב בעיני כל אדם בארץ... התורה בעצמה מחלה על זו כבודה בלב שלם. ותלך ותשב לה מנגד מפני חיי האדם ותשב אחור היא וכל מצותיה לקים הנפש לבית יעקב ותצוה לחלל את יום השבת ולאכול ביום צום כפור בשביל פקוח נפש אדם, וכן בשאר כל המצוות וכאשר צותה לחלל כבוד שבת ויוה"כ מפני חיי אדם, כך צותה לחלל כבוד אב ואם מפני דרך ארץ, לשים שלום בארץ בין אדם לחבירו, דהיינו, כי יהיה ריב בין אדם לחבירו ואמר אחד לאביו ואמו: "פלוני איש ריבי רוצה לעשות עמי שלום" ואביו ואמו אומרים לו: "לא תעשה עמו שלום", יעזב את אביו ואת אמו ולא ישמע להם בזאת, אך שלום יעשה לו עם בעל ריבו, ויבוקש הדבר וימצא כתוב כן ביורב דעה (סימן ר"מ סעיף ט"ז) הרי שהחוב הזה קדמה לתורה וככה במצוות התורה עצמן: המצוות שבין אדם לחבירו קדמו למצוות שבין אדם למקום. ואל תתמה על החפץ: איך יש דבר שקדמה לתורה? כי אחר שכך רצונה וכך צותה התורה, הן הן גופי התורה לא דבר זולת (שם פרק י"א)   
39. חברת מין האנושי בכלל הוא כמו איש אחד ממש המחובר מאברים רבים ומחלקים רבים וכל איש פרטי ממנו הוא כמו אבר או חלק אחד מכלל גוף איש אחד, וכמו שהראש שבאדם אינו יכול השלים בעצמו לפעולת אדם את כל הדברים הנצרכים לקיום כל הגוף, אבל מחוברים בגוף אברים וחושים רבים, אשר כל אחד מיוחד לפעולה אחר וכל חוש למוחש אחר. ועל ידי כולם יחד מגיע כל מיני תועלת הנצרך להשלמת האיש בכלל, כי פועל אדם יושלם לו על ידי כל האברים יחד, כך כל אישי המין בפעולתם משלימים מין האדם בכללו בעולם על מכונו ויש שכר לפעולתם. ומזה דעת לנבון נקל להבין תשלום החוב הזה כראוי לו והמנהג כמנהג האברים, כי כאשר יתנהגו האברים זה עם זה באיש, כך מחוייבים האישים להתנהג זה עם זה במין (שם, פרק י"ד)
40. הגם שהרשות נתונה לכל אדם להשתדל ולרדוף אחר פרנסתו ולזרז עצמו לטרוף טרף לביתו: בר ולחם ומזון לבניו למען יגיע אליה קודם חבירו, בחששו שמא יקדמנו אחר...כל זה בתנאי קודם למעשה, שלא ירע לחברו, ולא יחליש כחו להגיע אף הוא למזונו, והמשל בזה: שני בני אדם הרצים ממעמד אחד עד מקום מוגבל ידוע ומי אשר יקדים להגיע שמה יעשרנו המלך עושר גדול; הרשות נתונה לשניהם לרוץ אורח הווא בזריזות ובכל כחם. אבל לא שיושיט האחד הרגל למען יפל חברו לארץ ובתוך כך יגיע הוא שמה קודם, כך מותר לו לאדם שיקום בבקר בעוד לילה וילך עם סחורתו אל הקונה בעוד, אשר חבירו על המשכב שוכב על צדו השמאלי, אבל לא שידבר רע על חבירו או חסרון על סחורת חבירו לפני הקונה וכדומה לזה. "לא בנפשו יביא לחמו ולא על פת לחם יפשע גבר לגבר, אשר דרכו נסתרה ומכה רעהו בסתר (שם פרק י"ג)
41. דע, ידידי, כי לא יוצא האדם ידי חובת אהבת רעים במה שישמור עצמו שלא יזיק ולא ירע לשום איש, לא הוציא עצמו בזה אלא מכלל המזיקים ולא נמלט אלא מסוד המשחיתים, אך לכלל אהבת רעים לא בא, ואף גם אם אוהב כל אדם בלבו לבד ואינו פועל יוצא לזולתו עדיין לא יצא ידי חובת אהבת האדם, רק צריך להשפיע טוב לזולתו ולהטיב לכל אדם בגופו ובמאודו, כפי יכולתו, בלב שמח ויהיה טוב לכל, וזה נקרא: "רוח נדיבה", כי כך מחייב השכל להקביל בטובה וחסד לכל מי שהטיב עמו, וכל חייבה התורה גם כן כמה שכתוב (ויקרא י"ט): "ואהבת לרעך כמוך" וטעם התורה וטעם השכל שניהם בקנה אחד עולים. בעבור, כי חביב האדם שנברא כדי להועיל זה לזה ולהעזר זה מזה בדבר מן הדברים הנצרכים לתקון העולם. והנה כוונת הפסוק הזה היא על שני פנים מטוב ועד רעה, דבר והפוכו, חיוב ושלילי. החיוב הוא שתעשה עם רעך טובות, והשלילי הוא – שלא תעשה עמו רעה. אך ההפרש אשר בין שני פנים האלה הוא, כי בעניין השלילי אין הבדל בין עצמו לזולתו כלל, ר"ל: כל דבר שאין האדם רוצה שיעשה לו אחר, לא יעשה הוא לאחר כקטון כגדול, אפילו דבר קל כפי שזכרנו למעלה (פרק י"ג) ואולם בעניין החיוב יש הבדל בין עצמו לזולתו והוא שהאדם מחוייב להטיב לזולתו, אך לא במידה אשר מודד לעצמו והוא מחוייב לאהוב כל אדם, אך לא בשיעור אשר הוא אוהב את עצמו, כמו שאמרו חז"ל (בפרק איזהו נשך): "וחי אחיך עמך – חייך קודמין לחיי חברך", לכן הלל הזקן לא אמר להגר שנתגייר אלא השלילה לבד שאין הבדל בו בין עצמו לזולתו כלל, ויוכל להאמר בלשון קצרה: "מה דעלך סני לחברך לא תעביד" (שם מאמר אהבת רעים פרק יח)
42. "ואהבת לרעך כמוך". לפיכך צריך לספר בשבחו ולחוס על ממונו כמו שהוא חס על ממון עצמו ועל כבוד עצמו, ויהיה רוצה כבוד חברו ככבוד עצמו, ואהבתו וחמלתו על חברו, כאהבתו וחמלתו על עצמו, ויבקש תועלתו ושמח בטובתו ומיצר על בצרתו ודבריו עמו בנחת ובדרך חיבה וכבוד. והמתכבד בקלון חברו, אעפ"י שאין חברו שם ולא הגיע לו בושת, אלא ערך מעשיו הטובים וחכמתו נגד מעשה וחכמת חברו, כדי שיראה מתוכו שהוא מכובד וחברו בזוי -אין לו חלק לעולם הבא (ספר חרדים מצות עשה מן התורה התלויות בלב).
פרק ל'ג-חובת בני ישראל ביחס לאוה"ע

1. ר' ירמיה אומר: מניין אתה אומר אפילו נכרי ועושה את התורה הרי הוא ככהן גדול? תלמוד לומר (ויקרא יח, ה): "אשר יעשה אותם האדם וחי בהם", וכן הוא אומר (ישעיה כו, ב): "פתחו שערים ויבא גוי צדיק שומר אמונים" וכה"א (תהילים קיח, כ): "זה השער לה' ", כהנים לויים וישראל לא נאמר, אלא: "צדיקים יבואו בו", וכה"א (שם לג, א): "רננו", כהנים לויים וישראל לא נאמר, אלא "רננו צדיקים בה' " וכן הוא אומר (שם קכ"ה): "הטיבה ה' ", לכהנים לויים וישראל לא נאמר אלא "הטיבה ה' לטובים", הא אפילו נכרי ועושה את התורה הרי הוא ככהן גדול (ספרא אחרי מות קמ"ג)
2. "ישובו רשעים לשאולה, כל גויים שכחי אלהים" (תהילים ט', יח) אמר ר' יהושע אילו אמר הכתוב: "ישובו רשעים לשאולה כל גויים" ושתק, הייתי אומר: אלו רשעי ישראל ורשעי עכו"ם, עכשיו שאמר הכתוב "שכחי אלהים" הא יש צדיקים בעובדי כוכבים שיש להם חלק לעולם הבא (תוספתא סנהדרין פרק יג)
3. את מוצא בחג (סוכות), שישראל מקריבים שבעים פרים על שבעים אומות. [אמרו ישראל לפני הקדוש ברוך הוא: ריבונו של עולם! הרי אנו מקריבים שבעים פרים לשבעים אומות, לפיכך היו צריכין אף הם להיות אוהבין אותנו. ולא דיים שאין אוהבין אותנו, אלא שונאין אותנו, שנאמר: "תחת אהבתי ישטנוני" (תנחומא פרשת פנחס)
4. "חסד לאומים חטאת" (משלי י"ד, לד) אמר רבן יוחנן בן זכאי: כשם שחטאת מכפרת על ישראל, כך צדקה מכפרת על עכו"ם (בבא בתרא י')
5. אמר ר' יהושוע בן לוי: אילו היו אומות העולם יודעים מה היה המקדש יפה להם, קסטריות (=חיל משמר להגין על...) היו מקיפים אותו כדי לשמרו, שהיה יפה להם יותר משל ישראל. שכן שלמה סדר תפילה (מלכים א', ח י"ד): "וגם אל הנכרי, אשר לא מעמך ישראל הוא"... וכתוב (שם): "ועשית ככל אשר יקרא אליך הנכרי" אבל כשהוא בא אצל ישראל, מה כתוב? (דבה"י א', ל): "ונתת לאיש ככל דרכיו, אשר תדע את לבבו" אם היה ראוי לו היה נותן לו ואם לאו לא היה נותן לו (במדבר רבה א', תנחומא במדבר)
6. א"ר יוחנן: מ"ד (שמות י"ד, כ): "ולא קרב זה אל זה כל הלילה"? באותה שעה בקשו מלאכי השרת לומר שירה לפני הקב"ה, אמר להם: מעשה ידי טובעין בים ואתם אומרים שירה לפני? (מגילה י')
7. אמר ריש לקיש: בג' מקומות ביקשו מלאכי השרת לומר שירה לפני הקב"ה  ולא הניחן. ואלו הן: בדור המבול ובים (סוף) ובחורבן בית המקדש (פתיחתא שאיכה רבה)
8. מעשה בר' שמעון בן שטח שלקח חמור אחד מישמעאל אחד, הלכו תלמידיו ומצאו בו אבן אחת טובה תלויה בצווארו, אמרו לו: רבי! "ברכת ה' היא תעשיר" אמר להם רבן שמעון בן שטח: חמור לקחתי, אבן טובה לא לקחתי, הלך והחזירה לאותו ישמעאלי וקרא עליו אותו ישמעאל "ברוך ה' אלהי שמעון בן שטח (דברים רבה פרק ג', ירושלמי בב"מ פרק ו' הלכה ב' בשינוי לשון קצת)
9. מעשה ששילח המלכות שני איסטרטיוטות
 ללמוד תורה מרבן גמליאל ולמדו ממנו מקרא, משנה, תלמוד, הלכות ואגדות ובסוף אמרו לו: כל תורתכם נאה ומשובחת חוץ משני דברים הללו שאתם אומרים: "בת ישראל לא תיילד לעכו"ם, אבל עכו"ם מיילדת לבת ישראל; בת ישראל לא תניק בנה של עכו"ם, אבל עכו"ם מניקה לבת ישראל  ברשותה, גזילה של ישראל אסור ושל עכו"ם מותר".  באותו שעה גזר רבן גמליאל על גזילות עכו"ם שיהא אסור מפי חילול השם (ירושלמי בבא קמא פרק רביעי הלכה ג')
10. אמר ר' שמעון דבר זה דרש ר"ע כשבא מזפירין: מנין לגזל נכרי שהוא אסור? ת"ל (ויקרא כה, מד): "אחרי נמכר גאולה תהיה לו" שלא ימשכנו ויצא
, יכול יגלום עליו? ת"ל (ויקרא כה) "וחשב עם קונהו" ידקדק עם קונהו (בבא קמא קיג, ע"ב) 

11.  אמר שמואל: אסור לגנוב דעת הבריות, ואפילו דעתו של נכרי (חולין צ"ד, ע"א)
12. אין ממחין ביד עניי עכו"ם בלקט, שכחה ופאה, מפני דרכי שלום (גיטין פרק ה' משנה ח' נ"ט)
13. ת"ר: מפרנסים עניי עכו"ם עם עניי ישראל ומבקרים חולי עכו"ם עם חולי ישראל וקוברים מתי עכו"ם עם מתי ישראל מפני דרכי שלום (גיטין ס"א ע"א)
14. [מחזיקין ידי עכו"ם בשביעית ושואלין בשלומן מפני דרכי שלום] רב חסדא מקדים ויהיב להו שלמא (שם סב)
15. עיר שיש בה ישראל ועובדי כוכבים הפרנסין גובין מישראל ומעובדי כוכבים מפני דרכי שלום ומפרנסין עניי עובדי כוכבים ועניי ישראל מפני דרכי שלום [מספידין וקוברין מתי עובדי כוכבים מפני דרכי שלום ,מנחמין אבילי עובדי כוכבים מפני דרכי שלום (תוספתא גיטין פרק ג, יח)
16. *הגוזל את הנכרי חייב להחזיר לנכרי, חמור גזל הנכרי מגזל ישראל מפני חלול השם. הגוזל את הנכרי ונשבע לו ומת אינו מתכפר לו מפני חלול השם (תוספתא בבא קמא פרק י')
17. *אומות העולם נקראו צדיקים דכתיב (יחזקאל כג): "ואנשים צדיקים המה ישפטו אותהם (ויקרא רבה פרשה ה')
18. *ואפילו אומות העולם מכירין בחכמה ובבינה, בדעה ובהשכל ומגיעים לגופה של תורתך, הם אוהבים אותך אהבה גמורה (שם פרשה ג')
19. *"דודי ירד לגנו" זה הקב"ה שירד לעולמו, לרעות בגנים, לראות ולרעות את האוה"ע וללקוט שושנים, את הצדיקים שלהם (ירושלמי ברכות פ"ב)
20. *אף מפלת רשעים אינה שמחה לפני המקום (ירושלמי סנהדרין פרק ד' הלכה ט')
21. *אמר הקב"ה: הללו מעשי ידי והללו מעשי ידי האיך אאבד אלו מפני אלו? (סנהדרין צח)
22. *"זה השער לה', צדיקים יבואו בו"  (תהילים קי"ד), בבעלי אמונה מהו אומר? "ויבא גוי צדיק שומר אמונים" (ישעיה כו) שער זה כל בעלי אמונה נכנסין בו (מכילתא בשלח יד)
23. *לא מרובכם מכל העמים חשק ה' בכם" (דברים ז',ז) לא ממה שאתם עושים מצוה יותר מהם, שהאומות עושין מצווה שלא נצטוו יותר מכם, והם מגדלים שמי יותר מכם, שנאמר (מלאכי א', י"א): "כי ממזרח שמש עד מבואו גדול שמי בגויים (תנחומא פרשת עקב, ג)
24. *"כהניך ילבשו צדק" אלו צדיקי אוה"ע שהם כהנים להקב"ה (ילקוט תהילים רמז רצ"ח)
25. *א"ל הקב"ה למשה: כלום יש לפני משוא פנים בין גוי ובין ישראל, בין איש ובין אשה בין עבד ובין שפחה? עשה מצוה – שכרה בצדה (ילקוט לך לך י"ד)
26. ומה ששאלת על האומות הוי יודע דרחמנא לבא בעי, ואחר כוונת הלב הם הם הדברים, ועל כן אמרו חכמי האמת רבותינו ע"ה  (סנהדרין מא): "חסידי אומות העולם יש להם חלק לעולם הבא", אם השיגו מה שראוי להשיג מידיעת הבורא יתברך והתקינו נפשם במידות הטובות ואין בדבר ספק שכל מי שהתקין נפשו בכשרות המידות וכשרות החכמה באמונת הבורא יתברך בוודאי הוא מבני העוה"ב, ועל כן אמרו חכמי האמת רבותינו ע"ה אפילו נכרי ועוסק בתורת משה רבינו ע"ה הרי הוא ככהן גדול וכל עצמו של דבר והמגמה בתורת מרע"ה – תקון הנפש לבורא יתברך כמו שאמר דוד ע"ה (תהילים טז, ח'): שויתי ה' לנגדי תמיד כי מימיני – בל אמוט" ולא נשתבח מרע"ה אלא בכך (במדבר יח): "והאיש משה עניו מאד" והוא סוף כשרות הנפש וכן אמרו חכמי האמת רבותינו ע"ה (פרקי אבות): "מאוד, מאוד הוי שפל רוח" (תשובת הרב הרמב"ם לרבי חסדאי הלוי הספרדי במצרים)
27. הנה אינו מותר לאדם שיקיים דינר או מעה וחסר ממנה השתות, אלא שיחתוך אותו, כ"ש שלא ישתמש בה או יטעה בה את העכו"ם  וזה אשר ידמו המון האנשים ומקצת מהיחידים
 שזאת ההטעאה מותרת עם העכו"ם, היא טעות ודיעה בלתי אמיתי. אמר השי"ת בדין קנייניו במוכר עצמו לעבוד עכו"ם , או לעכו"ם עצמו (ויקרא כה, נ'): "וחשב עם קונהו", ואז"ל (ב"ק קי"ג): יכול יגלום עליו? תלמוד לומר "וחשב", ידקדק עמו בחשבון, ועניין "יגלום" יערים עליו ויטעהו. ואמרו: דברה תורה שתחת ידך ק"ו בעכו"ם שאינו תחת ידך. וכן אינו מותר הבדוי והתחבולה ומיני הרמאות והאונאות והעקיפין על עכו"ם. אמרו (חולין צד ע"א): "אסור לגנוב דעת הבריות ואפילו דעת העכו"ם, וכ"ש בדבר שיוכל לבא חילול השם שזהו חטא גדול, ואלו הדברים כולן אשר ביאר השי"ת שהוא יתעב אותם ויתעב עושם, אמר (דברים כה, ט"ו): "כי תועבת ה' אלהיך כל עושה אלה, כל עושה עול" (רמב"ם בפירושו על משניות כלים ז-י"ב)
28. אסור לרמות את בני אדם במקח וממכר או לגנוב את דעתם ואחד עכו"ם ואחד ישראל שוים בדבר הזה. היה יודע שיש מום בממכרו יודיעו ללוקח, ואפילו לגנוב דעת הבריות בדברים אסור (רמב"ם הלכות מכירה פרק י"ח הלכה א')
29. אנכי דרשתי לגלות ישראל, כי המשקרים לגויים וגונבים מהם, הם בכלל מחללי השם. לפי שהם גורמים שיאמרו הגויים: אין תורה לישראל, והרי הכתוב צווח ואומר (צפניה ג', י"ג): "שארית ישראל לא יעשה עולה ולא ידברו כזב ולא ימצא בפיהם לשון תרמית" וכבר אמרו חז"ל (אבות פרק ד' משנה ה'): "כל המחלל שם שמים בסתר נפרעין ממנו בגלוי, אחד שוגג ואחד מזיד בחילול השם" (סמ"ג בל"ת לא תחללו)
30. נכיר הזריז בשבע מצות שנצטוה לבני נח, הזהר מטעותן, שטעותן אסור, ותשיב לו אבדה ואל תזלזלהו, אלא תכבדהו יותר מישראל שאינו עוסק בתורה (ספר חסידים שנ"ח)
31. גויים ויהודים שעשו תנאי ביניהם לעמוד אלה לאלה, והנה עוזרים בכל לב הגויים ליהודים, כן יעשו היהודים לגויים, אפילו כנגד הישראל ואשר כתוב (ויקרא יט, ט"ז): "לא תעמוד על דם רעך", אם רעך מתעבר על ריב לא לו, לא יעזור לו לשקר, כ"ש לנכרים לא יעזרום היהודים על שקר. וכן נכרי וישראל חנו יחד ולא דחקו הנכרים לישראל יאמר ישראל: אם לצורך יתגרו אז נהיה עמכם לעזרה, ואם לא לצורך אתם מתגרים אל יעזרום. וכן ישראל לישראל, ראובן שרוצה להרוג את הנכרי, ואותו הנכרי אינו רוצה להרוג את ראובן יתחבר שמעון עם הנכרי (שם תתריח)
32. אם אדם מדבר בשבח צדיקים בין יהודים בין כותים, כגון אותו פלוני עשה לפלוני טובה, רשאי לומר: "זכור לטוב" (שם תתקפ"ב)
33. ישראל ונכרי שהם יחדיו והנכרי אומר לו: אני רוצה ללכת למקום פלוני ושם יהודים ואני ירא פן ירמו אותי, הגד לי מי הנאמן ומי אינו נאמן, אותו ישראל יאמר לו: אל יהי לך עיסוק עם פלוני ופלוני (שם תתרפ"ו)
34. כשם שאתה צריך להתנהג בנאמנות עם ישראל כך עם הנכרים, ואם יטעה הנכרי את עצמו צריך להחזיר לו הזהר שלא ידע אח"כ ויתחלל שם שמים על ידך, ואם אין לאדם אלא מעט, טוב לו שיצרך לבריות ממה שיקח ממון נכרים ויברח עם הממון ויתחלל ש"ש על ידו, שיאמרו הנכרים על היהודים: גנבים ורמאים (שם תתר"פ)
35. אם הולך אדם בדרך וטיט סמוך לדרך ופגע באדם טעון משא יש לו להפסיע מן הדרך עד ישעבור הטעון משא, ואפילו אם הטעון נכרי, כתיב (משלי ג', ד): "ומצא חן בעיני אלהים ואדם, ומוטב לאדם שיהיה נדחה מפני חבירו ואל ידחה חבירו מפניו (שם תתקנ"א)
36. *אל יעשה אדם עול לנכרי וזה מהדברים שמורידין את האדם ואין הצלחה בנכסיו ואם השעה עומדת לו יהיו נפרעין מזרעו (שם תרע"ד)
37. *יש גזל של נכרי שיבא לכמה רעות יותר משהיה גוזל לישראל, שאם יבא ישראל אחר לשם שיגזלהו וזה חוטא אחד יאבד לשאר יהודים הרבה טובה שהיה ליהודים באותה העיר (שם ת"ר)
38. *לעולם לא יעשו הנכרים רעה לישראל אלא א"כ יעשו ישראל תחלה ביניהם רעה זה לזה ולא יתבזו ת"ח אא"כ יבזו זה לזה תחלה או שמבזין את התורה ואין מוחים בהם (ספר חסידים ר"ע)
39. *כמו שמצוה לכבד תלמיד חכם, כן מצוה להדר פני זקן שנאמר: "מפני שיבה תקום" לא לזקני ישראל בלבד אמרו, אלא אף זקני גוים מצוה להדרם ולסמוך ידם בידו (צדה לדרך מאמר ראשון כלל רביעי פרק י')
40. *מפרנסין עניי אומות העולם ומבקרין החולים, וקוברין מתיהם, ומספידין אותם, ומנחמין אבליהם מפני דרכי שלום, ואין ממחין לענייהם בלקט, שכחה ופאה, והרואה ע"א נאה מותר לומר שרך שבח לבורא הכל: ברוך בורא בריה נאה כזה (צדה לדרך מאמר שני כלל רביעי פרק שלישי)
41. *אם אדם חייב לכם ממון הן ישראל, הן נכרי, לא תהיה לו כנושה לדחוק זמנו יותר מדאי ולא תביישנו, רק דברו אתו בנחת דבריכם ותהיו לקצת העיתים ותרנים במומנכם, אשר תעשו זאת לפנים משורת הדין, ואל תצאו לריב מהר עם בעלי חובות שלכם: שופטים ושוטרים תתנו לכם, פי' לעצמכם, ר"ל: שפטו עצמכם קודם שתבואו לדין (יש נוחלין עניין משא ומתן)
42. אל יתפתה אדם לומר בלבו מה שהגזל איסור חמור, שכל שאין מחזירו אין תשובה וקרבנות מועיל ואינו מקבל פני שכינה, דוקא בגזל ישראל, הגזל הנכרי מותר, ואין הדבר כן, אלא אף הגזל הנכרי אסור מדין התורה, שכן דרשו חז"ל ופירשו לנו הכל: רביתו של עכו"ם וטעותו, ואבדתו וגזלתו שהרחיבו באור בכל אחד מהם, והוא שאמרו רביתו של עכו"ם מותר שנאמר (דברים כג): "לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך", אחיך ולא עכו"ם, ולהטעותו אסור, שהרי יש בזה חלול השם, ואם החזיר לו טעותו הרי זה קידש השם. ומפני זה צוה יעקב אבינו לבניו להחזיר הכסף למצרים, הוא שכתב (בראשית מג, יב): ואת הכסף, המושב בפי אמתחותיכם, תשיבו בידכם, אולי משגה הוא" והיה זה קודם מתן תורה וכל שכן בזמן הזה שיתחייב אדם בכך...וכן דרשו ז"ל בתוספתא דבבא קמא: הגוזל את הנכרי חייב להחזירו, חמור גזל הנכרי מגזל ישראל מפני חלול השם ע"כ. וטעם הדבר: לפי שכל הגוזל לישראל חבירו אינו קורא תגר ואינו נותן דופי באמונתו, אבל הגוזל את הנכרי קורא תגר ונותן דופי באמונת ישראל ומבזה תורת משה, והרי זה "חילול השם" וכיוון שדברנו בחומר איסור הגזל והוכחנו שהוא אסור גם באומות העולם. צריך אדם שינקה עצמו ממנו ויפשפש במעשיו, אם יש בידו עוון זה ואם פשפש ומצא, צריך שירחיקנו מעליו, כי לא יטהר עד שיזרקנו, כזורק אבן מידו (כד הקמח אות גזלה)
43. *רצון ה' היה במין בני האדם לחבב אותו ולתת לו שכל ודעת שהוא הצלם, ר"ל: הצורה המינית לאדם, שעליה ובשבילה יאמר שהוא מתדמה לה', וכשהאדם משתדל להשיג צורתו ישיג הכוונה המבוקשת בו על כל שארי מינים השפלים. אמנם בצלם זה השתוו כל האומות, לא שנאמר כי אין נפש רק לישראל, כמו שאומרים הגויים הסכלים, כי אין נפש לישראל, כי זה רק גאותם וסכלותם, אבל בדרך האמת כלם בעלי צלם הם, כי כן רצה ה', ואחד מן האומות העוסק בתלמוד הראוי לו, גדול מבני עמנו שאינו עוסק בתלמוד הראוי לו (מלמד התלמידים להרב ר' יעקב בר אבא מרי אנטולי)
44. ...היה המוכס מעובדי האלילים הקודמים שאינם גדורים בדרכי הדתות והבריח ממנו את המכס, הואיל ואין כאן גזל גמור, ולא חילול השם, אין מקפידין על כך וכן אחד מאלה שבא עם ישראל לדון בערכאות של דייני ישראל אם הדין יכול לזכותו בדיני ישראל מוטב, ואם לאו יחזור לזכותו מצד נימוסיהן והיה רשאי לומר: "אף אתם כך דינכם" ואם לאו הואיל ואינו מוצא לפטרו מצד טענה, יחייבהו ויכריחהו לשלם, שלא יאמרו נושאין הם פנים לעצמם ומכל מקום באותן הגדורים בדרכי הדתות לא נאמר כן, אלא אם באו לפנינו לדין אין מעבירין להם את הדרך במלא מחט, אלא יקוב הדין את ההר אם לו אם לכשנגדו. נמצא שאף עובדי האלילים ושאינם גדורים בדרכי הדתות, אסור לגזלן ואם נמכר לו ישראל אסור להוציאו מידו בלי פדיון וכן אסור להפקיע את הלוואתו, ומכל מקום, אין אדם חייב לחזר אחר אבדתו כדי להחזירה לו, ולא עוד אלא שאף מי שמצא אבדתו אינו חייב להחזירה, שמציאה מקצת קניין היא והחזירתו דרך חסידות ואין אנו כפופים לחסידות למי שאין לו דת. וכן טעותו אם טעה מאליו שלא מתחבולותיו ולא מהשתדלותו אין הכרח בהשבתו ומכל מקום אם נודע לו עכ"פ חייב להחזירו, וכן אף באבדה כל צד שיבא חילול השם בעיכובה מחזירה. הא
 כל שהוא מעממין הגדורים בדרכי הדתות ועובדי האלהות על איזה צד, אף על פי שאמונתם רחוקה מאמונתנו, אינם בכלל זה אלא הרי הן כישראל גמור לדברים אלו, אף באבדה, ואף בטעות, ולכל שאר הדברים בלא שום חלוק (שיטה מקובצת לב"ק פרק י' דף קי"ג)
45. *הפועל שנשכר לגוי בכרמו או בקמתו אינו אוכל, אלא אם כן מנהגם בכך, ואף על פי שבדיני ישראל אוכל, שמא לא ידע בדין תורה שלנו ויחשדנו בגזל, הא למדת שאף במקום במותר משלנו אסור בשלהן (שם,שם)
46. ...זאת הייתה בעיני העצומה שבהשגחות שהשגיח השי"ת עלינו לטובתנו בגלותנו זה כי בראותו יתברך המשכו לאורך ימים לכלות פשע ולהתם חטאת שאם נהיה הזמן הזה הארוך בין האומות, אשר היו מלפנים עובדים את צבא השמים ושאר העבודות הנכריות ואשר לא שמעו את שמע התורה האלהית ולא ראו את כבודה היה מההכרח שתשתכח התורה מהם במעט הזמן. כמו שזאת הייתה סיבה להשתכח הרבה ממנה אפילו מיחידי סגולותיה בגלות בבל. כמו שנראה מפשטי הכתובים, לזה הקדים רפואה למכה, לפרסם על ידם התורה האלהית
 וקבלתה בהרבה מהאומות הנכריות. הנוצרים קיבלו עליהם דברי התורה והנביאים על ידי משיחם אליהם, כי אם שיגלו בפירושיהם פנים שלא עמדו בסיני. מכל מקום מקצת עיקריה לא יכלו להתעלם ונמשכו אחריהם כתות ישמעאל בסגנון אחר, והם שני ראשי אומות, אשר גלות ישראל מפוזרים ביניהן כל המשך זה הזמן, ומעתה אי אפשר שלא תתקיים התורה ביד ישראל, השוכנים בתוכם כי אחר שעיניהם רואות שהאומות ההמה מודים באמיתתה ומגדלים ומנשאים אותה, אין חילוק ביניהם רק על אופני הבנתה (עקידת יצחק שער שמונה ושמונים)
47. האומות היום מאמינים בחדוש העולם ובמעלות האבות ותורה מן השמים, גן עדן וגיהנום ותחיית המתים. ברוך ה' אלהי ישראל אשר הותיר הפליטה הזאת אחר חרבן בית שני, כי לולא זה כבר מעדו קרסולינו ח"ו מן האמונה בו יתברך והיתה אמונת עבודה זרה בעולם כמו שהייתה מקודם (מאמר האחדות להחכם החסיד ר' יוסף יעבץ)
48. "והייתם לי סגולה מכל העמים וכו' " (שמות יט, ה) אף על פי שכל המין האנושי יקר אצלו מכל יתר  הנמצאים השפלים, כי הוא לבדו המכוון בהם, כאמרם ז"ל (אבות ג', ו'): "חביב אדם שנברא בצלם" מכל מקום אתם תהיו לי סגולה מכולם: כי לי כל הארץ. וההבדל ביניכם בפחות ויותר הוא, כי אמנם לי כל הארץ וחסידי אומות העולם יקרים אצלי בלי ספק, "ואתם תהיו לי ממלכת כהנים" (שם) ובזה תהיו סגולה מכולם. כי תהיו ממלכת כהנים להבין ולהורות לכל המין האנושי לקרא בשם ה' ולעבדו שכם אחד, כמו שיהיה עניין ישראל לעתיד לבא, כאמרו (ישעיה ס"א,ט): "ואתם כהני ה' תקראו" (וכאמרו ישעיה ב', ג): "כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים" (ספורנא בפירושו שמות יט)
49. *השי"ת מקים בחסדו עולם  מלא ובו לשונות ולאומים עובדי עץ ואבן והם פרים ורבים ומצליחים ומ"מ אין גוי אומה ולשון שלא יכיר לו אלוה וכוונתו רצויה ואם מעשיו אינם רצויים והקב"ה אינו מקפח שכר כל בריה, והרי גוי עובד את בוראו במה שהגיע השכלתו כמו עובדי האדמה שלא ידעו  את המלך וחושבים בפתיותם וגסות מוחם על אחד משרי המלך שהוא המלך ועל זה נאמר: "וצדיק באמונתו יחיה" כי כבר יוכלו להמצא בעכו"ם אנשים צדיקים וחסידים במעשיהם ומחשבותיהם במה שבין אדם לחבירו ואיך שופט כל הארץ לא יעשה משפט לתת להם שכרם? וכמה מדינות ומלכויות גדולות ורחבות ידיים מסוף העולם ועד סופו לא הגיע אליהם נכד ונין, לא מבני ישראל ולא מתורתם ואיככה יספו אנשים צדיקים שבקרבם על לא חמס בכפיהם? האם לא חס הקב"ה על נינוה ולא שלח להם נביא להישירם ולהסירם מעוון, אם כי לא היו עברים? (מלאכת מחשבת להרב מ' חפץ פרשת האזינו)
50. בני! הזהרו בכם שלא יתחלל שם שמים על ידכם בין במשא ומתן, בין בדברים בעלמא, בין עם ישראל בין עם האומות, במקום שיוכל להיות שום חילול השם וגם בעובד אלילים אסרו חכמים ז"ל לבא עליו בעקיפין מפני חילול השם (מעלת המדות, מדות חלול ה')
51. שמא תאמר: "הריני נוהג באמונה עם ישראל, לפי שהוא נוהג עמי באמונה, אבל בנכרי אין בכך כלום", וכבר אמרו חז"ל: גזל נכרי אסור, וכן אם הנכרי סומך על אמונתך בין בדברים בין במקח וממכר צריך אתה לנהוג עמו באמונה ובצדק, כדי שיתקדש שם שמים על ידך...כל מי שנושא ונותן עם חבירו באמונה הרי הוא מודה במקום שהוא אמת וכל המכחש בחבירו הרי הוא מכחש במקום, שנאמר (יחזקאל יח, יב): "אין ה' רואה אותנו, עזב ה' את הארץ" (שם מעלת האמונה)
52. *נאמן תהי לכל אדם ואפילו לנכרי, אל תתעצל להקדים שלום לכל איש אפילו עם נכרי מפני דרכי שלום (אורחות חיים לרבינו אשר)
53. ר' עקיבא היה אומר (אבות ג', יד) "חביב אדם שנברא בצלם..." ורצה ר' עקיבא לזכות את כל אדם אף לבני נח...כל המקבל שבע מצוות מוזהר לעשותן, הרי זה מחסידי אומות העולם ויש לו חלק לעולם הבא (תוספות יום טוב על אבות פרק ג')
54. העכו"ם שאין ביננו ובינם מלחמה ורועה בהמה דקה מישראל במקום שהשדות הם של ישראל וכיוצא בהם. אין מסבבים להם מיתה ואסור להצילן (חושן משפט סימן תכ"ה סעיף ה') לא אמרו חז"ל דבר זה אלא על הגויים שהיו בזמנן, שהיו עובדי כוכבים ומזלות ולא היו מאמינים ביציאת מצרים ובחידוש העולם, אבל אלו הגוים, אשר אנחנו, אומה הישראלית, גולים בצל שלהם ומפוזרים ביניהם, הם מאמינים בחדוש העולם וביציאת מצרים ובכמה עקרי הדת, וכל כוונתם לעושה שמים וארץ כמ"ש הפוסקים והביאו רמ"א באו"ח סימן קנ"ו בהגה: לא די שאין איסור להצילן אלא אפילו אנחנו מחוייבים להתפלל בשלימותם, וכאשר האריך בזה בעל מעשי ה'
 בסדר הגדה בפסוק "שפוך חמתך"... ואנחנו על משמרתינו אנו עומדים להתפלל תמיד על שלום המלכות והשרים והצלחתם ועל כל מדינות ומקומות ממשלתיהם, וכתב הרמב"ם דהלכה כר' יהושע בפרק חלק ק"ה ע"א (סנהדרין): דחסידי אוה"ע יש להם חלק לעולם הבא (באר הגולה)
55. ואני כותב זאת לדורות שראיתי רבים גדלו והעשירו מן טעות שהטעו לנכרים ולא הצליחו וירדו נכסיהם לטמיון ולא הניחו אחריהם ברכה, וכמ"ש  בספר חסידים (סימן תתרע"ד): ורבים אשר קדשו את ה' והחזירו טעויות העכו"ם בדבר חשוב גדלו והעשירו והצליחו והניחו יתרם לעולליהם (באר הגולה לחשן משפט סימן שמח)
56. *אפילו הנגזל גוי והגזלן ישראל מעידים אצל השופט (שו"ע חו"מ סימן כ"ו באר הגולה)
57. "לא תתעב אדומי, כי אחיך הוא, לא תתעב מצרי כי גר היית בארצו" (דברים כג, ח) בטעם למצוות אלו ע"פ הפשט ראיתי לא"א הגאון המפורסם ז"ל הולך בדרך ישרה שדשו בה רבים בתורה שהייתה כוונתו יתברך שנקנה בנפשותינו המדות הטובות והדעות אלהיות בהכרת החסדים ולהחזיק טובה עליהם, ושלא להיות כפוי טובה זה לזה וממנה נילף חיובנו אצלו יתברך, בק"ו שאדם דן מעצמו: אם על המצריים שנשתעבדו בנו והטביעו בנינו במים ורדפו אחרינו אל המדבר, והאדמי שהחריב בתינו ושרף את היכלנו ועשו כל מה שביכולתם, כדי שלא יזכר שם ישראל עוד, עכ"ז, להיות שישבנו בארצם ומפני שבשם "אח" נקרא עשו, אבי אדום, ליעקב, ציותה התורה עליהם שלא נתעב אותם ונשלם להם גמול טוב, לקרבם אך לא לרחקם, וע"י נביא נאמר: "דרשו את שלום העיר וכו' " מכל שכן דראוי לפתוח פתחא להאי גלותא אריכתא שלא עזבנו אלהינו ויט אלינו חסד לפני המלכים אשר בארץ וים רחוקים, אשר בחסד אל כל היום מקבלים אותנו בסבר פנים יפות בחירות הנפש לשמור ולעשות ככל אשר צוה ה' אלהינו אותנו בחוקי תורתיו הקדושות, זו תורה שבכתב ותורה שבעל פה...ברכות התורה יחולו בוודאי על כל המלכים והשרים והחכמים שבהם שמעמידין  אותנו לא לבד בחרות הנפש, אלא שנותנים לנו גם את זה: חירות הגוף לסחור את הארץ כאחד מהם, שודאי ראוי להחזיק להם טובה כפולה ומכופלת ולהתפלל בעד שלומם שכרם הטוב במה שהוא טוב יהיה מרובה להם מאת אבינו שבשמים ונאה לנו להכיר בטובתם וחסדם ולדרוש את שלומם וטובתם של כל המטיבים לנו ולבנינו כל הימים כעל כל אשר גמלנו הי"ת על ידם. ומכאן אתה רואה מנהגן של ישראל דבכל שבתות מברכים למלך שריו ויועציו וס"ת בבימה, שתורה היא, וכל פתי שמאמין ויאמר הפך זה הדבר שתורתנו מלמדת אותנו לרמותם ולגנוב את ממונם ולבקש רעתם ולקללם חו"ש, אינו אלא טועה, חוט ומחטיא, כי צדיק ה' בכל דרכיו והוא ותורתו הקדושה הם המדריכים את בניהם, בני ישראל בדרכים ישרים ותקנו לנו חקים ומשפטים צדיקים וזו היא דרך ישרה שדרכו כל חכמי ישראל האמיתיים, וראשי הק"ק שבכל דור ודור מדריכים את העם בדרך ישרה זו שנצטוינו בה להסיר המכשולות מדרכי הרבים, כנראה מתוך ספריהם....אם אמתות זה היה נודע ונגלה בבירור לעיני כל האומות ושריהם, ודאי שלא היה עינם רעה נגד חכמי ישראל ומנהיגיהם והיו נותנים להם יד בכל השליטה הנצרכת להעמיד הדת על תלה באמיתות, לפי שהיא המדרכת ומייעצת ישובו של עולם העליון והתחתון, כי לא יחסר כל בה. ואם איזה אוייב ושונא לאיזה תכלית וסיבה מסביר להמון הגויים דברים המתנגדים להאמת הזה מובטחים אנו בחסד עליון, אשר בידו לב מלך, ראשיהם, ושוטריהם וכל נכבדי ארץ המה בחכמה, אשר חלק להם, יכירו וידעו את אשר ידעו בו כל החכמים שקדמו להם, כי רוע לבו של המסית ומדיח זה, המוציא לעז על ישראל ועל מעשי ידיהם, אינו אלא מחמת קנאה ושנאה ומעוט אמונתו וחכמתו לא לבד בתורתינו, רק הוא חסר דיעה, גם בכל נימוס ודת אנושית (מ. חגיז בפירושו לאלה המצוות תקס"ד)
58. ולמה שטוענים שהתורה צותה: "לא תחייה כל נשמה" (דברים כ, ט"ז) וכדומה לכתובים כאלו, כבר הספרים מלאים בהוראות. טענה זו,שאין בה ממש כל עיקר ולאו מכללם של תורה שבעל פה מלבד אתמר לנו, אלא גם לרבות בפירוש התורה אמרה, כי אין כל הכתובים הללו מדברים אלא על אותם הגויים משבעת העממים, אשר היו צוררים ושלא קבלנו מהם שום טובת הנאה והיו מכעיסין לאדון כל הארץ, הוא אבינו שבשמים, בכל התועבות, אשר היו עושים...[וקרא מלא הוא ומפורש (תהילים): "שפוך חמתך על הגויים אשר לא ידעוך ועל הממלכות אשר בשמך לא קראו" והם הנקראים בלשון חז"ל "נכרי" שהתנכר ליוצרו ואינו מאמין בעיקרי הדת. אמנם כל המאמין מציאות האל וחידוש העולם והנבואה שכר ועונש, כמו הנוצרים והמוסלמים שבימינו הרי זה בעל דת ואין לנו רשות להזיק את ממונו ומכ"ש להרגו, כי כל אלה שבזמן הזה אנו גרים בתוכם יודעים דיש אל אחד ואב אחד לכולנו] ופוק חזי מאי דקמן שלמצרי ואדומי אמרה תורה: "לא תתעב מצרי לא תתעב אדומי" "וכי תקרב אל עיר להלחם עליה וקראת אליה לשלום" (דברים כ', י) וכשהיו צרים עליה ונופלת בידי ישראל צוותה התורה להניח רוח אחת של מצור, כדי שכל מי שירצה להמלט על נפשו שילך לו דרך אותו הרוח, שניתן לריוח והצלה כמבואר ברמב"ם ז"ל. וקרבנות החג (סוכות) בשבעים פרים יוכיחו היותינו מצווים להטיב ולא להרע, כי הקב"ה חס על בריותיו, ואפילו על העצים צוותה תורה "לא תשחית את עצה (שם יט) וכאלה רבות למי שעיניים לו לראות ראה יראה. כי יהיה הטעם שיהיה, רצונו יתברך אינו אלא שישראל עם קרובו ילכו באורחותיו השרים כדי שיתקדש שמו ברבים וכל רואיהם יכירום כי הם זרע ברך ה' (שם,שם)
59. אמרו בתלמוד על פסוק (תהילים טו, ה): "כספו לא נתן בנשך" אפילו בריבית דגוי, ואילו ריבית העכו"ם הייתה מצות חובה מן התורה, לא היו משבחין דבר זה שביטל מצות עשה שבה, ומה שבאה לכלל מנין הוא מהטעם האמור שם שאז ודאי בדבר אשר זדו עליהם, דלא נפלאת היא ולא רחוקה ואשרי למי שלא בא לידי מדה זו ומכל שכן לידי גזל. שבפירוש מוכח מן הגמרא ומפרשיה דגזל עכו"ם אסור מדאורייתא שהתורה אסרה אותו בסתימת הדברים "לא תגנבו" וכדומה, ולא פירשה, כמנהגה לפרש, שור רעהו וכיוצא, ועוד מטעם שהוא מבאיש את ריחינו ביושבי הארץ והגונב מהם כמעט קרוב לוודאי שנקרא רודף את ישראל, ועוד בה איסור חמור של חילול השם, שנצטוינו עליו (ויקרא כב, לב): "ולא תחללו את שם קדשי" וכבר ידוע, כי עון חילול השם חמור מאוד שאין לו כפרה עד שעת מיתה (שם,שם)
60. *כל מי שנוהג רמאות עם אותם שאינם מבני עמנו ונושא ונותן עמם שלא באמונה אינו אלא מחרף ומגדף ורודף את ישראל, ויש בזה חילול השם כפול ומכופל ומוציא לעז על רבותינו, עמודי התורה, כי האומות חושבים, שחכמי ישראל מתירים להמון הישראלי לגנוב ולעשק את הגוים. וווכל זה שקר וכזב וראוי ונכון וחובה על כל חכמי ישראל לפרסם דברים אלה, בין ההמון הישראלי ויושבי הארץ, כדי שיתקדש שמו יתברך ברבים ויתקיים מקרא שכתוב: "יודוך ה' כל מלכי ארץ, כי שמעו אמרי פיך" (משנת חכמים לה"ג 1 חג'וז)
61. *במשאך ומתנך הזהר שיהיה באמונה, בין שתשא ותתן עם ישראלי ובין עם גוי, וכבר כתבתי והוכחתי דגזל גוי אסור מה"ת ועיין בספרי אלה המצוות, סימן של"ז, למען דעת כל עמי הארץ וישכילו אנשי ההמון הישראלי בכל אשר יעשו לטוב להם ולבניהם עד עולם (זכרון לבני ישראל להר"ר חג'וז)
62. אאאמונת הנוצרים הוסיפה לה גדרים להרחיק את עצמה אף מן המותר לישראל ואפילו מה שאין ערוה לנו וגם מה שהתורה התירה, להם אסורים (כגון אסור לישא שתי נשים, לישא אחות אשתו אפילו הראשונה מתה וכדומה) ומשבועות אמת ומאבק גזל נזהרים ולהם כמה מדות חמודות ומוסרים ישרים, ומנקמה ומשטמה, ואפילו לעשות רעה לשונאיהם חסידיהם נשמרים (הג' ר' יעקב עמדין בספרו רסן מתעה)
63. רבי יוחנן הסנדלר אומר: "כל כנסיה שהיא לשם שמים סופה להתקיים ושאינה לשם שמים אין סופה להתקיים" (אבות ד', יד) לשואל שישאל ויקשה על זה משתי הכיתות החולקות עלינו, שגברו מאוד על פני הארץ ומלאו את פני האדמה בכל פנות חלקיה, גדלו והצליחו כנסיותיהם ועדיין הולכות ומתחזקות לכבוש הארץ לפניהם ולמשול מים עד ים וכל אחת חלוקה על חברתה ושתיהן חולקות עלינו (מלבד שעדיין נמצאות אומות גדולות ועצומות שאינן מודים לשלתינו והם מפוזרים בשלשת חלקי עולם ועומדים בשלווה גדולה ומהן ודאי אין ראיה, כי חלק ה' אותם על פני הארץ, תחת השמים בהנחל גוים...יצב גבולות עמים) ופשיטא לא דבר התנא מכנסיות שאין להם חלק עמנו, אך באלו האמונות, אשר יצאו מאתנו ובנו במותיהם על יסודי דתנו האלהית וכל אחת מכחשת חברתה הלא בהכרח אחת מהנה בלתי אמיתית וימשך מזה, לכאורה, שתהא כניסתם שלא לשם שמים...והרי הן קימות מאז ועד עתה? לשואל כזה נשיב: אל תתמה על החפץ, כי גבוה מעל גבוה שומר את הדבר, אלהים חשבה לטובה, כי לפי  הנראה פשוט אין כאן נגוד למשנתנו זאת, כי בערך או"ה, אשר היו לפניהם, שלא הכירו את ה', וכפרו בעיקר ועבדו עץ ואבן, תקרא כניסתם גם היא לשם שמים לפרסם האלהות בעמים ובמרחקים יזכרוהו להודיע שיש שליט בשמים ובארץ, משכיר ומעניש, וקבלו עליהן שבע מצות מלבד הרבה מדות טובות, שאשרי יקיימו על עצמן, מנבא את בני האדם הטובים והישרים, אשר התקדשו למדי וניתן על ידיהם חוקים ומשפטים צדיקים להתנהג על פיהן, וכהנה רבות עמהן משרשי האמונה, אשר קבלו מאתנו ונתוודע על ידם דברים יקרים הללו, שהם חפצי שמים ודאי, באיים הרחוקים ובאפסי ארץ, ע"כ נתקיים בידם דבר כנסתם עד עתה, כי נתנו כבוד לה' אלהי ישראל ולתורתו, לפיכך לא יקופח שכר כוונתם הטובה לשמים, ורחמנא לבא בעי. ושתי המשפחות, הנוצרים ומשלמים, אשר בחר ה' להכניע עמים רבים להביאם בעול האמונות והדעות ההכרחיות לישוב העולם ותקון הקבוץ המדיני, לא הביאו צואריהם בעול התורה שלא קבלוה מאבותיהם כי לא עמדו על הר סיני ולא נצטוו עליה, ואם משתתפים שם שמים וד"א, לא במרד עשו כן: מנהג אבותיהם בידיהם. וכבר אמרו רז"ל, שלא נצטוו בני נח על השיתוף, גם יצאה מהם טובה גדולה לפליטת בית ישראל הנמצאה כי אילמלא הם כבר כלתה ואבדה תקוותינו בין האומות השונאות את ישראל מחמת קנאת הדת. לולי ה' שהיו לנו והקים חכמי נוצרים וישמעאלים המלמדים זכות עלינו בכל דור, מחמת שתוף התורה האלהית אחת היא להם שבנו עליה מבצריהם...ורבים מהם עמדו כאריות נגד כל הקמים עלינו לרעה, בפרט חכמי הנוצרים, החוקרים תמיד אחר האמת, מצאו שאין עלינו אשם בהיותנו מתחזקים לשמור ולהחזיק תורת אלהינו בידינו, ע"כ היו לנו למחסה ותחשב להם לצדקה (לחם שמים פרק ד' דאבות)
64. ודע וראה, כי חכמי הנוצרים הפקחים לא לבד שחוקרין ודורשין בתורה שבכתב ומפרסמין כבודה בכל העולם והרימו לה דגל, אכן גם לתורה שבע"פ היו למגין ומחסה. עמוד נכון למועדי רגל, כי בעת שחשבו אנשים רעים וחטאים משלנו לכלות התלמוד ולאבדו מן העולם, קמו פרקליטין טובים משלהם והצילוהו. ושמעתי מזקני הארץ, כי בימים שעברו עמדו איזה רשעי עמנו ושלחו ידם ולשונם בכלי חמדה זו (התלמוד) וחשבו לתת אותו לשריפת אש, מפי לעג הדברים התמוהים שנמצאו בו לפי מעוט שכלם וכמעט שגמרו מזמתם הרעה עד שהעיר ה' רוח חכם נוצרי אחד שעמד בפני השרים והעמים ולמד זכות על הספר הקדוש באמרו שההגדות התמוהות שנמצאו בו, הן דוגמת העשבים המרים והסמים הממיתים שנמצאו בחנויות הרוכלים עם שאר בשמים ראש, שגם הם לתועלת גדול לרפואת האדם, רק שאין מוכרים הדברים הללו אלא לרופאים המומחין לרבים שיודעים להשתמש בהם במקום הראוי, כך כל מליצות החכמים ז"ל וחידותם הן ליודעי חן וכן גם כן מות ומכשול לכסילים ההולכים בחושך והיטיבו דברי החכם הנוצרי הזה, המליץ טוב בעיני המלך והשרים ויצאו המלשינים בפחי נפש, ע"כ. ועוד צא ובחון מעשי ה' הגדול, אשר עמנו להפליא בגלותנו הזה, שכמעט נשתכחה תורה אלולי שרים רבים וגדולים מהנוצרים שנתנו לכסף מוצא וקבעו בדפוס כל ספרי הקודש הנמצאים בידינו ממקרא, משנה, גמרא, מדרשים, פוסקים, ספרי דקדוק, ספרי קבלה, ומוסר שו"ת, דברי חכמה ומליצה ושיר, ובטבע ושאר החכמות ובכלל כל החבורים הראשיים הם שהוציאום לאור עולם בתכלית יופי, ולולי זאת לא הותר יד אחד מאלף משגת אל אחד מהספרים הקדושים והחבורים היקרים, ע"כ בוודאי חייבים אנו להם תשואות חן ושבח להי"ת, כי למחיה שלחם ה' לפנינו. (הגהות וחידושם מאת הגאון ר' צבי הירש רב דק"ק ברלין והמדינהץ לפרוש "לחם שמים" של הגאון ר' יעקב עמדין)
65. *כמה מהחיוב עלינו לאלו אחינו מהאומות, המכירים ה' אחד ומכבדים תורתו ומאמינים בה שהיא אלהית וקורין אותה "כתבי קודש" ומשמרין שבע המצוות כפי המחוייב עליהם מדין תורתנו, ואינם מניחים לעקם לנו אפילו שערה אחת קטנה, אפילו מגדול שבגדולים שלהן. ופשתה כהה שבנו לא יכבוה, ולא זו בלבד, אלא שעושים ג"כ גמילות חסדים הרבה עם עניים שלנו, דכמה וכמה מתפרנסים רק מנדבת ידם, וא"כ איך נוכל להיות כפויי טובה ח"ו ולא נאמר כיוסף: "ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת וחטאתי לאלהים"? (תפארת ישראל בפירושו לבבא קמא פרק ד' משנה ג')
66. *אדונינו משה נהג טובת עין גם לאוה"ע, אשר לא קבלו התורה ורצה להביאם אל תכלית ושלמות האמתות להביט אל פועל ה' ולהסתפח בנחלת השארת הנפש. וכתב בעבורם ספר איוב, ללמד תועים בינה ולהראות לכל העמים שאע"פ שאיוב זה מאוה"ע היה, מ"מ לפי שהיה מחסידיהם, זכה לעלות על מרומי הצלחה, בעבור היותו תם וישר וירא אלהים. ומספר איוב יוכלו האומות להשכיל עקרי האמונה, מציאות ה', השגחתו וגמולו. איוב זה השיג מפעולות תמים דעים בעומק שכלו ורוחב תבונת לבו, והעד, כי לא נמצא בו דבר מתורת משה כלום, רואים אנחנו כי גם מדין ומואב, אשר נועצו יחדיו להכרית שם ישראל, לא בעבור שנאת הדת נצטוינו להנקם מהם, כי אם מטעם, כי צוררים הם לנו, מואב ועמון לא יבואו בקהלנו, כי הפקירו בנותיהם להחטיאנו; ז' אומות נתרחקו בעבור תועבותיהם, בתתם מזרעם למולך ובזבחם בניהם ובנותיהם לשדים. לא כן האומות אשר אנחנו חוסים בצלם, כולם מאמינים בה', ביכלתו ובגמולו והמה תמימי דרך וישרי לב, יפלסו במאזני משפט השכל לעשות רצון קונם וחפץ צורם, ואזהרות רבות נמצאו בדברי חז"ל שאנו מצווים מלהקניטם חלילה בשום דבר ולבלתי נדע לשום בן אומה אחרת, אף כי לא יודע לו מה שעשינו למענו, ועלינו לאהוב אותם...כל איש ואיש ילך בשם אלהיו ואנחנו בשם אלהינו עד יבוא המועד המקוה ונקרא כלנו בשם ה' אחד, וכל העמים ימחאו כף, יחדיו ישלוו ושלום יהיה לנו עד עולם (ספר מוסדי עולם הובא בסניגור של הרב א"צ צוויפיל)
67. *"ולא תחללו את שם קדשי" היינו שלא יעבר אדם עבירה ולא יעשה מעשה שיתחלל בו שם שמים...ואני דרשתי לישראל כי המשקרים לנכרים וגונבין להם הם שכלל מחללי השם, שגורמים שיאמרו הנכרים אין תורה לישראל, ואומר שארית ישראל לא יעשה עולה ולא ידברו כזב ולא ימצא בפיהם לשון תרמית ועוון חלול ה' חמור מעוון כריתות ומיתות ב"ד (ספר חרדים מצות לא תעשה התלויות בידים פרק ה' סימן ק"א)
68. *אסור לגנוב דעת הבריות ואפילו דעת הכותי ואפילו בדברים (שם שם סימן כ')
69. *"אשר יעשה אותם האדם וחי בהם" (ויקרא יח, ה) בכ"מ שם האדם מוסב על המין כולו וכולל כל מי שאינו בהמה. ובמ"ש: אשר יעשה האדם, וכן וזאת תורת האדם, היינו המין כולו ואינו מדבר מישראל לבד... וכן שם צדיקים וטובים כולל כל מי שהולך בדרכי הצדק וכל מי שהוא טוב לשמים ולבריות, אף שלא מבני ישראל הוא. וכמ"ש במדרש ויקרא (פ"ה) נקראו ישראל צדיקים ונקראו העמים צדיקים וכו' (התורה והמצוה להגאון מ"ל מלבים פרשת אחרי קמ"ג)
70. *"בקש שלום ורדפהו" מצוה מדברי קבלה להקדים שלום לכל אדם אפילו להנכרי בשוק (ספר חרדים פרק רביעי)
71. אם מבקש אדם להיות כהן, אינו יכול להיות, לוי אינו יכול, 
למה? שלא היה אביו לא כהן ולא לוי, אבל אם מבקש אדם להיות צדיק, אפילו גוי יכול הוא שאינו בית אב, לכך הוא אומר (תהילים קלה, כ'): "יראי ה' ברכו את ה' " בית יראי ה' לא נאמר, אלא יראי ה', אינו בית אב, אלא מעצמם נתנדבו ואהבו להקב"ה, לפיכך הקדוש ברוך הוא אוהבם, לכך נאמר (שם קמו): ה' אוהב צדיקים וגו' (במדבר רבה פרשה ח')  
72. *כל המדבר דופי מה על שום אומה, הוא אדם שאין בו דיעה והולך בדרך תועה ואל האמת לא שעה, ואיפכא מסתברא על פי התורה, להחזיק להאומות טובה ולכבדן, לאהבה אותן ולהטיב להן ולהתפלל בעדן. ומעולם לא מצינו ששנא הקב"ה שום אומה ולשון העולם, כ"א אלה אשר הן להפסד ולנזק לחברת בני אדם, אבל שאר האומות לא, ובפרט האומות המודים במציאותו (הג' ר' אליעזר פלעקעלעש בהקדמתו לספרו מלאכת הקודש)
73.  אין שום הבדל בין יהודי לאינו יהודי הן בדברים הנוגעים לאיסור גזלה, גניבה ואונאה והן בעניין שנאה ובזיון בלב וחלילה להקל או לזלזל בכבוד שום אדם יהיה מאיזה עם שיהיה, ודבר זה מתורת משה למדנו. כתיב בתורה: "לא תתעב מצרי, כי גר היית בארצו" צא ולמד ק"ו: ומה אם המצריים שהעבידו את בני ישראל בפרך והשליכו את זכוריהם ליאור, בשביל שנתנו לישראל אכסניא ביניהם, צותה התורה לא תתעב מצרי, האומות שאנחנו יושבים תחת כנפי חסדם שלוים ושקטים, והרשות נתונה לנו מהם לשמור, לעשות ולקיים את כל דברי התורה ולסחור בכל מיני מסחר ולאמן את ידינו בכל מיני אמנות ומלאכות, מי פתי חסר לב ומשוגע יעלה על לבו לנאץ ולגדף אותם? אין זה כי אם רוע לב והוא נגד התורה, נגד היראה, ונגד החכמה (תשובה מאהבה להנ"ל)
74. *האדון ה' נתן אותנו ביד אלה המלכים, אשר מלכו עלינו ברב חינא ורב חסדא, ולא אחד בהם יגדיל או יקטין שקל הדין, להבדיל בין איש ואיש, בדיל אשר הוא יהודי, ודינא דמלכותא דינא, אל יחסר המזג השוה מעל חשן המשפט אחד לגר ולאזרח הארץ.כמו אנשי דתות אמונות ומדינות שכל קני – כוונתם יוצאות אל שטח האהבה שתחפץ לדעת את ה', ועל מרכזו סביב יתהלכון. ומשם יפרד והיה הטוב אשר ייטיבו עמנו הוא להיות רב את ריבנו ודן את דיננו ושפטו את העם אם הוא בין דם לדם, בין דין לדין, כי מלכי חסד המה הן אלה היו לשני מחנות ודתיהם שונות: אחד שומר הברית, מודה במקצת בדם שופכו: מל ולא פרע ואחד, כאשר פתר שנתהפך הדם ברית ויהי למים איננו מל ולא עמל בו כלל, כאשר יבאר הכלל אשר אחת דתו להמיש האות הזה, כי בנפשו הוא מהול במים, והצד השווה שבהם, שכן הן הם יודו ויאמינו בה' קונה שמים וכל צבאם ושהוא יודע חפץ ויכול, משכיר ומעניש...ומבלעדי נצחיות התורה כל יקר ראתה עינם, כל אחד מהם נותן כבוד לתורתנו הקדושה והמה בכתובים ובנביאי האמת. נגינתם כל היום בין החיים ובין המתים והתפללו דרך ארצם לכולם בשמות והוא מפלאות החכמה הרבונית להכניס בברית עם קודש ישראל גם את הזולת, ואין בעל הנס מכיר מקומו של עולם איו ולאן עתה הולך מכוון אל אלהי הרוחות לכל בשר ונעלם מן העין, דבר סתר לו אותו יתברך, דלא שלטא ביה עינא הנה...מלכי צדק אלה שומרים אותנו ואת דתנו ובאמונתנו נחיה שלוים ושקטים. יהיה איך שיהיה: אם כבנים אם כעבדים, אנחנו חייבים לדרוש שלומם וטובתם כל הימים הטובים של גלות ומי לא ידע תרבות האנשים האלה וענות חן וחסד מעם לעז? ומזגם השוה במדות ובנמוסיות? וכאשר איזה גלות באה לעולם לא עליהם תלונותינו, כי בשלנו הצער הזה ואנחנו עוונותינו סבלנו (הקדמת האלשיך על התורה)
75. *אלה הגויים אשר אנחנו בצלם חיים וחוסים תחת כנפיהם, הם מאמינים בחדוש העולם ועניין האותות והנפלאות אשר עשה השם יתברך לנו במצרים ובמתן תורה, ועל משמרתנו אנחנו עומדים תמיד להתפלל על שלום המלכות והשרים והצלחתם ועל כל מדינות ומקומות מושבותיהם, וממשלתיהם. וכתב הרמב"ם דהלכה כר' יהושוע בפרק חלק דף ק"ה ע"א, דחסידי אומות העולם יש להם חלק לעוה"ב וכו' עכ"ל. היאמר באופן אחר מי שירד בעומקה של תורה, דאמר רחמנא: "ואהבתם את הגר" וכ"ש ואהבתם מי שאתם גרים אצלו. (בעל "פחד יצחק" במודעה בראש ספרו ח"א וח"ב הובא בספר "תולדות יצחק לאמפרונטי" שיצא לאור ע"י חברת "מקיצי נרדמים")
פרק ל'ד-המנהיגים ומשמרתם

1. (משנה) "ויעל משה ואהרן נדב ואביהוא ושבעים מזקני ישראל" (שמות כד, ט), ולמה לא נתפרשו שמותן של זקנים? אלא ללמד שכל שלשה ושלשה שעמדו בית דין על ישראל הרי הוא כבית דינו של משה.

 (גמרא) ת"ר: למה לא נתפרשו שמותם של זקנים הללו? שלא יאמר אדם: פלוני כמשה ואהרן? פלוני כנדב ואביהוא? פלוני כאלדד ומידד? ואומר (שמואל א יב): "ויאמר שמואל אל העם ה' אשר עשה את משה ואת אהרן" ואומר (שמואל א יב): "וישלח ה' את ירובעל ואת בדן ואת יפתח ואת שמואל"... ואומר (תהילים צט): "משה ואהרן בכהניו ושמואל בקוראי שמו" שקל הכתוב שלשה קלי עולם כשלשה חמורי עולם לומר לך: ירובעל בדורו - כמשה בדורו, בדן בדורו - כאהרן בדורו, יפתח בדורו - כשמואל בדורו ללמדך שאפילו קל שבקלין ונתמנה פרנס על הצבור, הרי הוא כאביר שבאבירים, ואומר (דברים יז, ט): "ובאת אל הכהנים הלוים ואל השופט אשר יהיה בימים ההם" וכי תעלה על דעתך שאדם הולך אצל הדיין שלא היה בימיו? הא אין לך לילך אלא אצל שופט שבימיו ואומר (קוהלת ז) "אל תאמר מה היה שהימים הראשונים היו טובים מאלה" (ר"ה כה)
2. אמר רבי יצחק: אין מעמידין פרנס על הצבור אלא אם כן נמלכים בצבור, שנא' (שמות לה, ל): "ראו קרא ה' בשם בצלאל" - אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה: "משה! הגון עליך בצלאל?" אמר לו: "רבונו של עולם! אם לפניך הגון לפני לא כל שכן"? אמר לו: "אף על פי כן לך אמור להם לישראל". הלך ואמר להם לישראל: "הגון עליכם בצלאל"? אמרו לו: "אם לפני הקדוש ברוך הוא ולפניך הוא הגון לפנינו לא כל שכן"?! (ברכות נה)
3. "ויאמר ה' אל משה: אספה לי שבעים איש מזקני ישראל, אשר ידעת, כי הם זקני העם (במדבר יא, ט"ז) אתה צריך לידע אם ברורים הם לפני, כי הם זקני העם..."והתייצבו שם עמך" (שם) הכניסם עמך אל אהל מועד ויהיו כל ישראל נוהגים בהם אימה, ויראה וכבוד, כמו שנוהגים בך, ויהיו אומרים: חביבים אלו שנכנסו עם משה לשמוע מפי הקב"ה (ספרי בהעלותך כן גם בילקוט)
4. אמר רב יהודה אמר רב: כל פרנס שמטיל אימה יתירה על הצבור שלא לשם שמים, אינו רואה בן תלמיד חכם, שנאמר (איוב ל"ז, כד): "לכן יְרֵאוּהוּ אנשים, לא יראה כל חכמי לב" (ר"ה י"ז)
5. פושעי ישראל בגופן
 ופושעי אומות העולם בגופן, יורדין לגיהנם ונידונין בה י"ב חדש, לאחר י"ב חדש גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתן תחת כפות רגלי צדיקים, שנא' (מלאכי ג, כא): "ועסותם רשעים, כי יהיו אפר תחת כפות רגליכם", אבל המינין והמסורות לאנסים
 {והמשומדים} והאפיקורסים שכפרו בתורה, ושכפרו בתחיית המתים, ושפירשו מדרכי צבור ושנתנו חיתיתם בארץ חיים", ושחטאו והחטיאו את הרבים כגון: ירבעם בן נבט וחביריו, יורדין לגיהנם ונידונין בה לדורי דורות, שנאמר (ישעיהו סו): "ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי וגו' ". גיהנם כלה והן אינן כלין ... ושנתנו חיתיתם בארץ חיים מאי ניהו?  אמר רב חסדא: זה פרנס המטיל אימה יתירה על הצבור שלא לשם שמים (ר"ה יז)
6. א"ר יהודה אמר רב ואיתימא ר' יוסי ברבי חנינא: מפני מה מת יוסף קודם אחיו? מפני שהנהיג עצמו ברבנות. (סוטה י"ג)
7. אמר רבי יוחנן: אוי לה לרבנות שמקברת את בעליה: שאין לך כל נביא ונביא שלא קפח ארבעה מלכים בימיו (פסחים פ"ז)
8. מפני מה אין תלמידי חכמים מבני תלמידי חכמים? [אמר רב יוסף: שלא יאמרו תורה ירושה היא להם. רב שישא בריה דרב אידי אמר: כדי שלא יתגדרו על הציבור [ מר זוטרא אמר מפני שהן מתגברין על הציבור (נדרים פ"א ע"א)
9. אמר שמואל: כיוון שנתמנה אדם פרנס על הציבור אסור בעשיית מלאכה בפני שלשה (קידושין ע')
10. כי הא דר' גמליאל ורבי יהושע הוו אזלי בספינתא בהדי דר' גמליאל הוה פיתא, בהדי רבי יהושע הוה פיתא וסולתא. שלים פיתיה דר' גמליאל, סמך אסולתיה דרבי יהושע. אמר ליה: מי הוה ידעת דהוה לן עכובא כולי האי דאיתית סולתא? 
 אמר ליה: כוכב אחד לשבעים שנה עולה ומתעה את הספנים, ואמרתי שמא יעלה ויתעה [אותנו]. אמר ליה: כל כך בידך ואתה עולה בספינה?
 א"ל: עד שאתה תמה עלי, תמה על שני תלמידים שיש לך ביבשה -  רבי אלעזר חסמא ורבי יוחנן בן גודגדא, שיודעין לשער כמה טפות יש בים ואין להם פת לאכול ולא בגד ללבוש. נתן דעתו להושיבם בראש. כשעלה שלח להם ולא באו, חזר ושלח ובאו, אמר להם כמדומין אתם ששררה אני נותן לכם, עבדות אני נותן לכם, שנאמר (מלכים א יב,יז): "וידברו אליו לאמר: אם היום תהיה עבד לעם הזה" (הוריות י')
11. אמר רבי נחמיה: כל הימים שאדם חבר, לא אכפת לו בצבור ואינו נענש עליו, נתמנה אדם בראש, ונטל טלית
 לא יאמר לטובתי אני נזקק, לא אכפת לי בצבור, אלא כל טורח הציבור עליו. אם ראה אדם מעביר בייא
 על חבירו, או עובר עבירה ולא ממחה בידו הוא נענש עליו, ורוח הקודש צווחת: בני! הכנסת עצמך לזירה, ומי שהוא מכניס עצמו לזירה או ניצוח או נוצח (שמות רבה פרשה כ"ז)
12. ר' זירא הוה מיטמר
 מלמסכיה
 דא"ר אלעזר: "לעולם הוה קבל וקיים
 כיוון דשמעה להא דא"ר אלעזר: "אין אדם עולה לגדולה אלא א"כ מוחלין לו כל עוונותיו" אמצי ליה אנפשיה (סנהדרין י"ד)
13. "לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא" (שמות כ',ז) שלא תקבל עליך שררה ואין אתה ראוי לשררה. אמר רבי אבהו: (הקב"ה אומר) אני נקראתי קדוש ואתה נקראת קדוש, הא אם אין בך כל המדות שיש בו, לא תקבל עליך שררה (פסיקתא דר' כהנא פיסקא ב' עשרת הדברות)
14. "ולקחתם אתם אל אהל מועד והתיצבו שם עמך" (במדבר יא, ט"ז) אמר לו: קחם בדברים: בתחילה אמור להם דברי שבח: "אשריכם שנתמניתם" וחזור ואמור להם דברי פגם: "הוו יודעין שסרבנים וטרחנים הם, על מנת כן תהיו מקבלים עליכם שיהיו מקללין אתכם וסוקלין אתכם באבנים [מה שהתניתי עמך התנה עמהן] (ילקוט חלק ראשון רמ"ז תשל"ו)
15. אמר הכתוב (איוב כח, כה): "לעשות לרוח משקל" לרוחו של כל בריה ובריה תדע לך שכן משה מבקש מלפני הקב"ה: רבש"ע! גלוי וידוע לפניך דעת של כל אחד ואחד ואין דעתן של בניך דומין זה לזה, בשביל שאני מסתלק ממך בבקשה ממך אם בקשת למנות עליהן מנהיג, מנה עליהם אדם שהוא סובל כל אחד ואחד לפי דעתו, שנאמר (במדבר כז, טז): "יפקד ה' אלהי הרוחות", "ויאמר ה' אל משה: קח לך את יהושע בן נון, איש אשר רוח בו" (שם יח). איש אשר רוח בו – שיהא הולך עם הקפדנים כפי דעתן ועם המתונים כפי דעתן (ילקוט חלק ראשון רמז תשע"ו)
16. "אם רוח המושל תעלה עליך, מקומו אל תנל" (קהלת י', ד) כי באתה לך ממשלה אל תנח מדת ענוונותך. ללמדך שכל המניח ענוותנותו גורם מיתה לעולם וחוטא לדורו (מדרש קהלת י')
17. כל מי שאפשר לו למחות באנשי ביתו ולא מיחה, נתפס על אנשי ביתו – באנשי עירו נתפס על אנשי עירו – בכל העולם, נתפס על כל העולם (שבת נ"ד)
18. רב יהודה הוה יתיב קמיה דשמואל, אתאי ההיא איתתא קא צווחה קמיה ולא הוה משגח בה, א"ל: לא סבר ליה מר (משלי כא): "אוטם אזנו מזעקת דל, גם הוא יקרא ולא יענה"? א"ל: שיננא! רישך בקרירי רישא דרישיך בחמימי
, הא יתיב מר עוקבא אב ב"ד, דכתיב (ירמיהו כא): "בית דוד כה אמר ה' דינו לבקר משפט והצילו גזול מיד עושק" (שבת נה
19. אדם שצריכים לו רבים אין רשאי לסגף עצמו, אם רבים לומדים לפניו או מליץ למלך ולשרים ולשופט וכיוצא בהם, כי אם לא יוכל  [חסר] (ספר חסידים תקכ"ז)
20. רבי יהודה אמר: העוסק בצרכי ציבור, כאילו עוסק בדברי תורה (שם תתרפ"ה)
21. אלו שמטילין אימה על הציבור שלא לשם שמים יורדים לבאר שחת ואינם יוצאים לעולם (שם קמ"ה)
22. ראוי למנהיג השלם שיהיה לו כח לסבול המונהגים ממנו פשעיהם, כדי שיובילם אל הטוב, הלא תראה, כי משה לא די שלא כעס עליהם (על בני ישראל על מרדם בו, ברצותם לתת ראש לשוב למצרים, בעוצם הטובות שהשפיע להם השם יתעלה על ידו, אבל התחנן להם ונפל על פניו לפניהם לבקש מהם בחזקת היד שלא יסבבו הם בעצמם השחתתם על מרדן בשם יתברך ולא הספיק לו זה אבל הרבה תחנונים לפני השם יתברך ויתעלה שישא פשעיהם עד שנעתר לו השם יתברך ונחם על הרעה, אשר דבר לעשות לעמו (רלב"ג פרשת שלח)
23. ראוי למנהיג השלם שישתדל בשלום המונהגים ממנו גם בעת העדרו מהם לפי מה שאפשר ולא מצאנו, שכאשר הביא ההכרח שיאסף משה אל עמיו, השתדל עם השי"ת שיפקיד איש על העדה, אשר יוציאם ואשר יביאם ויסדר ענין קבוציהן, כדי שלא יהיו כצאן אשר אין להם רועה, כי זה יהיה סבה לבלבול עניניהם ושמע ה' יתברך לקולו ונתן על העדה יהושוע בן נון (רלב"ג פרשת פנחס)
24. אין ראוי למושל שיתפעל לבכות או לשחק בפני אנשיו כי זה ממה שישפיל מעלתו בעיני אנשיו וימעיט מוראו (רלב"ג פרשת ויגש)
25. בני! אם נתמניתם פרנסים על הציבור להוציא ממונן על דבר ידוע או על כל עניניהם, עשו מלאכתם באמונה, ואע"פ שמחזיקים אתכם לנאמנים אל תתפארו בעצמכם לומר: אלמלא שמחזיקים אותנו נאמנים לא היו ממנים אותנו על צרכיהם ולא נבוא עמהן בחשבון, אלא תבואו עמהן לחשבון ואל תתביישו, כדי להוציא את עצמכם מן החשד, כעניין שנאמר: "והייתם נקיים מה' וישראל" ואמרו חז"ל אע"פ שיש לו לאדם גזבר נאמן בתוך ביתו יצור וימנה (מעלות המדות מעלת האמונה)
26. בני! הוו בורחין מן השררה ושנאו את הגאווה   (שם מידת הגאווה)

פרק ל'ה-על הדיינים

שופטים ושוטרים תתן לך בכל שערך...ושפטו את העם משפט צדק (דברים ט"ז, יט)

1. רבן שמעון בן גמליאל אומר: על שלשה דברים העולם עומד: על הדין ועל האמת ועל השלום, שנאמר (זכריה ח', ט"ז): "אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם" (אבות א', יח)

2. רבי שמעון אומר: מה ראו דינין (פ' משפטים) לקדום לכל מצוות שבתורה? שכשהדין בין אדם לחבירו תחרות ביניהם, נפסק הדין נעשה שלום ביניהם (מכילתא משפטים יא)
3. רבי אומר: כשם שהזהיר הקב"ה על הדברות, כך הזהיר על הדין, למה? בו העולם תלוי, שנאמר (משלי כ"ט, ד): "מלך במשפט יעמיד ארץ", אמר ר' אלעזר: כל התורה תלויה במשפט, לכך נתן הקב"ה דינין אחר י' הדברות (שמות רבה ל')
4. אמר ר' שמואל בר נחמני א"ר יונתן: כל דיין שדן דין אמת לאמיתו משרה שכינה בישראל שנאמר (תהילים פ"ב, א): "אלהים נצב בעדת אל, בקרב אלהים ישפוט" וכל דיין שאינו דן דין אמת לאמתו גורם לשכינה שתסתלק מישראל, שנאמר (שם י"ב,ו): "משוד עניים, מאנקת אביונים עתה אקום, יאמר ה' וגו' (סנהדרין ז', א)
5. אמר ר' יצחק: שני דברים בימינו של הקב"ה: צדקה ותורה. צדקה דכתיב (תהילים מח, יא): "צדק מלא ימינך". תורה – דכתיב (דברים לג, ב): מימינו אש דת למו". שני דברים בידו ואלו הן: הנפש והדין. הנפש, דכתיב (איוב יב, י): "אשר בידו נפש כל חי". והדין, דכתיב (דברים לב, מא): "ותאחז במשפט ידי", אמר הקב"ה: הנפש והדין בידי, שמרו את הדין ואני אשמור נפשותיכם (דברים רבה ה')
6. רב חסדא ורבה בר רב הונא הוו יתבי בדינא כולי יומא, הוה קא חליש לבייהו. תנא להו רב חייא בר רב מדפתי: (שמות יח) "ויעמד העם על משה מן הבקר עד הערב", וכי תעלה על דעתך שמשה יושב ודן כל היום כולו? תורתו מתי נעשית? אלא לומר לך: כל דיין שדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה אחת, מעלה עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקדוש ברוך הוא במעשה בראשית. כתיב הכא: "ויעמד העם על משה מן הבקר עד הערב", וכתיב התם (בראשית א) "ויהי ערב ויהי בקר יום אחד" (שבת י')
7. בשעה שהדיין יושב ודן באמת כביכול מניח הקב"ה שמי השמים ומשרה שכינתו בצדו, שנאמר (שופטים ב', יח): "וכי הקדים ה' להם שופטים, והיה ה' עם השופט" וכיוון שרואה אותו שהוא נושא פנים, כביכול מסלק שכינתו ועולה לשמים (שמות רבה)
8. [ויאמר (יהושפט) אל השופטים: ראו מה אתם עושים, כי לא לאדם תשפטו, כי לה' ועמכם בדבר משפט" (דבה"י ב' י"ט,ו), מכאן לדיינים שיהיו יודעים את מי הם דנים, ולפני מי הם דנים, ומי עתיד ליפרע מהם שנאמר (תהילים פ"ב,א): אלהים נצב בעדת אל, וכה"א ויאמר אל השופטים ראו מה אתם עושים]... אתה מוצא שלא נשתבחו פרנסי ישראל אלא ע"י הדין שנאמר (שמואל א', ז', ט"ז): "והלך מדי שנה בשנה וסבב בית אל וכו' ושפט את ישראל",ואף דוד לא נשתבח אלא ע"י הדין, שנאמר (שמואל ב', ח', ט"ו): "ויהי דוד עושה משפט". ואף יהושפט כיון שנתחזק במלכות לא נתעסק אלא בעסקי הדין, שנאמר (דבה"י י"ז): "ויתחזק על ישראל", מהו ויתחזק? שנתחזק ומנה את הדיינים, ואומר: "ויגבה לבו בדרכי ה' "
, [וכי גסות הרוח היתה בו?, אלא שמנה עליהן את הדיינים שיודעים ללכת בדרכי ה' שנאמר (בראשית יח, יט): "ושמרו דרך ה' לעשות צדקה וגו'", ואמר לדיינים: "ראו מה אתם עושים וגו' "]. ואף ירושלים לא נשתבחה אלא ע"י הדין שנאמר (יחזקאל טז, יד): "ויצא לך שם בגוים ביפיך כי כליל הוא בהדרי אשר שמתי עליך", ואי זהו הדור? זה הדין, שנא' (שמות כג, ג): "ודל לא תהדר בריבו", ולא חרבה ירושלים אלא על ידי קלקול הדין, שנאמר (יחזקאל כה, ה): "טמאת השם רבת המהומה", [וכתיב (ישעיה א', כ"א): "מלאתי משפט, צדק ילין בה, ועתה מרצחים", באותה שעה נשבע הקב"ה שהוא בעצמו נפרע מן הדיינים...] (ילקוט חלק שני רמז תתרפ"ד)
9. ר' יהושע בן קרחה אומר: מניין לתלמיד שיושב לפני רבו וראה זכות לעני וחובה לעשיר מניין שלא ישתוק? שנאמר (דברים א'): "לא תגורו מפני איש", רבי חנין אומר: לא תכניס דבריך מפני איש, ויהו עדים יודעים את מי הן מעידין ולפני מי הן מעידין ומי עתיד ליפרע מהן, שנא' (דברים יט, יז): "ועמדו שני האנשים, אשר להם הריב, לפני ה' " ויהו הדיינין יודעין את מי הן דנין ולפני מי הן דנין ומי עתיד ליפרע מהן, שנא' (תהילים פב): "אלהים נצב בעדת אל", וכן ביהושפט הוא אומר (דברי הימים ב יט): "ויאמר אל השופטים ראו מה אתם עושים כי לא לאדם תשפטו כי  לה' ", שמא יאמר הדיין מה לי בצער הזה? ת"ל (שם): "ועמכם בדבר המשפט", אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות (סנהדרין ו ע"ב)
10. א"ר שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן: לעולם יראה דיין עצמו כאילו חרב מונחת לו בין ירכותיו וגיהנום פתוח לו תחתיו (שם ז)
11. רב, כי אתי לבי דינא, אמר הכי: ברעות נפשי
 לקטלא
 נפיק וצבי ביתיה לית הוא עביד
 וריקן לביתיה עייל
, הלוואי שתהא ביאה כיציאה
 (סנהדרין שם,שם)
12. הנוטל שכרו לדין, דיניו בטלים, להעיד – עדותיו בטלין (בכורות פרק ד' משנה ו')
13. תניא: מכוער הדיין שנוטל שכר לדין, אלא שדיניו דין (כתובות ק"ה ע"א)
14. כי אתי רב דימי אמר: דרש רב נחמן בר כהן: מאי דכתיב (משלי כ"ט, ד): "מלך במשפט יעמיד ארץ ואיש תרומות יהרסנה? אם דיין דומה למלך שאינו צריך לכלום יעמיד ארץ ואם דומה לכהן שמחזר בבית הגרנות
 יהרסנה (סנהדרין ז')
15. תניא רבי יוסי בן אלישע אומר: אם ראית דור שצרות רבות באות עליו, צא ובדוק בדייני ישראל, שכל פורענות שבאה לעולם לא באה אלא בשביל דייני ישראל, שנאמר (מיכה ג,ט): "שמעו נא זאת ראשי בית יעקב וקציני בית ישראל המתעבים משפט ואת כל הישרה יעקשו", וכתיב (שם, י'): "בונה ציון בדמים וירושלים בעולה, ראשיה בשוחד ישפוטו וכהניה במחיר יורו ונביאיה בכסף יקסומו ועל ה' ישענו לאמור: הלא ה' בקרבנו, לא תבא עלינו רעה",  רשעים הן אלא שתלו בטחונם במי שאמר והיה העולם, לפיכך מביא הקב"ה עליהן ג' פורעניות כנגד ג' עבירות שבידם, שנאמר (שם): "לכן בגללכם ציון שדה תחרש וירושלים עיין תהיה והר הבית לבמות יער" (שבת קל"ט ע"א)
16. "לא תעשו עוול במשפט" (ויקרא י"ט, ט"ו) בדין, מלמד שהדיין המקלקל את הדין קרוי: עול,שנוי, משוקץ חרם ותועבה וגורם לחמישה דברים: מטמא את הארץ, ומחלל את השם ומסלק את השכינה ומפיל את ישראל בחרב ומגלה אותם מארצם (ספרא קדושים ל"ו)
17. ת"ר (דברים ט"ז): "כי השחד יעור עיני חכמים, קל וחומר לטפשים (שם) "ויסלף דברי צדיקים" ק"ו לרשעים, מידי טפשים ורשעים בני דינא נינהו? אלא הכי קאמר: "כי השחד יעור עיני חכמים" אפילו חכם גדול ולוקח שוחד אינו נפטר מן העולם בלא סמיות הלב. "ויסלף דברי צדיקים" אפילו צדיק גמור ולוקח שוחד אינו נפטר מן העולם בלא טרוף דעת (כתובות ק"ה)
18. תניא: "ושחד לא תקח" (שמות כג, ח) מה תלמוד לומר? אם ללמד שלא לזכות את החייב ולא לחייב את הזכאי, הרי כבר נאמר (דברים ט"ז, יט): "לא תטה משפט" אלא אפילו לזכות את הזכאי ולחייב את החייב אמרה תורה: "ושוחד לא תקח" (כתובות קה ע"א)
19. "שפטו דל ויתום, עני ורש הצדיקו" (תהילים פ"ב, ג), תרחמו אינו אומר, אלא הצדיקו עליו את הדין, לא בשביל שהוא עני תטלו משל עשיר ותתנו לו. לה' הארץ ומלואה – שלי העולם ואני אמרתי להעשירו ואתם נוטלין את שלו. "לא ידעו ולא יבינו" אינם יודעים לדון את הדין, בשביל כך העולם מתמוטט, שנאמר "ימוטו כל מוסדי ארץ" (ילקוט חלק שני רמז תתלא)
20. ת"ר: (שמות כג) "ושוחד לא תקח" - אינו צריך לומר שוחד ממון, אלא אפילו שוחד דברים נמי אסור, מדלא כתיב: "בצע לא תקח". היכי דמי שוחד דברים? כי הא דשמואל הוה עבר במברא
, אתא ההוא גברא יהיב ליה ידיה
, אמר ליה מאי עבידתיך?
 - אמר ליה: דינא אית לי (=יש לי דין). - א"ל: פסילנא לך לדינא (אני פסול לך כדיין). אמימר הוה יתיב וקא דאין דינא
, פרח גדפא ארישיה
 אתא ההוא גברא שקליה
, א"ל מאי עבידתיך? א"ל: דינא אית לי, אמר ליה: פסילנא לך לדינא. מר עוקבא הוה שדי רוקא קמיה
, אתא ההוא גברא כסייה (כיסה הרוק), א"ל: מאי עבידתיך? א"ל: דינא אית לי, א"ל: פסילנא לך לדינא (כתובות ק"ה ע"א)
21. ר' ישמעאל בר' יוסי הוה רגיל אריסיה
 דהוה מייתי ליה כל מעלי שבתא כנתא דפירי
 יומא חד אייתי ליה בה' בשבתא
, א"ל: מאי שנא האידנא?(=למה שינית ממנהגך?), א"ל: דינא אית לי, ואמינא אגב אורחי אייתי ליה למר
, לא קביל מיניה. א"ל: פסילנא לך לדינא! אותיב זוגא דרבנן וקדיינין ליה
, בהדי דקאזיל ואתי אמר אי בעי טעין הכי ואי בעי טעין הכי
, אמר תיפח נפשם של מקבלי שוחד ומה אני שלא נטלתי ואם נטלתי שלי נטלתי כך מקבלי שוחד על אחת כמה וכמה (שם,שם)
22. ר' ישמעאל בר אלישע אייתי ליה ההוא גברא ראשית הגז.אמר ליה:מהיכא את?א"ל מדוך פלן
 - ומהתם להכא לא הוה כהן למיתבא ליה? א"ל: דינא אית לי, ואמינא (ואמרתי): אגב אורחאי אייתי ליה למר, א"ל: פסילנא לך לדינא. לא קביל מיניה אותיב ליה זוגא דרבנן וקדייני ליה. בהדי דקאזיל ואתי אמר: אי בעי טעין הכי ואי בעי טעין הכי, אמר: תיפח נפשם של מקבלי שוחד, ומה אני שלא נטלתי ואם נטלתי שלי נטלתי, כך מקבלי שוחד על אחת כמה וכמה (שם,שם)
23. חדא איתה איקרית תאנין
 לרבי יוחנן. אמר לה:  בבעי מינך אי אעילתונון מוכסיין – אפקינון מוכסיין, ואי אעלתינון מגליין – אפקינון מגליין
  דלא יימרין: ברייתא דינרין יהבתי ליה ואוקרה תאינין
 (ירושלמי ב"ב פרק שני הלכה י"א)
24. אושפיזכניה
 דרב אתא לקמיה לדינא, א"ל: א"ל לאו אושפיזכני את
? א"ל "אין", א"ל דינא אית לי: אמר ליה: פסילנא לך לדינא. א"ל רב לרב כהנא: פוק דייניה, חזייה דהוה גאיס ביה
 א"ל: אי ציית – ציית, ואי לאו לא מפיקנא לך רב מאמנך
 (סנהדרין ח ע"א)
25. רב ענן אייתי ליה ההוא גברא כנתא דגילדני דבי גילי
, א"ל: מאי עבידתיך? א"ל: דינא אית לי, לא קביל מיניה, א"ל: פסילנא לך לדינא. אמר ליה: דינא דמר לא בעינא (=את הדין איני צריך ממר), קבולי לקביל מר דלא למנען מר מאקרובי בכורים, דתניא (מלכים ב ד) "ואיש בא מבעל שלישה ויבא לאיש האלהים לחם בכורים עשרים לחם שעורים וכרמל בצקלונו", וכי אלישע אוכל בכורים הוה? אלא לומר לך: כל המביא דורון לתלמיד חכם, כאילו מקריב בכורים. אמר ליה: קבולי לא בעינן דאיקביל, השתא דאמרת לי טעמא מקבילנא
, שדריה
 לקמיה דרב נחמן. שלח ליה: נידייניה מר להאי גברא, דאנא, ענן, פסילנא ליה לדינא. אמר: מדשלח לי הכי שמע מינה קריביה הוא, הוה קאים דינא דיתמי קמיה, אמר: האי עשה והאי עשה
, עשה דכבוד תורה עדיף
! סלקיה
 לדינא דיתמי, ואחתיה לדיניה, כיון דחזא בעל דיניה יקרא דקא עביד ליה
 איסתתם טענתיה: 

26. אמר רבה בר רב שילאי: האי דיינא דשאיל שאילתא
 פסיל למידן, ולא אמרן אלא דלית ליה לאישלי, אבל אית לו לאישלי לית לן ביה (שם,שם)
27. אמר רב פפא: לא לידן איניש דינא למאן דרחים ליה, ולא למאן דסני ליה: דרחים ליה – לא חזי ליה חובא, דסני ליה – לא חזי ליה זכותא (שם,שם)
28. אמר מר בר רב אשי: פסילנא ליה לצורבא מדרבנן לדינא. מאי טעמא? דחביב עלי כגופאי, ואין אדם רואה חובה לעצמו (שבת קי"ט)
29. חזה (ר' בנאה) דהוה כתיב באבילא
 "כל דיין דמתקרי לדין, לא שמיה דיין". אמר להו: אלא מעתה אתא איניש מעלמא ומזמין להו לדינא פסליה! אלא כל דיין דמתקרי לדין ומפקין מיניה ממונא בדין, לא שמיה דיין (בבא בתרא נ"ח ע"א, ע"ב)
30. ר"א בנו של רבי יוסי הגלילי אומר: אסור לבצוע
 וכל הבוצע ה"ז חוטא, וכל המברך את הבוצע הרי זה מנאץ, ועל זה נאמר (תהילים י, ג): "בוצע ברך - נאץ ה' ", אלא יקוב הדין את ההר...רבי יהושע בן קרחה אומר: מצוה לבצוע שנאמר (זכריה ח,ט"ו): "אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם", והלא במקום שיש משפט אין שלום ובמקום שיש שלום אין משפט, אלא איזהו משפט שיש בו שלום, הוי אומר זה ביצוע (סנהדרין י ע"ב)
31. רבי שמעון בן מנסיא אומר: שנים שבאו לפניך לדין, עד שלא תשמע דבריהן או משתשמע דבריהן ואי אתה יודע להיכן דין נוטה, אתה רשאי לומר להן: צאו ובצעו; משתשמע דבריהן ואתה יודע להיכן הדין נוטה, אי אתה רשאי לומר להן: צאו ובצעו (שם,שם)
32. "שמוע בין אחיכם ושפטתם צדק" (דברים א', ט"ז) א"ר חנינא: אזהרה לדיין שלא ישצע דברי בעל דין, קודם שיבא בעל דין חברו, ואזהרה לבעל דין שלא יטעים דבריו לדיין קודם שיבא בעל דין חבירו (שם, ז)
33. "בצדק תשפוט עמיתך" (ויקרא יט, ט"ו) שלא יהיה אחד מדבר כל צרכיו ואחד אתה אומר לו: "קצר בדבריך" שלא יהא אחד עומד ואחד יושב. [אמר רב יהודה: שמעתי שאם רצו להושיב את שניהם מושיבים. ואיזהו אסור? שלא יהא אחד עומד ואחד יושב. דבר אחר: "בצדק תשפט עמיתך": הוי דן את כל האדם לכף זכות] (ספרא קדושים ל"ט)
34. לא תשא פני דל ולא תהדר פני גדול, בצדק תשפט עמיתך (ויקרא יט, ט"ו) שלא תאמר: עני הוא זה ואני והעשיר הזה חייבים לפרנסו, אזכנו ונמצא מתפרנס בנקיות, לכך נאמר: "לא תשא פני דל" ולא תהדר פני גדול, שלא תאמר: עשיר הוא זה, בן גדולים הוא זה, לא אביישנו ואראה בבשתו עד כמה שאני מביישו, לכך נאמר: "לא תהדר פני גדול" (שם,שם ל"ז, ל"ח)
35. "כקטן, כגדול תשמעון" (דברים א', י"ז) אמר ריש לקיש: שיהא חביב עליך דין פרוטה כדין  של מאה מנה, למאי הלכתא? לעיוני ביה ומיפסקיה – פשיטא! אלא לאקדימיה
 (סנהדרין ח')
36. מניין שכשיצא אחד מן הדיינים לא יאמר: אני מזכה וחברי מחייבים, אבל מה אעשה ורבו עלי? לכך נאמר (ויקרא יט, ט"ז): "לא תלך רכיל בעמך" (ספרא קדושים , מ. סנהדרין)
37. ת"ר מניין ליוצא מבית דין חייב ואמר אחד: יש לי ללמד עליו זכות שמחזירין אותו? תלמוד לומר (שמות כ"ג,ז) "ונקי אל תהרוג", ומניין ליוצא מבית דין זכאי ואמר אחד: יש לי ללמד עליו חובה, מניין שאין מחזירין אותו? ת"ל (שם) "וצדיק אל תהרוג" (סנהדרין ל"ג)
38. אמר רב יהודה אמר שמואל: כל השותה רביעית יין אל יורה (עירובין ס"ג)
39. ר' מנא מיקל לאילין דמתמניי בכסף
.  רבי אימי קרא עליהון (שמות כג ): "אלהי כסף ואלהי זהב לא תעשו לכם".  א"ר יאשי': וטלית
 שעליו כמרדעת של חמור.  א"ר: דיין זה שהוא מתמני בכסף אין עומדין מפניו ואין קורין אותו "רבי" והטלית שעליו כמרדעת של חמור (ירושלמי ביכורים פרק שלישי)
40. אמר ריש לקיש: כל המעמיד דיין על הציבור שאינו הגון כאילו נוטע אשרה, שנאמר (דברים ט"ז, יט): "שופטים ושוטרים תתן לך בשעריך" וסמיך ליה (שם, כא): "לא תטע לך אשירה כל עץ" אמר רב אשי: ובמקום שיש ת"ח כאילו נוטע אצל המזבח (סנהדרין ז')
41. שתה אדם כוס אחד, שהוא רביעית, יצא האדם מרביעית דעתו. שתה שנים כוסות, יצאו שני חלקים מדעתו. שתה ג' כוסות, יצאו שלשה חלקים מדעתו, ולבו מטורף, מיד הוא מתחיל לדבר שלא כהוגן. שתה כוס רביעית יצא כל דעתו, נשתעממו כל הכליות, ונטרף בו, והלשון נפסק, מבקש לדבר ואינו יכול, אלא לשונו עגום, לכך אמרו: כהן ששתה רביעית יין, פסול לעבודה. ישראל ששתה רביעית יין, פסול מלדון (במדבר רבה  פרשה י')
42. בית דין של שלושה--אף על פי שאין מדקדקין בהן בכל אלו הדברים, צריך שיהיה בכל אחד מהן שבעה דברים ואלו הן: חכמה, ויראה, וענווה, ושנאת ממון, ואהבת האמת, ואהבת הבריות להן, ובעלי שם טוב. וכל אלו הדברים מפורשין הן בתורה:  הרי הוא אומר "אנשים חכמים ונבונים" (דברים א,יג), הרי בעלי חכמה אמור.  "וידועים--לשבטיכם" (שם), אלו שרוח הבריות נוחה מהם; ובמה יהיו אהובים לבריות? בזמן שיהיו בעלי עין טובה, ונפש שפלה, וחברתן טובה, ומשאן ודיבורן בנחת עם הבריות. ולהלן הוא אומר "אנשי חיל" (שמות יח,כא; שמות יח,כה), אלו שהן גיבורים במצוות ומדקדקים על עצמן וכובשין את יצרן, עד שלא יהיה להן שם גנאי ולא שם רע, ויהיה פרקן נאה.  ובכלל "אנשי חיל" שיהיה להן לב אמיץ להציל עשוק מיד גוזל, כעניין שנאמר "ויקם משה ויושיען" (שמות ב,יז).  ומה משה רבנו "עניו" (במדבר יב,ג), אף כל דיין צריך להיות עניו. "יראי אלוהים" (שמות יח,כא), כמשמעו.  "שונאי בצע" (שם) - אפילו ממון שלהם אינן נבהלין עליו, ולא רודפין לקבץ הממון:  שכל מי שהוא "נבהל להון . . . חסר יבואנו" (משלי כח,כב).  "אנשי אמת" (שמות יח,כא)--שיהיו רודפין אחר הצדק מחמת עצמן בדעתן, אוהבין את האמת ושונאין את החמס, ובורחין מכל מיני העוול. (רמב"ם הלכות סנהדרין פרק ב' הלכה ז-י)
43. כל בית דין של ישראל שהוא הגון, שכינה עימהן; לפיכך צריכין הדיינין לישב באימה ויראה, ועטיפה וכובד ראש.  ואסור להקל ראש או לשחוק או לספר בשיחה בטילה בבית דין, אלא בדברי תורה וחכמה. כל סנהדרין או מלך או ראש גלות שהעמידו להן לישראל דיין שאינו הגון, ואינו חכם בחכמת התורה, וראוי להיות דיין--אף על פי שהוא כולו מחמדים, ויש בו טובות אחרות--הרי זה שהעמידו עובר בלא תעשה:  שנאמר "לא תכירו פנים במשפט" (דברים א,יז)--מפי השמועה למדו, שזה מדבר כנגד הממנה להושיב הדיינין.
אמרו חכמים: שמא תאמר: איש פלוני נאה אושיבנו דיין, איש פלוני קרובי אושיבנו דיין, איש פלוני יודע בכל לשון אושיבנו דיין; ונמצא מזכה את החייב, ומחייב את הזכאי--לא מפני שהוא רשע, אלא מפני שאינו יודע:  לכך נאמר "לא תכירו פנים במשפט" (דברים א,יז). ועוד אמרו חכמים: כל המעמיד להם לישראל דיין שאינו הגון--כאילו הקים מצבה, שנאמר (שם, ט"ז,כב): "ולא תקים לך, מצבה, אשר שנא, ה' אלוהיך", ובמקום תלמידי חכמים - כאילו נטע אשרה, שנאמר (שם, כא): "לא תיטע לך אשרה, כל עץ:  אצל, מזבח ה' אלוהיך--אשר תעשה לך" (דברים טז,כא).  וכן אמרו חכמים: "לא תעשון, איתי  אלוהי כסף ואלוהי זהב" (שמות כ,יט)--אלוה הבא בשביל כסף וזהב, זה הדיין שמינוהו מפני עושרו בלבד. כל דיין שנתן ממון כדי שיתמנה--אסור לעמוד מפניו, וציוו חכמים להקל אותו ולזלזל בו.  ואמרו חכמים, שהטלית שמתעטף בה, תהי בעיניך כמרדעת של חמור. כך היה דרך החכמים הראשונים: בורחין מלהתמנות, ודוחקין עצמן הרבה שלא יישבו בדין, עד שיידעו שאין שם ראוי כמותן, ושאם יימנעו מן הדין, תתקלקל השורה.  אף על פי כן, לא היו יושבין לדין, עד שמכבידין עליהם העם והזקנים, ופוצרים בם. (שם פרק שלישי מהלכה ז' ועד גמירא)
44. ...וכן אסור לבית דין לחוס על מי שנתחייב קנס, שלא יאמרו: עני הוא זה, ושלא בכוונה עשה, אלא מגבין ממנו כל שיש לו בלא חנינה,  שנאמר: "ולא תחוס, עינך" (דברים יט,כא). וכן בדיני ממונות, אין מרחמין על הדל שלא תאמר: עני הוא זה, ובעל דינו עשיר, הואיל ואני והעשיר חייבין לפרנסו, אזכנו בדין ונמצא מתפרנס בכבוד,  על זה הזהירה תורה (שמות כג,ג): "ודל, לא תהדר בריבו" (שמות כג,ג), ונאמר "לא תישא פני דל" (ויקרא יט,טו). אסור להדר פני גדול בדין.  כיצד?  הרי שבאו לפניך שניים לדין, אחד חכם גדול ואחד הדיוט, לא תקדים לשאול בשלומו של גדול ולא תסביר לו פנים ולא תכבדנו, שלא יסתתמו טענותיו של אחר, אלא אינו נפנה לאחד מהן, עד שייגמר הדין:  שנאמר "לא תהדר פני גדול" (ויקרא יט,טו). אמרו חכמים: אל תאמר עשיר הוא זה, בן גדולים הוא זה--היאך אביישנו, ואראה בבושתו:  לכך נאמר "לא תהדר פני גדול" (ויקרא יט,טו). באו לפניך שניים לדין, אחד כשר ואחד רשע אל תאמר: הואיל ורשע הוא זה וחזקתו משקר, וחזקת זה שאינו משנה בדיבורו, אטה הדין על הרשע:  על זה נאמר: "לא תטה משפט אביונך בריבו", אף על פי שהוא אביון במצוות, לא תטה דינו.
"לא תעשו עוול, במשפט" (ויקרא יט,טו; ויקרא יט,לה)--זה המעוות את הדין, ומזכה את החייב ומחייב את הזכאי.  וכן המענה את הדין ומאריך בדברים הברורים, כדי לצער אחד מבעלי הדינין--הרי זה בכלל עוול. הגס ליבו בהוראה, וקופץ וחותך הדין, קודם שיחקרהו בינו לבין עצמו, עד שיהיה ברור לו כשמש--הרי זה שוטה, ורשע, וגס רוח.  כך ציוו חכמים: היו מתונין בדין (אבות), וכן איוב אומר: "וריב לא ידעתי, אחקרהו" (איוב כט,טז). כל דיין שבא לפניו דין, והתחיל לדמותו לדין פסוק שכבר ידע אמיתו, ויש עימו במדינה גדול ממנו בחכמה, ואינו הולך ונמלך בו, הרי זה בכלל הרשעים שליבם גס בהוראה... [ וכל המונע את עצמו מן הדין מונע ממנו איבה, גזל ושבועת שווא והגס ליבו בהוראה שוטה, רשע וגס רוח] (שם פרק כ' הלכה ד-ט)
45. "לא תיקח שוחד" (דברים טז,יט)--אין צריך לומר לעוות את הדין, אלא אפילו לזכות את הזכאי ולחייב את החייב--אסור, ועובר בלא תעשה.  והרי הוא בכלל "ארור לוקח שוחד" (דברים כז,כה); וחייב להחזיר השוחד, כשיתבענו הנותן.  וכשם שהלוקח עובר בלא תעשה--כך הנותן, שנאמר "ולפני עיוור, לא תיתן מכשול" (ויקרא יט,יד). (שם פרק כ"ג הלכה א-ב)
46. "ושוחד לא תקח" (שמות כ"ג) אפילו על מנת לזכות את הזכאי  ולחייב את החייב, ואע"פ שהסכימו שני אנשים אשר להם הריב, לתת לו שכר בשותפות. כדארז"ל: הנוטל שכרו לדון דיניו בטלים, אבל רשאים ליתן לו שכר ההפסד אשר יפסיד באשר יפריעהו ממעשיו אם ההפסד ניכר וקצוב וידוע לבני אדם, ובלבד שלא יתן אחד מהם בשכר ההפסד יותר מחברו (שערי תשובה צ"ז שער שלישי)
47. לא ילך הדיין אחר דעת הרוב בדיני נפשות כשיהיה התוספות איש אחד לבד, לפי שנצטוינו להדמות במעשינו למצות השי"ת ולמידותיו, שהוא רב חסד כלומר שעושה עם בני אדם לפנים משורת הדין [וגם אנחנו נצטוינו בכך שיהיה הזכות בדיני נפשות יותר על החיוב, לפי שהוא דבר שאין לו תשלומין] (ספר החינוך ע"ו)
48. "לנטות אחרי רבים" (שמות כג, ב) והוא כשיפול מחלוקת בין החכמים בדין מדיני התורה כולה, ובחירת רוב זה לפי הדמה הוא, כששתי הכתות החולקות יודעות בחכמת התורה בשוה, שאין לומר שכת חכמים מועטת לא תכריע כת בורים מרובה ואפילו כיוצאי מצרים. אבל בהשוויות החכמה או בקרוב, הודעתנו התורה שריבוי הדיעות יסכימו לעולם אל האמת יותר מן המיעוט (שם, ע"ח)
49. כוונת רבותינו ז"ל באומרם: כל הדן דין אמת לאמתו כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית, כי הקב"ה ברא העולם להיות קיים, והרשעים שגוזלין וחומסין מחריבין אותו במעשיהם, וכמו שמצינו בדור המבול, שלא נחתם גזר דינם אלא על הגזל, דכתיב (בראשית ו, י"ג): "כי מלאה הארץ חמס", וכתיב בתריה (שם) הנני משחיתם את הארץ". נמצא שהדיין המשבר זרועות רמות הרשעים ולוקח מידם טרף ומחזירו לבעלים מקיים העולם וגורם להשלים רצון הבורא יתברך שמו, שבראו להיות קיים. והרי כאילו נעשה שותף להקב"ה בבריאה. ואברהם אבינו לא ידעו השם וקראט אוהב, אלא על אשר הלך בדרך המשפט והדריך בו בניו, כדכתיב (בראשית יח, יט): "כי ידעתיו למען אשר יצווה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו את דרך ה'  לעשות צדקה ומשפט". ומשה רע"ה, רבן של כל הנביאים לקח עצת יתרו בעניין המשפט להעמיד שופטים, להזהיר את ישראל ולצוותם ע"ז המשפט וה' הסכים על ידו. ויהושע אחרי כרתו ברית עם ישראל לעבוד את ה' סיים את דבריו במשפט, דכתיב (יהושע כ"ד, כ"ה): "ויכרות יהושע ברית לעם ביום ההוא וישם לו חק ומשפט בשכם", כי המשפט יסוד ועיקר גדול בעבודת השם. ואחריו כל שופט ושופט שפט את דורו והשיבו מדרכו הרעה לעבודת ה', ללכת בדרך, אשר דרך בה אברהם אבינו, לעשות צדקה ומשפט, ובעבור ניצולו מידי אויביהם, עד שקם שמואל הנביא נאמן השם וישפוט את ישראל כל ימי חייו והלך מדי שנה ושנה וסבב בית אל והמצפה והגליל לשפוט את ישראל את כל המקומות האלה...וימשח את דוד למלך על ישראל וילך גם הוא בדרכי ה' מכל אשר היו לפניו, דכתיב (דב"ה א', יח, יד): "ויעש דוד משפט וצדקה", ויקם בנו תחתיו ידיד ה', אשר אהב ללכת בחוקות דוד אביו וישאל מאת ה' לב מבין שומע לשפוט את עמו להבין בין טוב לרע, וייטב בעיני ה' על אשר שאל את הדבר הזה ויתן לו לב חכם ונבון אשר כמוהו לא היו לפניו ולאחריו לא קם כמוהו וייראו כל ישראל מפניו, כי ראו כי חכמת ה' בלבו לעשות משפט, וגם יהושפט שהלך בדרכי אביו וגבה לבו בדרכי ה' נתחזק בדבר המשפט, והעמיד שופטים בכל עיר ועיר, ויאמר אל השופטים (דב"ה ב', י"ט): "ראו מה אתם עושים, כי לא לאדם תשפטו, כי לה', ועמכם בדבר המשפט...", וגם מלך המשיח שיגלה במהרה בימינו, משבחו הפסוק בדבר משפט, דכתיב (ישעיה יא): "ושפט בצדק דלים, והוכיח במישור לעניי ארץ וגו' ", וכפי גודל משכורתו כן עונש המבטלו והמעוותו כדתנן (אבות ה'): "חרב בא לעולם על ענוי הדין ועל עיוות הדין", וכן אמר דוד (תהילים קי"ט, קכא): "עשיתי משפט וצדק בל תניחני לעושקי" מכלל שבמניעת המשפט יונח ביד העושקים, ולא חרבה ירושלים ולא גלו ישראל אלא על שבטלו המשפט. כדכתיב (ישעיה א', כ"א): "מלאתי משפט צדק ילין בה, ועתה מרצחים" וכתיב (שם): "יתום לא ישפוטו וריב אלמנה לא יבא אליהם", וכתיב בתריה (שם): "הוי! אנחם מצרי ואנקמה מאויבי", ובמשפט עתידה לפדות, דכתיב (שם) "ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה" (טור חשן משפט, הלכות דיינים א' (כעין הקדמה))
50. חובה על כל ישראל לפרנס דרך כבוד לחכמיהם, ולדייניהם, שתורתם אומנתם, כדי שלא יצטרכו להתבטל ממלאכת שמים בשביל מלאכתם, וכדי שלא יזדלזלו בפני עמי הארץ מפני עניים ושיתנהגו בהם כבוד. ושורש דבר זה יוצא לנו מן התורה עפ"י מדרש חכמים אמרו בפ"ק דיומא ובהוריות פרק כהן משיח: "הכהן הגדול מאחיו" (ויקרא כ"א, י) גדלהו משל אחיו, וכן למדו מזה לתלמיד חכם, והוא בעלי הגמרא דין אדם חשוב, שחייבין ישראל להעשירו, לדין כ"ג, ואפילו התלמידים העוסקים בתורה כל ימיהם אע"פ שאינן ראשי ישיבות חייבין הציבור לפרנסם דרך כבודם, כדאמרינן בפרק אלו קשרים (שבת) איזה ת"ח שבני עירו מצווין לעשות מלאכתו? כל שמניח עסקיו ועוסק בחפצי שמים, ומצינו שבימות הגאונים ז"ל הייתה קופה מיוחדת לישיבות, משלחין מכל הקהילות ממין קצוב לראשי הישיבות ותלמידיהם. כמה שכתוב בסידור רב עמרם גאון וגם בימים האחרונים ז"ל מצינו זה המנהג מתפשט. ואין בזה משום תורת שוחד ותורת אגרא, כי חובה על כל ישראל לפרנס דייניהן וחכמיהן. ע"כ גם בדורות שלפנינו עד דורנו זה ראינו הדבר ממשמש והולך ומנהגן של ישראל תורה היא, וגם החכמים אין גנאי להם לקבל מהם הנאה, אלא מיהו אם רצו החכמים למנוע עצמם שלא לקבל הנאה משום אדם, יש בזה צד חסידות ויש בזה צד שאין ראוי למנוע עצמם מזה, והכל לפי העניין ושיהיו כל מעשיהם לשם שמים, ואמרו בפרק קמא דברכות: אמר רבא: הרוצה להנות, יהנה כאלישע, פירוש שאם קיבל הנאה מבני אדם אין בזה איסור כלל, שהרי אלישע קיבל הנאה מהשונמית, והרוצה שלא להינות, אל יהנה כשמואל הרמתי, פירוש שאם נמנע מלקבל הנאה אין בזה משום גסות הרוח ויוהרא, שהרי מצינו שמואל שלא קבל הנאה, שבכל מקום שהיה הולך היה ביתו עמו (תשב"ץ חלק ראשון בשאלתות קמ"ב קמ"ד)
51. על שכר בטלה שקובצים לדיינים, יש לקרא תגר, כי הוא מקור נפתח לכל חטאת ויותר היה נכון ליתם לדיינים קצבה בכל שנה די מחסורם מן קופת הקהל, כדי שיתבטלו מכל עסק וישבו בימים ידועים מבקר עד הערב ואז מסתמא יהיה בעיניהם דין פרוטה כדין מנה ולא ישאו פני איש, כקטן כגדול ישמעון, אבל מן שכר בטלה שנוהגין בארצות אלו באים הרבה מכשולים, אשר אין להעלותם על הכתב (עמודי שש מוסר עמוד הדין)
52. *לפי שהאדם נברא מחומר היסודות ולא כולם הם על שיעור אחד. על כן ישתנו הצורות וגם הדעות נמשכות אחר זה השינוי, עד שכמעט לא ימצא אחד מסכים עם חבירו, ואם יסכים תהיה ההסכמה לפי שידמה לקבל תועלת ממנו, וכאשר ימנע אותו התועלת או לא יקבל ממנו תועלת כלל, תפסק בהסכמה העולה על הרוח, ולכן תרבה המחלוקת, והשנאה והתחרות והיה חסד מיוצר האדם לתת לנו תורתנו הקדושה, המסדרת חוקים ומשפטים ישרים בין בני אדם. והחפץ לבחור דרך עץ החיים ימצא מקום לבחירתו, ולפי שעיר פרא אדם יולד, צוה הקב"ה לשים שופטים ושוטרים בכל השערים להכריח ולדמות המעקש והנוטה מדרך הישרה וכל אחד יבא על מקומו בשלום (צידה לדרך מאמר שני, כלל שלישי פרק א')
פרק ל'ו-חובת איש אל הציבור

1. בן זומא ראה אוכלוסא על גב מעלה בהר הבית אמר: ברוך חכם הרזים וברוך שברא כל אלו לשמשני! הוא היה אומר: כמה יגיעות יגע אדם הראשון עד שמצא פת לאכול: חרש, וזרע וקצר, ועמר, ודש, וזרה, וברר, וטחן, והרקיד; ולש ואפה ואח"כ אכל, ואני משכים ומוצא כל אלו מתוקנין לפני. וכמה יגיעות יגע אדם הראשון עד שמצא בגד ללבוש: גזז, ולבן, ונפץ, וטוה, וארג ואחר כך מצא בגד ללבוש, ואני משכים ומוצא כל אלו מתוקנים לפני (ברכות נח)

2. ת"ר: בזמן שישראל שרויין בצער ופירש אחד מהם, באים שני מאלכי השרת שמלוין לו לאדם ומניחין לו ידיהם על ראשו ואומרים: פלוני זה, שפירש מן הציבור אל יראה בנחמת הציבור (תענית י"א)
3. תניא אידך: בזמן שהצבור שרוי בצער אל יאמר אדם: אלך לביתי ואוכל ואשתה ושלום עליך נפשי, ואם עושה כן עליו הכתוב אומר (ישעיהו כב, יג): "והנה ששון ושמחה: הרוג בקר ושחט צאן, אכל בשר ושתות יין: "אכול ושתו, כי מחר נמות", מה כתיב בתריה? "ונגלה באזני ה' צבאות: אם יכפר העון הזה לכם עד תמותון"...אלא יצער אדם עם הצבור, שכן מצינו במשה רבינו שציער עצמו עם הצבור שנאמר (שמות יז, יב): "וידי משה כבדים, ויקחו אבן וישימו תחתיו וישב עליה", וכי לא היה לו למשה כר אחת או כסת אחת לישב עליה? אלא כך אמר משה: הואיל וישראל שרויין בצער, אף אני אהיה עמהם בצער, וכל המציר עצמו עם הצבור זוכה ורואה בנחמת הציבור (שם,שם)
4. רבן גמליאל בנו של ר' יהודה הנשיא אומר: כל העמלים עם הצבור, יהיו עמלים עמהם לשם שמים, שזכות אבותם מסייעתן וצדקתם עומדת לעד, ואתם מעלה אני עליכם שכר הרבה כאילו עשיתם (אבות פרק ב' משנה ב')
5. רבן גמליאל אמר...: אשרי הדור שהגדולים נשמעין לקטנים [ קל וחומר קטנים לגדולים, קל וחומר? חיובא הוא! אלא] מתוך שהגדולים נשמעין לקטנים, נושאים קטנים קל וחומר בעצמן (ראש השנה כ"ה)
6. ר' ליוליאני אומר: בשעה שהקטנים שומעין את הגדולים ואין הגדולים נושאין משאן של קטנים, עליהן הכתוב אומר (ישעיה ג', י"ד): "ה' במשפט יבא עם זקני עמו ושריו (פתיחתא דרות רבה)
7. הלל אומר: אל תפרוש מן הציבור (אבות ב' משנה ב')
8. אמר שמואל: לעולם אל יוציא אדם את עצמו מן הכלל (ברכות מ"ט)
9. ר' תנחומא משום ר' אלעזר ורבי אבין בשם ר' מאיר: מתלא
 אמר: עלת לקרתא, הלך בנימוסא
 (בראשית רבה מח)
10. אמר רבי תנחום בר חנילאי: לעולם אל ישנה אדם מן המנהג, שהרי משה עלה למרום ולא אכל לחם מלאכי השרת ירדו למטה ואכלו לחם, ואכלו סלקא דעתך? אלא אימא: נראו כמי שאכלו ושתו (בבא מציעא פ"ו)
11. רב חסדא ורב המנונא דאמרי תרוייהו: חשבונות של מצוה מותר לחשבן בשבת. [וא"ר אלעזר פוסקים צדקה לעניים בשבת], וא"ר יעקב בר אידי אמר רבי יוחנן: מפקחין פיקוח נפש ופיקוח רבים בשבת והולכין לבתי כנסיות לפקח על עסקי רבים בשבת (שבת ק"נ)
12. וא"ר שמואל בר נחמני א"ר יוחנן: הולכין לטרטיאות ולקרקסאות ולבסילקאות
 לפקח על עסקי רבים בשבת. [ותנא דבי מנשה: משדכין על התינוקות ליארס בשבת ועל התינוק ללמדו ספר וללמדו אומנות
] (שם,שם)
13. אמר רב: לעולם יחזר אדם וישב בעיר שישיבתה קרובה
 שמתוך שישיבתה קרובה עוונותיהם מועטים (שבת י')
14. אמר ר' יוסף: כאן שנה רבי: לא ישפוך אדם מי בורו ואחרים צריכים להם (יבמות י"ב ע"ב)
15. "ויחן את פני העיר" (בראשית ל"ג, יח) אמר רב: מטבע תקן
 להם, ושמואל אמר: שווקים תקן להם ורבי יוחנן אמר מרחצאות תקן להם (שבת ל"ג ע"ב)
16. מעיין של בני העיר
 חייהן וחיי אחרים - חייהן קודמין לחיי אחרים; בהמתם [ובהמת אחרים - בהמתם] קודמת לבהמת אחרים; כביסתן וכביסת אחרים - כביסתן קודמת לכביסת אחרים; חיי אחרים וכביסתן - חיי אחרים קודמין לכביסתן (נדרים פ' ע"ב)
17. תנו רבנן: בראשונה היו מוליכין בבית האבל עשירים בקלתות של כסף ושל זהב, ועניים בסלי נצרים של ערבה קלופה והיו עניים מתביישים, התקינו שיהו הכל מביאין בסלי נצרים של ערבה קלופה מפני כבודן של עניים. תנו רבנן: בראשונה היו משקין בבית האבל עשירים בזכוכית לבנה ועניים בזכוכית צבועה והיו עניים מתביישין, התקינו שיהו הכל משקין בזכוכית צבועה מפני כבודן של עניים. בראשונה היו מגלין פני עשירים ומכסין פני עניים מפני שהיו מושחרין פניהן מפני בצורת והיו עניים מתביישין, התקינו שיהו מכסין פני הכל מפני כבודן של עניים. בראשונה היו מוציאין עשירים בדרגש ועניים בכליכה והיו עניים מתביישין, התקינו שיהו הכל מוציאין בכליכה מפני כבודן של עניים... בראשונה היתה הוצאת המת קשה לקרוביו יותר ממיתתו עד שהיו קרוביו מניחין אותו ובורחין עד שבא רבן גמליאל ונהג קלות ראש בעצמו ויצא בכלי פשתן, ונהגו העם אחריו לצאת בכלי פשתן (מועד קטן כ"ז)

18. מעשה באדם אחד שהיה מסקל מתוך שדהו ונותנו לרשות הרבים והיה שם חסיד והיה רודפו ואמר לו: מפני מה אתה מסקל מתוך שאינו שלך ונותן לתוך שלך? והיה שוחק עליו ולאחר ימים נצטרך אותו האיש ומכר את שדהו והיה מהלך ברשות הרבים ונתקל. אמר: לא על חנם אמר לי אותו חסיד: נותן לתוך שלך (מדרש קהלת ו'. בב"ק דף נ' בשינוי לשון קצת, תוספתא בב"ק פרק ב')
19. רבן שמעון בן גמליאל ור' אליעזר בר צדוק היו אומרים: אין גוזרין גזירה על הצבור אלא אם כן רוב הצבור יכולין לעמוד בו (עבודה זרה ל"ו)
20.  אמר ליה רבא לרפרם בר פפא: לימא לן מר מהני מילי מעלייתא דהוה עביד רב הונא
 אמר ליה: בינקותיה לא דכירנא, בסיבותיה דכירנא
 דכל יומא דעיבא
 הוו מפקין ליה בגוהרקא דדהבא
 וסייר
 לה לכולה מתא וכל אשיתא דהוות רעיעתא הוה סתר לה, אי אפשר למרה בני לה ואי לא - אפשר בני לה איהו מדידיה
, וכל פניא דמעלי שבתא הוה משדר שלוחא לשוקא וכל ירקא דהוה פייש להו לגינאי זבין ליה ושדי ליה לנהרא וליתביה לעניים
 זמנין דסמכא דעתייהו ולא אתו למיזבן ולשדייה לבהמה קסבר מאכל אדם אין מאכילין לבהמה ולא ליזבניה כלל נמצאת מכשילן לעתיד לבא
...כי הוה כרך ריפתא
 הוה פתח לבביה ואמר כל מאן דצריך ליתי וליכול (תענית כ ע"ב)
21. אמר ר' יוחנן כל ימיו של אותו צדיק (חוני המעגל) היה מצטער על מקרא זה (תהילים קכו, א): "שיר המעלות בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחולמים", אמר: מי איכא דניים שבעין שנין בחלמא? יומא חד הוה אזל באורחא (היה הולך בדרך), חזייה לההוא גברא דהוה נטע חרובא (=ראה איש שנוטע חרובים), אמר ליה: האי עד כמה שנין טעין? אמר ליה: עד שבעין שנין. אמר ליה: פשיטא לך דחיית שבעין שנין? אמר ליה האי [גברא]: עלמא בחרובא אשכחתיה כי היכי דשתלי לי אבהתי שתלי נמי לבראי (=כמו שאבי שתל לי גם אני שותל לבני). יתיב קא כריך ריפתא, אתא ליה שינתא נים
. אהדרא ליה משוניתא איכסי מעינא
 ונים שבעין שנין. כי קם, חזייה לההוא גברא דהוה קא מלקט מינייהו
 , אמר ליה: את הוא דשתלתיה? א"ל: בר בריה אנא (=בן בנו אני). אמר ליה: שמע מינה דניימי שבעין שנין! חזא לחמריה דאתיילידא ליה רמכי רמכי
, אזל לביתיה, אמר להו: בריה (בנו) דחוני המעגל מי קיים? אמרו ליה: בריה ליתא, בר בריה איתא, אמר להו: אנא חוני המעגל! לא הימנוהו. אזל לבית המדרש, שמעינהו לרבנן דקאמרי: נהירן שמעתתין כבשני חוני המעגל דכי הוי עייל לבית מדרשא כל קושיא דהוו להו לרבנן הוה מפרק להו, אמר להו: "אנא ניהו", לא הימנוהו ולא עבדי ליה יקרא כדמבעי ליה
, חלש דעתיה, בעי רחמי ומית. אמר רבא: היינו דאמרי אינשי או חברותא או מיתותא א(תענית כ"ג ע"א)
22. רבי יוחנן הסנדלר אומר: כל כנסיה שהיא לשם שמים סופה להתקיים ושאינה לשם שמים, אין סופה להתקיים (אבות פרק ד' משנה י"א)
23. ראו אנשים, כי אשר ראוי להתנהג בו האדם בעולם הזה, הפרישות וההליכה על ההרים ולבכות ולספוד ולהתאבל על העולם הזה ואחר חייבנו זה מפני שהוא עולם כליה, מתהפכת באנשיה, איינה קיימת: בעוד שייה האדם שמח בו שמחה בהשקט ושלוה תתהפך עליו ותהיה שמחתו – אבל, וגדולתו – שפלותו, והצלחתו- עמל. [כמ"ש (איוב כ"ז): "עשיר ישכב ולא יאסף, עיניו פקח ואיננו. תשיגהו כמים בלהות...ישאוהו קדים וילך", ואילו היה האדם משתדל בכל כחו להתחכם תנצחהו אולתו, או להנקות ינצחהו טנופו. או להיות בריא יחלהו מזגו, או להלבב יכשילהו לשונו, כמ"ש (שם,ט): "אם אצדק - פי ירשיעני, תם אני ויעקשני", ואין בן אדם שידע מה שיתחדש עליו מחולי ופגע ושכול ודאגה וחסרון ושאר הפגעים...] לפיכך אמרו: צריך למאוס את העולם הזה, ולא יבנה בו בית, ולא יטע ולא יתחתן ולא יוליד, ולא ישכון בין אותם אשר בחרו את המעשים האלו כדי שלא ידביקוהו ויתגנב אליו ממדותיהם, אלא יתבודד בהרים, יאכל מה שימצא מן הצומח עד שימות בכאב לב וביגון:

והתבוננתי במה שאמרו, ומצאתי רובו אמת, אלא שהם הגזימו בהזנחת הישוב כי הם הזניחו מה שאי אפשר בלעדיו מן המזון והלבוש והמדור, ואף הזניחו זכרון עצמם, כי בהמנעם מלהתחתן יכרת הזרע, ואלו היה זה נכון היו נוהגים כך כל בני אדם, וכאשר ינהגו כך יכחד המין האנושי, ובהכחדתו תבטל החכמה והתורה והתחיה והשמים והארץ והיכן סכנת הנפשות על ידי החיות והאריות והנחשים והחום והקור והפגעים...כי אם בהעדר המאכל העדין והמים הקרים, ויפסד הדם ותגבר המרה השחורה, עד שיצטרכו לאנשי הישוב לרפאות אותם, ואפשר שיועיל להם ואפשר שלא יועיל, ויש שמתרחקים מבני אדם עד שמדמים שיהרגום, ופעמים ששונאים אותם מחמת שנעשו בעיניהם רשעים וממרים, עד שיתירו לעצמם לשתות דמם, ויש שמגיעים לתכונות הבהמות ויחרגו מן האנושיות (האמונות והדעות לרס"ג מאמר עשירי פרק ד' שער הפרישות)
24. יש מתלמידי החכמים מי שחשב שאין ראוי שיתעסק האדם בעולם הזה במאומה זולתי בדרישת החכמה, ואמרו: לפי שבה יגיע האדם לידיעת כל מה שבארץ מן הטבעים והמזגים, ועד לידיעת הרבה ממה שבשמים מן הכוכבים והגלגלים, ויש בה עונג שמענגת את הנפש...ומי שאינו דורשה ולא הבינה כאלו אינו מבני אדם...ומצאתי כל מה שתארו בו את החכמה אמת ונכון, אבל מקום השגיאה בו, מה שאמרו שלא יתעסק עמה בזולתה, כי אם לא יתעסק עמה במזון ומדור וכסות תבטל החכמה, לפי שאין קיום אלא בהן. ואם יטיל את עצמו בצרכיו אלה על אנשים אחרים יהיה נמאס ובלתי נחשב ודבריו אינם נשמעים וכאמרו (קהלת ט', ט"ז): "וחכמת המסכן בזויה ודבריו אינם נשמעים", ואם יסתפק במאכלים הגסים ובצורה יבשה בכל הנהגתו, יהיה טבעו גס ותתעבה עכירותו ותבטל עדינות החכמה ודקותה (שם פרק י"ד)
25. לפי שצרכי בני אדם מרבין מצרכי שאר הבריות ורובם צריכין בתקונם למלאכות רבות, בשארם וכסותם, ולאלו המלאכות צריכים פועלים רבים, יתחיב להיות שתופם וחברת קצתם לקצתם דבר טבעי להם והכרחי במציאותם. וגם לזה רמזה תורה, באמרה: 'לא טוב היות האדם' וגו' (בראשית ב, יח). וחכמי המחקר אמרו: "האדם מדיני בטבע". ולפי שחברת הרבים לא תשלם, כי אם בהיות ביניהם אהבה ואחוה ושלום ורעות, צותה תורה בתקוני סדרי בני אדם והנהגת קצתם עם קצתם בדברים רבים שהם סיוע לזה. והם: לגמל חסד עם כל אדם ולהשיב המשכון לנצרך לעתים ידועים ולעזב מעל בהמת חברו, ואף על פי שהוא שונא לו, ולהקים ולהשיב אבדה ושלא ישנא את אחיו בלבבו ושלא ינקם ושלא ינטר, ודברים אחרים כאלו, שהם משפטים צדיקים הנכללים בתוך סוג אחד, והוא: 'ואהבת לרעך' (ויקרא יט, יח) ופרשוהו רבותינו: מאי דלך סני לחברך לא תעביד (מנורת המאור נר ו' כלל ב' חלק שני פרק א')
26. הלל אומר: "אל תפרוש מן הצבור (אבות ב')...לכאורה נראה כי מי שיושב לבדו ולא ישתתף עם בני אדם הוא בן אלהים והוא חי חיים אלהיים שמי שהוא פרוש מהם לא יחטא ולא יעשה שום רע ואם יתפרד מהם יוכל לעיין כל ימיו ויהיה עובד ה'. ולכן חשבו רבים כי הפרישות הוא דבר קדוש, וכל הרעות שיבואו לאדם, לא יבואו כי אם מצד השתוף ומשעה שנבראת האישה נברא השטן, והנה כאשר נולדו קין והבל נולדה הקנאה והרג זה את זה עם היותם שנים בעולם. ויהי כאשר החל האדם לרוב על פני האדמהויתערבו אלו עם אלו נולדו התאווה והקנאה והכבוד. ולכן יראה לרבים כי הפרישות הוא דבר חשוב, טוב והגון, ואמר
  שהדבר אינו כן, כי הפרישות וההתבודדות מבני אדם אי אפשר, כי האדם מדיניי בשטבע, כמו שאמר "לא טוב היות האדם לבדו" (בראשית ב, יח) וזה מבואר, כי צרכיו מרובים ואין בו כח למלאות צרכיו אם לא יהיה במדינה וגם לשלמות אחר יחוייב שיתחבר האדם, כי עיר פרא אדם יולד, וצריך שילמד מעדת אנשים, כי זהו החכם הלומד מכל אדם, ולכן החכמה מחייבת השיתוף בעבור שלמות הגוף והנפש ומי שהוא פרוש אף שאינו עושה עבירה אינו עושה מצוה כלל, והאיש הבלתי מדיני לא יתואר לא בצדיק ולא ברשע, אבל הוא מתואר יותר בבהמה מהיות אדם והוא איש פרא בשדה כבהמות יער וימשך גם כן מהיותו נפרש ונבדל שתתרבה עליו השחורה וידמה צורת מפסידות, כמו שיקרה לחלושי הדעת היושבים לבדם. ולכן הזהיר זה השלם
  כי אין ראוי לפרוש ולהפרד מן הציבור וזה כשדורכים דרכי ה', אמנם הם רעים וחטאים כבר אמר דוד: "שנאתי קהל מרעים" (שם טוב בן שם טוב במדרש שמואל)
27. אמר החכם: תן עצה טובה ונכונה לכל אדם, אשר יבא אצלך להתיעץ, אפילו לשונאיך. (ספר חסידים קל"ד)

28. אם יברחו רשעים וחטאים אצלך לחסות בצל כנפיך, אל תהי עליהם מגן, ואם תקבלם יהפך הדבר ויהיו לך לשטן או לזרעך, כי כאשר בא רשע לעיר, אם תוכל למחות בידו, אל תתנהו לבא לעיר, וכ"ש בביתך, שאם תקבלהו הוא או זרעו יהיה לך או לזרעך לשיכים בעיניכם ולצנינים בצדיכם, שגרמת [רעות] לעיר שדר בה, וכתיב (תהלים קכה ג): "כי לא ינוח שבט הרשע על גורל הצדיקים למען לא ישלחו הצדיקים בעולתה ידיהם" (שם תרפ"ד)
29. הוי רצוי לאחיך ולחביריך. ואל תשכב בלילה וקטטה לך עם אדם, אך לך ותרצה אותו עד שיתפייס, ואף אם חטא לך בקש ממנו פיוס, ואל תאמר: "הן חטא לי, עליו לבא לפייסני", כוף את יצרך ולך אליו, למען לא יגביה לבבך (ספר היראה לרבנו יונה)

30. ראוי לאדם שיקיים מה שקבל עליו לתת או לעשות לזולתו בשלמות ובלב שלם ואעפ"י שלא נהג עמו כנגדו כשורה. הלא תראה שאף על פי שנהג לבן עם יעקב ברמאות בעניין רחל, עבד אותו שבע שנים כאשר קיבל עליו ולא קץ בעבודה הארוכה, אבל היה בעיניו כימים אחדים כאילו לא הונהו לבן בדבר כלל (רלב"ג פרשת ויצא)
31. ראוי לאדם בעשותו פועל אחד שיעשהו באופן יאות אל המקבלים ואעפ"י שהוא שליט בפועל ההוא כי בזה יתפייס לבבם ויפותו יותר לעשות רצונו, הלא תראה כי יוסף ברצותו לאסוף כל הבר אשר בארץ מצרים בשני השובע, עשה זה בתחבולות יתפייס בהם לב האנשים וזה שהוא שם כל תבואות העיר בתוך העיר ההיא באופן שהיו מתפייסים בזה אנשי העיר לחשבם ששם תמצא להם זאת התבואה בעת הצורך ולא ימותו ברעב (רלב"ג פרשת מקץ)
32. כתיב גבי אבידה: "לא תוכל להתעלם" הוזהרנו בזה שלא להתרשל בהצלת ממון חבירו מקל וחומר אנו לומדים מזה שהוזהרנו להשתדל בהצלת חבירנו עצמם ולעשות עצות לעזרתם בעת צרתם, וטוב ונכון מאוד להיות בכל עיר ועיר מתנדבים בעם מהמשכילים, להיות נכונים ומזומנים לכל דבר הצלה, בהיות איש או אישה מישראל שרויים בצער (ספר חרדים מצוות לא תעשה התלויות בידיים פרק ה' סימן כג-כד)
33. ...והפרישות במנהגים הוא התבודדות וההבדל מן החברה המדינית לפנות לבו אל העבודה והתבוננות בה כראוי, ובתנאי שלא יטה גם בזה אל הקצה האחד, שכבר אמרו ז"ל (כתובות י"ז): "לעולם תהא דעתו של אדם מעורבת עם הבריות", אלא יתחבר האדם עם הטובים זמן מה שמצטרך לו ללימודו או לפרנסתו ויתבודד אחר כך להדבק באלהיו ולהשיג דרכי היושר והעבודה האמיתית, ובכלל זה למעט בדיבורו וליזהר מן השיחה בטילה (מסילת ישרים פרק י"ד)
רשימת הספרים שדבריהם נכנסו להילקוט הזה
                              -א-

אבן שלמה ליקוט מביאוריו של הגאון מווילנא ז"ל
אגדות בראשית
אגדת השמד לרמב"ם ז"ל
אור עולם ויש שקוראים לו "מדרש לעולם"

אור עולם ויש שקוראים לו מדרש גדול וגדולה
אורחות צדיקים. המחבר לא ידוע משערים שהוא נכתב בתחילת האלף השישי.

אורחות חיים לרבינו אשר
אלה המצוות מ' חגוז'

אלשיך על התורה
                              -ב-
ברכות מסכת בבלי וירושלמי
ביכורים מסכת בבלי וירושלמי
בבא קמא מסכת בבלי וירושלמי
בבא קמא מסכת בבלי וירושלמי
בבא מציעא מסכת בבלי וירושלמי
בבא בתרא מסכת בבלי וירושלמי
בכורות מסכת בבלי וירושלמי
ביצה מסכת בבלי וירושלמי
בחינת עולם לרבי ידעיה הפניני
בינה לעיתים ע' פיגו דרשות לכל השנה
באר הגולה לרבנו משה רבקה'ס
באור על תורה להחכם מ' מענדעלזון
                              -ג-
גיטין מסכת
                              -ד-
דרשות (12) מהר"י מינץ ויש שמיחסים להגאון ש"י קצונלענבויגן
דרשות (12) של רבי ניסים הר"ן
דרך ארץ מסכת
                              -ה-
הוריות מסכת
האמונות ודעות לרבינו סעדיה גאון
החנוך לרבינו אהרון הלוי
הגאות צבי הירש רב דק"ק ברלין והמדינה
התורה והמצוה להגאון ז"ל מלבים על התורה
                               -ז-
זוהר
זכרון לבני ישראל להרי חגוז'

                               -ח-
חגיגה מסכת בבלי וירושלמי
חולין מסכת בבלי וירושלמי
חובות הלבבות לרבינו בחיי הספרדי
חנוך ראה החינוך
חשבון הנפש לרבי מענדיל המכונה מענדיל סטנועבר
חמדה גנוזה
                                   -ט-
טור חושן משפט
                                   -י-
יומא מסכת בבלי וירושלמי
יבמות מסכת בבלי וירושלמי
יד החזקה או משנה תורה לרמב"ם
ילקוט שמעוני
יש נוחלין להגאון ר' אברהם הורוויץ 

                                  -כ-
כתובות מסכת
כד הקמח מרבינו בחיי בר' אשר
כרם חמד 

                                   -ל-  
לחם שמים להגאון ר' יעקב עמדין על אבות 

                                   -מ-
מכילתא
מגילה מסכת
מועד קטן מסכת
מדרש רבה
מדרש תנחומא
מדרש תהילים
מדרש משלי
מורה נבוכים לרמב"ם
מאמר רבי אברהם בן הרמב"ם על דרשות חז"ל
מבחר הפנינים לרבי שמעון איבן גברוול
מדרש שמואל מהגאון רבי שמואל די אזידא
מלמד תלמידים לרבי יעקב בן אבא מרי נולד בשנת 4954 ועלה למרום ב- 5016
מעלת המצות לרבי יחיאל בר' יקותיאל בר' בנימין הרופא
מנורת המאור לרבי יצחק אבוהב הספרדי
מסילת ישרים להגאון ר' משה חיים לוצאטו
מאמר האחדות לרבי יוסף יעבץ
מגדל עוז להגאון ר' יעקב עמדין
מלאכת מחשבת לה' מ' חפץ
משנת חכמים להג' חג'וז
מוסר השכל לר' נפתלי הירץ וויזל
מוסדי הרים
מלאכת הקודש א' פלעקעליס 

                                   -נ-
נדרים מסכת
נידה מסכת
                                   -ס-
סנהדרין מסכת
סוכה מסכת
סוטה מסכת
ספרי
ספרא
ספר המצוות לרמב"ם
ספר חסידים
ספר הישר לרבינו תם
ספר היראה לרבינו יונה
ספורנו על התורה
ספר חרדים להרב הקדוש אליעזר אזקר
ספר המידות לר' יצחק סטנוב
ספר הברית לר' פנחס אליהו בר' מאיר הלוי
סמ"ג 

                                  -ע-
עירובין מסכת 

עדויות מסכת
עבודה זרה מסכת
ערכין מסכת
עוקצין מסכת
עקרים לרבינו יוסף אלבא
עקדת יצחק להגאון החוקר ר' יצחק בן עראמה
עמודי שש להרב ר' שלמה אפרים איש לינטשיץ 

                                        -פ-
פרקי אבות
פרקי אבות דר' נתן
פרקי דר' אליעזר
פסקתא דר' כהנא
פאה מסכת בבלי וירושלמי
פסחים מסכת בבלי וירושלמי
פירוש על אבות מהרמב"ם
פירוש על תורה מהאברבנאל דון יצחק 

                                        -צ-
צוואת הרמב"ם
צוואת ר' אליעזר הגדול
צוואת ר' זיסקינד
צוואת ר' שפטיל 

 צדה לדרך לרבינו מנחם בר' זרח 

                                        -ק-  
קידושין מסכת 

                                         -ר-
ראש השנה מסכת
רמב"ן על התורה
רלב"ג על תנ"ך
ראשית חכמה להגאון החסיד אליהו בן משה די ווידאש
רוקח הגדול
רשב"ץ שאלות ותשובות
רסן מתעה להג' ר' יעקב עמדין 

                                        -ש-
שבת מסכת
שבועות מסכת
שער הגמול לרמב"ן
שערי תשובה לרבינו יונה
שיטה מקובצת
של"ה
שבט מוסר להרב אליהו הכהן
שבילי אמונה להרב החכם מאור אלדבי
שו"ת ריב"ש
ש"ע חו"מ
שם טוב בן שם טוב במדרש שמואל 

                                        -ת-
תענית מסכת
תמיד מסכת
תוספתא
תנא דבי אליהו
תנחומא ראה מדרש תנחומא
תקון מידת הנפש לר' שלמה אבן גבירול
תוספות יו"ט על המשנה להגאון רבי יום טוב ליפמן לבית היללער
תולדות יצחק לאמפרונטי בעל "פחד יצחק"

תפארת ישראל על משניות
תשובה מאהבה א' פליקעלעס
  

...................................
� אלה דברי הרמב"ם ז"ל בתשובתו למר יוסף גאביר מאנשי בגדד: "הגיעה אלינו אגרת הזקן הנכבד היקר התלמיד מר יוסף בן אבו אלפומיר", המכונה אבן גאביר והוא זוכר שהיה עם הארץ, אבל נתבאר לנו במכתבו שיש לו השתדלות חזקה על תלמוד תורה, שהוא מתעסק בפרושינו למשנה ושאינו מבין החיבור שחברנו, ר"ל משנה תורה, בשביל שהוא לשון עברי וזכר לנו ששמע מתלמידי, ישמרם צורם, שיש שם בבגדד, שתפשו עלינו אותם הדברים שזכרם ובקש להשיב להם, וחלה פנינו שנכתוב לו בכתב ידינו כדי לסייעו, ואנחנו על הלימוד ואנחנו עושים זה. תחילה מה שאתה צריך לידע, השם יתמיד ערכך ויוסיף בהצלחתך, שאינך עם הארץ אלא תלמידנו ואהובנו אתה, וכל מי שמבקש להדבק בתלמוד תורה ואפילו הבין פסוק אחד או הלכה אחת ואין הפרש להמבין אותו עניין מלשון הקודש או מלשון ערבי או ארמי הכוונה היא הבנת העניין בכל לשון שיהיה וכל שכן הפרושים והחיבורים. והעיקר הוא שתתעסק בלימוד, וכל מי שמזניח הלימוד אם לא למד דבר מעולם נאמר בו: "כי דבר ה' בזה". וכן כל המתעצל מן התוספות ואפילו חכם גדול הוא מבטל עשה של תלמיד תורה שהיא כנגד הכל. ובכלל אומר לך שלא תבזה עצמך ואל תתיאש מן השלימות. גדולי החכמים התחילו הלימוד והם גדולים בשנים והיה מהם מה שהיה.וראוי לך גם כן שתלמד זה השיעור מן החבור מלשון הקודש, שחברנו בו החבור, כי הוא קל להבין וקרוב להתלמד מאוד, ואחר שתתחנך ב"ס אחד תבין כל החיבור. ואינני רוצה בשום פנים להוציאו בלשון ערבי לפי שכל נעימותיו יפסדו. אני מבקש עתה להחזיר פירוש המשנה וספר המצוות ללשון הקודש וכל שכן שאחזיר זה החיבור ללשון ערבי, אל תבקש זה ממני כלל, ועל כל פנים אחינו אתה" (חמדה גנוזה מחברת ראשונה דף ג',ד' דפוס קעניגסבערג תרט"ז)


� קא אמינא לך – אגיד לך.


� חותם. חותמו של הקב"ה "אמת".


� הצרה זו למה נברא. ובילקוט גרס: למה מברי.


� לצוות לזה - לעבוד לזה, להכנע לו.


� לבקש פרנסה.


� כמו אין על עפר משלו, העשוי לבלי חת (איוב מ"א, כד). הכוונה שאין דומה לו בכל יצורי עפר ביכלתו וממשלתו על כלם. (באור רד"ל)


� בקהלת רבה ז' הגרסא : "שקראו בספר תולדות ברייתו.


� שאלה, בקשה אחת.


� החכם, כינוי לבורא עולם.


� מושג רוחני, גולם.


� מכח החיונית.


� כח החיוני.


� כח החיוני.


� בכל מין ומין.


� עיין בהקדמת הרב המחבר "עץ יוסף וענף יוסף" לספר עין יעקב ותמצא דברים מתוקים בעניין זה...


� עניינו: בכל מקום שיהיה בו האדם שם היא פעולת השכל הפועל.


� כלומר: בבית, בחדר השינה ואפילו במרחץ תתנהג כמו בין אנשים בצינעה ובנימוס.


� בפרקי אבות.


� אושר, חיים.


� ענשים, יסורים.


� שגורמה לפעמים למיתה משונה.


� עובר אורח, נוסע.


� המדע, אשר ידענו אותו מן הנביאים אנו רוצים שיתברר עוד בפועל אצל השכל "שביל האמונה".


� יאמר זה כלפי בני אדם שיש בלבם חכמה, כי היא בתולדות האדם ובכח, רק שיחקור עליה להוציאה אל הפועל, אלא בשביל העצלות מהלמוד שבהם, אין בכחם לידע שום דבר.


� העצלות והקלות במצות האל ותורתו עכבוהו מלעיין בשכלו.


� נוצר עליו – נוצר עמו.


� ואם יפסדו אישיו, אע"פ בני אדם מתים, העולם מיושב ומתוקן ומלא כל טוב.


� חזק בכחו גדול בכמותו ונחוץ, מהיר בתנועותיו (פת לחם).


� אותות השכל אשר באדם.


� שאיננו דבק בו והיא התורה.


� כלומר שעל ידי השכל הוא מוציא לפועל הדבר שהוא מתאווה (פת לחם).


� שהטבע עליו, ר"ל: שממעט להנהיג עיון שכלו להשתמש בו בענין שטבעו כן (טוב הלבנון).


� לפיכך הצריך ההכרח להמציא ענין תשמיש תדיר לשכל.


� כל דבר ודבר על מקומו הנאות לו.


� עיין סעיף 5 בפרק זה.


� ולא ילכו בה בשמירה.


� אפרסמון – שמן ריחו טוב.


� בנים, בנות ומזונות.


� על זה העיר ה "שם טוב" : שבח לאל, בהפך מה שנמצאו בישמעלים, כי יסברו ההמון והחכמים, כי הכל על צד הגזירה, כידוע פתגם שלהם: "כולשי מן אללא". 


� טען עליהם דוד המלך.


� התחיל דוד לבאר:


� יודע השם יתברך.


� כלומר: שיכול כל בעל תורה להאמין בזה.


� כלומר: עד כמה שזה מתאים לההגיון.


� מחוייב.


� מושג רוחני היותר נעלה.


� בזמן שנראה לנו.


� כלומר מה שהיה בדמיונו יצא מכח אל הפועל.


� העניין הוא: שאע"פ שהשי'ת הוא היודע מה שיש ומה שיהיה ובכל זאת אפשר גם יוצא מן הכלל.


� שהמדע הוא תואר נוסף לעצמו של הקב"ה, ולא עצמו מדעו ומדעו עצמו.


� אם יש איזה שיתוף בין ידיעתנו לדיעתו הוא אך בשם לבד ולא יותר.


� ובכל זאת.


� אין דבר שיפעול עליו יתברך.


� כעניין שנאמר (בראשית ח, כג): "עד כל ימי הארץ זרע וקציר וקר וחם וקיץ וחרף ויום ולילה לא ישבתו".


� כפי שגזר חכמתו להיות כך או כך בצורה ובסדר בלתי מתחלפים.


� השתכלנו=השתדלנו.


� חֵי בצירי, הוא תואר לגוף החי יותר על עצמו, וחַי בפתח אינו תואר, אלא רצונו לומר ה' שהוא חי.


� בעיקר תולדתו = בטבעו.


� כמו שקדם כל זה – כמו שכבר בארתי זה העניין.


� קודם שיצא אל הפועל היה יודע ידיעה עתידית, שיהיה הדבר ההוא בעתיד, ואחר שיצא אל הפועל באה לו ידיעה אחרת והוא שעתה ידע שכבר בא העניין.


� דעת חוזי כוכבים.


� הפעולות הראויים לשבח או לגנאי אי אפשר שיהיה בהם איזה הכרח שהוא. 


� שהן אפשר בשני חלקים:לעשות או שלא לעשות…


� אפילו פעולות שהן על צד ההכרח.


� למקום שגזר עליו למות בו.


� לשם רגליו מוליכות אותו (רש"י).


� חיה=יולדת.


� שבע שנין היה דבר, מגיפה.


� ואיש לא מת לא בעתו.


� ריש גרגותא – שר הממונה על בורות המים.


� משרש רום.


� שהנמצאות מורכבים מארבע יסודות.


� רצה לומר, שלא יעניש למי שעושה טוב.


� כאילו כל העולם כולו לא נברא אלא בשביל הפחות והנבזה הזה ותכלית היצירה – להספיק לו ולמלא תאוותיו


� כלומר, הכל שווים ואין הבדל בין איש לאיש ממין אחד.


� אמנם אם היה לאיזה איש כיסי מר – דרור.


� בפרטי האנשים.


� עיין סעיף 17 בפרק זה.


� ומשלם לשונאיו טוב שהם עושים לפניו בחייהם כדי לאובדן (שימותו בלי צורך לשלם להם בעולם הבא).


� פירות מובחרים.


� הכתובים סותרים זה את זה.


� חוזרים ואומרים, מתרצים.


� לא קשה.


� אלא כך אמר לו.


� חרוצה=בטוחה.


� בכלי חרס.


� כל העולם כולו נותן יין בכלי חרס וגם אתם נותנם בכלי חרס? אתם תנו בכלי כסף וזהב! (בגלל שאתם חשובים)


� הלכה ושמה יין בכלי כסף וזהב ונקלקל היין.


� אף התורה כך.


� הרי יש יפים שהם חכמים?


� לו לא היו נאים היו לומדים יותר.


� בכינוי גנאי.


� מרא-מעדר="פיוש" וכן פירש רש"י ז"ל: מרא-"פישור" בלע"ז.


� רב הונא שם מעדר על כתפו, בא רב חנא בר חנילאי ולקח אותו ממנו.


� אם אתה נושא כלי כזה בעירך – קח.


� אם לא? אני לא רוצה להתכבד בקלונך.


� תרגום: האלהים שאני עובד לו בתדירות הוא ישמרך.


� ילקוטו, ציקלונו.


� כלומר – בלשון רבים.


� גזילת העני שאין לו כלום לגזול ממנו אלא שלא השיב לו על שלומו (רש"י).


� שכר מים, פירש רש"י: אם אינו סותמו מייד שוב אינו יכול לסותמו. והיינו דאמר קרא: פוטר מים – ראשית מדון, כלומר ראשית מדון ומריבה דומה לפוטר מים.


� טוב לו ששמע חרפתו ושותק.


� הלכו להם בשתיקות מאה רעות שהיו באות עליו על ידי התגר (רש"י).


� אתה תשכח אבל הוא לא ישכח.


� שימנעם הקטטות, שלא יבואו למריבה.


� דבר קטן.


� עיין בהמשך ותמצא שר' שמעון בר יוחאי הודה לר' ישמעאל.


� רבא אמר לתלמידים שלו: בבקשה מכם בימי תשרי וניסן אל תבואו לפני ללמוד כדי שלא תהיו טרודים במזונות כל השנה. (אלו ימי הזריעה והקצירה)


� עיין בפרק זה חלק ג' סעיף � REF _Ref144451474 \w \h ��‎10� וראה שרשב"י הודה לרבי ישמעאל. 


� השווה מאמרו של ר' ר' איו: "'מדבריו של ר' יוסי למדנו…' – מנחות צט.


� פשוט נבילה בשוק וקח שכרך, ולא תאמר: איש חשוב אני וגנאי הוא לי הדבר.


� גילפא=במה והר"ן פירש קנקן לישב עליו.


� צנא=סל.


� גוזר עצים, ורש"י פירש: לשאת קורות ומשאות.


� ההפך מעצלות – צדק (שביל אמונה).


� ברביעה הראשונה.


� ברביעה האחרונה.


� לגבולה.


� זרע תבואה לאכילת ביתך ולא תקנה תבואה מן השוק. אפילו חיטין בזול ואין לך שכר לפי השער, אפילו כך אלו מתברכין (רש"י), וראה לעיל דברי רב אחא שהובאו.


� שבע שנים היה רעב ועל פתחי האומנים לא עבר.


� עיין בפרק זה חלק א' סעיף  � REF _Ref144451231 \r \h ��‎6� .


� בעבד כנעני הכתוב מדבר.


� מטו=סליחה.


� ההוא שחטא לחבירו צריך לומר לו "חטאתי לפניך".


� ואם מחל לו – טוב.


� ואם לא מחל לו, יביא עשרה בני אדם ומפייס לו לפניהם.


� אם האדם מת, צריך ללכת לקברו ולפייסו ויאמר לו – חטאתי לך.


� המוסר דין לשמים.


� לא אמרו אלא במקום שיש שופטים בארץ להשפט אצלם.


� לר' ירמיה היה עניין עם רבי אבא, הלך וישב על פתח ביתו.


� יצאה אמתו של ר' אבא ושפכה דלי של מים.


� נפלו זרזיפי מים על ראשו של ר' ירמיה.


� הטבח חטא לו (רש"י).


� כשבא ערב יוה"כ והטבח לא בא לפייסו, אמר רב: אלך אני לפייסו.


� פגש אותו רב הונא ושאל אותו לאן לאן אתה הולך? אמר לו לפייס לפלוני.


� צער ריפוי וכו'.


� כדי להשפיל שפת הבור ויהא נוח להכנס. (רש"י)


� אין מעצמין את עיניו בשבת אפילו לאחר יציאת הנפש (רש"י).


� דבדבר מועט מקרב מיתתו (רש"י).


� שר העיר.


� לך תהרוג את פלוני ואם לא אהרוג אותך.


� אמר לו: שיהרגו אותך ואל תהרוג. מי אמר שדמך יותר טוב מדמו, אולי דמו יותר טוב מדמך מבחינת הקב"ה.


� ורצה=רוצה להגיד ולהסביר.


� הלך האודם ובא הלובן, כלומר הוא נהיה חיוור.


� כאריה הערבי.


� רופא חינם אינ ו שווה כלום.


� מי רוצה לקנות?


� היו דוחקין עליו.


� היה עסוק בפשוטי מקרא.


� בטרקלין שלו.


� שמע.


� הכנס לכאן.


� לא אתה צריך לו ולא לאנשים כמוך.


� הפציר בו.


� עלה אצלו.


� אחר זה.


� לשון תליתאי=שהוא שלישי בינו לבין חבירו שמספר רע בין שני אנשים (רש"י).


� בתר צלותא = לאחר התפילה.


� והמוציא שם רע על חבירו.


� שפתותיו טמאות וראויות להיות סגורות.


� חוש, רגש, תמונות.


� תשוקה, דרך.


� מבלי דעת.


� מעבד מבלי מבין.


� ואף על פי שלא תאמין לו, ובכל זאת כיוון ששמעת לדבריו לא ילך להגיד לאחרים להסירם מלבו. 


� שנאמרו בפני רבים.


� מהתחלה הייתי חושב שאין אדם בעולם שידבר אמת תמיד.


� אם יתנו לי כל הון שבעולם לא אשנה מדיבורי.


� פעם אחת הוא נקלע למקום ששמו 'אמת' שהאנשים שם לא היו משנים דיבורם ולא מת שם איש קודם זמנו.


� נשא אישה והיו לו שני בנים ממנה.


� יום אחד אשתו חפפה ראשה.


� באה שכנה, דפקה על הדלת וביקשה לשוחח עם האישה.


� לא דרך זו לומר שאישתי חופפת.


� אינה כאן.


� מתו לו שני בנים.


� באי אליו אנשי המקום ושאלו אותה על מה זה?


� בבקשה לך מהמקום הזה שלא תבוא מלאך המוות אלינו.


� רצה להכנס.


� לא תוכל להכנס עד שתשא לך בת זוג.


� פחת גיהנם.


� מאיפה אתה בא?


� אני בא מהתיבה של נח ונח לא נתן לי לעלות.


� אלא אמר לי:אם יש לך בן זוג אתה נכנס.


� ומה אתה נותן לי?


� ארוויח.


� אתה תקח.


� גמרו ביניהם שכל מה שהשקר ירוויח יקח הגיהנם.


� היה שקר הולך ומרוויח וגיהנם לוקח ראשון ראשון.


� איפה כל מה שהרווחתי?


� אבא חלקיה בן בנו של חוני המעגל היה וחכמים היו הולכים אליו כשהעולם היה צריך לגשם.


� שלחו חכמים שני תלמידי חכמים אליו שיבקש רחמים ויביא מטר.


� הלכו לביתו ולא מצאוהו, הלכו למדבר ומצאוהו עודר בשדה.


� נתנו לו שלום ולא הסביר להם פנים.


� לא נעל מנעליו.


� כשהגיע לקוצים ודרדרים הפשיל בגדיו.


� כשהגיעו הביתה עלתה אשתו קודם ואחר כך עלה הוא אחריה ואח"כ עלו החכמים.


� ישב ואכל לחם ולא הציע לחם לחכמים.


� חילק לחם לילדים – למבוגרים אחד ולצעירים שניים.


� אמר חוני לאשתו, אני יודע שהחכמים באו כדי לבקש גשם, נלך ונעלה לשמים לבקש רחמים ייתכן שנרצה את הקב"ה ויבוא גשם ולא נחזיק לעצמנו טובה.


� עלו לשמים, חוני עמד בקרן זווית אחת ואשתו בשנייה ובקשו רחמים, ובזווית של אשתו סליק ענן בראשונה.


� ידענו שהגשם בא בזכותך.


� יגיד לנו מר מה משמעות הדברים שעשה שאנחנו לא מבינים.


� מדוע לא הסברת לנו פנים? אמר להם: אני שכיר יום ואסור לי לפגר בזמני.


� את כל הדרך אני רואה, את המים לא.


� האישה נמצאת בבית ונותנת לעני לחם והוא נהנה, אני רק ותן זוז לעני.


� המלכה איבדה את התכשיטין שלה ור' שמואל מצא אותן.


� יצא כרוז שאמר שמי שיחזיר את התכשיטים תוך שלושים יום יקבל כך וכך.


� אחרי שלושים יום יערף ראשו.


� ר' שמואל לא החזיר את התכשיטים בתוך שלושים יום ורק לאחריהם הוא החזיר.


� ומה שמע כבודו?


� יצא כרוז שאמר שמי שיחזיר את התכשיטים תוך שלושים יום יקבל כך וכך, אחרי שלושים יום יערף ראשו..


� שלא תאמרו שבגלל הפחד מכם החזרתי, אלא החזרתי בגלל הפחד מה'.


� מעשה ברב ספרא שהיה לו חמור למכור, ובא אדם אחד ואמר לו: תנהו בכך וכך. אותה שעה היה קורא רב ספרא קריאת שמע ולא השיבו וסבור אותו האיש שלא היה בדעתו של רב ספרא ליתן לו החמור במחיר זה שאמר לו, ולפיכך לא השיבו, והוסיף לו על דמו. אחרי שסיים רב ספרא את תפילתו אמר לאותו האיש: משעה שאמרת לי תנהו לי בכך וכך גמרתי בלבי ליתנהו לך ומה שהוספת אחרי כן, איני רוצה אותם (שאילתות). 


� להנות מן הספק אם שייך לך או לאחרים. דמאי=תבואה שספק אם הפרישו ממנה מעשר.


� בלי תועלת כל שהיא.


� עריות אפשר בתקנות, אבל מידות גזל הרבים הוא ואינו יודע למי להחזיר (רש"י)


� ממונים על המידות.


� שלא ימכרו ביוקר.


� שמוחקין בו את המידה.


� כל פעם ששוקל – מקנח.


� הכרעותיו.


� מין בדיל, צינק בלעז.


� עפרת.


� בדיל. ורש"י פירש: מתכות מעורבים.


� צונמא = אבן קשה.


� אלון.


� להכבידו.


� שלא להעלות קצף על המשקה.


� לא אמרו (שאסור להשהות…)אלא במקום שלא חותמים.


� אבל במקום שחותמים אם לא יראה חתימה לא יקח.


� וגם במקום שלא חותמים לא אמרו (שאסור) אלא במקום שלא מהנדסים, אבל במקום שמהנדסים…


� יש מקרי לחץ כמו בין השמשות שאדם עלול להשתמש במידה הלא נכונה ולכן כלום אסור להשהות שלא במידה הנכונה.


� סוחר.


� מלוי בריבית.


� שהלווה לישראל בריבית (רש"י).


� העוברין על החנות ומריחין הריח הטוב באין לקנות שסוברין שיש לו יין טוב בזה.


� מחמס בני יהודה מגזל שעשו מעלה אני עליהם כאילו שפכו דם נקי, רש"י.


� ואם תאמר נפש שלו כן, אבל בניו ובנותיו לא.


� ואם תאמר שכל זה איפה שלא נתן דמים, אבל נתן דמים לא.


� בבבא קמא סב מסיקים שחמסן הוא הלוקח בכסף נגד רצון הבעל.


� אישקיל=אקח.


� והדר=אחר כך.


� הגנב משלם ד' וה', והגזלן משלם אך מה שגזל.


� מפני הכבוד אמרו של מטה.


� אבל צריך אתה ללמוד, לומר.


� במקום.


� בפעם אחרת, בזמן אחר.


� עד שיחזיר לו.


� הביא לו תאנים לאכול.


� כשיצא מהגן.


� ראה אילן אחד בן שבע שנים ופירותיו לבנים.


� הם שייכים לבני.


� שני אבא שאול היו ושניהם תנאים, אבא שאול בן בטנית היה סוחר יין בירושלים בזמן שבית המקדש היה קיים, ואבא שאול השני חי אחר החורבן והיה קברן.


� ליהנות משל אחרים.


� בכיתנא – הפני משה פירש: בפשתן. ולי נראה שכותנא זה צמר גפן, כּוּתָּנָה (cotton) שהיא עבודה קשה מאוד.


� עזוב את מלאכתך ואנחנו נקנה לך חמור ולא תצטרך לעבוד כל כך הרבה.


� אבן טובה, מרגלית.


� מעכשיו לא תצטרח להטריח עצמך עוד.


� בעל החמור יודע מזה?


� וכי אתם חושבים ששמעון בן שטח חטפן ואף  להתעשר הוא?


� אם לא תמכור לי אתלה אותך.


� השי"ת יהפוך את לבם של אותם אחרים שנתן להם לרע עליו.


� שלא יגנוב עוד.


� ואחר הלך וגנב.


� הגזלן הרויח הרבה והשכיר שליח ושלח להנגזל את כספו.


� לאשתו


� תהיה פושט נבלות בשוק ואל תאמר כהן אני, אדם גדול אני.


� נשבע אני.


� ר' חנינא סיפר עובדה זו


� חכמים הזקנים קנו כור חיטים מאנשי צבא ומצאו בו שק עם כסף והחזירו אותו (כי את זה הם לא קנו) ואז אנשי הצבא אמרו ברוך אלהי ישראל שציווה להם להחזיר את האבידה.


� אבא של שמואל  מוכר פירות בשער המוקדם, כלומר בשעת הגורן.


� שמואל בנו משהה את הפירות ומוכר אותם בעת היוקר.


� כשעת הזול.


� מארץ ישראל.


� טובים מעשי האב ממעשי הבן.


� שפת הנהר.


� שכרו להם ספנים להוליכם לביתם.


� עלה שרטון בנהר.


� הם לקחו מהספנים את החמורים שלהם בטענה שהספנים אחראים גם על מקרה אונס כזה.


� אווזים לבנים, לפי שהיו זקנים. רש"י).


� מפשיטין בגדי אנשים.


� הדנים בייסורין ובחזקה.


� קדר מסר קדירותיו לאיש להעבירן בשכר.


� שברן.


� נטל מלבוש שלו בעד ההפסד.


� לך אמור לקדר.


� הלך ואמר לו, והשיב לו מלבושו.


� אמר ר' יוסי להשכיר: נתן לך הקדר שכרך?


� הלך ואמר ונתן לו שכרו.


� סבלים.


� שכרם.


� נתחמצו


� יפשפש מר במעשיו.


� אם יש מישהו ששמע עלי משהו, שיאמר.


� חלקו בזמורות הגפן שחותכין מהם בשעת הזמיר.


� וכי אינו חשוד בעיניכם שהוא גונב לי הרבה יותר מחלקו? (רש"י)


� הגונב מן הגנב אף הוא טועם טעם גניבה (רש"י)


� חומץ.


� מחזר עליה לקנות אותה.


� הלך רבי אבא וקנה אותה.


� הלך רבי גידל התלונן לר' זירא והלונן לר' יצחק נפחא.


� כשיצא רב גידל הוא מצא את רבי אבא.


� הרהורים רעים כמו: וכל יצר מחשבות.


� הקב"ה קבע למצרים שכר בעד זה שציווה: "לא תתעב מצרי".


� אחרי כלומר – עימי.


� כמו: חכלילי עיניים מיין ולבן שיניים מחלב.


� שיכנו במתווכח למוכיח (רש"י).


� שיקלל את המוכי.


� שגוער בו על שמוכיחו.


� כמו שר' אלעזר כשהיה נפתר (נפרד) מר' יוחנן.


� כשהיה ר' יוחנן יוצא היה ר' אלעזר עומד כפוף על מקומו עד דהוה מכסי מיניה ר' יוחנן – שאין ר' אלעזר רואהו (רש"י).


� וכשהיה ר' אלעזר רוצה לצאת היה הולך לאחוריו עד שלא היה רואה את ר' יוחנן.


� איסי בן יהודה אומר: מפני שיבה תקום אפילו כל שיבה במשמע.


� או שניהם על גבי מיטה או שניהם על גבי קרקע (רש"י).


� דבר שאינו יכול  לטרוח בו וחייו תלויים בו (רש"י).


� מקראות וצרות וראו נסים הרבה (רש"י).


� עברו עליהם (רש"י).


� זו=ספר התורה.


� מקיז דם לרפואה.


� כל יום הביאה לו בת קול מהשמים שלום.


� ולאביי היא הביאה כל ערב שבת.


� ולרבא – כל ערב יום כיפורים.


� כשהיה עושה משהו היה מחלק גברים לחוד ונשים לחוד.


� והיה לו בגד עם חוד שהיה מקיז בו דם.


� כשהייתה באה אישה היה מלביש לה את הבגד (וכך מקיז ממנה דם לרפואה כי הוא היה רופא וכך דאג לרפא נשים לחוד ובלי להסתכל בהם) כדי לא להסתכל בה.


� והיה לו מקום להניח בו כסף על הטיפול מי שהיה לו היה שם ומי שלא – לא וכך לא היה מתבייש מי שאין לו.


� כשהיה בא תלמיד חכם לא היה לוקח ממנו כסף וכשהיה הולך, היה נותן לו כסף ואומר לו שילך להבריא לנפשו.


� יום אחד שלח אביי שני חכמים לבדוק מעשיו של אבא.


� אבא האכיל אותם והשקה אותם והלין אותם תחת תכשיטי צמר לישן.


� לבוקר לקחו שני החכמים את התכשיטים שישנו עליהם והלכו לשוק כדי למכור אותם.


� ומצאו שם את אבא.


� אמרו לו שלך הם וממך לקחנו אותם.


� אמר להם פדיון שבויים נקלע בפניכם והתביישתם להגיד לי ולכן לקחתם את התכשיטים.


� היה נמצא בשוק של בית לפט.


� שאל רבי ברוקה את אליהו אם יש פה משהו שהוא בן העולם הבא.


� אלו בני העולם הבא הם.


� אנחנו אנשים מצחיקים ומשמחים אנשים עצובים או כשיש תיגרה בין אנשים אנחנו משלימים. 


� השלוחין.


� על השלוחין.


� תרגום: יסורין של רבי על ידי מעשה באו ועל ידי מעשה הלכו. על ידי מעשה באו: פעם אחת הובילו עגלת בקר לשחיטה, אך היא ברחה מידי בעליה לתוך כנף מעילו של רבי, והחלה לגעות. אמר לה רבי: לכי לשחיטה, בשביל כך נוצרת! ועל ידי מעשה הלכו היסורים: יום אחד היתה שפחתו של רבי מנקה את ביתו במטאטא. פתאום ראתה בני חולדה קטנים בחדר וגרשה אותם עם המטאטא, ראה זאת רבי ואמר לה: עזבי אותם! כתוב (תהילים קמ"ה) "ורחמיו על כל מעשיו". אמרו בשמים: הואיל ורבי מרחם על הבריות, אף אנו נרחם עליו.


� מי שיש לו תלוי במשפחתו לא יאמר לעבדו או לבן ביתו: "תלה לי דג זה שכל שם תליה גנאי הוא לו (רש"י).


� מתלא אמר= המשל אומר.


� הוי עניו ותחיה.


� שועל ששעתו משחקת לו.


� כלומר: יהיה קל בעיני ע"ה עד שלא ישמע לדבריו.


� להודיעם אני בא שאני רוצה לקדשם (רש"י)


� לאיגלויי מי נתנו לו (רש"י)


� הרחמנים יותר מדאי והני שלשה מילי דבר התדיר בהן כל שעה וכיון שהוא מקפיד עליהן אין חייו חיים שאין לו מנוחה (רש"י) ויש אומרים אניני דעת – אנשים שסובלים ממחלות העצבים.


� מקום שבני אדם עוברים ושבים.


� יראה לעיניים והקב"ה יודע את לב האדם והאדם מכיר את עצמו.


� ששנואי עליך על תעשה לחברך.


� כי כולנו בני אב אחד, כולנו בצלם אחד ובחותם אחד והיא הצורה האלהית, ולכן אין לבני אדם להתגדל זה על זה, ולא לשנוא זה את זה.


� ביאור הדברים: כי חרפה הוא לי ךעזבו בחיים, יען כי חפץ חיים אנכי, אחרי כי חוטא הוא, וחרפה היא לי לעשות בו משפט מות בזרועי. הלא הוא יציר כפי, ועיין בפירוש המשניות לרמב"ם.


� אותם בריונים שהיו בשכנותו של ר' מאיר והיו מצערים אותו הרבה, היה מבקש ר מאיר רחמים עליהם שימותו.


� אמרה לו ברוריה. אשתו


� על מה סומכת דעתך שאתה מפרש את 'יתמו חטאים, הרי כתוב חטאים, כלומר יש להתפלל לכיליונה של הרֶשע ולא של הרַשע. ועוד' רד לסוף הפסוק שבו כתוב 'ורשעים עוד אינם' ופרש שאינם עוד רשעים, כלומר בקש רחמים עליהם שיחזרו בתשובה


� מורגל בפיהם של חכמים ביבנה.


� אני בריה וגם חברי עם הארץ בריה.


� ששנוי עליך אל תעשה לחברך.


� בספר השל"ה אשר לפני שנדפסו באמשטרדם בשנת תנ"ח וביוזעפאווא בשנת תרל"ט הגירסה "תקומה".


� בספרים הנ"ל הגירסא "אדם" ואני תקנתי לפי ענ"ד, ואם טעיתי יסלח לי ה'.


� איסטרטיוטות=פקידי המלך.


� שלא ימשכנה ויצא – כלומר, שלא יוציאהו בי"ד מיד הנכרי אלא בגאולה (רש"י)


� תלמידי החכמים.


� הא=אבל, אולם.


� עד שנת תרס"ד כבר נעתקו ספרי הקודש לישראל ל-308 לשונות עמים שונים וכטל על עשב הצמיחו בלב כל יושבי תבל צמח צדקה ואמונה, יראת ה' ודעת השכל.


� לרבי אליעזר אשכנזי.


� שמסרו את עצמן לתאוות הגוף, תאוות בשרים.


� מלשינים שמוסרים ממון ישראל ביד אנסים (רש"י).


� ר"ג ור"י היו נוסעים בספינה בידו של ר"ג היה פת ובידו של ר"י היה פת וסולת, נגמרה הפת של ר"ג והוא אכל (סמך על) הסולת של ר"י. אמר ר"ג לר' יהושוע: איך ידעת שיהיה לנו עכוב כזה בספינה שנצטרך גם לסולת שלכך הבאת סולת? 


� כל כך הרבה חכמה יש בידך ואתה יורד לספינה לסחורה לצורך מזונות (רש"י).


� בגד של כבוד (מתנת כהונה).


� בייא= חמס, עשק.


� מתחמק.


� מלקבל סמיכה.


� הוה אפל (עניו) וקיים=ותחיה.


� רישך בקרירי=אני, שאני רבך איני נכוה, אבל מר עוקבא שהוא ראש לי ולך ואב ב"ד יכווה (רש"י) ומר עוקבא היה מזרע של דוד המלך ע"ה.


� דרכי ה' לעשות צדקה ומשפט כמו שנאמר (בראשית יח): "ושמרו דרך ה' לעשות צדקה ומשפט".


� בחפץ לבי ונפשי.


� למיתה. ופירש רש"י ז"ל: לישא עליו חטא, ועל עצמו היה אומר כן.


� וצורכי ביתו אינו עושה כאן.


� שאינו משתכר כאן כלום.


� שאחזור לביתי כיציאה שיצאתי מבית בלי חטא, שלא אטעה ולא אענש (רש"י) 


� לתרום תרומה.


� היה עובר בגשר.


� בא איש נתן לו יד לתמוך בו.


� מה מעשיך?


� היה יושב ודן דין.


� עפה נוצה ונחתה על ראשו.


� בא איש ונטל הנוצה מראשו.


� מר עוקבא ירק רוק.


� האריס שלו, פועל.


� שהיה מביא לו כל ערב שבת סל פירות.


� פעם אחת הביא לו את זה ביום חמישי.


� יש לי דין ואמרתי שאם כבר אני בא אליך לדין אביא לך את הקערה מוקדם.


� הביא שני ת"ח שידונו במקומו.


� מתי שהלך אותו אריס אמר רבי ישמעאל הוא יכל לטעון כך והוא יכל לטעון כך לטובתו.


� ממקום זה וזה.


� אישה אחת שהיה לה איזה דין ומשפט הביאה לו תאנים לכבדו.


� בבקשה ממך תוציאי אותם כמו שהכנסת אותן אם מגולים מגולים ואם מכוסין מכוסין.


� שלא יאמרו: דינרין הביאה לו והוא כבדה בתאנים שלו.


� בעל האכסניא.


� בעל המלון אמר לרב: אין אתה זוכר שעשיתי עמך חסד (רש"י).


� סמך על רב ודבר גבוהות.


� אודיעך שאין רב יכול לסעייך.


� סל מלא דגים קטנים ויבשים.


� לא רציתי לקבל, עכשיו שאמרת לי טעם הדבר אני אקבל.


� שלחו.


� מצוות הדיינים עשה, ולכבד ת"ח גם כן עשה.


� דינא דהאי גברא עדיף, כי יש בו גם משום כבוד התורה דרב ענן.


� דחף את.


� את הכבוד שעשה ר' נחמן לבעל דינו.


� דרגיל לשאול מבני עירו בהמות וכלים (רש"י).


� דלת השער.


� משבאו לדין, אסור לדיינים לבצוע ולעשות פשרה (רש"י).


� שלא יחליף התור: מי שבא קודם יעמיד לדין קודם.


� היה מבזה לאלו המתאנים לחכמים ע"י ממון.


� תוגא.


� מתלא=משל.


� עלית לקרתא וכו' על דרך: הכל לפי מנהג המדינה.


� מיני פלטין ובסלקאות ששם יאספו לבית הועד (רש"י).


� שהא נמי מצוה היא, דכל שאינו מלמדו אומנות מלמדו לסטות (רש"י).


� עיר חדשה.


� תקן להם דבר חן (ויחן משרש חֵן).


� שאינומ מספיק לשתיית כולן שתייתן קודמין (ר"ן) ורש"י פירש: שהמעין מושך והולך לעיר אחרת ואין בו אלא כדי סיפוק שתייתן של בני אותה העיר, הרשות בידם לסותמו שלא ילך לאותה העיר שלמטה הימנה, לפי שהמים שלהן הם וחייהן קודמת.


� רב הונא ראש גלותא הוה.


� מימי נעוריו לא אזכטר וזוכר אני ימי זקנותו.


� יום המעונן.


� עגלה מצופה זהב.


� בדק.


� כל בית רעוע צוה להרס ואם בעל הבית עני היה בונה על חשבונו.


� בכל ערב שבת היה שולח שליח לשוק לקנות הירקות שנשארו אצל הגננים וחלק בין העניים והשאר השליך לנהר.


� דלא מייתי ירקות לערב שבת.


� כשישב לאכול לחם.


� היה אוכל, באה לו שינה ונם – חוני המעגל.


� עלתה סביביו שן סלע וכיסתה עליו.


� כשקם ראה איש מלקט מהחרובים.


� ולדי וולדות.


� לא האמינו לו ולא עשו לו כבוד כמו שצריך.


� ואמר הלל הזקן.


� ואמר הלל הזקן.





