בס"ד
בראשית י"ח

בפרק י"ח באים המלאכים לבית אברהם, כדי לבשר על הולדת יצחק (והפעם גם לשרה), אברהם ושרה מקבלים את המלאכים בהכנסת אורחים מפליגה. אברהם מתבשר על חורבנה של סדום, ומגיב על כך במשא-ומתן מול הקב"ה על גורלם של צדיקי סדום ועל גורל העיר כולה. הפרק יילמד בשלושה שיעורים.

שאלות מכוונות למידה
מדוע היה צורך בנבואה נוספת על לידת יצחק?
אברהם התבשר על לידת יצחק בפרק יז.
בפרק י"ח באים המלאכים כדי לבשר זאת שוב. במה שונה הבשורה בפרקנו מזו של פרק יז?
 
לשם מה משתף הקב"ה את אברהם בדינה של סדום?
האם הקב"ה "מזמין" את אברהם להשתתף בדינה של סדום ולטעון עבורה?
כיצד ניתן להבין את העזתו של אברהם בהגנתו על סדום? 
א-טו:  הנבואה השנייה על לידת יצחק
	"וירא אליו ה' " (א) - מה מטרת ההתגלות? 

	א וַיֵּרָא אֵלָיו ה' בְּאֵלֹנֵי מַמְרֵא וְהוּא יֹשֵׁב פֶּתַח-הָאֹהֶל כְּחֹם הַיּוֹם.  
ב וַיִּשָּׂא עֵינָיו וַיַּרְא וְהִנֵּה שְׁלֹשָׁה אֲנָשִׁים נִצָּבִים עָלָיו
וַיַּרְא וַיָּרָץ לִקְרָאתָם מִפֶּתַח הָאֹהֶל וַיִּשְׁתַּחוּ אָרְצָה.

	רש"י:
)א) וירא אליו - לבקר את החולה. 
אמר רבי חמא בר חנינא: יום שלישי למילתו היה, ובא הקב"ה ושאל בשלומו:

	רש"י עומד על כך שזו התגלות מיוחדת- ללא תוכן של דיבור, ומטרתה על כן שונה. 

	לתלמידי 5 יח"ל בלבד: "וַיֹּאמַר אֲדֹנָי אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּעֵינֶיךָ אַל נָא תַעֲבֹר מֵעַל עַבְדֶּךָ" (פסוק ג( 

	רש"י
)ג) ויאמר אדני אם נא וגו' - 
לגדול שבהם אמר, וקראם כולם אדונים. ולגדול אמר 'אל נא תעבור', וכיון שלא יעבור הוא, יעמדו חבריו עמו, 
ובלשון זה הוא חול. 
דבר אחר: קודש הוא, והיה אומר להקב"ה להמתין לו עד שירוץ ויכניס את האורחים,
ואע"פ שכתוב אחר 'וירץ לקראתם' האמירה קודם לכן הייתה ודרך המקראות לדבר כן. 

	מכאן לומדים חז"ל: "גדולה הכנסת אורחים מהקבלת פני השכינה".

נקודת המוצא - קושי לשוני: מדוע אברהם פונה בתחילה לאנשים בלשון רבים: "אדוני", ואח"כ עובר ללשון יחיד: "בעינך... תעבור"?
רש"י מביא שני פירושים. התלמיד צריך ללמוד מהי ההבחנה בין לשון קודש ללשון חול.
משני הפירושים של רש"י עולה שאברהם חשב שמדובר באנשים רגילים ולא במלאכים.
בפירוש השני רש"י יוצר קשר בין פסוק א לפסוק ב.


	רמב"ן
"אל נא תעבור מעל עבדך": עם כל אחד ידבר, בדרך כל התורה:
'ובקצרכם את קציר ארצכם לא תכלה פאת שדך' (ויקרא כ"ג), 'ובקשתם משם את ה' אלוקיך ומצאת' (דברים ד'(.

	מהו הפתרון של רמב"ן לקושי הלשוני?
לאיזה פירוש של רש"י הוא דומה – לראשון או לשני?

	הכנסת האורחים

	ב "...וַיַּרְא וְהִנֵּה שְׁלֹשָׁה אֲנָשִׁים - - -  וַיָּרָץ לִקְרָאתָם - - -

ו וַיְמַהֵר אַבְרָהָם הָאֹהֱלָה אֶל שָׂרָה  וַיֹּאמֶר:

מַהֲרִי - - - לוּשִׁי, וַעֲשִׂי עֻגוֹת. 

ז וְאֶל-הַבָּקָר רָץ אַבְרָהָם; וַיִּקַּח בֶּן-בָּקָר רַךְ וָטוֹב - - -

וַיְמַהֵר לַעֲשׂוֹת אֹתוֹ". 

	מה מלמדות המילים המנחות?
דיבור
מעשה
יֻקַּח-נָא מְעַט-מַיִם וְרַחֲצוּ רַגְלֵיכֶם וְהִשָּׁעֲנוּ תַּחַת הָעֵץ: 
וְאֶקְחָה פַת-לֶחֶם וְסַעֲדוּ לִבְּכֶם
וַיְמַהֵר אַבְרָהָם הָאֹהֱלָה אֶל-שָׂרָה וַיֹּאמֶר מַהֲרִי שְׁלשׁ סְאִים קֶמַח סֹלֶת לוּשִׁי וַעֲשִׂי עֻגוֹת: 
וְאֶל-הַבָּקָר רָץ אַבְרָהָם וַיִּקַּח בֶּן-בָּקָר רַךְ וָטוֹב וַיִּתֵּן אֶל-הַנַּעַר וַיְמַהֵר לַעֲשׂוֹת אֹתוֹ: 
 וַיִּקַּח חֶמְאָה וְחָלָב וּבֶן-הַבָּקָר אֲשֶׁר עָשָׂה וַיִּתֵּן לִפְנֵיהֶם וְהוּא עֹמֵד עֲלֵיהֶם תַּחַת הָעֵץ וַיֹּאכֵלוּ: 
 
מה מלמדת ההשוואה בין מה שהבטיח אברהם למלאכים לבין מה שנתן להם בפועל?
"אמר רבי אליעזר: מכאן שצדיקים אומרים מעט ועושים הרבה" (בבלי בבא מציעא דף פ"ז, ע"א(.


	רש"י )א'(: "וירא אליו - לבקר את החולה (ב"מ פו), אמר רבי חמא בר חנינא: יום שלישי למילתו היה, ובא הקב"ה ושאל בשלומו. 
פתח האהל - לראות אם יש עובר ושב ויכניסם בביתו. 
כחום היום - )ב"מ פו) הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים
ולפי שראהו מצטער שלא היו אורחים באים הביא המלאכים עליו בדמות אנשים" 

	מה המכנה המשותף הרעיוני לשלושת הפירושים הללו? (גמילות חסדים(
מהי נקודת המוצא לפירוש השני והשלישי של רש"י (ייתור בכתוב)
מה פירושיו של רש"י מוסיפים בנוגע לדמותו של אברהם?

	לתלמידי 5 יח"ל בלבד:
רמב"ן)ז'): "וטעם ואל הבקר רץ אברהם - להגיד רוב חשקו בנדיבות,
כי האדם הגדול אשר היו בביתו שמונה עשר ושלש מאות איש שולף חרב, והוא זקן מאד וחלוש במילתו,
הלך הוא בעצמו אל אהל שרה לזרז אותה בעשיית הלחם,
ואחרי כן רץ אל מקום הבקר לבקר משם בן בקר רך וטוב לעשות לאורחיו,
ולא עשה כל זה על יד אחד ממשרתיו העומדים לפניו".  

	ממה מתפעל הרמב"ן, ועל מה הוא מתבסס בכתוב?


	הנבואה השנייה על לידת יצחק, וצחוקה של שרה

	רש"י לפס' ב':
)ב) והנה שלושה אנשים - 
אחד לבשר את שרה.
ואחד להפוך את סדום.
ואחד לרפאות את אברהם, שאין מלאך אחד עושה שתי שליחויות. 

	המלאכים באו כדי לבשר לשרה על לידת יצחק (אברהם התבשר על-כך בפרק הקודם( - שרה ראויה לבשורה בפני עצמה.

	ט וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו אַיֵּה שָׂרָה אִשְׁתֶּךָ וַיֹּאמֶר הִנֵּה בָאֹהֶל: 
י וַיֹּאמֶר שׁוֹב אָשׁוּב אֵלֶיךָ כָּעֵת חַיָּה וְהִנֵּה-בֵן לְשָׂרָה אִשְׁתֶּךָ וְשָׂרָה שֹׁמַעַת פֶּתַח הָאֹהֶל וְהוּא אַחֲרָיו... 
יב וַתִּצְחַק שָׂרָה בְּקִרְבָּהּ לֵאמֹר אַחֲרֵי בְלֹתִי הָיְתָה לִּי עֶדְנָה וַאדֹנִי זָקֵן: 
יג וַיֹּאמֶר ה' אֶל-אַבְרָהָם לָמָּה זֶּה צָחֲקָה שָׂרָה לֵאמֹר הַאַף אֻמְנָם אֵלֵד וַאֲנִי זָקַנְתִּי: 
יד הֲיִפָּלֵא מֵה' דָּבָר לַמּוֹעֵד אָשׁוּב אֵלֶיךָ כָּעֵת חַיָּה וּלְשָׂרָה בֵן: 
טו וַתְּכַחֵשׁ שָׂרָה לֵאמֹר לֹא צָחַקְתִּי כִּי יָרֵאָה וַיֹּאמֶר לֹא כִּי צָחָקְתְּ 

	הן שרה והן אברהם הגיבו בצחוק - מה בין צחוקה של שרה לצחוקו של אברהם? 
 
וַתִּצְחַק שָׂרָה בְּקִרְבָּהּ לֵאמֹר אַחֲרֵי בְלֹתִי הָיְתָה לִּי עֶדְנָה וַאדֹנִי זָקֵן.וַיֹּאמֶר ה' אֶל-אַבְרָהָם לָמָּה זֶּה צָחֲקָה שָׂרָה (י"ב-י"ג( 
וַיִּפֹּל אַבְרָהָם עַל-פָּנָיו וַיִּצְחָק וַיֹּאמֶר בְּלִבּוֹ הַלְּבֶן מֵאָה-שָׁנָה יִוָּלֵד וְאִם-שָׂרָה הֲבַת-תִּשְׁעִים שָׁנָה תֵּלֵד.  (פרק י"ז, פסוק י"ז(
במקביל לתגובת אברהם בפרק י"ז, גם שרה מגיבה בצחוק, אלא ששאלת ה' מביאה את רש"י לפרש את הצחוק כלעג או פקפוק באמונה. 

	רש"י לפרק י"ז, פסוק י"ח:
ויפל אברהם על פניו ויצחק - זה תירגם אונקלוס: וחדי. לשון שמחה. ושל שרה לשון מחוך. 
למדת שאברהם האמין ושמח, ושרה לא האמינה ולגלגה. 
וזהו שהקפיד הקב"ה על שרה ולא הקפיד על אברהם:

	רמב"ן:
)טו): ותכחש שרה לאמר - 
אני תמה בנביאה הצדקת איך תכחש באשר אמר השם לנביא, וגם למה לא האמינה לדברי מלאכי אלוהים?
והנראה בעיני כי המלאכים האלה הנראים כאנשים באו אל אברהם, והוא בחכמתו הכיר בהם,
ובשר אותו 'שוב אשוב אליך ולשרה בן', ושרה שומעת, ולא ידעה כי מלאכי עליון הם, כענין באשת מנוח (שופטים יג, ו(.
ואולי לא ראתה אותם כלל...

	לפי רמב"ן אברהם הבין שמדובר במלאכים (בניגוד לרש"י) ולכן האמין לבשורה ואילו שרה לא ידעה שמדובר במלאכים ולא פקפקה.
לשם מה רמב"ן הביא את סיפור אשת מנוח?

	]העמקה[:
בעל המדרש הגדול מביא גישה אחרת אל הדברים:
מדרש הגדול (יח,יג): 
"מפני מה מיחה הכתוב בשרה ולא מיחה באברהם 
אלא ללמדך ששניים שעשו דבר שלא כהוגן והיה אחד מהם גדול ואחד קטן אין ממחין אלא בקטן והגדול מרגיש מאליו"
במי אם כן נוזף ה' בדבריו לשרה?

	"שינה הכתוב מפני השלום"

	יב וַתִּצְחַק שָׂרָה בְּקִרְבָּהּ לֵאמֹר אַחֲרֵי בְלֹתִי הָיְתָה לִּי עֶדְנָה וַאדֹנִי זָקֵן: 
יג וַיֹּאמֶר ה' אֶל אַבְרָהָם לָמָּה זֶּה צָחֲקָה שָׂרָה לֵאמֹר הַאַף אֻמְנָם אֵלֵד וַאֲנִי זָקַנְתִּי: 

	רש"י
ואני זקנתי - שינה הכתוב מפני השלום, שהרי היא אמרה 'ואדוני זקן':

	"כי- כי" (לתלמידי 5 יח"ל בלבד(

	טו וַתְּכַחֵשׁ שָׂרָה לֵאמֹר לֹא צָחַקְתִּי כִּי יָרֵאָה וַיֹּאמֶר לֹא כִּי צָחָקְתְּ

	רש"י
"כי יראה וגו' כי צחקת - 
הראשון משמש לשון דהא שנותן טעם לדבר ותכחש שרה לפי שיראה.
והשני משמש בלשון אלא, ויאמר לא כדבריך הוא אלא צחקת.
שאמרו רבותינו: כי משמש בארבע לשונות אי, דילמא, אלא, דהא". 


טז-כב:  הנבואה על השמדת סדום
	יז וַה' אָמָר הַמֲכַסֶּה אֲנִי מֵאַבְרָהָם אֲשֶׁר אֲנִי עֹשֶׂה: 
יח וְאַבְרָהָם הָיוֹ יִהְיֶה לְגוֹי גָּדוֹל וְעָצוּם וְנִבְרְכוּ בוֹ כֹּל גּוֹיֵי הָאָרֶץ: 
יט כִּי יְדַעְתִּיו לְמַעַן אֲשֶׁר יְצַוֶּה אֶת בָּנָיו וְאֶת בֵּיתוֹ אַחֲרָיו
וְשָׁמְרוּ דֶּרֶךְ ה' לַעֲשׂוֹת צְדָקָה וּמִשְׁפָּט
לְמַעַן הָבִיא ה' עַל-אַבְרָהָם אֵת אֲשֶׁר דִּבֶּר עָלָיו: 

כ וַיֹּאמֶר ה' זַעֲקַת סְדֹם וַעֲמֹרָה כִּי רָבָּה וְחַטָּאתָם כִּי כָבְדָה מְאֹד: 
כא אֵרֲדָה נָּא וְאֶרְאֶה הַכְּצַעֲקָתָהּ הַבָּאָה אֵלַי עָשׂוּ כָּלָה וְאִם לֹא אֵדָעָה: 

כב וַיִּפְנוּ מִשָּׁם הָאֲנָשִׁים וַיֵּלְכוּ סְדֹמָה וְאַבְרָהָם עוֹדֶנּוּ עֹמֵד לִפְנֵי ה': 


	הפתיחה הכפולה- "וה' אמר", "וייאמר ה'" - מחלקת את היחידה לשני חלקים:
בחלק הראשון הקב"ה כביכול שואל אם לכסות (להסתיר) מאברהם את פעולותיו בעולם.
בחלק השני - "ויאמר ה' " - הקב"ה מספר לאברהם את העתיד להתרחש בסדום 
)רש"י כ': "ויאמר ה' - אל אברהם, שעשה כאשר אמר שלא יכסה ממנו" (.

	רש"י
)יז) המכסה אני - בתמיה:
אשר אני עושה - בסדום, לא יפה לי לעשות דבר זה שלא מדעתו, אני נתתי לו את הארץ הזאת, וחמשה כרכין הללו שלו הן, שנאמר 'גבול הכנעני מצידון' וגו' 'בואכה סדומה ועמורה' וגו' . (י, יט). קראתי אותו אברהם, אב המון גוים, ואשמיד את הבנים, ולא אודיע לאב שהוא אוהבי?

	מיהו האב ומי הם הבנים?
מדוע לפי רש"י ה' רוצה לשתף את אברהם בידיעה על הפיכת סדום ועמורה?

	רש"י
)יח( ואברהם היו יהיה - 
מדרש אגדה:  'זכר צדיק לברכה' (משלי י ז), הואיל והזכירו ברכו.
ופשוטו וכי ממנו אני מעלים, והרי הוא חביב לפני להיות לגוי גדול ולהתברך בו כל גויי הארץ:

	מה תפקידם של פסוקים י"ח-י"ט?
פסוקים אלו מנמקים את פסוק י"ז, הם מציגים את הקשר המיוחד של הקב"ה לאברהם. קשר זה הוא הנימוק לרצונו של ה' ליידע את אברהם עם גורל של סדום. לפי פסוקים אלו, תפקידם של אברהם ושל זרעו הוא להנחיל לעולם את דרך הצדקה והמשפט, ולכן יש צורך לשתף את אברהם בחריצת הדין על סדום.

	רש"י
)יט( כי ידעתיו - 
לשון חיבה, כמו:  'מודע לאישה' (רות ב, א(. 
'הלא בועז מודעתנו' (שם ג, ב(. 
'ואדעך בשם'(שמות לג, יז(  .
ואמנם עיקר לשון כולם אינו אלא לשון ידיעה, 
שהמחבב את האדם מקרבו אצלו ויודעו ומכירו. 
ולמה ידעתיו? 
'למען אשר יצווה'
לפי שהוא מצווה את בניו עלי לשמור דרכי

	רש"י לא מפרש את המילה "ידעתיו" כ"הכרתיו", משום שפירוש כזה אינו הולם את הצירוף "כי ידעתיו למען" הוא מוכיח שהשורש י.ד.ע מתפרש בתנ"ך גם בדרך של חיבה, אהבה, היכרות עמוקה. ואם כך משמעות הצירוף היא:
 "כי ידעתיו למען אשר יצווה את בניו... לעשות צדקה ומשפט " - אהבתי אותו, בחרתי בו לתפקידו משום שהוא מצווה את בניו ללכת בדרך של צדקה ומשפט.
בתחילת פרק י"ב ה' בחר באברהם - לכאורה בחירה שרירותית, שסיבותיה לא הוסברו בפשט הכתובים. ואילו כאן מתגלה הסיבה לבחירת אברהם: אהבתו ונאמנותו לצדק ולמשפט. מרכזיותם של הצדק והמשפט, וחשיבותם הגדולה בעיני ה', נלמדת ממקומות רבים, ביניהם ספר ישעיהו, פרקים א' ו-ה'. (להפנות לפרקים בישעיהו באופן מפורט יותר)

	כ וַיֹּאמֶר ה' זַעֲקַת סְדֹם וַעֲמֹרָה כִּי רָבָּה וְחַטָּאתָם כִּי כָבְדָה מְאֹד: 
כא אֵרֲדָה נָּא וְאֶרְאֶה הַכְּצַעֲקָתָהּ הַבָּאָה אֵלַי עָשׂוּ כָּלָה וְאִם לֹא אֵדָעָה: 

	הפסוקים כוללים קשיים מסוגים שונים:

  "ארדה נא": לשם מה ה' צריך לרדת?  - קושי רעיוני 
  יש חוסר התאמה בין "הכצעקתה" (נקבה יחיד) לבין "וחטאתם" (זכר רבים( - קושי לשוני.

קושי נוסף[ לתלמידי 5 יח"ל בלבד[: הפסוק הוא משפט תנאי כפול, כלומר:  תנאי שיש בו חיוב ושלילה:  אם...אז..., ואם לא... אז...).  אולם לכאורה בצלע הראשונה חסרההתוצאה (ה"אז") : "הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה - ..., ואם לא - אדעה".  קושי תחבירי

	רש"י כ"א
ארדה נא ואראה. לימד לדיינים שלא יפסקו דיני נפשות אלא בראיה,
הכל כמו שפירשתי בפרשת הפלגה [מגדל בבל[.
דבר אחר: ארדה נא לסוף מעשיהם". 

	רש"י משיב לקושי הרעיוני בשתי דרכים, בשתיהן המילים "ארדה נא" לא מתפרשות באופן מילולי אלא כביטוי. רש"י חוזר כאן לפירושו בבראשית י"א, ז'. 

	רש"י כ"א
הכצעקתה של מדינה... ורבותינו דרשו: הכצעקתה. צעקת ריבה אחת שהרגוה מיתה משונה על שנתנה מזון לעני. 

	רש"י מתייחס לקושי הלשוני, ומסביר אותו בשתי דרכים. בפירושו השני רש"י הוא פונה אל המדרש. להלן המדרש במלואו: "הכריזו בסדום ואמרו: כל מי שהוא מחזיק בידו בפת לחם לעני לגר לאביון יישרף באש, פלוטית בתו של לוט הייתה נשואה לאחד מגדולי סדום ראתה עני אחד מדוקדק ברחובות העיר ועגמה נפשה,
מה הייתה עושה? בכל יום כשהייתה יוצאת לשאוב מים, הייתה נותנת בכדה מכל מזון הבית ומכלכלת אותו,
אמרו אנשי סדום: העני הזה מאין הוא חי? עד שגילו הדבר והוציאו אותה להישרף.
אמרה: ריבונו של עולם, עשה משפטי ודיני! ועלתה צעקתה לפני כיסא הכבוד. " (מדרש פרקי דר' אליעזר כה)
המדרש ממחיש עד כמה הייתה חטאת סדום ועמורה וממקד אותה בנושא של עזרה לעניים.
העמקה: דברי המדרש מבוססים על הכתוב ביחזקאל: "הִנֵּה זֶה הָיָה עֲוֹן סְדֹם אֲחוֹתֵךְ גָּאוֹן שִׂבְעַת לֶחֶם וְשַׁלְוַת הַשְׁקֵט הָיָה לָהּ וְלִבְנוֹתֶיהָ וְיַד עָנִי וְאֶבְיוֹן לֹא הֶחֱזִיקָה" (יחזקאל טז, מט).


	[העמקה[
רש"י כ"א
הבאה אלי עשו, ואם עומדים במרדם כלה אני עושה בהם. ואם לא יעמדו במרדן אדע מה אעשה להיפרע נהם ביסורין ולא אכלה אותן...
ולפיכך יש הפסק נקודת פסיק בין עשו לכלה כדי להפריד תיבה מחברתה.
ספורנו כ"א 
עשו כלה – עשו כולם, שאין ביניהם מוחה. כמו :'כלה גרש יגרש', שעניינו כולם.
הספורנו מבסס את דבריו על הכתוב בשמות:
"וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה עוֹד נֶגַע אֶחָד אָבִיא עַל פַּרְעֹה וְעַל מִצְרַיִם אַחֲרֵי כֵן יְשַׁלַּח אֶתְכֶם מִזֶּה כְּשַׁלְּחוֹ כָּלָה גָּרֵשׁ יְגָרֵשׁ אֶתְכֶם מִזֶּה" (שמות יא, א).

	כב וַיִּפְנוּ מִשָּׁם הָאֲנָשִׁים וַיֵּלְכוּ סְדֹמָה וְאַבְרָהָם עוֹדֶנּוּ עֹמֵד לִפְנֵי ה' (לתלמידי 5 יח"ל בלבד) 

	רש"י
"ואברהם עודנו עומד לפני ה' - והלא לא הלך לעמוד לפניו, אלא הקב"ה בא אצלו ואמר לו: זעקת סדום ועמורה כי רבה, והיה לו לכתוב 'וה' עודנו עומד לפני אברהם', אלא תיקון סופרים הוא זה. .

	העמקה – תיקון סופרים: 

מנחת ש"י :
"ובפירוש "תיקון סופרים", יש מי שכתב שאנשי הכנסת הגדולה תקנו ושינו הדיבור ממה שהיה כתוב בתחילה.
ואין פירוש זה נכון בעיני המפרשים, כי חלילה לנו להאמין שהסופרים יוסיפו או יגרעו או ישנו אפילו אות אחת ממה שכתוב בתורה, ואדרבה, תיקון כסילים יקרא [...]
"ואולם עיקר הפירוש, שהסופרים והחכמים דקדקו ומצאו לפי כל אחד ואחד מן הכתובים ההם, שעיקר הכוונה לא הייתה כמו שנראה מן המכתב בספר, אלא צד כוונה אחרת, ולא היה לו לכתוב כן אלא כן, אלא ששינה הכתוב.
ולא קראוה תיקון סופרים, אלא שהם דקדקו ופרשו שהם כינויים, והכתוב עצמו כינה כן".

מנחת ש"י, זכריה ב' י"ב לר' ידידיה שלמה נורצי, מהד' בצר, ירושלים תשס"ו.  חיבור העוסק בצורתן, בניקודן ובמסורתן של תיבות המקרא כסדר הכתובים.
[בעל מנחת ש"י מתנגד באופן חריף להסבר שמדובר בתיקון שעשו אנשי כנסת הגדולה בכתובי התנ"ך, אולם הוא מודה שכך משתמע ממדרשים שונים, כך כתב בעל "הערוך" בעניין תיקון סופרים, וכן פירש בעל "מתנות כהונה"]

-----------------------------------
"במסורה נמנו שמונה עשר מקומות שבהם שונה לשון הכתוב. השינוי נעשה על פי רוב כדי למנוע פגיעה בכבוד ה'. שינויים אלו נקראים "תיקוני סופרים" או "כינה הכתוב".
על פי רוב השינוי הוא באות הכינוי בלבד, כגון: ירמיהו ב', יא': "ועמי המיר כבודו בלא יועיל" – כבודי היה לו לומר, אלא שכינה הכתוב. וכן בתהילים קו', כ' :"וימירו את כבודם בתבנית שור" – במקום את כבודי.
ובשמואל א' ג', יג' החליפו את מילת היחס לי ב – להם וכתבו: "כי מקללים להם בניו" (של עלי), במקום כי מקללים לי בניו. לעיתים רחוקות נדרש שינוי גדול יותר, כמו בבראשית יח' כב': "ואברהם עודנו עומד לפני ה'" – וה' עודנו עומד לפני אברהם היה לו לומר, אלא שכינה הכתוב מפני שגנאי הוא לומר שהקב"ה עודנו עומד אצל בשר ודם."
מתוך: שער למקרא, יוסף ניצן ומשה יעקובי, ירושלים תשמ"ח, עמ' 72


כג-לב:  אברהם מבקש על הצלת סדום
[image: image1.jpg]DPTI¥A DX 7¥0? Upan DR

e

.

YN N2 D'TY D'WAD YL R T
TIDT 1WA IR 7¥07 Yzan DANaR

(G NTN) DR :N3772 WK DP'T¥N D'WAN |yn? DiR? NED-N7I N90R XD

| YYI-DY 7T¥ N7 DTN 12T NWYn 37 N770 N
D'PTI¥D DX 7¥N? ¥ian DMK

(1T ) N 109YN NYY! K7 YIXD-72 09U 77 77N

QWA N2 DP'TY D'WNN D701 KYAX-DX NI MK D

20"370 W1 NWEAN [0 IPR? :0yva Dipnn-Y MR





	
ראב"ע (כ"ו): 
"וטעם בתוך העיר שהם יראים את ה' בפרהסיא, וכן 'שוטטו בחוצות ירושלים' (ירמיה ה', א').   

	לפי פירוש הראב"ע ה' אמנם מוכן להציל את סדום כולה אם ימצא בה צדיקים, אולם הוא מציב תנאי:
סדום תינצל רק אם יהיו בה צדיקים מוכרים וידועים, שאנשי העיר יודעים על צדיקותם ומוכנים לחיות איתה
ולא "צדיקים נסתרים", שנוהגים בצדיקות רק בהסתר ובהחבא.
נקודת המוצא הפרשנית: הכפילות "בסדום", "בתוך העיר". 


	העמקה (1)
נחמה ליבוביץ' מסבירה את דבריו של הראב"ע לפסוק כ"ו:
"אמנם יש בכוח המיעוט להכריע גורל המקום לכף זכות, אבל רק אם אותם מעטים בודדים צדיקים הם "בתוך העיר", מעורים ומעורבים בחיי העיר, בעסקיה, במשאה במתנה, אם מופיעים ומשפיעים הם בציבוריותה, אבל אם אין אותם בודדים אלא נחבאים וחיים חיי צדקות בחדרי חדרים, הם את נפשם- אולי- יצילו, אך בודאי אין זכותם יכולה להגן על "העיר", ואין "העיר", אשר דוחקת אותם מתוכה ומכריחה אותם להיסגר בחדרי חדרים לבל תפריע צדקותם לרשעה המתרוננת ברחובות קריה, אין אותה עיר יכולה לדרוש חסות בזכות צדיקיה הנחבאים". 
נחמה ליבוביץ', עיונים חדשים בספר בראשית,  עמ' -132-131
 

	העמקה (2)
הקדמת הנצי"ב בעל "העמק דבר" לחומש בראשית
זה הספר נקרא ספר בראשית, נקרא בפני הנביאים ספר הישר...
ובס' שמואל ב' (א, יח): 'ויאמר ללמד בני יהודה קשת, הנה כתובה על ספר הישר'.
ומפרש ר' יוחנן: זה ספר אברהם, יצחק ויעקב שנקראו ישרים, שנאמר: 'תמות נפשי מות ישרים' (במדבר כג, י),
ויש להבין הטעם למה קרא בלעם את אבותינו בשם ישרים ביחוד ולא צדיקים או חסידים וכדומה,
וגם למה מכונה זה הספר ביחוד בכינוי ישרים: בלעם התפלל על עצמו שיהא אחריתו כמו בעלי זה הכינוי,
והעניין נתבאר  בשירת האזינו על הפסוק: 'הצור תמים פעלו' וגו' 'צדיק וישר הוא' (דברים לב, ד),
דשבח ישר הוא נאמר להצדיק דין הקב"ה בחרבן בית שני, שהיה דור עקש ופתלתל,
ופירשנו שהיו צדיקים וחסידים ועמלי תורה, אך לא היו ישרים בהליכות עולמים על-כן,
מפני שנאת חינם שבלבם זה את זה חשדו את מי שראו שנוהג שלא כדעתם ביראת ה', שהוא צדוקי ואפיקורס.
ובאו ע"י זה לידי שנאה בדרך הפלגה ולכל הרעות שבעולם עד שחרב הבית,
וע"י זה היה צדוק הדין, שהקב"ה ישר הוא ואינו סובל צדיקים כאלו
אלא באופן שהולכים בדרך הישר גם בהליכות עולם ולא בעקמימות,
אע"ג שהוא לשם שמים, שזה גורם חרבן הבריאה והריסות ישוב הארץ.
וזה היה שבח האבות, שמלבד שהיו צדיקים וחסידים ואוהבי ה' למהדרין מן המהדרין, גם היו ישרים כשהתנהגו עם אומות העולם;
אפילו אם היו עובדי אלילים מכוערים, מכל מקום נהגו עמם באהבה, וחשו לטובתם,
כמו שאנו רואים כמה השתטח אברהם אבינו להתפלל על סדום (בראשית יח, כג-לג),
אע"ג שהוא שנא אותם ואת מלכם תכלית השנאה עבור רשעתם, כמבואר במאמרו למלך סדום. מכל מקום חפץ בקיומם.
ובמדרש רבה פרשת וירא (פרק מ"ט) איתא על זה שאמר הקב"ה לאברהם אבינו:
'אהבת צדק ותשנא רשע' – 'אהבת להצדיק את בריותי ותשנא להרשיען' ע"כ וכו'.
והיינו ממש כאב  המון גוים (בראשית יז, ד-ה) שאע"ג שאין הבן הולך במישרים, מכל מקום שוחר שלומו וטובו,
וכן הוצק כן וד"א נפלא על דבר אברם את לוט כמו שנתבאר פ' לך (בראשית יג, א-יא). 


	הקשר רחב

	· הופעת סדום ועמורה בישעיהו א' כסמל לרוע ולחורבן:
           ט לוּלֵי ה' צְבָאוֹת הוֹתִיר לָנוּ שָׂרִיד כִּמְעָט כִּסְדֹם הָיִינוּ לַעֲמֹרָה דָּמִינוּ.
 
           י שִׁמְעוּ דְבַר-ה' קְצִינֵי סְדֹם הַאֲזִינוּ תּוֹרַת אֱלֹהֵינוּ עַם עֲמֹרָה.  
 
· חטאיהם של אנשי סדום מפורטים בגמרא במסכת סנהדרין קט ע"א וע"ב. העיון שם מעיד על המחשבה והתכנון האכזריים של אנשים סדום כציבור.


	הקשר אישי

	חסד-צדק
במרכז הפרק עומד אברהם אבינו, המלמד אותנו חסד וגם צדק. 
גם ברגע של קושי פיסי- ביום השלישי למילתו- אברהם פונה עם הפנים החוצה ועוסק בצרכי הכלל.
המלאכים מבשרים לבית אברהם בשורה של חיים.
מנגד, לסדום, שכל קיומה מנוגד לחסד, מבשרים המלאכים בשורה של כיליון.
מה מקומו של החסד בחיינו?
עד כמה אנחנו עוסקים בצדק?
כיצד אנו הולכים בדרכו של אברהם, ו"שומרים דרך ה' לעשות צדקה ומשפט"?
הכנסת אורחים
אברהם ושרה מלמדים אותנו כיצד מכניסים אורחים. כאן למדנו את חשיבותה של המצווה ועל ההידור בה.
לאורך הדורות מנהג הכנסת האורחים היה נפוץ ומרכזי בעם ישראל. עוברי-אורח עניים ושאינם עניים מצאו מקום לינה וסעודה בביתם של אנשי העיר, ולעיתים שבתו בביתם. 
המצוה בצורתה זו איבדה את מקומה היום. רובנו לא התנסינו מעולם באדם הדופק על הדלת בערב שבת, ולא הזמנו אדם זר לארוחה.
כיצד מקויימת מצוות הכנסת אורחים היום? 
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