בס"ד
אסתר - יחידה שניה

עד פרק ד' ישנו ערפל בנוגע לסיבת גילגולה של אסתר לבית אחשוורוש- הטעם והתכלית מכוסים מאיתנו. ברור כי לכל מהלך אנושי הנוגע לעם ישראל יש תכלית א-לוקית והקב"ה מכוון את העולם, אולם עד שלב זה (לאחר שחלפו חמש שנים מאז כניסת אסתר לארמון המלך) לא ברור לנו תפקידה של אסתר. בפרק זה נעסוק בתגובות לגזירת המן, בהתוודעותה של אסתר לאסון הממשמש ובא, ובשינוי שחל בה בעקבות דברי מרדכי. לפרק יוקדשו שני שיעורים.

למורה: את ההתרחשויות ניתן להבין בדרכים שונות, וחלקן מוצג בפניכם. כל מורה יבחר דרך ובה ילך לאורך ההוראה כולה, כולל דרכים שאינם מופיעות ביחידה זו. יש מקומות בהם כדאי להראות כמה פירושים אולם בשיעור יש להתייחס לשאלות בהתאם לתפיסתו של כל מורה. 

 שאלות מכוונות למידה:
1)       מה קרה לאסתר במשך השנים שקדמו לגזירת המן?
2)       מהו פשר תגובתה הראשונה של אסתר למשמע אבלו של מרדכי – מדוע היא שולחת לו בגדים?
3)       מה גורם לאסתר להחליט שהיא תלך למלך, למרות הסיכון הכרוך בדבר וכיצד באים הדברים לידי ביטוי בהתנהגותה ובמעשיה? 
	אסתר בבית המלך אחשוורוש:

	אסתר הומלכה על ידי המלך אחשוורוש בשנת שבע למלכותו. גזירת המן מופצת ברחבי הממלכה בשנה ה12 למלכות אחשוורוש. 
עברו חמש שנים. מה קרה בינתיים? הכתוב משאיר לנו את מילוי הפער הזה. ננסה לתאר את חייה של אסתר בבית המלוכה.

שתי אמירות מתארות לנו את המתרחש בשנים הללו, והן מוצנעות בסוף פרק ב':
הראשונה: 
(כ) אֵין אֶסְתֵּר מַגֶּדֶת מוֹלַדְתָּהּ וְאֶת עַמָּהּ כַּאֲשֶׁר צִוָּה עָלֶיהָ מָרְדֳּכָי וְאֶת מַאֲמַר מָרְדֳּכַי אֶסְתֵּר עֹשָׂה כַּאֲשֶׁר הָיְתָה בְאָמְנָה אִתּוֹ:

לאמור, אין שינוי ביחסה של אסתר למרדכי גם כאשר היא מחוץ להשפעתו הישירה במשך זמן ארוך.
השניה: 
(כא) בַּיָּמִים הָהֵם וּמָרְדֳּכַי יֹשֵׁב בְּשַׁעַר הַמֶּלֶךְ קָצַף בִּגְתָן וָתֶרֶשׁ שְׁנֵי סָרִיסֵי הַמֶּלֶךְ מִשֹּׁמְרֵי הַסַּף וַיְבַקְשׁוּ לִשְׁלֹחַ יָד בַּמֶּלֶךְ אֲחַשְׁוֵרֹשׁ: (כב) וַיִּוָּדַע הַדָּבָר לְמָרְדֳּכַי וַיַּגֵּד לְאֶסְתֵּר הַמַּלְכָּה וַתֹּאמֶר אֶסְתֵּר לַמֶּלֶךְ בְּשֵׁם מָרְדֳּכָי: (כג) וַיְבֻקַּשׁ הַדָּבָר וַיִּמָּצֵא וַיִּתָּלוּ שְׁנֵיהֶם עַל עֵץ וַיִּכָּתֵב בְּסֵפֶר דִּבְרֵי הַיָּמִים לִפְנֵי הַמֶּלֶךְ:

סיפור זה הוא סיפור מטרים שמשמעותו תתבהר בהמשך המגילה. ואולם הוא מאפיין גם את מערכת היחסים שבין מרדכי ואסתר ומביא לידיעתנו את הקשר הרציף הממשיך להתקיים ביניהם, גם כאשר אסתר בבית המלך.

	ואולם המלבי"ם רואה בסיפור בגתן ותרש גם רמז להתפתחות נוספת בדמותה של אסתר (שעתידה להתעצם):
מלבי"ם: (כב) נס הג' שנודע הדבר למרדכי, ע"י השגחת ה' המפענח נעלמים. הד' שהגם שמרדכי לא אמר לאסתר שתגיד זאת בשמו, והיא שמעה לקולו בכל דבר כמו שהקדים ואת מאמר מרדכי אסתר עושה, ופה שנתה דבריו ותאמר למלך בשם מרדכי:
כלומר, בניגוד לדברי מרדכי לאורך הזמן הדורשים מאסתר לא לקשר בינה (המלכה) ובינו (היהודי) כאן חורגת אסתר מצו מרדכי ומבינה בעומק הכרתה את החשיבות של הבאת דברים בשם אמרם. כפי שאומר רבי אליעזר:
מגילה טו ע"א: אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא: כל האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה לעולם, שנאמר: ותאמר אסתר למלך בשם מרדכי. 
בין השיטין מתחילה לעלות לפנינו דמותה האקטיבית של אסתר שתתברר עוד בהמשך.
גם כאן מכוונת את למידתנו הכוונתו של רבינו בחיי: "הכל סיבות מאת השם יתברך אשר לו נתכנו עלילות". 


	להעמקה: 
פרט נוסף חשוב נוכל ללמוד על אסתר בבית אחשוורוש גם מן הפרטים המופיעים בהמשך הסיפור המתארים את כל הסובבים את המלכה ומשרתים אותה:
וַתָּבוֹאנָה נַעֲרוֹת אֶסְתֵּר וְסָרִיסֶיהָ (ד)
את אסתר בארמון המלך סובבות נערות רבות וסריסים הנענים לכל בקשה ומשאלה שלה. מה קורה לאותה נערה צנועה המוקפת בעולם של זרים במשך כל כך הרבה שנים ועסוקה כל הזמן בהסתרת זהותה? 


	בין מרדכי לאסתר  - בירור הגזירה והצורך:

	נחזור לסיפור העלילה.
פרק ג' מסתיים במילים הקשות:
וְהַמֶּלֶךְ וְהָמָן יָשְׁבוּ לִשְׁתּוֹת וְהָעִיר שׁוּשָׁן נָבוֹכָה

	תגובת מרדכי והיהודים:
התגובה לגזירה (פסוקים א'-ד') 

	פסוקים א-ב מתארים את מעשיו של מרדכי בעקבות הגזירה. מעשיו מבטאים את אבלו הרב (לבישת שק כביטוי לאבל מופיעה בתורה במקורות רבים נוספים  - בר' לז, לד; מל"א כא, כז; יש' כב, יב; יר' ו, כו; יונה ג, ו ועוד)
המגילה מציינת כי אין לבוא בלבוש שק אל שער המלך. מרדכי כידוע "יושב בשער המלך" (ב, כא) הווה אומר ממלא תפקיד בארמון (כך מפרש דעת מקרא ב, יט: מרדכי נתמנה לשר והיה יושב בשער המלך, וכן "ודניאל בתרע מלכא" דנ' ב,מט). המגילה מדווחת לנו שלבוש השק מונע ממנו לשמש בתפקידו הקבוע בארמון.
מתיאור מרדכי עוברת המגילה לתיאור היהודים כולם. עם התפשטות הגזירה מתפשטים גם ביטויי האבל והיהודים בכל מדינה ומדינה נוהגים מנהג אבלות ולובשים שק צמים ובוכים.

	תגובת אסתר:

	כעת, לאחר שראינו את תגובת מרדכי ואת תגובת היהודים עובר הפרק לדון בתגובתה של אסתר להתרחשויות.
תגובה זו מתוארת בפסוק אחד:
(ד) וַתָּבוֹאנָה נַעֲרוֹת אֶסְתֵּר וְסָרִיסֶיהָ וַיַּגִּידוּ לָהּ וַתִּתְחַלְחַל הַמַּלְכָּה מְאֹד וַתִּשְׁלַח בְּגָדִים לְהַלְבִּישׁ אֶת מָרְדֳּכַי וּלְהָסִיר שַׂקּוֹ מֵעָלָיו וְלֹא קִבֵּל:
פסוק זה מוסר מידע רב. נחלק אותו לגורמים וננסה להבין כל חלק בו:
1. וַתָּבוֹאנָה נַעֲרוֹת אֶסְתֵּר וְסָרִיסֶיהָ וַיַּגִּידוּ לָהּ
2. וַתִּתְחַלְחַל הַמַּלְכָּה מְאֹד
3. וַתִּשְׁלַח בְּגָדִים לְהַלְבִּישׁ אֶת מָרְדֳּכַי וּלְהָסִיר שַׂקּוֹ מֵעָלָיו
4. וְלֹא קִבֵּל:
 
נשאל ביחס לפסוק את השאלות הבאות:
1. מה אמרו הנערות לאסתר?
2. מדוע מתחלחלת המלכה (מל' חיל = פחד, בהלה) ומדוע היא שולחת למרדכי בגדים?
3. מדוע מסרב מרדכי לקבל את הבגדים?

	מה אמרו הנערות והסריסים לאסתר?

	הכתובים אינם מפרטים מה סיפרו הנערות לאסתר, ומשאירים לנו פתח לסברות שונות
דעת מקרא: ויגידו לה – את מעשי מרדכי. – אסתר שישבה ב'בית הנשים' לא ידעה את הנעשה בחוץ עד שמשרתיה ספרו לה. וגם המשרתים אינם מתעסקים בעניני הממלכה, ואינם יודעים את הנעשה, ולא באו לספר לה אלא מה שראו עיניהם: מרדכי מתאבל וזועק לפני שער המלך.
פירושו של דעת מקרא פותח פתח נוסף להבנת עולמה של אסתר בתוך בית המלך. אסתר כלל אינה יודעת מה קורה, 
אינה מודעת לאסון שניחת על עמה, החיים בארמון מונעים ממנה כל קשר עם העולם האמיתי בחוץ.
בהתאם, תגובתה של אסתר באה לפתור את הבעיה שהיא יודעת אליה: לבוש השק של מרדכי.
וַתִּתְחַלְחַל הַמַּלְכָּה מְאֹד וַתִּשְׁלַח בְּגָדִים לְהַלְבִּישׁ אֶת מָרְדֳּכַי וּלְהָסִיר שַׂקּוֹ מֵעָלָיו וְלֹא קִבֵּל


	 מדוע שולחת אסתר בגדים למרדכי? 

	רלב"ג ד, ד: ותחלחל המלכה. ...וחשבה כי אולי שללוהו שוללים. ולזה שלחה בגדים להלביש את מרדכי, כדי שיסיר את שקו מעליו. וכאשר הרגישה שלא רצה לקבל, אז ידעה כי זה על אבל גדול וצער חזק. ולזה שלחה התך אל מרדכי, לחקור עמו מה זה ועל מה זה.
הרלב"ג מתאר לנו את עולמה של אסתר המצומצם לאירועי הארמון בלבד. היא חושבת ששודדים שדדו את בגדי מרדכי ועל כן הוא לבוש בשק ואפר ובשל כך שולחת לו בגדים.
פירוש דעת מקרא מציע הסבר אחר, גם להתנהגותה של אסתר וגם להדגשת 'המלכה' בפסוק:
דעת מקרא: צותה עליו להסיר את שקו . אסתר לא ידעה על מה מרדכי מתאבל וזועק אך סברה שבכוחה לעזור לו ושלחה אליו שיפסיק זעקתו ויבטח במלכה שתעמוד לימינו.
אסתר סבורה שכמלכה יש לה אפשרות לסייע למרדכי
לעומתם מציע הרב יגאל אריאל פירוש נוסף:
 הרב יגאל אריאל- מור והדס עמ' 351:
 כי אסתר מוטרדת מלבוש השק של מרדכי ולא מן הסיבה ללבוש זה. זהו סממן של הטמיעה בבית המלוכה, ועל כן מכנה אותה המגילה כאן 'המלכה' בעוד שברוב המגילה היא קרויה אסתר או אסתר המלכה.  

	וְלֹא קִבֵּל

	דעת מקרא: ולא קיבל, סרב לקבל את הבגדים אשר שלחה לו וכוונתו לרמוז לאסתר כי הצרה גדולה מאד.
סירובו של מרדכי להסיר שקו ובכך כביכול לסיים את מחאתו, מכריח את אסתר לנסות לברר את הדברים לעומקם ולא להסתפק בפתרון חיצוני של החלפת בגדים.
ואכן בעקבות סירובו של מרדכי מבררת אסתר את הדברים לעומקם. 

	השיחה בין אסתר למרדכי (באמצעותו של התך) :

	אסתר למרדכי :
(ה)וַתִּקְרָא אֶסְתֵּר לַהֲתָךְ מִסָּרִיסֵי הַמֶּלֶךְ אֲשֶׁר הֶעֱמִיד לְפָנֶיהָ וַתְּצַוֵּהוּ עַל מָרְדֳּכָי לָדַעַת מַה זֶּה וְעַל מַה זֶּה:
הפעם אין אסתר מסתפקת בנערותיה אלא במשרת אישי שלה. היא מבינה שנדרש כאן בירור יסודי יותר. 
 

	העמקה: אכן חז"ל מבקשים לבחון דרך המילים המדוייקות שמחליפים ביניהם אסתר ומרדכי ומהם לומדים את טיבה של הגזירה שנגזרה על ישראל:
אסתר רבה פרשה ח': לדעת מה זה ועל מה זה. אמרה לו: לך אמור לו מימיהם של ישראל לא באו לצרה כזאת, שמא כפרו ישראל ב'זה אלי ואנווהו' ושמא כפרו בלוחות הברית דכתיב בהן מזה ומזה הם כתובים?
 

לפי אסתר רבה מנסה אסתר לברר מדוע הגיע הצרה, במה חטאו ישראל.
ומרדכי עונה לה אף הוא בלשון הכתובים:

ספרי דאגדתא על אסתר פרשה ד': ויגדל לו מרדכי את כל אשר קרהו. ברוח הקודש היו משיבין זה את זה, שאמר לו שעמד אחד מזרע עמלק ולקח את ישראל, שאין קרהו אלא עמלק שנאמר אשר קרך בדרך (דברים כה, יח)  
מכאן שצרה זו היא המשך של המאבק שבין עמלק ובין עם ישראל. 
יש מקום להרחבת המהלך והקשר בין מלחמת שאול בעמלק ומלחמת מרדכי ואסתר בעמלק, על כך ראו הקשר רחב.  

	מרדכי לאסתר :
מרדכי עונה ומצווה על אסתר בדחיפות לפעול להצלת עמה. דחיפות הבקשה נכרת מן העובדה שהוא מצרף לבקשתו את המסמך הממחיש את רוע הגזירה ואינו מסתפק בדיווח עליה
"וְאֶת פַּתְשֶׁגֶן כְּתָב הַדָּת אֲשֶׁר נִתַּן בְּשׁוּשָׁן לְהַשְׁמִידָם נָתַן"
וכן ניכרת הדחיפות מריבוי הפעלים המדגישים את הבקשה:
לְהַרְאוֹת אֶת אֶסְתֵּר     וּלְהַגִּיד לָהּ       וּלְצַוּוֹת עָלֶיהָ
לָבוֹא אֶל הַמֶּלֶךְ          לְהִתְחַנֶּן לוֹ      וּלְבַקֵּשׁ מִלְּפָנָיו  עַל עַמָּהּ:

בשלושת תארי הפועל הראשונים (להראות, להגיד, לצוות) ההתייחסות היא לאסתר (אסתר, לה, עליה) 
ובשלושת התארים הבאים, (לבוא, להתחנן, לבקש) ההתייחסות היא אל אחשורוש (המלך, לו, לפניו) 
ובסוף הגדרת המטרה:  - על עמה. 
זוהי המטרה שאליה היא מגוייסת ועבורה עליה להסתכל  
 
נשים לב שבבקשה זו למעשה דורש מרדכי מאסתר שתחשוף את עצמה. בקשה זו עומדת בסתירה לציווי הקודם של מרדכי התקף כבר במשך חמש שנים: "אין אסתר מגדת את עמה... כי מרדכי ציוה עליה".
 איך תתמודד אסתר עם ההנחיה המנוגדת?

	אסתר למרדכי: 
(י) וַתֹּאמֶר אֶסְתֵּר לַהֲתָךְ וַתְּצַוֵּהוּ אֶל מָרְדֳּכָי: 
(יא): "כָּל עַבְדֵי הַמֶּלֶךְ וְעַם מְדִינוֹת הַמֶּלֶךְ יוֹדְעִים אֲשֶׁר כָּל אִישׁ וְאִשָּׁה אֲשֶׁר יָבוֹא אֶל הַמֶּלֶךְ אֶל הֶחָצֵר הַפְּנִימִית אֲשֶׁר לֹא יִקָּרֵא אַחַת דָּתוֹ לְהָמִית לְבַד מֵאֲשֶׁר יוֹשִׁיט לוֹ הַמֶּלֶךְ אֶת שַׁרְבִיט הַזָּהָב וְחָיָה וַאֲנִי לֹא נִקְרֵאתִי לָבוֹא אֶל הַמֶּלֶךְ זֶה שְׁלוֹשִׁים יוֹם:"
(יב) וַיַּגִּידוּ לְמָרְדֳּכָי אֵת דִּבְרֵי אֶסְתֵּר: 

כיצד נפרש את דברי אסתר?         
עיקר התשובה של אסתר הוא ציטוט חוק המלך.
בנוסף ללשון החוק מציינת אסתר ש:
כָּל עַבְדֵי הַמֶּלֶךְ וְעַם מְדִינוֹת הַמֶּלֶךְ יוֹדְעִים אֲשֶׁר...
וכן היא אומרת:
וַאֲנִי לֹא נִקְרֵאתִי לָבוֹא אֶל הַמֶּלֶךְ זֶה שְׁלוֹשִׁים יוֹם:
 
מה פשר התוספות של אסתר לחוק? מה בעצם עונה אסתר למרדכי על בקשתו (או ליתר דיוק על הוראתו)?
חמש פעמים מזכירה אסתר את "המלך" בפסוקה זה האחד, לאות כי אימת המלך עליה.
אסתר לא מתייחסת לאסון שניחת על היהודים ולא לחשיפה שדורש ממנה מרדכי, היא מתייחסת לפרוצדורה של בית המלך, לנהלים. 

	מדוע?
המלבי"ם עונה לכך שתי תשובות: ממילא הנכנס שלא ברשות הנהו בן מות תיכף, לבד מאשר יושיט לו המלך את שרביט הזהב מכפר עונו וחיה, ובכל זאת הלא כבר נתחייב מיתה רק המלך עשה עמו חסד, ומעתה אם אכנוס שלא ברשות אף שימחול לי המלך, די שאציל את נפשי ולא אוכל לבקש עוד בעד אחרים, וזאת הטענה האחת.
טענה הב', ... אחר שאני לא נקראתי לבא אל המלך זה שלשים יום, הלא ודאי בימים אחדים יקרא אותי, ואז יהיה יותר בקל לבקש בעד העם, וטוב יותר להמתין עד שאקרא:
נבדיל בין התשובות:
התשובה הראשונה מסבירה שאין טעם לבוא אל המלך כי לא תוכל לבקש על עמה (כי כבר מיצתה את חסדו של המלך בכך שלא הרג אותה על כניסה שלא כדת) ו
התשובה השניה מסבירה שאין דחיפות לבוא אל המלך (כי יתכן ויקרא לה ואז תוכל לדבר עימו) אסתר מדברת בשפה ההגיונית והמקובלת, כדרך בני אדם המחשבים את מעשיהם ואילו מרדכי מנסה להסביר לה שכאן הנסיבות אינן מקובלות ויש דרישה לחריגה מן המעשה הרגיל.
 
ואולי ניתן לומר כי אסתר המצויה בעולמו של ארמון המלוכה בשלווה מדומה, לא קולטת את עומק הסכנה וזקוקה לזעזוע של ממש כדי להתעשת, כפי שמסביר הרב יגאל אריאל (מור והדס עמ' 401) . 

	העמקה- הדיאלוג: הפרק מתמקד בשיחה שבין מרדכי ואסתר. בדרך כלל הדיאלוג היא המסירה הכי קרובה להתרחשות וכאשר הכתובים רוצים לקרב אותנו לאירועים הם מביאים לנו את הדברים בשם אמרם באותם רגעים ממש. ניתן לראות כי כאשר מופיע הדיבור הישיר מתעצם המתח ואנו שואלים את עצמנו מה יגיד מרדכי וכיצד תגיב אסתר? כאשר מתעצם המתח באירועים, פעמים רבות הוא  יופיע שם הדיבור הישיר. (לדוגמא, בתיאור האחים העומדים לפני יוסף  בבראשית פרק מ"ב, אנו קוראים כי יוסף עד לשיחה בין האחים המביאה אותו לדמעות). 


התעוררות אסתר לפעולה בעקבות דברי מרדכי 
	דברי מרדכי לאסתר:

	מרדכי לאסתר:

	 (יג)    וַיֹּאמֶר מָרְדֳּכַי לְהָשִׁיב אֶל אֶסְתֵּר: 
         אַל תְּדַמִּי בְנַפְשֵׁךְ לְהִמָּלֵט בֵּית הַמֶּלֶךְ מִכָּל הַיְּהוּדִים:
(יד)    כִּי אִם הַחֲרֵשׁ תַּחֲרִישִׁי בָּעֵת הַזֹּאת
         רֶוַח וְהַצָּלָה יַעֲמוֹד לַיְּהוּדִים מִמָּקוֹם אַחֵר
         וְאַתְּ וּבֵית אָבִיךְ תֹּאבֵדוּ 
         וּמִי יוֹדֵעַ אִם לְעֵת כָּזֹאת הִגַּעַתְּ לַמַּלְכוּת:

	המדרש מדגיש לנו את שני החלקים בדברי מרדכי:

	מדרש תהלים מזמור כב: אל תאמרי בנפשך בשביל שאני מלכה איני נכשלת, 'כי אם החרש תחרישי בעת הזאת', 'עת צרה היא ליעקב וממנה יושע', לכך נאמר 'ריוח והצלה יעמוד ליהודים ממקום אחר'. ממי שכתוב ביה: 'ישראל נושע בה' תשועת עולמים'.
ומי יודע אם לעת כזאת הגעת למלכות.  מכאן אתה למד דרך ארץ, שלא יהא אדם דוחה בשתי ידיו, אלא יהא דוחה בשמאל, ויקרב בימין, 
לכך נאמר אם לעת כזאת הגעת למלכות.

	מה היא יד שמאל ומה היא יד ימין?
יד שמאל – דבריו הקשים -  אל תדמי... תאבדי
יד ימין – דברי עידוד - ומי יודע אם לעת כזאת..
 
החלק הראשון הוא הנזיפה באסתר כפי שמפרש רש"י:

	רש"י:
אל תדמי בנפשך - אל תהי סבורה להמלט ביום ההריגה בבית המלך שאין את רוצה לסכן עצמך עכשיו על הספק לבא אל המלך שלא ברשות:

	כלומר, אין את יכולה להסתתר בבית המלך מגורל היהודים. מרדכי נוזף באסתר על כך שישיבתה בבית המלך משכיחה ממנה את עמה ומבדלת אותה ממנו. כשהוא אומר ואת ובית אביך תאבדו הוא כולל את עצמו בבית אביה ששניהם יענשו על שנמנעו מלעזור לעם ישראל.
החלק השני הוא מחשבה עמוקה והבנה של כל האירועים עד כה באור אחר. דברי מרדכי מעידים על עומק מחשבתו של מרדכי שכיוונה את כל דבריו עד כה: 'מי יודע אם לעת כזאת הגעת למלכות'. (אולי רק כעת מבינים מדוע אירע כל זה ומדוע נלקחת לבית המלכות לפני חמש שנים). 

	'דבריו אלה של מרדכי לאסתר הם הדיבור המשמעותי שלו במגילה שבו רמז מרדכי לאסתר את יסודות שיטתו... היו שראו בדבריו אלה של מרדכי את לב המגילה שהרי כאן הכניס מרדכי את השכינה למגילה, הישועה תבוא מ'מקום אחר', 
הוא כינוי לקב"ה.
מי יודע – שאלה בסגנון זה מצאנו במקומות נוספים במקרא. מרדכי אינו מופיע כיודע כל, אינו מתיימר לדבר ולפעול בשם נבואה או רוח הקודש, אבל הוא שואל מה חובתו בעולמו ועושה את המוטל עליו ללא תנאי בין יהיה טוב בעבורו או רע'.  
(מור והדס עמ' 357-8)

	כיצד מגיבה אסתר לדברים אלו? 

	דבריו של מרדכי נפלו על אזנים קשובות ואסתר מתעשתת. מכאן ואילך מתחלפים התפקידים ואסתר שהיתה עד כה פסיבית, מגלה מסירות נפש והופכת להיות אשה אקטיבית היוצאת להצלת עמה ומולדתה. הפרוצדורות של בית המלכות והארמון אינן כובלות את אסתר יותר אלא מנחות את משימת ההצלה שלה. 

	אלא שבטרם נפנה אל הנחיותיה של אסתר למרדכי, נקרא שוב את מילותיה:
וְכַאֲשֶׁר אָבַדְתִּי אָבָדְתִּי

	מדרש פנים אחרים נו"ב, בתוך תורה שלימה עמ' 145: ובכן אבוא אל המלך אשר לא כדת, ואע"פ שאני מתה עליהם, הם עמי, וכדאי שאהרג עליהם בעולם הזה ויהיה לי חלק לעוה"ב.
 
מגילה דף טו עמוד א: אשר לא כדת, אמר רבי אבא: שלא כדת היה, שבכל יום ויום עד עכשיו - באונס, ועכשיו - ברצון. וכאשר אבדתי אבדתי - כשם שאבדתי מבית אבא כך אובד ממך. 

	שתי דרכים להבין את דבריה של אסתר:
האחת היא הדרך הפשוטה: היא מוכנה להסתכן בחייה על מנת להציל את עם ישראל.
השניה סבוכה יותר: למעשה עד כה אסתר היתה במעמד של אנוסה בבית אחשוורוש ובהיותה אנוסה לא עברה על התורה והמצוות, ואולם כעת, כאשר היא הולכת מרצונה אל אחשוורוש, היא הופכת למזידה ובכך מאבדת את השתייכותה לעם ישראל. 
על כך אמר הראי"ה קוק:

	הרב אברהם יצחק הכהן קוק ב'משפט כהן' (עמ' שכח):
ועל ידי קיום דברים חכמים (בהוראת שעה) נחשב כעולה כליל לה', מי שזכה להיות נהרג בשביל הצלת כלל ישראל.
וחטא זה של עריות לא נחשב לחטא (ע"י כוח גדול של התרת חכמים להצלת הכלל) כי אם לחסד עולם.
ומה שצריכה הצלת הכלל להיות דווקא באופן זה, הוא מכלל 'מפלאות תמים דעים' 'הנותן טהור מטמא'.

	מתוך דבריו, מתברר כאן המחיר שנדרשת אסתר לשלם שהוא לעיתים קשה יותר מאשר מסירת הנפש ממש משום שכאן מוותרת אסתר על הפנימיות שלה, הצניעות שלה שאפיינה אותה כל כך. 

	מה דורשת אסתר ממרדכי? 

	אסתר כאמור משתנה, ויוזמת את מהלך ההצלה
(טז) לֵךְ כְּנוֹס אֶת כָּל הַיְּהוּדִים הַנִּמְצְאִים בְּשׁוּשָׁן וְצוּמוּ עָלַי וְאַל תֹּאכְלוּ וְאַל תִּשְׁתּוּ שְׁלֹשֶׁת יָמִים לַיְלָה וָיוֹם גַּם אֲנִי וְנַעֲרֹתַי אָצוּם כֵּן
המשימה מתחילה במעשה של שיתוף של כל היהודים: 'כל עוד שקועים האנשים במסגרת הרגילה, הם לא ישנו את דפוסי חייהם או תכניהם. אסתר הכריחה את היהודים לצאת משגרת חייהם'. (מור והדס עמ' 359)
המדרש רואה כאן ביקורת של אסתר על יהודי שושן שהשתתפו במשתה של אחשוורוש, וגם אפשרות לתיקון על מנת שהקב"ה יושיע אותם:

	ילקוט שמעוני אסתר רמז תתרנו : מהו הנמצאים, אותם שאכלו הסעודה שם יצומו
החריגה שדורשת אסתר מן היהודים מתבררת במדרש: [להבנת המדרש יש לקרוא היטב את הפסוקים, ולראות כי הגזירה נגזרת בי"ג ניסן ולפיכך אסתר דורשת שיצומו בי"ד-ט"ז ניסן שהם ימי חג]
ספרי דאגדתא על אסתר : נענה מרדכי ואמר לאסתר הרי אמרת לגזור תענית. ואיני יכול לבטל מגילת תענית, שכתוב בהן, מן יום ראשון ניסן ועד יומין שמונה עשר קרב התמיד, דלא למספד בהון, ודלא להתענא בהון, ואת אמרת גזור תענית, שיצומו ג' ימים, בי"ד יום ששוחטין בו את הפסח, ובט"ו בו מועד, ובט"ז בו קרב עומר התנופה, שלחה ואמרה לו את זקינן של ישראל, אם אין ישראל בעולם מה המועדות יפים, אם אין ישראל למה תורה, מוטב לבטל מצוה אחת, אולי ירחמו עלינו מן השמים, אלא עמוד וגזור התענית.
 
אסתר שלמדה ממרדכי  את חשיבות החריגה מן ההיגיון והסדר על מנת להציל את עם ישראל, מיישמת את הדברים מיד, ולא היא לבד יוצאת מן הגדרים המקובלים אלא עם ישראל כולו שותף במאמץ להצלתו.
מרדכי החש בשינוי המתחולל באסתר, משתנה אף הוא וכעת הוא עושה ככל אשר צוותה עליו אסתר:
(יז) וַיַּעֲבֹר מָרְדֳּכָי וַיַּעַשׂ כְּכֹל אֲשֶׁר צִוְּתָה עָלָיו אֶסְתֵּר:
 
ההיפוך כאן ברור לאור ההכרות שלנו עם מערכת היחסים שבין מרדכי ואסתר:
ב, י:  לֹא הִגִּידָה אֶסְתֵּר אֶת עַמָּהּ וְאֶת מוֹלַדְתָּהּ כִּי מָרְדֳּכַי צִוָּה עָלֶיהָ אֲשֶׁר לֹא תַגִּיד:
ב, כ': אֵין אֶסְתֵּר מַגֶּדֶת מוֹלַדְתָּהּ וְאֶת עַמָּהּ כַּאֲשֶׁר צִוָּה עָלֶיהָ מָרְדֳּכָי
וְאֶת מַאֲמַר מָרְדֳּכַי אֶסְתֵּר עֹשָׂה כַּאֲשֶׁר הָיְתָה בְאָמְנָה אִתּוֹ: 
 
 

	לסיכום: 
ניתן לשרטט את מבנה הפרק ולראות בתוך המבנה את המהפך המתרחש בו:
1. מרדכי והיהודים – מתאבלים מרדכי יוזם
2. אסתר מתחמקת או נמנעת מעשיה
3. פס' י"ג י"ד – המסר העיקרי – המהפך
2. אסתר יוזמת
1. מרדכי והיהודים – פועלים, מתכנסים וצמים על פי יוזמת אסתר
 
בשלב זה של המגילה, הופכת אסתר לגיבורה הראשית שלו ויוזמת את ההצלה. 

	הרב סולוסיצ'יק מבחין בין שתי רמות קיום – קיום של גורל וקיום של ייעוד. נצטט  מדבריו: 

	הרב סולוביצ'יק במאמרו  "קול דודי דופק" (איש האמונה, עמ' 67 - 68):
קיום יעודי – כיצד. זהו קיום פעיל כשאדם ניצב לעומת הסביבה, שהושלך בה, מתוך הבנת יחודו וסגולתו, חרותו ויכלתו שלא לקפח במאבקו עם החוץ את עצמו ועצמאותו. סיסמת ה"אני" היעודי היא: "על כרחך אתה נולד ועל כרך אתה מת אבל ברצונך החפשי אתה חי". האדם נולד כאובייקט, מת כאובייקט, אבל ביכולתו לחיות כסובייקט, כיוצר ומחדש, המטביע על חייו את חותמו האינדיבידואלי והחורג מן האוטומטיות אל הפעילות היצרנית.  תעודתו של האדם בעולמו, על פי היהדות,  היא להפוך גורל ליעוד; קיום מופעל ומושפע לקיום פועל ומשפיע; קיום מתוך אונס, מבוכה ואילמות – לקיום מלא רצון, מעוף ויזמה.

	למעשה מציע מרדכי לאסתר להפוך את גורלה – קיומה הכפוי כמלכה בארמון/הרמון אחשורוש לייעוד – מצילת העם היהודי מתוך בחירה ותוך סיכון עצמי. ואכן, אסתר בוחרת בהפיכת גורלה ליעוד ומובילה להצלת עם ישראל.


הקשר רחב
	חז"ל מלמדים אותנו על הקשר בין סיפורה של אסתר ובין פרשיות אחרות בתנ"ך.
פרשה אחת היא לקיחת הברכות מעשיו. על צעקתו של עשיו זקנו של המן משלם מרדכי נינו של יעקב:

	בראשית רבה פרשת תולדות פרשה סז: כשמוע עשו את דברי אביו, א"ר חנינא כל מי שהוא אומר שהקב"ה וותרן הוא יתוותרון בני מעוהי, אלא מאריך אפיה וגבי דיליה, זעקה אחת הזעיק יעקב לעשו דכתיב כשמוע עשו את דברי אביו ויזעק זעקה והיכן נפרע לו בשושן הבירה שנאמר (אסתר ד) ויזעק זעקה גדולה ומרה עד מאד.
הרב יהושע בכרך בספרו 'כתבוני לדורות' עמ' 83, מביא מקור נוסף של מדרש פנים אחרות, המפרש בדרך אחרת את הזעקה של מרדכי:
וכי הדיוט היה מרדכי שהיה צווח? אלא היה מרדכי צווח ואומר: יצחק אבינו מה עשית לנו? בשביל צעקה שצעק עשו לפניך, ברכת אותו ואמרת ועל חרבך תחיה, עכשיו הרי כולנו מכורים להריגת חרב. לכך נאמר ויזעק זעקה גדולה ומרה.
בשני המקרים נוצר קשר בין זעקתו של עשיו לזעקתו של מרדכי, כדאי לחדד לתלמידים את ההבדלים בין שני הפירושים. 


	פרשה נוספת מקשרת בין שאול ואסתר,
אסתר פרק ב: (ה) אִישׁ יְהוּדִי הָיָה בְּשׁוּשַׁן הַבִּירָה וּשְׁמוֹ מָרְדֳּכַי בֶּן יָאִיר בֶּן שִׁמְעִי בֶּן קִישׁ אִישׁ יְמִינִי:
מרדכי משבט בנימין. תפקידו של שבט בנימין הוא להכות את עמלק, כפי שאומר המדרש:
 
בראשית רבה פרשת ויצא פרשה עג: דא"ר פנחס בשם ר"ש בר נחמן מסורת היא שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל.
בראשית רבתי פרשת וישלח עמוד 149 : 'מני אפרים שרשם בעמלק' (שופטים ה' י"ד) אמר הקדוש ברוך הוא ממני הוא הדבר מימיו של משה, שיהיו בניה של רחל פורעין מזרעו של עשו, הה"ד ויאמר משה אל יהושע בחר לנו אנשים (שמות י"ז ט'), וכי מעצמו אמר לו, אלא מפי הדבור, הוי מני אפרים שרשם בעמלק, ממני היה הדבר שיבא יהושע שהוא מזרעו של אפרים ויכרות זרעו של עמלק. אחריך בנימין (שופטים שם) אמר הקדוש ברוך הוא אחריך בנימין לתבוע מזרעו של עמלק. מי נזדווג לישראל, המן הרשע, א"ל חייך שבנימין מוכן לך.


	מי שהיה אמור לנצח את עמלק היה שאול, מבני בנימין. וכיוון שלא השלים את מלאכתו, נדרשו בני בניו בשושן לתקן זאת:
על כך אומר בעל מנות הלוי (רבי שלמה אלקבץ, מחבר לכה דודי, צפת המאה ה16):
ומי יודע אם לא בעוון בית אביך הגעת למלכות, ובסתום הודיע לה כי בסיבת בית אביה באה עליהם הצרה הזאת על אשר לא עשה חרון אפו בעמלק והיא צריכה לתקן כל זה. 


הקשר אישי
א)      יד שמאל דוחה ויד ימין מקרבת
מהו האיזון הנכון בין הצגת הדברים בצורה נחרצת ובין פתח לתקווה ושינוי?
 
ב)      הדיון במושגים גורל וייעוד עשויים להיות מפנה בחייו של כל אדם. איך מתמודדים עם הנתונים שניתנו לנו והופכים אותם ליעוד (התמודדות עם משבר, עם אסון, להביא את סיפורה של מרים פרץ כדוגמא). 
