בס"ד
תהלים מזמור צ"ב

מזמור צ"ב הינו 'מזמור שיר ליום השבת'. בראשיתו, עוסק המזמור בהודאה, זמרה, שמחה לה' על גדולת מעשיו ועומק מחשבותיו (ב-ו), ובהמשכו דן המזמור בשאלת הגמול לרשע ולצדיק (ז-טז). את המזמור יש ללמד בשיעור עד שניים.

 
 שאלות מכוונות למידה:
מה משמעות הכותרת 'ליום השבת' וכיצד השבת קשורה לתוכן המזמור?
מה הקשר בין שני חלקי המזמור המדברים על ההודיה לה' ועל צידוק הגמול האלוקי?
מבנה המזמור, ועיון בחלקו הראשון
	א   מִזְמוֹר שִׁיר לְיוֹם הַשַּׁבָּת: 
ב   טוֹב לְהֹדוֹת לה' וּלְזַמֵּר לְשִׁמְךָ עֶלְיוֹן: 
ג   לְהַגִּיד בַּבֹּקֶר חַסְדֶּךָ וֶאֱמוּנָתְךָ בַּלֵּילוֹת:
ד   עֲלֵי עָשׂוֹר וַעֲלֵי נָבֶל עֲלֵי הִגָּיוֹן בְּכִנּוֹר:
ה   כִּי שִׂמַּחְתַּנִי ה' בְּפָעֳלֶךָ בְּמַעֲשֵׂי יָדֶיךָ אֲרַנֵּן:
ו    מַה גָּדְלוּ מַעֲשֶׂיךָ ה' מְאֹד עָמְקוּ מַחְשְׁבֹתֶיךָ:
ז     אִישׁ בַּעַר לֹא יֵדָע וּכְסִיל לֹא יָבִין אֶת זֹאת: 
ח    בִּפְרֹחַ רְשָׁעִים כְּמוֹ עֵשֶׂב וַיָּצִיצוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן לְהִשָּׁמְדָם עֲדֵי עַד:
ט     וְאַתָּה מָרוֹם לְעֹלָם ה': 
י      כִּי הִנֵּה אֹיְבֶיךָ ה'  כִּי הִנֵּה אֹיְבֶיךָ יֹאבֵדוּ יִתְפָּרְדוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן:
יא    וַתָּרֶם כִּרְאֵים קַרְנִי בַּלֹּתִי בְּשֶׁמֶן רַעֲנָן:
יב    וַתַּבֵּט עֵינִי בְּשׁוּרָי בַּקָּמִים עָלַי מְרֵעִים תִּשְׁמַעְנָה אָזְנָי:
יג    צַדִּיק כַּתָּמָר יִפְרָח כְּאֶרֶז בַּלְּבָנוֹן יִשְׂגֶּה:
יד   שְׁתוּלִים בְּבֵית ה' בְּחַצְרוֹת אֱלֹהֵינוּ יַפְרִיחוּ:
טו   עוֹד יְנוּבוּן בְּשֵׂיבָה דְּשֵׁנִים וְרַעֲנַנִּים יִהְיוּ:
טז  לְהַגִּיד כִּי יָשָׁר ה'  צוּרִי וְלֹא (עלתה) עַוְלָתָה בּוֹ:

	מזמור זה, שהוא שיר של יום לשבת  מכיל בתוכו שני עניינים מרכזיים, אשר הקישור ביניהם לכדי מזמור אחד, מביא עמו עניין מיוחד.
הבנת מבנה המזמור ונושאו של כל חלק יעזרו לנו לעמוד על העניין המיוחד למזמור זה.
כמו כן, הכותרת הייחודית 'מזמור שיר ליום השבת' מזמנת אותנו לעיון בקשר שבין השבת לבין תכנו של המזמור. בכל אלה נעמיק בעיוננו במזמור.

	מבנה המזמור, ועניינו:

	ישנן דרכים שונות להציע מבנה וחלוקה של המזמור. נציג כאן אחת ונציע לכם לעיין בחלוקה נוספת,  בקובץ "מבנה המזמור"  

חלק א:השבח לה' אודות מעשיו (א-ו) :
                 (א) כותרת
                 (ב-ו) טוב להודות לה' ולהגיד את גדולת מעשיו
חלק ב:   צידוק הגמול הא-להי (ח-טז).  
                (ח – י) הצלחת רשעים זמנית בניגוד לה' שמרומם לנצח
                (יא-יב) תקומת בעל המזמור בניגוד לכשלון אויביו
                (יג-טז) הצלחת הצדיקים מוכיחה את יושר הנהגתו של ה'

* פסוק ז: "אִישׁ בַּעַר לֹא יֵדָע וּכְסִיל לֹא יָבִין אֶת זֹאת" יכול להוות פסוק סיום לחלק הראשון וכן פסוק פתיחה לחלק השני, ונחלקו בכך הפרשנים, ועל כך בהמשך העיון בפרק.

	לכאורה, אין קשר בין שני הנושאים הללו, שכל אחד מהם יכול לעמוד בפני עצמו. אך המזמור מקשר בין שני עניינים אלו. השבח לה' אודות מעשיו, והקריאה 'טוב להודות לה'' מנומקת ומפורטת בחלקו השני של המזמור: שבח על  דרכי הנהגת ה' את עולמו.

	אפשר לבחון את הקשר בין שני חלקי המזמור כמהלך של תפילה - התפילה פותחת בשבח המקום (פסוקים ב-ו) ובהמשך תמונת המציאות עולה - הצלחת הרשעים בהווה - "בִּפְרֹחַ רְשָׁעִים כְּמוֹ עֵשֶׂב וַיָּצִיצוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן" אבל עם אמונה מעמיקה - ההצלחה היא זמנית וסופם להישמד -  "להִשָּׁמְדָם עֲדֵי עַד"..
אמונה זו מולידה תמונה עתידית - הרשעים, שהם אויביו האישיים של בעל המזמור, סופם מפלה ניצחת (פסוקים י-יב). ובמקביל הצדיקים יזכו בעתיד להצלחה מירבית (פסוקים יג-טו).
 
המזמור אם כך אינו כולל בקשה שכן הוא תפילה שכולה שבח ובטחון בה', וגם תמונת המציאות (הצלחת הרשעים) לא מפרה את בטחון המתפלל,.
 

	העמקה:
ישנם קשרי לשון ועניין בין שני החלקים, היכולים לסייע לגלות את הקשר בין שני חלקי המזמור:

* הקריאה להודות ולזמר שבפס' ב' מתפרטת בפסוק ג' במילים: "להגיד בבקר חסדך ואמונתך בלילות". בדומה לזה, החלק השני של המזמור העוסק בגמול לצדיק מסיים במילים "להגיד כי ישר ה'". נמצא, ששני החלקים חותרים לאותו המסר – פעולותיו של ה' (עליהם מדובר בחלק א') והגמול הצפוי לצדיק (עליו מדובר בחלק ב') מביאים לכך שבני האדם "מגידים" – מכירים בחסדו, וביושרו של ה'.

* כמו-כן, בשני החלקים אנו מוצאים שהמשורר מתאר את הרגשתו החיובית כתוצאה ממשהו שה' עשה. בפסוק ה' המשורר מספר שהוא שמח בגין פעולות ה' ומעשיו "כי שמחתני ה' בפעלך במעשי ידיך ארנן"  , ובפסוקים יא-יב  הוא מתאר את מצבו הרם בגין מפלת אויביו  "ותרם כראים קרני... ותבט עיני בשורי..."

מכאן שהמזמור עוסק בנושא אחד בלבד: 
השבח לה' אודות מעשיו  (חלק א) הולך ומתפרש בחלק ב – מהם המעשים והפעולות של ה' עליהם משבח אותו המשורר בחלק א'? הגמול הא-לקי שניתן לרשע מחד ולצדיק מאידך, המתוארים בחלק ב'!

	על הכותרת: מזמור שיר ליום השבת:

	כותרת ייחודית זו ניתנת לפירושים שונים: 

א. בפשט הדברים ניתן לאמר שהכותרת מציינת את יום השבת כמועד הראוי לאמירתו, ואכן חז"ל קבעו, שבשבת יזמרו הלויים ב"שיר של יום" הנאמר עם הקרבת התמיד, את מזמור צב:

	מסכת תמיד דף לג,ב:
 בשבת היו אומרים מזמור שיר ליום השבת מזמור שיר לעתיד לבוא ליום שכולו-שבת ומנוחה לחיי העולמים:

	ב. השבת הוא הביטוי לשני יסודות העולים מן המזמור: אמונה -  בריאת העולם - גדולת הבורא, וחסד - יציאת מצרים,

 

	העמקה: הרמב"ם במורה נבוכים (חלק שני סוף פר ק לא): :"וציוונו בתורה השביתה והמנוחה  לקבץ שני עניינים: האמנת דעת אמיתי - והוא חידוש העולם המורה על מציאות האלוה בתחילת מחשבה ובעיון הקל - וזכור חסדי האלוה עלינו בהניחנו "מתחת סבלות מצרים, וכאילו הוא חסד כולל בעמת הדעת העיוני ותיקון הענין הגשמי". 

	ג. העמקה: השבת כיום המרוכז במנוחה והודאה 
מבנהו של המזמור שאינו עוסק בבקשה אלא בהודאה בלבד מתאים ליום השבת בו אין אנו מבקשים אלא מודים לה' וזוהי מהותה של שבת, שהאדם לא עוסק בה בקשייו ובמחסורו אלא כולו עסוק בעונג שבת, כמו מי שאין לו דאגות בעולמו: 
רד"ק: יום השבת טוב להודות בו לה' יותר משאר ימי השבוע כי האדם פנוי מעסקי העולם ונשמתו נח מטרדת הגוף ומתעסקת בחכמה ובעבודת הא-לוקים. 
שולחן ערוך הרב אורח חיים הלכות שבת סימן שו: "מותר להרהר בעסקיו אפילו היאך לעשות מלאכות גמורות אחר השבת שלא אסרו אלא דבור לבד שנאמר ודבר דבר דיבור אסור הרהור מותר. ומכל מקום אם יש לו מתוך ההרהור טרדת הלב או נדנוד דאגה אסור. ומשום ענג שבת מצוה שלא להרהר כלל בעסקיו אלא יהא בעיניו כאלו כל מלאכתו עשויה וזהו שכתוב ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך ואין אדם יכול לעשות כל מלאכתו בשבוע אחד אלא יראה אדם בכל שבת כאלו כל מלאכתו עשויה ואין לך ענג גדול מזה" 

	לתלמידי חמש יחידות: 
 חז"ל דרשו אפשרות נוספת, ובה המזמור חובר לכבוד יום השבת ויש אומרים שאף חובר על ידי השבת עצמה. (כפי שמובא במדרש להלן)

  

ילקוט שמעוני תהלים פרק צב: ר' שמעון אומר המזמור הזה אדם הראשון אמרו,[אחרי שגורש מגן עדן] לפי שבא יום השבת ונעשה סניגור לאדם לפני הקב"ה ואמר רבון העולם בששת ימי המעשה לא נהרג איש בעולם ובי אתה מתחיל, זו היא קדושתי וזו היא ברכתי?! וניצל אדם הראשון מדינה של גיהנם בזכות השבת, וכשראה אדם כחה של שבת התחיל משורר'מזמור שיר ליום השבת', אמר ליה השבת, ולי אתה אומר הימנון? אני ואתה נאמר הימנון להקב"ה: 'טוב להודות לה'.'
 

הדים למדרש זה אנו מוצאים בנוסח תפילת השבת בברכת יוצר המאורות:
 "ויום השביעי משבח ואומר 'מזמור שיר ליום השבת..'"]

	להגיד בבוקר חסדך ואמונתך בלילות:

	פסוק ג מייחס את הגדת 'חסדך' לבוקר, ואת 'אמונתך' ללילות. מה פשר ההבחנה הזו?
גם כאן נראה שתי דרכים:

	רש"י:
        להגיד בבוקר חסדך- בעת הגאולה
         ואמונתך בלילות- ובעוד נרות הגלות להאמין בך שתשמור הבטחת כל זה נאה וטוב

	ה'בוקר והלילה' המתוארים בפסוקים הם מטאפורה  לזמן הגאולה בהם ה' מאיר פנים אלינו (בקר) וזמן הגלות בהם ה'  מסתיר פניו (לילה), ומתוך כך מתבאר שה"חסד" שייך לבקר ואילו ה"אמונה" שייכת ללילה.

*ראוי לשים לב כי המילה "חסדך" מתפרשת "חסד של ה' אל האדם" ואילו המילה "אמונתך" מתפרשת הפוך: האמונה של האדם בה'.
 [ את חסדו של ה' רואה האדם בבירור בעת הגאולה שהיא ברורה כאור יום, ואילו בלילה נדרשת אמונה בשל הסתר פנים]. 

	רד"ק: 
וטעם 'בבקר' – כי כל ימי השבוע כשיקום אדם בבקר לעבודתו, ובזה הבקר יקום למנוחה ולענג הגוף והנשמה... ויהיה טעם 'בלילות'... עבור ליל שבת וליל מוצאי שבת והם לילי מנוחה, כי לא יצא האדם למלאכתו עד הבקר לרוב.

	 רד"ק  מפרש "בוקר" ו"לילה" - בוקר השבת  ולילותיו. שימו לב כי רד"ק מסביר מדוע מופיע  "בוקר" ביחיד לעומת "לילות" ברבים.

	פסוקים ה-ו:

	בפסוק ה מובאת הנמקה לקריאה להודות לה' המפיעה בפסוק ג:  "טוב להודות לה'..." 
הפסוק מתחיל במילת הנימוק: " כי ..."
מהם פעולותיו ומעשיו של ה' ששימחו את המשורר וגרמו לו לרנן?
 מלבי"ם
(ו) מה גדלו מעשיך ה', מבאר הטעם מדוע חלק ה' את הנהגתו שהוא לפעמים בטבע ופעמים בהשגחה, ומדוע את העולם נתן בלבם עד שלא ימצא האדם תמיד את ההנהגה ההשגחיית, ורבים חושבים שהעולם כמנהגו נוהג ושהכל הוא בדרך הטבע, כי זה במחשבה עמוקה, כדי שיהיה מקום לבחירה ולשכר ועונש, שאם היה מעניש הרשע תיכף והיה כל ההנהגה ע"י השגחה גלויה, היו יראים לעשות רע ולא היה בחירה, וז"ש מעשיך הטבעיים הסדורים הם גדלו, אבל מאד עמקו מחשבותיךבזה במה שצפנת הנהגתך ההשגחיית שיהיה נעלם ונסתר באופן אשר.(ז) איש בער לא ידע ושהכסיל לא יבין כי בפרוח רשעים כמו עשב הוא כדי להשמדם עד עד, שהצלחת הרשעים בעוה"ז הוא שעי"ז ישמדו לעד, וזאת לא יבין הבער והכסיל, וזאת עצמו מעומק מחשבות ה' בעולמו שהכסיל לא יבין זאת כדי שיהיה מקום לבחירה ולשכר ועונש:   

שים לב כיצד קושר מלבי"ם בין פסוקים ה-ו-ז. ממה בדיוק מתפעל בעל המזמור

	[העמקה]
המאירי
כלומר, ביום השבת התעוררתי לדעת סודות מעשה בראשית והשגתי בהבנתם, עד ששמחתי בפעליך ורננתי במעשה ידיך, וראיתי כי גדלו מעשיך ועמקו מחשבותיך מהתגלות עניינים רק ליחידי סגולה
 
המאירי מפרש שבעל המזמור מתפעל ממעשי הבריאה (פעולותיו של ה' הם ברואיו). המאירי מהדק בכך את הקשר ל"יום השבת" שבו נאמר המזמור, (שהרי השבת היא "זכר למעשה בראשית"):

ניתן גם  לומר שהתפעלותו נובעת לא רק מהתפעלות מעשי הבריאה, אלא מהכרה בהשגחתו של ה' שמסובב את מהלך האירועים הפרטיים והלאומים כפי רצונו הכמוס, ב"השגחה נסתרת". השגחה זו יצרה סיטואציה ששימחה מאוד את בעל המזמור  שמכיר בכך שהטבע וההסטוריה מובלים בידי ה' לטובתו.
מלבי"ם
כי שמחתני ה' בפעלך, יש הבדל בין פעולה ובין מעשה, הדבר הנגמר ונשלם נקרא מעשה, והעסק שעודו מתעסק בו יקרא פעולה, וכן המציאות כולו כמו שהוא נגמר ונשלם עם חקי הטבע הקבועים נקרא מעשה ה', אבל העסק שיתעסק ה' עם השגחתו שבזה ידי היוצר עודם פועלים ועוסקים ומחדש פעלים לפי ההשגחה זה נקרא פעולה, וע"כ נגד החסד שהיא ההנהגה ההשגחיית והנסיית אומר כי שמחתני בפעלך, כי בו ישמח לבנו בהכיר השגחת ה' וגמולו וענשו, ונגד הטבע הסדורה בשלימות מראשית קדומים אמר במעשי ידיך ארנן: 
 
גישה זו של המלבי"ם תואמת את דברינו במבוא, שהמסר של המזמור כולו הוא ההודאה על הגמול הא-להי בעולם שלמרות שאינו ניכר לעין האדם במבט ראשוני, סופו להכיר באמיתתו ויושרו!


עיון בחלקו השני של המזמור
	ז     אִישׁ בַּעַר לֹא יֵדָע וּכְסִיל לֹא יָבִין אֶת זֹאת: 
ח    בִּפְרֹחַ רְשָׁעִים כְּמוֹ עֵשֶׂב וַיָּצִיצוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן לְהִשָּׁמְדָם עֲדֵי עַד:
ט     וְאַתָּה מָרוֹם לְעֹלָם ה': 
י      כִּי הִנֵּה אֹיְבֶיךָ ה'  כִּי הִנֵּה אֹיְבֶיךָ יֹאבֵדוּ יִתְפָּרְדוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן:
יא    וַתָּרֶם כִּרְאֵים קַרְנִי בַּלֹּתִי בְּשֶׁמֶן רַעֲנָן:
יב    וַתַּבֵּט עֵינִי בְּשׁוּרָי בַּקָּמִים עָלַי מְרֵעִים תִּשְׁמַעְנָה אָזְנָי:
יג    צַדִּיק כַּתָּמָר יִפְרָח כְּאֶרֶז בַּלְּבָנוֹן יִשְׂגֶּה:
יד   שְׁתוּלִים בְּבֵית ה' בְּחַצְרוֹת אֱלֹהֵינוּ יַפְרִיחוּ:
טו   עוֹד יְנוּבוּן בְּשֵׂיבָה דְּשֵׁנִים וְרַעֲנַנִּים יִהְיוּ:
טז  לְהַגִּיד כִּי יָשָׁר ה'  צוּרִי וְלֹא (עלתה) עַוְלָתָה בּוֹ:

	חלק זה של המזמור מעלה את שאלת הגמול בעולם הזה.
 כיצד אפשר להבין את פריחת הרשעים? בלשון חז"ל: 'רשע וטוב לו'?

בפסוקים מתואר כיצד הבער, והכסיל, אכן אינם יכולים להבין את הנהגת ה'. אך הנהגת ה' עושה צדק, כפי שמכריז המזמור בסיומו: 'כי ישר ה' צורי ולא עולתה בו'. הרשעים יאבדו והצדיקים יפרחו כתמר וכארז, דשנים ורעננים יהיו.

להלן נלמד בעיון את פסוקי המזמור:

	איש בער לא ידע וכסיל לא יבין את זאת:

	נחלקו המפרשים בשאלה "את מה לא ידע איש הבער, ומה לא יבין הכסיל"?

	רד"ק: זה הפסוק קשור למעלה למה שאמר 'מחשבותיך', אמר כל איש בער וכסיל הוא שלא ידע ולא יבין זאת מה שאמר לדעת פעליך
וקשור למטה ממנו איש בער לא ידע בפרח רשעים כמו עשב... 



	רד"ק מקשר את הפסוק לפסוקים הבאים, אך גם לפסוקים הקודמים: הבער והכסיל אינם מבינים גם את עומק מחשבות ה' וגדולת מעשיו, אותם מפאר בעל המזמור בפסוק ו.

	לתלמידי 5 יח"ל: 
המלבי"ם מסביר שחלק מחכמתו העמוקה של הבורא הוא שהסתיר את התערבותו ההשגחית בתוך עולם הטבע כדי לאפשר את יכולת הבחירה החופשית לאדם(ה)  , ולכן הוא נותן הצלחה לרשע (ז), אך איש בער וכסיל אינו מבין את זאת (ו).

מלבי"ם:
איש בער לא ידע ושהכסיל לא יבין כי בפרוח רשעים כמו עשב הוא כדי להשמדם עד עד. שהצלחת הרשעים בעוה"ז הוא שעי"ז ישמדו לעד, וזאת לא יבין הבער והכסיל, וזאת עצמו מעומק מחשבות ה' בעולמו שהכסיל לא יבין זאת כדי שיהיה מקום לבחירה ולשכר ועונש: 

	בפרוח רשעים כמו עשב, על דימוי הרשעים לעשב:

	משמעות הדימוי של הרשע לעשב:  העשב פורח ומציץ מעל פני הקרקע במהירות – וכך היא הצלחתם של הרשעים, אך העשב גם אינו מחזיק מעמד לאורך זמן ומתייבש במהירות – וכך תהיה אחריתם.
"להשמדם עדי עד" – המפרשים(רש"י, מצו"ד, רד"ק, מלבי"ם)  נטו לבאר (על פי דברי הגמרא בקידושין דף לט:) שהקב"ה משלם שכר טוב לרשעים בעולם הזה במתכוון, כדי להכריתם ללא שום זכות בעולם הבא "להשמדם עדי עד = לנצח". 
לפי פירוש זה המילים "להשמדם עדי עד" הם התכלית של הרישא "בפרח רשעים...".



	העמקה: וַתַּבֵּט עֵינִי בְּשׁוּרָי בַּקָּמִים עָלַי מְרֵעִים תִּשְׁמַעְנָה אָזְנָי

	בפסוק זה מוזכר גם חוש הראיה(ותבט עיני)  וגם חוש השמיעה(תשמענה אזני).
השורש ש,ו,ר מתפרש בדרך כלל על הראיה.{כמו 'אשורנו ולא קרוב' מצודות דוד} "שורי" אלו הם המביטים עלי בעין רעה. כעת אני מביט עליהם חזרה. 

בקמים עלי מרעים תשמענה אזני.  – מה שמעו אוזניו?

ראב"ע הבין שיש כאן מקרא קצר, וצריך להשלים את ההמשך המובן מאליו:

אבן עזרא:
ותבט, בשורי. ... וטעם ותבט שראה בעיניו נקמתו מאויביו הרשעים הנמצאים עמו, וככה תשמע אזנו באויביו שאינם נמצאים,

לדבריו – עינו ראתה את מפלת הרשעים הנוכחים עמו, ושמעה על מפלתם של הרחוקים מעיניו.

רש"י לעומת זאת קישר את הפסוק להמשך: המשורר שמע שהצדיקים יצליחו וממילא הרשעים לא יצליחו במזימתם:
 רש"י: על הרשעים הקמים עלי, שמעו אזני מאחורי הפרגוד שלא יועילו לכלות אותנו, שכך שמעתי: ' צדיק כתמר יפרח וגו'.כתמר לעשות פירות וכארז בלבנון להחליף גזעו:

	משל הצדיק:

	בפסוקים אלו מובא משל המביע את הצלחתו של הצדיק שכתוצאה מכך יראו כולם "כי ישר ה'".
במשל, משמשים התמר והארז כדימוי לצדיק. עץ התמר הגבוה ועץ הארז החסון, הינם דימויים מנוגדים לעשב ולציץ שאפיינו את הרשע.
 

	[העמקה]:
ישנן שתי אפשרויות למעבר בין המשל נמשל:
1.  האם פסוק יד "שתולים בבית ה' בחצרות א-להינו יפריחו" מתאר עדיין את העצים (כמשתמע מלשון שתולים, יפריחו)  
2. האם פסוק יד מתאר את הצדיק(כמשתמע מלשון "בית ה וחצרות א-להינו") 

יש כאן אם כן תופעת "נמשל מתפרץ" בפסוק טו עדיין מצויים סממני המשל ("ינובון – יצמחון. רש"י) אך הנמשל כבר יותר ברור ("בשיבה").

	לסיכום המזמור:

	המזמור פתח בהכרזה שטוב להודות לה' ועל כך שפועל ה' משמח את בעל המזמור ומתוך כך הוא מרנן את ה'. בהמשך המזמור כאשר המשורר מפרט את עומק גדולת מעשי ה' הוא מתייחס לשאלת ההשגחה והגמול בעולם הזה, אשר איש בער וכסיל לא יכולים להבינם. 
מתוך כך אנו שומעים על הימצאותם של הרשעים אשר יכולים לצוץ ולפרוח כמו עשב עד שה' גומל להם כגמולם 'כי הנה אויבך יאבדו'.

ואכן המזמור מדבר על כך שיש מצב של אמירת חסדי ה' בבוקר ואמונה בה' בלילה. 
ישנה מציאות שבה קל לנו לראות את חסדי ה' ולהכיר תודה וישנה מציאות בה אנו פוגשים ברישעה ויש לנו לדבוק בה' בבחינת 'אמונתך בלילות', גם אם נסתרות דרכי ה' עבורנו באותה העת כבחשכת הלילה.

שני הנושאים המופיעים בשני חלקי המזמור משלימים זה את זה. בחלק הראשון אנו שומעים על השמחה ששמח המשורר בפועל ה' בעולם. בחלקו השני של המזמור אנו שומעים על הבעיה הקשה של 'רשע וטוב לו' ועל כך שנסתרות דרכי ה'. אך ההבנה שאלו גם אלו פועל ה'. מביאים אותנו להבנה שצריכה להיות חכמה מיוחדת בהבנת מעשי ה' שעמקו מאד מאיתנו.

אך אמונתנו: 'כי ישר ה' צורי ולא עולתה בו',  היא המביאה אותנו להרגשת ביטחון מלא בה' ובסיום המזמור בתיאור טובתם ואחריתם הטובה של הצדיקים והישרים.
 'צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה...עוד ינובון בשיבה דשנים ורעננים יהיו' כל זאת על מנת לשוב ולהדגיש ולאמר בהצהרת ביטחון מלא בה': 
'להגיד כי ישר ה' צורי ולא עולתה בו'.

אם נשוב לכותרת המזמור, הרי שאין מתאים מיום השבת לשוב ולהתחזק בביטחון בה' אשר 'מאד עמקו מחשבותיו'. הקב"ה יוצר הבריאה והמשגיח עליה בכל עת.
 'טוב להודות לה'.


מי חיבר את המזמור? לתלמידי 5 יח"ל בלבד:
	נציג להלן שתי גישות ל'מי כתב' את המזמור:  
א. המזמור התחבר בידי אדם הראשון, כמו שמובא במדרש הבא:

	מדרש תהלים (בובר) מזמור צב:
ר' לוי אמר כשאדם הראשון עבר על ציוויו של הקב"ה, ישב עליו בדין ...
בא יום השבת נעשה לו סניגור -
ואמר לפני הקב"ה: רבון העולמים, בששת ימי המעשה לא נענש אדם מעולם, ובי אתה מתחיל?
זוהי קדושתי וזוהי מנוחתי? ובשביל השבת ניצול אדם מדינה של גיהנום.
 

כיון שראה אדם כוחה של שבת בא אדם לומר לשבת המנון.
אמר לו השבת: לי אתה אומר המנון? אני  ואתה נאמר המנון להקב"ה, הוי 'טוב להודות לה'.' 

	לפי המדרש הזה גם יום השבת היה שותף לחיבור המזמור. הדים למדרש זה אנו מוצאים בנוסח תפילת השבת בברכת יוצר המאורות: "ויום השביעי משבח ואומר 'מזמור שיר ליום השבת'."

ב. המזמור התחבר בידי משה רבנו, כמו שמובא בפירוש רש"י לתחילת מזמור צ:

	רש"י מזמור צ:
אחד עשר מזמורים מכאן ועד 'לדוד מזמור' (ק א, א) כולם משה אמרם, כנגדם ברך אחד עשר ברכות לאחד עשר שבטים ב'זאתהברכה'.


הקשר רחב
	השוואה בין הצדיק לרשע במזמור צ"ב לעומת מזמור א':

	.
 

בשני המזמורים יש השוואה ניגודית בין הצדיק לרשע. בשניהם יש גם שימוש באותו משל: הצדיק נמשל לעץ והרשע לעשב (או מוץ).
מזמור א
מזמור צב
(ג) וְהָיָה כְּעֵץ שָׁתוּל עַל פַּלְגֵי מָיִם
אֲשֶׁר פִּרְיוֹ יִתֵּן בְּעִתּוֹ וְעָלֵהוּ לֹא יִבּוֹל
וְכֹל אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה יַצְלִיחַ:
(ד) לֹא כֵן הָרְשָׁעִים כּי אִם כמֹּץ אֲשֶׁר תִּדְּפֶנּוּ רוּחַ:
(ח) בִּפְרֹחַ רְשָׁעִים כְּמוֹ עֵשֶׂב וַיָּצִיצוּ כָּל פֹּעֲלֵי אָוֶן לְהִשָּׁמְדָם עֲדֵי עַד:
 
(יג) צַדִּיק כַּתָּמָר יִפְרָח כְּאֶרֶז בַּלְּבָנוֹן יִשְׂגֶּה:
(יד) שְׁתוּלִים בְּבֵית ה' בְּחַצְרוֹת אֱלֹהֵינוּ יַפְרִיחוּ:
(טו) עוֹד יְנוּבוּן בְּשֵׂיבָה דְּשֵׁנִים וְרַעֲנַנִּים יִהְיוּ:
 
· במזמור צב הרשעים הם עשב פורח, כיון שבחוויית מחבר המזמור הם מדובר על מציאות בה הם מצליחים, ואילו במזמור א הרשעים מדומים למוץ כיון שלפי מזמור א הם חלשים.
· בדימוי של הצדיק במזמור א מדובר על אדם בודד, כיון שכל המזמור דן בדמות האדם האידיאלי, ואילו מזמור צב מדובר על הצלחת הצדיקים בעתיד ולכן מדובר בלשון רבים.
· הצלחת הצדיק במזמור א היא כבר בהווה, ולכן הדימוי לעץ יציב שכל העת נותן פירות ועליו לא נובלים מתאים, לעומת זאת במזמור צב הצלחת הצדיקים תהיה בעתיד ולכן השימוש בתמר ובארז יותר הולמים, כי מדובר בעצים שחיים שנים רבות.
ההבדלים בין המזמורים קשורים למקומה של ההשוואה בתוך המזמור:
· מטרת מזמור א היא לשכנע את האדם להיות צדיק וללמדו באיזו דרך עליו לנתב את דרכיו: להתרחק מחברת הרשעים וללמוד תורה. הוא משווה לאורך כל המזמור בין הצדיק לרשע.
· לעומת זאת במזמור צב, ההשוואה בין הגמול לצדיקים לגמול הרשעים נמצא רק בחלקו השני של המזמור והיא חלק מתקוותיו ואמונתו של המתפלל בדרכי ההשגחה של ה' בעולם – אמנם בהווה הרשעים מצליחים, אך בעתיד הם יישמדו ולעומתם הצדיקים יאריכו חייהם בטוב.

	 

	הזקנה במזמור צ"ב לעומת הזקנה במגילת קהלת:

	 

הרב יששכר יעקובסון, בספרו נתיב בינה,עמד על הניגוד שבין הדרך בה מזמור צב מציג את זקנת הצדיקים לדרך בה מגילת קהלת (קהלת יב, ב-ה) מתארת את זקנת האדם.
מזמור צב
קהלת יב
(יג) צַדִּיק כַּתָּמָר יִפְרָח כְּאֶרֶז בַּלְּבָנוֹן יִשְׂגֶּה:
(יד) שְׁתוּלִים בְּבֵית ה' בְּחַצְרוֹת אֱלֹהֵינוּ יַפְרִיחוּ:
(טו) עוֹד יְנוּבוּן בְּשֵׂיבָה דְּשֵׁנִים וְרַעֲנַנִּים יִהְיוּ:
(א) ...עַד אֲשֶׁר לֹא יָבֹאוּ יְמֵי הָרָעָה וְהִגִּיעוּ שָׁנִים אֲשֶׁר תֹּאמַר אֵין לִי בָהֶם חֵפֶץ:
(ב) עַד אֲשֶׁר לֹא תֶחְשַׁךְ הַשֶּׁמֶשׁ וְהָאוֹר וְהַיָּרֵחַ וְהַכּוֹכָבִים וְשָׁבוּ הֶעָבִים אַחַר הַגָּשֶׁם:
(ג) בַּיּוֹם שֶׁיָּזֻעוּ שֹׁמְרֵי הַבַּיִת וְהִתְעַוְּתוּ אַנְשֵׁי הֶחָיִל וּבָטְלוּ הַטֹּחֲנוֹת כִּי מִעֵטוּ וְחָשְׁכוּ הָרֹאוֹת בָּאֲרֻבּוֹת:
(ד) וְסֻגְּרוּ דְלָתַיִם בַּשּׁוּק בִּשְׁפַל קוֹל הַטַּחֲנָה וְיָקוּם לְקוֹל הַצִּפּוֹר וְיִשַּׁחוּ כָּל בְּנוֹת הַשִּׁיר:
(ה) גַּם מִגָּבֹהַּ יִרָאוּ וְחַתְחַתִּים בַּדֶּרֶךְ וְיָנֵאץ הַשָּׁקֵד וְיִסְתַּבֵּל הֶחָגָב וְתָפֵר הָאֲבִיּוֹנָה כִּי הֹלֵךְ הָאָדָם אֶל בֵּית עוֹלָמוֹ וְסָבְבוּ בַשּׁוּק הַסֹּפְדִים:
 
לדבריו:
התיאור במגילת קהלת (יב, ב-ה) מתאר בצורה ברורה וחד-משמעית את ניוון הגוף בעולם של חוסר אידיאלים, אבל אלה שהם שתולים בבית ה': 'דשנים ורעננים יהיו', כי כוח קיום המצוות ולימוד תורה מרעננים ומלמדים להתגבר על סימני הזקנה. וכך יש להבין את סוף סדר קדשים: 'אבל זקני תורה אינן כן, אלא כל זמן שמזקינין דעתן מתיישבת עליהן (משנה קינים ג, ו). (נתיב בינה, ב, עמ' 76)


הקשר אישי
	על השבת:

	
ראינו בחלק מהפרשנים ששייכו את המזמור הדן בהתבוננות בחסדי ה' בעולם דווקא ליום השבת המתאים להתבוננות עמוקה יותר בשאלות היסוד של חיינו ובעיקרי האמונה שלנו. 
האם גם אנחנו מרגישים בשבת שיש פנאי להתבונן בהשגחה האישית/לאומית שלנו?
האם השבת שלנו היא מקור של חיזוק אמונה ופניות לענייני קדושה ורוח?
כיצד אפשר לגרום לכך שהשבת תהיה מקור של אמונה והתבוננות בהשגחת ה'?

	להגיד בבוקר חסדך ואמונתך בלילות-

	האם אנחנו מכירים תקופה בחיינו בה הם נזקקנו ל'אמונה בלילות'?
לאמונה בה' גם בשעה של 'לילה וחשכה'?
מה עזר לנו להתחזק באמונה באותו הזמן?
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